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ABSTRACT

A crise da espacialidade filoséfica moderna e novas configuracoes do conceito de espaco

Marcello Boemio

Esta tese explora o conceito de espaco politico moderno, na sua diferenciagdo especifica em relacao
a concepcao de espaco antigo e pré-moderno, analisando o seu nascimento com Hobbes e a sua
evolugdo através do pensamento cientifico e filosofico até a contemporaneidade. O ponto de partida
para a constru¢ao da nova ideia de espaco ¢ representado pelo trabalho de Galileo Galilei e pela
ideia hobbesiana de um espago geométrico e politico ordenado, encarnado pelo Leviatd, onde o
poder soberano garante estabilidade contra o caos natural, em nome de uma racionalidade
cartografica que substitui o mapa pelo mundo. Com Newton, o espago adquire uma dimensao
universal e matemadtica, regulada por leis fisicas que também influenciam o pensamento politico,
introduzindo a ideia de uma ordem racional e universal que tenta aproximar o homem da natureza.
A Revolugdo Francesa e o conceito de nagdo elaborado por Sieyes representam outro marco
fundamental, no qual o poder politico se torna imanente ao povo, fundando um espago politico
autonomo. O sistema métrico, com Delambre e Méchain, exemplifica a vontade de racionalizar
também o espaco fisico, tornando-o mensuravel e governavel. No século XX, a crise deste modelo
emerge tanto na literatura, com Katka e Eliot, quanto na filosofia, que busca novas formas de
espacialidade sem encontra-las de forma definitiva, apds o declinio da espacialidade baseada no
primado europeu. Se, por um lado, os textos literarios representam um espago fragmentado e
alienante, por outro, a filosofia reflete sobre a dissolu¢do de uma ordem politica e espacial
anteriormente considerada estdvel. A tese conclui investigando a dificuldade contemporanea de
definir um espago politico coerente, sinal de uma crise que atravessa tanto a literatura quanto o

pensamento filoséfico, na continua busca por uma nova espacialidade que ainda demora a emergir.

Espago politico / Thomas Hobbes / Cartografia / Imanéncia / Crise espacial



ABSTRACT

The crisis of modern philosophical spatiality and new configurations of the concept of space

Marcello Boemio

This thesis explores the concept of modern political space, in its specific differentiation from the
conception of ancient and pre-modern space, analyzing its birth with Hobbes and its evolution
through scientific and philosophical thought up to the contemporary period. The starting point for
the construction of the new idea of space is represented by Galileo Galilei's work and Hobbes' idea
of an ordered geometric and political space, embodied by the Leviathan, where sovereign power
guarantees stability against natural chaos, in the name of a cartographic rationality that replaces the
world with the map. With Newton, space acquires a universal and mathematical dimension,
governed by physical laws that also influence political thought, introducing the idea of a rational
and universal order that attempts to bring man and nature closer together. The French Revolution
and the concept of the nation elaborated by Sieyés represent another fundamental step, where
political power becomes immanent to the people, establishing an autonomous political space. The
metric system, with Delambre and Méchain, exemplifies the desire to rationalize physical space as
well, making it measurable and governable. In the 20th century, the crisis of this model emerges
both in literature, with Kafka and Eliot, and in philosophy, which searches for new forms of
spatiality without definitively finding them, following the decline of the European-based spatiality.
While literary texts represent a fragmented and alienating space, philosophy reflects on the
dissolution of a political and spatial order previously considered stable. The thesis concludes by
investigating the contemporary difficulty of defining a coherent political space, a sign of a crisis
that permeates both literature and philosophical thought in the ongoing search for a new spatiality

that has yet to emerge.

Political space / Thomas Hobbes / Cartography / Immanence / Spatial crisis
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Introducdo

«Magia e espago coapertencem, ndo magia e tempo»
Carl Schmitt

A presente pesquisa é guiada por um objeto: o espaco. No entanto, 0 espaco
examinado aqui esta intimamente ligado a dimensdo politica e, portanto, ndo é
abordado como um objeto filoséfico “puro”. O foco do discurso esta na relacéo
ineliminavel que, por forga das circunstancias, existe entre os dois ambitos: o
espacial e o politico. A politica ndo pode ignorar o espago, nem pode ser
pensada e estruturada sem, antes de tudo, ter uma posicdo determinada em
relacdo a espacialidade; isso é valido, sem distingdo, para todas as épocas. O
que muda é como essa relacdo é pensada e declinada, o que varia reside nas
modalidades pelas quais uma determinada época pensa a si mesma e, portanto,
em como pressupde e organiza sua propria espacialidade. Existe, portanto, um
posicionamento em relacdo ao espaco, mais ou menos consciente, do qual se
originam as maneiras pelas quais a politica organiza sua propria praxis.

O grande discurso conduzido sobre a modernidade foi, de fato, amplamente
centrado nas categorias de tempo?, e especialmente no tema da secularizacédo —
seja ela vista de forma negativa ou positiva, como uma emancipagdo
plenamente legitima ou como um indicador da divida moderna em relacdo a
época medieval —; ou seja, na ideia de imersdo da dimensdo temporal, ligada ao

paradigma do além, em um aguém mundano e alcancavel. A atencdo a

1 Sobre isto veja-se: K. Léwith, Meaning in History. The Theological Implications of
the Philosophy of History, University of Chicago Press, Chicago, 1949; H.
Blumenberg, Die Legitimitat der Neuzeit, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main, 1966;
G. Marramao, Minima temporalia: Tempo, spazio, esperienza, Il Saggiatore, Milano,
1990; C. Schmitt, Politische Theologie. Vier Kapitel zur Lehre von der Souveranitét,
Duncker & Humblot, Berlin, 1990.



dimensdo do espaco como um campo de investigacdo imprescindivel para
compreender a génese e as logicas da modernidade — assim como, obviamente,
para tentar interpretar sua crise — provavelmente comeca com a reflexdo de
Carl Schmitt a partir do final dos anos 1930, continuando com 0s escritos Terra
e Mar e O Nomos da Terra, onde a dimensdo da espacialidade emerge
expressamente como um factum central para a leitura das grandes dindmicas
globais. Na verdade, Martin Heidegger, em Ser e Tempo, ao escrever sobre a
mundanidade do mundo, j& havia abordado o ser-no-mundo na acepg¢do de
habitar, recuperando toda uma constelacdo problematica relacionada a
dimenséo espacial, embora de maneira diferente tanto nas premissas quanto nas
finalidades em relagdo a posicdo de Schmitt. A questdo espacial, e 0s
problemas a ela associados, recuperou importancia gradualmente, até ocupar
uma centralidade comparavel a do tempo, sobretudo apos o fim do mundo
bipolar e com a pergunta sobre a possibilidade da unidade do globo ou sua
fragmentacdo e reorganizacdo policéntrica. Isso é evidente em uma série de
autores de orientacOes teoricas e objetivos muito distintos, desde Huntington e
Soja até Harvey, Lefebvre, Marramao, Peter Sloterdijk e John Agnew.
Especialmente nas uGltimas duas décadas, houve uma intensificacdo
consideravel dos estudos relacionados a espacialidade como um elemento
determinante para compreender tanto a génese da racionalidade moderna em
Seu conjunto quanto a razdo operante por tras da perspectiva ocidental. Nesse
sentido, alguns estudos, como os conduzidos por Franco Farinelli, destacaram a
importancia da cartografia para a filosofia e para 0os ordenamentos terrestres em
geral, assim como Peter Sloterdijk procurou evidenciar a importancia da
geografia para a constituicio do mundo como globo, e como a crise
contemporanea é também — se ndo principalmente — uma crise dos espagos

tradicionais2.

2 Refere-se principalmente ao texto P. Sloterdijk, Sfere Il. Globi, tr. it. Giuseppe
D’ Angelo, Bollati Boringhieri, Torino, 2011.



A presente pesquisa, portanto, move-se nesse sentido, dentro do horizonte
que tenta destacar a importancia fundamental que o espaco desempenhou e
como essa importancia esta particularmente ligada a dimensdo do desenho — e
especialmente da imagem cartogréfica — contribuiu de maneira relevante para a
emergéncia da racionalidade politica moderna. Nesse sentido, mais do que
secularizacao, poderia-se falar de uma materializacéo ideal do espaco, ou seja,
de uma projecdo no mundo de uma racionalidade geométrica e cartogréfica
abstrata — operacdo pela qual o globo pode, finalmente, ser apresentado ao
olhar em sua totalidade e unidade —, o que significa racionalizar o globo na
imagem ordenada. Nesse sentido, o mundo moderno esta profundamente
dentro do pressuposto de Berkeley, segundo o qual «ser é ser percebido». O
mundo é apreendido na modalidade espacial da projecéo cartografica e, a partir
disso, a politica comeca a se pensar como ciéncia precisamente por ser capaz
de pensar as sociedades humanas com a mesma racionalidade com que o0 mapa
apresenta a Terra ao nosso olhar. O mundo transofrma-se no mapa de si
mesmo. Este estudo busca reconstruir como essa racionalidade, operante
segundo as ldgicas da representacdo bidimensional do globo, efetivamente
constituiu um paradigma fundamental, e como a crise desse paradigma marca
em diversos niveis o declinio da espacialidade moderna e, com ela, das l6gicas
gue sustentaram sua racionalidade politica.

A ideia inicial desta pesquisa reside, portanto, na conviccdo de que a
modernidade filoséfica e politica se estruturou em torno do que pode ser
definido como o regime da representacdo, que teve uma razdo redutiva e
sacrificial, guiada por modalidades que podem ser definidas como
“bidimensionais”. Nesse sentido, mais do que falar de representagdo como
mediacdo, pode-se falar de atividade construtiva do sujeito, que organiza e
estrutura a realidade partindo de modalidades que funcionam a partir do
transcendental do mapa. A representacdo nao €, de fato, atribuivel a uma
modalidade de puro reflexo mediado da realidade, mas funciona, em vez disso,

como pressuposto para a definicdo da propria realidade.



O desenho teve uma importancia muitas vezes subestimada na historia dos
homens, especialmente quando se fala da construcdo da racionalidade politica
moderna; insistiu-se muito mais — claramente ndo sem razdo — no papel
ocupado pelo sujeito e pelo novo logos calculador e objetivante, derivado da
nova ciéncia, e s6 recentemente comecou-se a focalizar seriamente que a
grande novidade do século XVII europeu reside na construgdo que o sujeito faz
de um espaco completamente novo: geométrico e homogéneo, isotrépico e
euclidiano, rompendo definitivamente com as concepcOes anteriores e
introduzindo uma espacialidade essencialmente inédita. Carl Schmitt escreveu
que a verdadeira revolucdo moderna foi uma Raumrevolution, e ¢ a partir dessa
consciéncia que esta pesquisa comeca. Esse ponto de vista envolve conceitos
como imanéncia e potestas, que em sua acep¢do moderna introduzem
mudancas que rompem com uma ideia de continuidade absoluta com o mundo
classico pré-moderno, estabelecendo l6gicas geométricas que marcam uma
descontinuidade histérica decisiva. Niklas Luhmann e Franco Farinelli ja
apontaram como o Atlas representou o paradigma da modernidade, e esta
pesquisa tenta vincular esse discurso ao papel fundamental que a relacdo entre
desejo e ordem desempenhou, como desejo de ordem diante do declinio da fé
na natureza e em sua harmonia. Ao mesmo tempo, essa dicotomia entre ordem/
natureza foi continuamente submetida a tentativas de renaturalizacdo, para
vincular novamente os dois momentos. Nessa perspectiva, o status atribuido ao
conceito de natureza e o papel da racionalidade em relacéo a ele sdo essenciais.
Nesse sentido, a racionalidade moderna representa, sem ddvida, o ponto mais
alto de obliteracdo dos lugares naturais, substituidos pela idealidade abstrata do
espaco geométrico matematizado, como escreveu Sloterdijk, a modernidade é a
postura prometeica de uma monstruosa producdo maquinica que deseja

transformar o mundo em uma estufa sob medida para 0 homems.

3 Tal concepcdo esta presente em muitos trechos da producéo filoséfica de Peter
Sloterdijk, especialmente em sua obra principal Esferas, com destaque para o segundo
volume. Cfr, P. Sloterdijk, Sfere I, Globi, cit.



No primeiro capitulo, portanto, tenta-se demonstrar que, ja na filosofia
grega, funcionavam ldgicas espaciais e geométricas, mas isso, no entanto, ndo
implica a constatagdo de uma !invariante historica” na estruturacdo concreta da
ordem social e politica antiga, nem tampouco indica aquele processo de
esvaziamento da natureza que ocorreu de fato apenas a partir do século XVII e
da revolucdo cientifica. Embora o mundo grego conhecesse a arte da
cartografia e tivesse uma geometria muito avancada, isso ndo significou,
concretamente, a operacdo da mesma transformacdo do mundo em Terra — ou
seja, a mutagdo do globo em um plano — que o moderno realizou como sua
operacdo mais peculiar e poderosa; portanto, a relacdo de substituicdo entre
modelo e realidade ndo pode ser considerada uma constante absoluta e
hipostatica das civilizagcbes humanas. Nesse sentido, tanto o conceito de physis
guanto o de cosmo ndo séo absolutamente os mesmos usados pelos modernos,
nem tampouco os conceitos de artificio, Estado, natureza, mundo e assim por
diante. Embora a polis democratica necessite de abstracdo cartografica e
geométrica — e tudo isso ja esté refletido no olho de Atena —: calculo, guerra
justa, cultivo, navegacdo, moeda e pura equivaléncia por tras de cada lugar
reduzido a um nome; o mundo grego permanece — como € visivel em Platdo e
Aristoteles — uma cultura do lugar, da riqueza da substancia da natureza, e
nunca se transforma no plano puramente abstrato e infinito de Newton.

O segundo capitulo, por sua vez, busca investigar como, a partir das
questdes teoldgicas ligadas a eucaristia como corpo de Cristo, a
bidimensionalidade comeca a assumir uma dimensdo completamente diferente,
que subverte o poder e a performatividade dos mapas, assim como impde a
ideia de corpo (corpus mysticum) como inseparavel de um lugar
qualitativamente conotado em relacdo a uma dimensao histérica e escatologica.
Nesse sentido, a tensdo entre impulsos universalistas e localizagdes concretas
torna-se a propria forma que a época medieval imprime a Europa na figura
politica do Império Cristdo. E a partir daqui que a Europa comeca a sentir-se

como um freio (Katechon) capaz de exercer uma forca salvifica-existencial



operando no tempo, até o fim dos tempos. Tudo isso esta ligado a ideia geral de
que o homem é principalmente um terrestre, e que o mar, como lugar das
trevas, é de fato algo ndo condizente aos terrestres. Assim, Carl Schmitt fala do
mundo medieval como fundado em uma localizagdo terrena fundamental. S&o
entdo 0s encontros atlanticos que estabelecem uma relagdo complexa e
indefinivel entre globo e mapa, entre a redondeza terraquea e o plano
cartografico, resolvida pela especulacdo e pela ciéncia do século XVII de uma
maneira que muda completamente a ordem dos discursos e que tera um
impacto pratico de enorme alcance sobre os ordenamentos da Terra como um
todo: tanto pelo fim do universalismo da Igreja de Roma, quanto pelo
surgimento de fragmentacGes do espaco que se movem junto com a descoberta
de um novo mundo totalmente desconhecido.

No terceiro capitulo, busca-se mostrar como a desordem concreta
renascentista gerou uma ruptura da homogeneidade transcendental entre
cosmos e polis, e como dessa fratura gerou-se uma racionalidade que se
concentra no artificio como mecanismo para colocar em ordem uma natureza
agora violenta e assustadora. Nesse sentido, defendo a tese de que, com o
pensamento de Hobbes, ocorreu o grande mimetismo, ou seja, a realidade foi
pensada como algo a ser estruturado, construido, a partir da racionalidade dos
mapas e da logica da tabua. O soberano desenha a ordem racional a partir da
imagem ordenada e geomeétrica dos mapas, e sO a partir disso pode conhecer e,
portanto, assumir o territdrio que gere e administra.

Assim, nascem os Estados e as ordens modernas — como mecanismos
capazes de funcionar contra uma natureza feroz e hostil — que instauram a
relacdo toda moderna entre transcendéncia e imanéncia, que se dd na mesma
relacdo que existe entre plano e linha. A racionalidade politica moderna, dessa
forma, assume plenamente, como transcendental, a performatividade da mesa,
subsumindo, consequentemente, 0 mundo na racionalidade desdobrada de um
modelo bidimensional, que deve “aplainar” o mundo. E a centralidade do
conceito de projecdo — como operacdo de um sujeito que deve poder ter o

mundo presente ao seu olhar em sua totalidade — e do conceito de tabula rasa,



que significou o sacrificio do mundo em nome da terra como modelo e,
preliminarmente, como necessidade de “fazer a tdbua”. Essa operacdo epocal
também permitiu, por outro lado, sair de uma desordem concreta e organizar as
sociedades humanas de acordo com novas modalidades, capazes de articular —
de maneiras também dramaticas e certamente discriminatorias — a relacdo entre
medida e desmedida, entre limitado e ilimitado. Tudo isso significou uma
reescrita radical da relagdo milenar entre auctoritas e potestas, produzindo a
necessidade de incorporar, segundo légicas imanentes, a auctoritas na potestas
soberana dentro de espacos delimitados e definidos.

Esse esvaziamento da natureza operado pela racionalidade moderna, ou a
morte de Deus, logo se transformou em uma necessidade de renaturalizar a
imagem do mundo, ou seja, quase imediatamente surgiu a exigéncia de tentar
restabelecer aquela relacdo perdida entre cosmo e polis — mesmo que segundo
modalidades completamente novas —; isso determinou o surgimento do
conceito de nagdo como corpo natural, poder constituinte, que funciona como
energia politica capaz de vivificar os ordenamentos e evitar que se tornem
meros mecanismos formais. Retorna, em outras palavras, a centralidade de algo
como uma alma — enquanto principio de vida — que, de dentro, substancializa a
realidade, e que, em um Iéxico politico, significa a energia politica, ou seja, a
postura existencial de um povo que concretamente percebe-se como ligado ao
destino de um lugar.

No quarto capitulo, tenta-se destacar como, com o lluminismo e a
Revolucdo Francesa, se criou uma nova conjuncdo entre impulsos
universalistas e centralizacdo estatal, mas como — justamente dentro desse
arcabouco — atuam vetores que, por um lado, fortalecem e, por outro, minam a
estrutura espacial hobbesiana. Comecam assim a ganhar espaco logicas que —
na linguagem schmittiana — atuam substancialmente contra a politica, o seu
espaco e as suas leis: o universalismo dos direitos, a economia e a técnica. E

Hegel quem tenta, de alguma forma, propor uma sintese e restabelecer um

Iprimado da politica”, que, por um lado, segue logicas puramente cartogréficas



— assumindo o Oriente e o Ocidente como polos fixos que marcam o caminho
do Espirito — e, por outro, tenta reconsiderar ldgicas geogréaficas
tridimensionais e naturais, embora enquadradas de maneira estritamente
identificavel ainda como racionalidade cartogréafica. Apos a reflexdo hegeliana,
abre-se o tempo da verdadeira crise do espago moderno, que Vé, por um lado,
Marx insistir na fratura interna da geometria estatal — que, de sua Otica, se
move ao longo da articulacdo da luta de classes —, e, portanto, 0 espacgo
moderno nunca esta a disposicdo do soberano, mas este o administra por meio
de uma espacialidade econdmica que responde a ldgicas de violéncia e
exploracdo. Por outro lado, o surgimento da geopolitica marca o enorme
terremoto mundial causado pela entrada no “curso da histéria mundial” do
hemisfério americano, que rompe para sempre o equilibrio eurocéntrico global
de «terra e mar».

Apos as guerras mundiais e o colapso da URSS — a ultima verdadeira
tentativa de restaurar uma légica cartografica moderna em intensidade maxima
— 0 dominio da representacdo entra decididamente em crise. Nesse sentido, a
relacdo entre Terra e Mundo torna-se problematica, como na interpretacdo feita
por Heidegger, e a Terra «reduzida a imagem» torna-se o escandalo da
racionalidade humana, seu ponto de ruptura em relacdo ao qual se tenta pensar
um além ou um outro. A explosdo contemporanea de modelos alternativos a
representacdo — em que até mesmo 0s mapas ndo mais se enquadram no
paradigma da representacdo — e o crescimento exponencial de posicdes que
estigmatizam por completo o espaco moderno, ainda ndo ofereceram,
entretanto, nada de realmente diferente ou plausivel — sendo em palavras — e,
no fundo, com muita frequéncia, essas posi¢cbes contemporaneas nao
conseguem compreender completamente a persistente permanéncia de l6gicas
euclidianas, territoriais, que ainda retornam, apesar da continua tentativa de
removeé-las.

A crise do modelo de representacdo, por ora, parece ndo abrir nem para uma
relacdo mais justa, equitativa ou imediata com o mundo, nem — como sustenta

Baudrillard — inaugura uma época em que, finalmente, a realidade se perde em



seu simulacro; parece emergir, ao contréario, um hibrido, no qual o modelo e a
realidade tornam-se indistinguiveis; onde a continuidade do espaco € perdida, e
com ela também a continuidade temporal, em uma ética de simultaneidade e
parcialidade estranhas e arbitrarias. Como escreve Sloterdijk, 0o que resta
parece pertencer exclusivamente ao dominio do rastro e da hibridizagdo, pois
nenhum «corte chega até o fundo»4.

Com o fim do mundo bipolar das duas superpoténcias politicas — dividido
nos trés mundos econbmicos —, de repente nos encontramos em um mundo
onde a ldgica sacrificial que sustentava a representacdo moderna €
completamente rejeitada. Mas a hipotese de um espaco sem perdas, liso,
encantado, da Disneyland planetéria — sobre o qual os desejos globais viajam
em uma superficie sem residuos ou sobras, sobre a qual se pode surfar — ndo
cumpre suas promessas. Emergindo e se movendo em espacos errantes e
desérticos estdo 0s migrantes econémicos, 0s turistas, os terroristas, e ainda 0s
exércitos — figuras tragicas, cada uma a sua maneira e em modos diferentes —
de um mundo que produz espacialidades a serem consumidas, em uma
auséncia total de legibilidade global e, a0 mesmo tempo, de avan¢o Beyond the
line de desejos e medos. Os mapas ndo desaparecem, mas se multiplicam
infinitamente, de todos os tipos, em todos os niveis, como se, finalmente,
tivéssemos nos tornado puro olhar diante de um mundo que ndo é mais sequer

uma imagem.

4 P. Sloterdijk, Non siamo ancora stati salvati. Saggi dopo Heidegger, Traduzione di
Anna Calligaris e Stefano Crosara, Edizioni Tlon, Roma, 2024.



Capitulo |

A representacdo grafica do mundo e a construgédo da terra

1. Wittgenstein e o espaco légico

No Tractatus logico-philosophicus, Ludwig Wittgenstein escreveu que «a
imagem € um modelo da realidade»5. Na sua formulacéo especifica, a imagem
a que se refere ¢ a “logica dos fatos” expressa nas proposigcdes, € para ser
eficaz ndo deve se limitar a coincidir com uma pura descricdo do que esta
contido no mundo. Em outras palavras, o que Wittgenstein se refere ndo é uma
lista pura das coisas presentes e existentes que registramos ao nosso redor; é
necessario que tal imagem seja uma descricdo capaz de definir sua colocacgéo
correta no plano da possibilidade. Por exemplo, se vocé estiver em um jardim,
ndo é suficiente dizer: arvore, cadeira, mesa, porque € preciso ser capaz de

oferecer um quadro descritivo que permita entender como 0s objetos listados se

5 L. Wittgenstein, Tractatus logico-philospphicus, trad. Amedeo G. Conte, Einaudi,
Torino, 1998, p. 30. Relativamente ao Tractatus Logico-Philosophicus, a bibliografia,
vista a importancia capital do filésofo austriaco, é praticamente interminavel, para um
perfil sintético remete-se a: M. Penco, Guida alla lettura del Tractatus di Wittgenstein,
Laterza, Roma-Bari, 1994; A. G. Gargani, Il pensiero dei filosofi. Da Wittgenstein a
Gadamer, Laterza, Roma-Bari, 1984; P. Frascolla, 1l Tractatus logico-philosophicus di
Wittgenstein. Introduzione alla lettura, Carocci, Roma, 2006; S. Gattei, Introduzione a
Wittgenstein, Laterza, Roma-Bari, 2003; E. Zoccolella, Wittgenstein: un'introduzione,
Edizioni Unicopli, Milano, 1995; P. Donatelli, Wittgenstein e la filosofia
contemporanea, Quodlibet, Macerata, 2011; D. Pears, The False Prison: A Study of the
Development of Wittgenstein’s Philosophy, Oxford University Press, Oxford, 1987; M.
McGinn, Wittgenstein and the Philosophical Investigations, Routledge, London, 1997;
R. Monk, Ludwig Wittgenstein: The Duty of Genius, Jonathan Cape, London, 1990;
M. McGinn, Elucidating the Tractatus: Wittgenstein's Early Philosophy of Logic and
Language, Clarendon Press, Oxford, 2006; D. P. Ferreira, O Tractatus Logico-
Philosophicus de Wittgenstein: uma leitura critica, Reldgio dA’gua, Lisboa, 1998; M.
S. Lourenco, A Filosofia de Wittgenstein, Gradiva, Lisboa, 1990.
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relacionam: «o que o mundo é, é dado por uma descri¢do e ndo por uma lista
de objetos»s, e a forma como essa relacdo é disposta na representacdo pode ou
ndo coincidir com o estado real das coisas. Nesse sentido, a imagem-modelo,
como proposicéo, é capaz de retratar o real de acordo com uma inclinagdo que
pode corresponder a disposicao real do objeto. Ja a partir dessas palavras pode-
se compreender como o discurso esta ligado as l6gicas do desenho mais do que
as do logos.

Essa proposicdo de Wittgenstein assume uma coloragdo diferente se lida
junto com a que afirma que, em primeiro lugar, «0 mundo se divide em fatos»
e, avancando mais, com a que diz que esses “fatos”, para serem mundo,
precisam estar situados no espaco l6gico. Como o proprio Wittgenstein aponta:
«0s fatos no espacgo 10gico sdo o mundo»7. Existe algo que é entendido como
um sistema completo de relagdes, que funciona como um plano de coeréncia e
acolhimento, e apenas e exclusivamente se insistindo nesse plano os fatos
l6gicos adquirem aquela dignidade que os eleva acima do insignificante. O
plano l6gico ou plano de representacdo é a possibilidade de as proposicdes se
darem em relacdo a um mundo, porque € 0 que é comum com o representado.
O que por correcdo logica ndo deve ser excluido ou posto de lado, € o que pode
estar em tal espaco, que pode ser compreendido em seu plano. Por isso, 0
mundo, como totalidade dos fatos, deve poder estar em uma superficie l6gica, e
apenas a partir disso ¢ capaz de ser “imagem do mundo”. E essa forma logica ¢
precisamente o pressuposto de toda descricdo, ou seja, a possibilidade de que a
realidade seja dizivel na linguagem, e que as proposicGes possam ser uma
imagem capaz de descrever o mundo. Em outras palavras, contra qualquer
concepcao que lida com a lista, ou seja, com o puro nome, Wittgenstein fala de

uma natureza do pensamento pela qual a proposicdo € imagem, e portanto

6 L. Wittgenstein, Lezioni 1930-1932. Dagli appunti di John King e Desmond Lee, ed.
It. a cura di Aldo Giorgio Galgani, Adelphi, Milano, 1995, p.144.

7 L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, cit., p. 25.
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«possui de reflexo uma natureza representativa, como proje¢do em palavras de
uma situacdo pensada»8.

Isso significa que o mundo ndo deve ser entendido como uma coleg¢éo ou
conjunto de coisas, mas sim como um espaco conjunto de relagdes que
necessitam de uma estruturacdo soOlida e necessaria. De fato, apenas e
unicamente se compreendidos em tal plano os fatos podem ser chamados de
mundo, ou seja, 0 “como” do mundo necessita da forma l6gica, de um plano de
composi¢do dos significados, como seu transcendental. Se o mundo é Welt, ou
seja, totalidade “determinada”, e se isso pode ocorrer na linguagem, isso ¢
possivel a partir do fato de que «a imagem tem em comum com o representado
a forma logica de representacdo»®. Essa passagem € particularmente
significativa porque, como Bertrand Russell apontou, «Wittgenstein compara a
expressao linguistica a projecdo na geometria»10, o que significa que a imagem
linguistica wittgensteiniana € também uma modalidade de representacdo de
objetos tridimensionais em um plano bidimensional. Nesse sentido, o fato
saliente torna-se a relacdo entre plano e mundo, ou seja, entre superficie l6gica
bidimensional e realidade tridimensional. Apenas partindo disso € possivel
entender como para Wittgenstein € o plano l6gico o pressuposto fundamental
para que algo como um mundo expresso em imagem possa existir.

Agora, além de uma posicdo que poderia ser chamada de anti-naturalista,
segundo a qual ndo sdo as coisas ou 0s nomes, mas 0s fatos que compdem a
trama do mundo, é também verdade que esses fatos adquirem um status
significativo apenas e exclusivamente se insistirem em um plano, ou seja, se
aderirem a uma forma. Wittgenstein escreve que «a imagem € um fato», porque

nela ha uma relacdo entre elementos, e é justamente a possibilidade de que a

8 P. Frascolla, Il Tractatus logico-philosophicus di Wittgenstein, cit., p. 32.
9 L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, cit., p.31.

10 B. Russell, Introduzione, in L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, cit., p.
5.
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disposicdo desses coincida com a forma como estéo dispostos no mundo que
faz com que seja «conectada com a realidade»?1.

O ponto interessante para o discurso que se quer conduzir é que é
justamente tal plano que estabelece se os fatos sdo ou ndo mundo, justamente
porque uma proposicdo, para resultar significativa, deve se dar em uma relagdo
linear ao conjunto de modo a resultar «perfeitamente definida»!2. Assim, se
encontra diante do fato de que apenas o que pode ser perfeitamente inscrito na
superficie logica, de modo a resultar perfeitamente delimitado e ligado ao
tecido das relagdes, é propriamente mundo. A modalidade operativa
matematica, referida por Russell, chamada de projecdo, refere-se ao fato de
transformar os pontos do objeto tridimensional em uma superficie
bidimensional de projecédo, neste caso ldgico-linguistica. Agora, seguindo essa
trilha, aplicando-a a ordens mais gerais e deixando assim o plano da Logica
como ramo especifico da filosofia, pode-se notar como a relacdo entre
imagem-modelo e realidade se complica, porque nao € mais possivel referir-se
ao modelo como mera cdpia, mais ou menos conforme, de um referente real
externo e objetivo. E isso ndo apenas porque toda projecdo é em si uma
reducdo, mas também porque o proprio ato que torna possivel toda
representacdo envolve o conceito de espaco, que por forca das circunstancias
deve ser pressuposto, e que acaba por funcionar como organizador geral do
conjunto. Qualquer pessoa que queira tracar sinais graficos para a
representacdo de um objeto precisa de um suporte material, de um papel, de
uma tabua, de um plano — mesmo que seja ldégico como no caso de
Wittgenstein — sobre o qual desenhar linhas, e por forca das circunstancias tera
que fazé-lo renunciando a uma das trés dimens@es, justamente porque ndo sao

as coisas em sua pura aparéncia fisica e natural que explicam o mundo.

111, Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, cit., p.30.

12 B, Russell, Introduzione, cit., p.4.
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O espaco logico a que Wittgenstein se refere é, portanto, uma maneira de
descrever a estrutura logica dos fatos atdbmicos e das proposicdes, a fim de
visualizar algo que se da como mundo. Agora, parece que quando o filésofo do
Tractatus afirma que «os fatos no espaco l6gico sdo o mundo»13, ele estad
sustentando que a estrutura logica das proposicdes e dos fatos atdmicos reflete
a estrutura do mundo real. Fazendo isso, em outras palavras, a logica é
propriamente entendida como um mapa do mundo. Se é possivel representar
algo em uma proposicdo légica — que pode entrar no plano l6gico —, entéo tal
proposicdo tem uma correspondéncia direta com uma parte da realidade que
existe 14 fora.

A esse respeito, o geografo italiano Franco Farinelli sustentou a tese de que
o Tractatus é um «manual de l0gica cartografica»14. Isso porque a relagéo entre
imagem e realidade possui 0s contornos de uma operacgéo projetiva, e entdo ndo
pode deixar de remeter a0 mapa, ou seja, a relacdo entre um plano
bidimensional no qual existem sinais, e a realidade tridimensional a que se
referem, porque «o que os fatos e as proposicdes tém em comum sdo as
propriedades projetivas»15.

A questdo torna-se mais problematica e provavelmente mais adequada ao
foco do discurso que se quer conduzir se perguntarmos qual é a relacdo entre o
modelo e a realidade, e se 0 modelo pode ser compreendido unicamente como
uma modalidade de representacdo, como mero desejo de copia de um referente
objetivo ou se é muito mais. Em outras palavras, se para representar um objeto
ndo se pode fazer outra coisa sendo construir projetivamente uma imagem (seja
ela logica, linguistica ou grafica) que necessita de um plano de apoio

bidimensional (espaco), que relacdo existe entre a realidade em trés dimensdes

13 L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, cit., p. 25.

14 F, Farinelli, Geografia. Introduzione ai modelli del mondo, Einaudi, Torino, 2003, p.
3.

15 B. Russell, Introduzione, cit., p. 6.
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e sua imagem? A questdo que se tentara inicialmente focar é que a relagéo entre
imagem e realidade ocupa um papel fundamental ndo apenas para o nascimento
da modernidade — como época caracterizada por um certo tipo de arte,
literatura, masica e ciéncia —, mas também para o nascimento da racionalidade
politica moderna como um todo. Especialmente porque, ao aprofundar esses
conceitos, emerge o papel absolutamente central desempenhado pelo
nascimento do conceito de espaco, propriamente moderno, que é indispensavel
para toda a organizacdo da racionalidade politica que foi formalizada
definitivamente por volta do século XVII e perdura até o final do século XX, se

nao além.

2. Se 0 mapa ndo ¢ o territorio

Geralmente, resumem-se as posicbes do filésofo e matematico Alfred
Korzybski com a expressdo «0 mapa ndo € o territorio». Dessa maneira, 0
pensador polonés buscava fundar uma légica ndo aristotélica que pudesse
responder melhor as necessidades de flexibilidade e maleabilidade préprias da
realidade’6. O encontro que 0 homem tem com 0 mundo &, segundo sua Visao,
marcado por uma cadeia de mediacfes complexas e articuladas, que a rigidez
de um sistema semantico e conceitual bindrio ndo consegue captar e
desenvolver. Este é o motivo pelo qual a l6gica aristotélica ndo seria capaz de
perceber que a estrutura do mapa pode ser tanto semelhante quanto dissimilar a
estrutura do territorio, violando assim o principio de ndo contradicdo, pois é e
ndo é ao mesmo tempo. Korzybski faz questdo de frisar que os dois conceitos
de modelo e de realidade devem ser mantidos bem distintos e ndo devem ser

confundidos, caso contrario, «pode ser seriamente prejudicial»1.

16 A. Korzybski, Science and Sanity. An introduction to non-aristotelian system and
general semantics, Institute of general semantics, New York, 1994, p.750.

17 1bid.
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O mapa orienta, mas ndo deve substituir o territério com sua riqueza de
nuances e detalhes, e assim o homem deve sempre lembrar-se de habitar o
mundo e ndo sua representacdo imaginaria. Portanto, a célebre frase de
Korzybski pode ser assumida como um aviso metodolégico e, a0 mesmo
tempo, como um lema ontoldgico que pretende ser uma lembranca da
diferenca. O homem ndo habita 0os mapas, mas os territérios, assim como para
estabelecer uma relagdo com uma cidade ndo é suficiente conhecer seu mapa
de cor, mas é preciso ter com ela uma relacdo viva e plena, que vai muito além
do olhar meramente cartogréafico. Korzybski, além disso, em sua obra Science
and Sanity: An Introduction to Non-Aristotelian Systems and General
Semantics, destaca como a linguagem e os simbolos sdo apenas aproximacoes
da realidade, instrumentos pelos quais o homem tenta compreender e
comunicar 0 mundo ao seu redor. Essa consciéncia implica uma necessaria
humildade epistemologica, reconhecendo que cada uma de nossas
representacdes é intrinsecamente limitada e parcial. O erro de confundir o
mapa com o territorio leva ao que Korzybski chama de identificacdo, um
processo no qual os simbolos e as palavras se tornam indistinguiveis dos
objetos que representam, criando uma confusdo entre a realidade e sua
descricdo. Esse fendmeno tem repercussdes significativas ndo apenas no plano
cognitivo, mas também no ético e social, pois pode levar a uma visdo
claramente redutiva e distorcida da complexidade do mundo, que se apresenta
sempre em uma redondeza e tridimensionalidade que ndo responde a mesma
l6gica dos mapas. Justamente a isso esta ligada a analise mais aprofundada da
l6gica ndo aristotélica conduzida por Korzybski, que pode ser encontrada, com
toda razdo, em sua conhecida critica a lei da identidade e a lei do terceiro
excluido. A lei da identidade (A é A) e a lei do terceiro excluido (A é ou ndo €)
sdo pilares da logica aristotélica que Korzybski considera inadequados para
descrever a realidade em toda sua dindmica e variabilidade. Ele propde, em vez

disso, uma légica de multiplos valores, na qual as afirmagdes podem ser
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verdadeiras, falsas ou assumir valores intermediarios, refletindo assim a
complexidade e a indeterminacdo do mundo real. Essa perspectiva encontrou
eco no trabalho de alguns légicos contemporaneos, como Jan Lukasiewicz, que
tentou desenvolver uma ldgica trivalente, ou no mais recente desenvolvimento
da légica fuzzy de Lotfi Zadeh, onde as verdades nunca sdo binarias, mas
podem variar em graus?e.

No Los Angeles County Museum of Art, esta preservada uma famosa
pintura a dleo que retrata um cachimbo com a inscricdo ceci n"est pas une pipe
(isto ndo € um cachimbo), do pintor belga René Magritte, cujo titulo original é
A traicdo das imagens. Um cachimbo retratado, claramente, ndo & um
cachimbo, porque € obviamente uma imagem dele e, em primeiro lugar, ndo
serviria para o proposito, pois ninguem poderia fuma-lo. Esse aviso para pensar
a complexidade contra qualquer forma de reducionismo cartografico da
realidade, formulado por Korzybski em 1933, assim como pintado por
Magritte, deveria ser lido junto com as palavras do poeta francés Paul Valéry,
segundo as quais tudo o que é simples é falso, e tudo o que é complexo é
inutilizavel. A realidade, se ndo capturada pela simplificacdo esquematica, € tdo
rica que parece incompreensivel, mas é também verdade que sua reducéo acaba
sendo falsa justamente por ser incapaz de restituir sua riqueza. Parece ndo
haver saida, e encontra-se em um impasse sem solucdes. Esse paradoxo
expressa a tensdo intrinseca entre a necessidade de simplificar para
compreender e a exigéncia de preservar a complexidade para ser fiel a

realidade. Magritte, com sua pintura, ndo s6 questiona a relacdo entre a

18 Relativamente as l6gicas ndo classicas, faz-se referéncia a: J. Lukasiewicz, Selected
Works, North-Holland, Amsterdam, 1970; L. A. Zadeh, Fuzzy Sets and Fuzzy Logic:
Theory and Applications, Prentice Hall, New Jersey, 1996; D. Dubois, H. Prade,
Fundamentals of Fuzzy Sets, Springer, New York, 2000; E. G. Moriconi, Logica
trivalente e paraconsistente, Franco Angeli, Milano, 2008; F. Berto, Logica da zero a
Godel, Laterza, Roma-Bari, 2011; M. Bianchi, Logiche non classiche, Carocci, Roma,
2003; 1. M. L. D’Ottaviano, Ldgica Paraconsistente: Introducédo e Aplicacdes, Editora
UNICAMP, Campinas, 1990.
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imagem e o objeto, mas também convida a refletir sobre os limites da
linguagem e da representacdo. Como sublinhado pelo filésofo francés Michel
Foucault em seu ensaio Ceci n"est pas une pipe: Sur Magritte, 0 quadro de
Magritte destaca a natureza arbitrdria do signo linguistico e o fosso
intransponivel entre palavras e coisas. O cachimbo pintado ndo é um cachimbo
real, mas um signo que remete a um objeto ausente, sublinhando assim a
distancia entre a representacdo e a realidade?®.

Essa distancia € explorada ainda mais na semidtica de Charles Sanders
Peirce, que distingue entre icone, indice e simbolo. A imagem de um cachimbo
€ um icone, porque se assemelha ao objeto que representa, mas ndo pode
substitui-lo. Peirce nos lembra que todo signo é mediado e nunca pode ser um
substituto perfeito da coisa em si20. A obra de Magritte, portanto, ndo é apenas
uma critica ao reducionismo cartografico, mas também uma reflexdo sobre a
natureza dos signos e sobre a complexidade da comunicacdo humana.
Permanecendo nesse plano, ainda é possivel notar como essa questdo levantada
por Magritte e Korzybski encontra eco na filosofia de Ludwig Wittgenstein,
que, ainda em seu Tractatus Logico-Philosophicus, afirma que «os limites da
minha linguagem significam os limites do meu mundo»21, Dessa forma, torna-
se claro que a linguagem &, de fato, uma operacéo de cartografia légica, porque
sO pode tracar um mapa da realidade, mas nunca pode captura-la inteiramente.

A representacdo linguistica, exatamente como o0 mapa, € uma reducdo da

19 M. Foucault, Ceci n'est pas une pipe: su Magritte, trad. it. e cura di Silvia Maglioni,
SE, Milano, 1995.

20 Para um aprofundamento sobre este tema, remete-se a: J. Hoopes, Peirce on Signs:
Writings on Semiotic by Charles Sanders Peirce, University of North Carolina Press,
Chapel Hill, 1991; C. S. Peirce, Elementi di logica, a cura di M. A. Bonfantini e R.
Grazia, Einaudi, Torino, 1980; U. Eco, Trattato di semiotica generale, Bompiani,
Milano, 1975; R. Capozzi, La semiotica di Peirce: un’introduzione, Laterza, Roma-
Bari, 2008; I. Fernandes, Peirce, semidtica e comunicacdo, Editora Paulinas, Séo
Paulo, 2002.

21 |, Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, cit., p. 88.
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realidade, e toda tentativa de descrever o mundo € inevitavelmente limitada
pelas capacidades da propria linguagem.

Em comprovagdo disso, em um conto curto de 1946, Del rigor da la
ciencia, o escritor argentino Jorge Luis Borges narra um império onde a arte da
cartografia alcancou um nivel de perfeicdo tal que conseguiu representar
cidades e provincias inteiras em escala real, e em virtude dessa maestria seus
cartografos produziram uma minuciosa mapeacdo do império em toda sua
extensdo, até que, um dia, 0 mapa coincidiu com a propria realidade. Dessa
forma, porém, «as geracdes seguintes compreenderam que aquele vasto mapa
era inutil e, ndo sem impiedade, o abandonaram as incleméncias do sol e dos
invernos»22, Em suma, a utilidade do mapa tornou-se nula, porque uma
representacdo que ndo sabe ser um esquema do mundo, mas se limita a ser uma
copia fiel de um referente real externo e objetivo, acaba se tornando uma
realidade que necessita de outros mapas, ou seja, de outras simplificagdes, em
um regressus ad infinitum. O rigor da ciéncia ndo pode ir até o ponto da pura
duplicacdo, mas deve ser capaz de sacrificar a realidade em nome de sua
reducdo modelistica — sob pena de sua absoluta inutilidade e de ndo servir a
nenhum proposito —, mesmo que isso implique trair aquela mesma realidade
que se pretende descrever. Borges, com seu conto, destaca um ponto critico na
representacdo do real: 0 mapa, instrumento de orientacdo e conhecimento, deve
por sua natureza ser uma simplificacdo, um modelo reduzido e manejavel da
complexidade do mundo. Um mapa tdo perfeitamente detalhado, por outro
lado, ndo sO € impraticavel, mas trai a fungdo priméria de toda representacdo,
que é a de simplificar e tornar compreensivel a complexidade do real. O mapa
perfeito do conto torna-se um simbolo da ambicdo humana e do engano
epistemoldgico, porque sugere que o desejo de conhecimento total e de

controle absoluto pode levar a uma cegueira em relacdo a real complexidade e

22].L. Borges, Del rigore nella scienza in L ‘artefice, curatore ed.it. Tommaso Scarano,
Adelphi, Milano, 1999, p.181.
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variedade do mundo. O desafio da arte e da ciéncia ndo reside exclusivamente
na representacdo do mundo, mas em operar segundo modos capazes de obter
representagdes funcionais e significativas. Um mapa deve ser uma
interpretacdo seletiva e sintética da realidade, capaz de simplifica-la sem trai-
la, e isso significa, a0 mesmo tempo, que € sua imperfeicdo que o torna
funcional.

Mais uma vez, ndo se escapa do impasse de Valéry. A questdo importante
que deveria, no entanto, ser abordada é que, adotando essa abordagem, perde-
se um aspecto que deveria, em vez disso, ser levado em alta consideracdo: um
mapa nao é uma simples representacdo do mundo, mas € a maneira pela qual o
homem, especialmente a partir de um certo momento, pensou 0 mundo e,
consequentemente, deu-lhe forma, sonhou-o, traiu-o, produziu-o e viveu-o. E é
precisamente esse aspecto decisivo que deveria ser compreendido para que se
possa tentar construir uma génese do percurso da modernidade capaz de

enriquecer sua compreensao.

3. Os sinais do mundo

Em um capitulo intitulado A ordem dos simulacros, presente no texto A
troca simbdlica e a morte, Jean Baudrillard identifica trés ordens distintas de
simulacros que teriam surgido a partir da era renascentista: simulacros de
falsificacdo, de producdo e de simulacdo. Seu ponto de vista gira em torno da
ideia de que, com o passar das épocas, a relacdo entre a realidade e 0 modelo
foi progressivamente se inclinando a favor deste ultimo, deixando a chamada
realidade cada vez mais vazia e desprovida, pobre em conteddo e
substancialmente abandonada. Enquanto, segundo ele, nas sociedades antigas e
medievais prevalecia um sistema de sinais rigidos perfeitamente modulado a
uma sociedade que, de fato, ndo conhecia nenhuma mobilidade social — onde o

status produzia automaticamente seus proprios simbolos —, com a gradual
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desestruturacdo do mundo feudal comega a emergir uma competicdo social que
investe principalmente os sinais23. A uma riqueza percebida como natural se
junta cada vez mais uma riqueza simulada, revestida de sinais na auséncia de
substancia, em uma sociedade para a qual a questdo do falso em relagéo ao
verdadeiro se torna crucial. A era mercantil e ao desencadeamento de um maior
dinamismo social e de uma acelerada circulagdo de mercadorias se acompanha
a circulacéo de simbolos e sinais. Enquanto no mundo feudal cada um «remete
sem equivoco a um estatuto»24, excluindo totalmente a falsificagdo do préprio
status atraves de sinais arbitrarios; essa possibilidade comeca a surgir a partir
da queda do feudalismo e de seu aparato completo, permitindo que o0s
individuos selecionem os sinais principalmente sob o signo da falsificacdo que,
para funcionar como tal, deve, no entanto, remeter a um original a ser imitado.
Dessa forma, segundo Baudrillard, a relacdo entre modelo e realidade, na
origem do moderno, preserva a ratio do original, ou seja, de alguma forma o
sinal moderno é sempre um simulacro de uma natureza, podendo ser definido
como um «espelho do sinal classico»25. Nesse sentido, os simulacros baseados
na falsificacdo, que podem ser definidos como “cépias” do original, «visam a
restituicdo ou a instituicdo de uma natureza a imagem de Deus»26, Baudrillard
nos diz que o Renascimento, assim como a primeira modernidade, preserva o
plano ontoldgico da realidade, de modo que ainda ndo é tudo incorporado
idealisticamente no sujeito, nem o mundo perdeu completamente sua
consisténcia em favor da simulacdo desencadeada. Ha algo que ainda pode ser
chamado de natureza e que responde a uma ordem coOsmica, uma raiz

primordial que desafia a crescente irrealidade da era moderna e que continua a

23 J. Baudrillard, Lo scambio simbolico e la morte, trad. Girolamo Mancuso,
Feltrinelli, Milano, 2022, p. 61.

2 |bid.
2 |vi, p. 62.
26 ). Baudrillard, Cyberfilosofia, Mimesis, Milano—Udine, 2010, p. 7.
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subsistir como um apelo a nossa percepg¢do, um testemunho tenaz e persistente
da realidade além de seus sinais e representacdes, funcionando de alguma
forma como um contrapeso a hiperinflagdo dos simulacros. Em suma, para
Baudrillard, a modernidade se move ao longo da relacdo entre sinal e mundo,
na qual uma referéncia imitativa inicial é progressivamente substituida pela
existéncia do sinal puro na auséncia de mundo.

Nos primeiros anos do século XVII — utilizando um conto dos Ecatommiti
composto pelo literato italiano Giambattista Giraldi Cinthio —, William
Shakespeare, com Otelo, d& forma perfeitamente aquilo que poderia ser
definido como uma “tragédia dos sinais”, conseguindo restituir perfeitamente a
fratura a qual Baudrillard faz referéncia. Os conflitos dentro da célebre histéria
sdo de fato inteiramente baseados em aparéncias e percepgdes erradas, que
saturam e deformam o tecido perceptivo e hermenéutico dos protagonistas,
tornando-os incapazes de julgar o que é falso e o que é verdadeiro, 0 que é
aparéncia e o que ¢ realidade. Nesse sentido, o drama de Otelo é de fato
exemplar. A manipulacdo dos sinais, os mal-entendidos e a discordia causada
pelos numerosos equivocos séo, ndo por acaso, 0s elementos-chave da trama, e
a figura de lago, como grande enganador, € perfeitamente esculpida na
fronteira problematica que marca a passagem da verdade ao engano. Em
relacdo a lago, de fato, Otelo permanece um homem que acredita na relacéo
aproblematica entre sinal e referente, e sua cegueira emocional, seu ciime, esta
inteiramente ligado ao lenco de Desdémona e a ambiguidade de seu
desaparecimento e reaparecimento, e portanto a sua capacidade de significar
algo completamente diferente do que deveria. Desdémona, de fato, esposa de
Otelo, perde um lenco de linho adornado com rendas que lhe foi dado por
Otelo, que lago consegue roubar e colocar no quarto de Cassio, tenente de
Otelo. Posteriormente, lago convence Otelo de que a presenca do lenco no
quarto de Céssio € uma prova incontestavel da infidelidade de Desdémona.

Cego pelo ciime e pela conviccdo de estar sendo traido, Otelo acaba
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sucumbindo a raiva e decide matar a esposa, que é totalmente inocente. O
desenvolvimento desta célebre obra é construido pelo génio de Shakespeare em
torno da figura de um lengo, que, no equivoco dos sinais e de sua
arbitrariedade, acaba desencadeando todo o mecanismo da tragédia. O dado
particularmente interessante ndo esta tanto no fato de que Otelo consegue
representar a ilusdo de uma realidade ja marcada pela liquidez e arbitrariedade
dos sinais, mas sim na prépria presenca do lenco como questdo de maxima
relevancia. Porque é o lenco, neste caso, que produz mundo, assim como marca
a historia e orienta os eventos. E certamente verdade que Shakespeare parece
aqui brincar com os sinais invertendo-os, de modo que até os simbolos
compartilhados da tradicdo europeia da época resultam problematicamente
invertidos: o “negro” Otelo € o puro e o “branco” lago ¢ o astuto enganador.
Mas um dado adicional, e provavelmente mais significativo para esta
discussdo, reside justamente na centralidade que o lenco de Desdémona detém
para o desenrolar da histdria, que ndo seria pensavel sem ele. Aqui, de fato, é
muito evidente como a relagdo entre simbolos e mundo é mediada e até
construida pelo pequeno suporte material de tecido, e como resultado disso
emerge muito claramente como os equivocos ndo sdo ditados pelas situacGes
em abstrato, mas surgem a partir do lenco, e especificamente de como ele
permite uma leitura completamente diferente dos eventos e dos lugares, assim
como dos personagens e do seu mundo. Como o préprio lago diz, «a honra é
uma entidade invisivel, quem a tem muitas vezes ndo a possui. Mas o
lengo...». A perigosa ambiguidade e indecifravel do real encontra estabilidade
no pedaco de tecido. Se 0 mundo pode produzir fantasmas e tornar incerto o
que é verdadeiro e o0 que nao €, confundindo-os em um jogo perigoso, o lenco
fixa os fatos e ndo permite ambiguidade. Nas palavras de lago parece haver ja
Descartes, para quem o ceticismo a que 0 mundo nos expbe pode ser superado

no cogito. A diferenca esta no fato de que aqui ndo é o cogito cartesiano o que
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lago se refere, mas sim um pano bidimensional, branco: uma tabula rasa a
partir da qual fixar o mundo aos seus significados.

Em um texto intitulado L’eroe tragico moderno, Agostino Lombardo
escreve que a base da tragédia shakespeariana é o problema do
conhecimento??. Especificamente, 0 autor sustenta que o problema de Otelo é
ndo saber ver 0 mundo e ndo saber interpretd-lo e reconhecé-lo. No entanto,
deve-se dizer mais, ou seja, 0 que é que Otelo ndo sabe ver? Provavelmente,
deveria-se acrescentar que Otelo vive na ingenuidade do sinal natural e,
portanto, naufraga diante da ambiguidade congénita dele; lago, por outro lado,
aceitou a equivaléncia constitutiva dos sinais, ou seja, aceitou o transcendental
do plano, databula rasa, que tudo fixa a partir de sua prépria ordem linguistica.
SO a partir disso pode-se, de fato, referir-se a teatralidade de lago, ou seja,
exclusivamente a partir da representacdo como modo inescapavel do novo
mundo moderno que surge, em que a equivaléncia do sinal ndo pode sendo
fundamentar a representacdo como unico modo de ser do poder, seja ele
cientifico ou politico. Em relacéo a todo esse aparato, a questdo central reside
no fato de que o termo latino mappa indicava precisamente um pedaco de
tecido, que é o verdadeiro argumentum principalis da obra shakespeariana. No
mundo latino, como relata Quintiliano28, mappa tem o significado de
guardanapo, muitas vezes dobrado ou enrolado, que podia ser usado como
lenco ou até mesmo como uma espécie de bandeira ou marcador de livro. Com
0 passar do tempo, essa palavra comecou a ser usada para se referir a
representacdes graficas da terra, como mapas geograficos, provavelmente
porque essas representacdes eram frequentemente visualizadas, especialmente
para fins agronémicos, em folhas de pergaminho ou tecido. O lenco inserido

por Shakespeare explica perfeitamente o advento de um tempo em que a

21 Cfr, A. Lombardo, L eroe tragico moderno, Donzelli Editore, Roma, 2004, pp.
63-68.

28 Quintiliano, Institutio Oratoria, I, 5, 57.

24



construcdo da realidade a partir de um mapa subverte completamente a ordem
e os valores de uso do mundo. lago, nesse sentido, é o senhor do mapa, e Otelo,
em relacdo a isso, ndo pode sendo sucumbir a0 novo mundo sem sentidos que
emerge, compreensivel apenas como representacdo. Por fim, deve-se
acrescentar, o ciime de Otelo é cego porque s se move a partir dos sinais, mas
precisamente porque aceita a relacdo natural deles com o mundo, ndo podendo
alcancar a ilusdo da representacdo produzida pelo mapa, ou seja, pelo lenco.
Com efeito, na obra emerge um terceiro elemento que enriquece e complica a
relacdo entre mapa e territdrio, entre significado e significante, e justamente
por isso, 0 lenco ndo pode ser lido como um puro significante, mas sim como
um plano a partir do qual se constroem significados. O lengo é a superficie
plana a partir da qual o mundo se torna terra, ou seja, € compreendido a partir
de uma construcdo arbitraria dos sinais que ndo s80 um mero retorno a um
referente, mas implicam uma reescrita radical daquilo que chamamos de
realidade.

Se nos apegarmos a isso, conservando essa intuicdo que vem de Otelo, e
retornarmos a analise de Baudrillard a luz da obra shakespeariana,
considerando o célebre lengco, podemos concluir que em Baudrillard falta algo,
e especificamente falta a referéncia ao papel fundamental que o plano, ou a
superficie sobre a qual se escreve, possui neste jogo indecifravel de verdadeiro
e falso, de copia e original. E o lenco-mapa que centraliza a manipulacéo e o
mal-entendido, porque na modernidade ndo pode haver outra relacdo com o
mundo que ndo seja a cartografica, ligada ao papel imprescindivel da projecéao
bidimensional, que é ao mesmo tempo a realidade considerada auténtica, em
detrimento do mundo. Nesse sentido, Shakespeare é verdadeiramente moderno.
Somente a partir do plano horizontal o homem pode conhecer e, portanto,
também mal-entender o mundo, e é a partir disso que as coisas podem ser
construidas também pelo que elas ndo sdo. Aqui, de fato, o pano ndo remete

tanto ao Vvéu, e, portanto, ao problema ja antigo e grego da ilusdo, porque aqui
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0 lenco ndo cobre a realidade, mas a produz, e portanto remete mais as
modalidades da representacdo, pelas quais a realidade é construida “a partir
de”, sem funcionar como pressuposto. Nesse sentido, 0 drama de Shakespeare
abre para o0 novo e de certa forma supera a constelagdo semantica renascentista.
Em relacdo a isso, parece muito mais proximo da intuicdo de Wittgenstein,
segundo a qual é a partir do plano que se pode construir a imagem-mundo.

Baudrillard relaciona o fim do signo arcaico ou cetual rigido, que ndo deixa
margens, ao advento de outro tipo que €, em vez disso, concorrencial, burgués,
emancipado e democratico, cuja forca de falsificacdo e alteracdo reside
precisamente em suas capacidades de proliferacdo extensiva, para que «o signo
multiplicado ndo tem mais nada a ver com o signo obrigado a uma difusao
restrita»29. A ideia de que o simulacro de falsificacdo especula sobre a lei do
valor natural, comegando a se multiplicar de maneira ubiqua e movendo-se em
todas as direcdes, necessita, no entanto, de um passo adicional que Baudrillard
ndo vé. Porque a possibilidade de tal movimento infinito do signo sé pode
ocorrer a partir de uma espacialidade nova, desconhecida ao mundo pre-
moderno. E somente, de fato, pressupondo algo como um espago estendido e
homogéneo que os sinais podem se multiplicar infinitamente e correr sobre a
terra reduzida a uma superficie ou, ainda mais, é necessario que o mundo seja
pensado e posto como uma superficie plana, desprovida de profundidade, sobre
a qual se movem, em crescente aceleracdo, as mercadorias, os simbolos, 0s
simulacros e, finalmente, os homens.

Certamente, Jean Baudrillard destacou como a sociedade pds-moderna
depende passivamente da presenca ubiqua de simbolos, narrativas falaciosas e
virtuais que, assumindo cada vez mais relevo e importancia em detrimento das
realidades que descrevem, acabam se tornando o0 Unico instrumento
interpretativo disponivel, sob o signo da substitui¢do da realidade pelo modelo.

Segundo sua visdo, 0 homem pds-moderno habitaria, assim, um cosmos de

29 Baudrillard, Lo scambio simbolico e la morte, cit., p. 62.
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sinais, simbolos e narrativas em uma completa auséncia de referente, ou onde o
referente é apenas um vago pretexto ou, melhor ainda, um «alibi»30 da fic¢éo;
mapas infinitos que ndo sdo mais o esquema de nenhum territorio, e onde a
realidade é a grande ausente. Para ele, isso seria o fim da modernidade, que
coincide com a situacdo do mundo a partir do final do século XX, um tempo
em que «ndo é mais possivel partir do real para fabricar o irreal», porque a
Unica opcéo possivel serd, em vez disso, inverter o processo, para que «se trate
de realizar situagOes descentralizadas, modelos de simulagéo e de se empenhar
em dar-lhes as cores do real, do banal, do vivido», porque a Unica coisa que se
pode reconhecer laconicamente é que «o real desapareceu da nossa vida»3l. A
posicao de Korzybski deveria entdo ser revista, porque 0 mapa nao indicaria
mais nada, mas seria tudo o que nos resta. Portanto, ndo devemos tanto vigiar
para manter distinta a realidade do seu modelo, mas sim aceitar a ideia de que ¢é
possivel habitar apenas os modelos, e que a realidade ndo é nada mais do que
um mero alibis2. Um mapa anémalo, fruto de proliferacdes exponenciais e
incontroladas, completamente desprovido de territério, habitado por sinais que
crescem ininterruptamente correndo em todas as dire¢des no deserto do mundo.
E verdade, porém, que a relacdo entre signo e significante, realidade e
referente, tenha se tornado tdo ingovernavel, até se fraturar completamente,
apenas no tempo do capitalismo avancado e dentro do discurso pds-moderno?
Existe uma relacdo entre mapa e territério que merece ser investigada mais a
fundo, problemaética por sua prépria constituicdo, e portanto deve-se tentar
remontar ao seu nexo originario, isto é, ao seu ato constitutivo. Porque somente
essa relacdo entre imagem e mundo, modelo cartografico e realidade, permite
compreender plenamente a ideia de espaco que nasce com o moderno, que, de

maneira definitiva, resulta totalmente nova e sem precedentes. Nesse sentido, a

30 Baudrillard, Cyberfilosofia, cit., p. 10.
3L lvi, p. 12.
32 Cfr, lvi, p. 10.
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relagdo entre producdo do modelo bidimensional e a ordem racional do
desenho torna-se um elemento fundamental para o nascimento da espacialidade
politica do mundo moderno e para a construcéo do ordo rationis.

A tese gradualista de Baudrillard, segundo a qual a trajetoria que vai do
moderno ao pos-moderno € um avango progressivo do simulacro em
detrimento da realidade — capaz de produzir, em seus extremos, 0
desaparecimento definitivo da propria realidade —, ndo leva devidamente em
conta o fato de que o ato de nascimento do moderno ja é uma substituicdo da
suposta realidade por sua projecdo modelistica. Em outras palavras, o mapa,
provavelmente, ja precedia 0 mundo. E a esse respeito que se podem ler as
palavras de Jacob Christian em L'empire des cartes, quando ele observa que é
com a cartografia que a tomada de posse da realidade ocorre sempre «através
do seu simulacro»33. 1sso significa que 0 homem vive 0 modelo e ndo a suposta
realidade desde quando os mapas colocaram 0 mundo em imagem.

Portanto, ler o tempo pds-moderno como uma inversao do relacionamento
entre imagem e mundo, entre signo e realidade, com as palavras de
Baudrillard: «& agora o mapa que precede o territorio — precessdo dos
simulacros»34, ndo permite compreender plenamente a descontinuidade radical
representada pelo advento do moderno, que de fato ja havia subvertido essa
relacdo, tornando totalmente impossivel a experiéncia do mundo confiada ao
Senso comumas,

A relacdo problematica entre signo e referente, entre mapa e territorio, nao

se da, bem observado, em uma frontalidade absoluta, e seu constituir ndo ¢ um

33 ]J. Christian, L empire des cartes. Approche théorique de la cartographie a travers
[’histoire, Albin Michel, Paris, 1992, p. 44.

3], Baudrijlard, Simulacros e simulacéo, trad. port. de Maria Jodo da Costa Pereira,
Relogio d’Agua, Lisboa, 1991, p. 8.

35 Sobre a questdo da destruicdo da experiéncia, Giorgio Agamben escreveu paginas
muito significativas, em especial na obra Infanzia e storia. Distruzione dell 'esperienza
e origine della storia, Einaudi, Torino, 2001.
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assunto a dois. Em jogo ndo esté apenas a relacdo entre signo e mundo, mas o
fato de que o signo gréafico — assim como o logico para Wittgenstein — é
tridimensionalidade traduzida em um plano bidimensional, e o0 homem
moderno de fato experimenta apenas este Ultimo e suas possiveis
configuragGes. Portanto, entre os dois termos deve ser considerado um terceiro:
a mesa ou o plano, a partir do qual tal relacdo é instituida desde o inicio e toma
forma. N&o por acaso Jacob Christian escreveu sobre «0 mapa coOmo
mediacdo»36, uma frase que ndo deve ser lida na 6dtica da mediacdo
representativa entre homem e mundo, mas sim como uma obra que institui uma
determinada maneira de pensar o mundo. A partir do seculo XVII, ndo se da
experiéncia do mundo como totalidade, exceto em sua reducdo ao mapa,
ninguém organizou e construiu 0 mundo a partir da realidade da esfera, mas o
fez a partir do modelo desenhado no mapa; ndo o globo, mas o mapa. Tudo isso
destaca a novidade radical e fundamental da era moderna: para a qual a
experiéncia da realidade é construida a partir de uma visdo bidimensional,
euclidiana e cartesiana, forjada a partir da superficie plana, na qual sdo os
signos que criam o mundo e em que 0 mapa define o territorio, assim
«transformando toda a terra, de esférica como era e se acreditava, em uma
gigantesca mesa»37. Neste cenario, a construcdo do mundo do homem moderno
se desenrola a partir de um plano bidimensional, abstrato, liso e desprovido de
qualidades: o espaco, que ndo € um conceito “natural”, mas o produto da mais
absoluta abstracdo. O que é exatamente o contrario do que geralmente se
acredita: ndo foi o mundo moderno que pensou a esfericidade da terra — e nao
apenas porque 0s gregos ja sabiam muito bem que a terra era esférica —, mas
porque a verdadeira novidade do moderno ¢é a de ter reduzido a esfericidade

tridimensional as duas dimensGes. Em outras palavras, para a visdo dos

3 Cfr., J. Christian, L ’empire des cartes. Approche théorique de la cartographie a
travers [’histoire, Cit., p. 41.

37 F. Farinelli, Geografia, cit., p. 19.
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modernos, a terra é plana, mesmo que esférica, e é apenas a partir de seu ser
bidimensional que pode ser assumida no raciocinio, reduzida a objeto do
pensamento, representada e organizada, pois ja previamente disposta
geometricamente a ordem. O plano é o transcendental especifico da relagdo
entre mundo e imagem.

Aqui a questdo ndo é compreender como se da absolutamente a relacdo
homem-mundo, e se essa responde a critérios de realismo ou idealismo, se €
construtivista ou pragmatista, e se, portanto, se dd em uma modalidade prépria
do homem e, portanto, valida em sentido universal; tenta-se reconstruir
problematicamente o proprio do moderno, a logica sobre a qual este implantou
sua visdo, a forca com a qual seu codigo funcionou, e se isso ainda é valido
hoje e de que maneira. Nesse sentido, o objetivo ndo é tanto fazer da relagéo
entre homem e representacdo 0 modus operandi sobre o qual desde sempre o
homem habitou a terra, algo que tendo a excluir. A relacdo entre representacao
do mundo e espaco ndo funcionou sempre da mesma forma, e a enorme
transformacdo que conduziu até o coracdo do moderno, e a relacdo de
substituicdo entre modelo e realidade, ndo é uma constante absoluta e
hipostatica das civilizagdes humanas. Portanto, na tentativa de explorar o
carater distintivo do moderno, especialmente em relacdo a espacialidade, e ao
surgimento da definitiva geometrizacdo, a analise se concentra nas logicas
sobre as quais 0 mundo moderno fundou sua visdo, interrogando a poténcia de
seu cddigo e sua relevancia no contexto especifico, a partir de um certo ponto
em diante, que ndo pode ser estendido absolutamente a todas as épocas. A
substituicdo do mundo pelo mapa, observada no moderno a partir do século
XVII, representa um ponto de virada epistemolégico e politico de uma
relevancia absoluta, e necessita de um enquadramento e de pressupostos que
ndo podem ser encontrados em outras épocas. A irrup¢do de uma concepcao em
que o modelo de fato constituiu a realidade, com implicacGes profundas tanto

para a compreensdo do mundo quanto para sua organizagdo, ndo ocorreu de

30



maneira uniforme ou inevitavel, e essa leitura tenta destacar a complexidade e
a fluidez da relagéo entre homem e mundo, desafiando a tendéncia a considerar
as representacbes como meras duplicacOes passivas da realidade que valem
universalmente, e a fixar a operatividade em uma modalidade fixa e constante,

talvez interrompida por séculos de obscurantismo cultural.

4. Antes dos Gregos

Diante do que foi dito até agora, pode surgir uma objecdo: a primazia do
mapa sobre a realidade deveria ser retrocedida muito além do moderno, até o
mundo grego ou, por que ndo, a0 mundo babilénico ou até mesmo pre-
historico, pois os testemunhos de uma reproducéo do mundo sdo antiquissimos,
remontando ao mapa de Bedolina, as incisdes em superficies planas de arenito,
e, portanto, a ldade do Bronze ou ainda antes. De fato, se toda operacdo
linguistica ou logica, em sentido mais amplo, nada mais € do que uma operagéo
de cartografia, entdo essa modalidade seria a constante geral que articula a
relacdo entre homem e realidadess.

Mircea Eliade, refletindo sobre o “simbolismo do centro”, observou que, nas
sociedades arcaicas e tradicionais, 0 mundo que se estendia além do territério
habitado pela comunidade era caracterizado pelos conceitos de informe e
cadtico, que se opunham aos de ordem vigentes dentro da comunidade. Essa
ordem, no entanto, era constantemente ameacada pela possibilidade de uma
ameaca desestruturante do desconhecido. Do outro lado do mundo habitado,
conhecido e familiar, estendia-se, em contraste, o reino caotico dos demdnios e
dos mortos, habitantes da noite, representados em formas animais de cées ou
lobos, e animados pelo poder desagregador de quebrar a ordem do cosmo.

Assim, por exemplo, mesmo nas civilizagbes mais avancadas da época, como a

38 Parece ser esta, por exemplo, a tese de Franco Farinelli, que parece estender esse
movimento inversivo pelo menos & producdo homérica. Cfr, F. Farinelli, Geografia,
cit., pp. 3-5.
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China, a Mesopotamia e o Egito, aqueles que atacavam o territorio eram
considerados agentes do mal e da fragmentacdo, assimilaveis as forcas
arquetipicas da «regressdo ao caos, ao pré-formal»39. Em seu Tratado de
Historia das Religides, Eliade descreve também o simbolismo ligado a erecédo
de altares para sacrificios no mundo védico — datados até o segundo milénio
antes de Cristo — destacando como a «constru¢do do altar € concebida como
uma criacdo do mundo»40. Isso poderia levar a pensar que ja no mundo védico,
a bidimensionalidade da tabua, o altar, é o ponto onde se encena ou se ativa
novamente o ato criativo original. Neste caso, o altar coincide com o centro do
mundo, e é somente a partir desse centro que € possivel conceber a construgéo
de um espaco habitavel. Desta forma, a um espaco sagrado, construido ao redor
de um centro, se opde uma vasta extenséo de trevas e caos, contra a qual deve-
se lutar tenazmente, ritualizando o sentido das coisas e perpetuando assim sua
consisténcia e harmonia. O dado digno de interesse € que ja neste nivel, como
observa Eliade, o homem ndo habita um espaco natural hipotético, pois
«qualquer novo assentamento humano €, de certo modo, uma reconstrucao do
mundo»4L. Isso significa que ja nas culturas mais antigas, a natureza ndo €
suficiente por si s6, e 0 homem ndo vive em um espaco meramente natural,
pois a questdo do “"centro” e do sacrificio remete diretamente a constituicdo de
um espaco sagrado que se diferencia qualitativamente do plano puramente
natural, e desde as origens, essa transformacdo, em virtude de um ato
sacrificial, é pensada em relacdo as duas dimensdes, ou seja, ao altar que é ao
mesmo tempo o centro do mundo e a base a partir da qual se supera o estado

“meramente natural”.

3 M. Eliade, Images and Symbols, trad. en. Philip Mairet, Sheed&Ward, New York,
1961, p. 38.

40 M. Eliade, Trattato di storia delle religioni, ed. It. a cura di Pietro Angelini, Bollati
Boringhieri, Torino, 2001, p. 337.

41 |vi, p. 338.
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Partindo dessas observacgdes, poderia-se pensar que, recuando milénios, ja
seria possivel identificar a relacdo entre o plano horizontal (altar) e o mundo,
como essencial para que um nivel de realidade auténtica possa ser estabelecido,
substituindo uma existéncia desorganizada e pobre, desprovida daquele algo
mais que permite a natureza existir como algo ndo meramente natural. Como
Przyluski ja havia notado, os lugares sagrados Sdo sempre um microcosmo
organizado e cheio de sentido42, que, segundo Eliade, situam-se em um plano
de diferenca radical em relacdo aos espacos profanos, onde a relacdo entre céu
e terra se perde e ndo se da ierofania43. A partir disso, Eliade escreve que o altar
é também um microcosmo, pois é um centro do mundo e representa uma imago
mundi, ou seja, uma realidade absolutas4. Jerry Brotton, desenvolvendo essa
intuicdo, destacou como o mapa babilénico de Sippar, datavel entre 700-500
a.C., j& é uma ilustracdo bastante clara de como o mundo sagrado ordenado e 0
reino escuro e indiferenciado s@o contrapostos, estando perfeitamente alinhado
com as intuicbes de Eliade. A um espaco sagrado e rico em sentido,
circunscrito em um circulo, se opde um reino externo sombrio e ameagador:
«orientar e construir um espaco dessa perspectiva significa replicar o ato divino
da criacdo» e, ao fazer isso, posiciona-se «o cartografo no mesmo nivel dos
deuses»#s. E verdade que ja a este nivel é possivel identificar uma ideia de
sacrificio e vivificacdo em relagdo a um centro ocupado por uma superficie
plana, a partir da qual o mundo encontra sua ordem, porém, tudo isso remete a
diferencas que ndo podem ser ignoradas e que estdo ligadas a uma constelacédo
semantica diferente, mesmo em relagdo ao mundo grego. Aqui, de fato,

estamos dentro de uma contraposicdo qualitativa do territério que remete mais

42 Cfr., J. Przyluski, La participation, Alcan, Paris, 1940, p. 41.

43 Su come Eliade introduce e intende il concetto di ierofania si rimanda soprattutto al
suo lavoro Le sacré et le profane (1956), Gallimard, Paris, 1987.

44 Cfr., M. Eliade, Trattato di storia delle religioni, cit., pp. 244-245.

45 J. Brotton, La storia del mondo in dodici mappe, trad.it. di Virginio Sala, Feltrinelli,
Milano, 2019, pp. 27-28.
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a «esquemas cosmoldgicos»#6, que devem ser devidamente diferenciados, a fim
de evitar uma falsa pretensdo de linearidade dos conhecimentos47. O verdadeiro
ponto discriminante entre o mundo grego e o anterior, entre a cartografia
egipcia ou babildnica e a grega, reside principalmente no fato de que somente
nesta Gltima se da o projeto de uma «representacdo matematizada»48 do
mundo, algo totalmente ausente em todas as outras tentativas ndo-gregas.
Embora outros povos conhecessem a astronomia e a geometria, essas nunca
contribuiram de forma decisiva para a formacdo de um conhecimento que
pudesse ser considerado substancialmente desvinculado da cosmogonia ou de
motivos religiosos e soterioldgicos, e, portanto, nunca houve uma tentativa, a
partir da geometria, de construir uma imagem do mundo que ndo estivesse
relacionada com a adivinhacdo ou a escatologia. Mas € realmente assim?
Michel Serres, em seu Les origines de la géometrie, nos lembra que o modelo
de Anaximandro, assim como 0 antigo, é construido a partir do eixo principal,
e mostra uma simetria fundamental a partir de uma estrutura anular em que a
cidade sagrada de Delos é colocada no centro49. Nesse sentido, apesar das
diferencas, ndo é possivel pensar a matematizacdo operada pelos gregos

completamente fora do vinculo com questdes antropoldgicas e religiosas.

46 C. Jacob, Disegnare la terra in | Greci. Storia, arte, cultura e societa. Noi e i Greci,
vol.1, a cura di Salvatore Settis, Einaudi, Torino, 1997, p. 904.

47 A propdsito, remete-se aos estudos de Michel Foucault, em particular a As Palavras
e as Coisas e A Argueologia do Saber, nos gquais sugere que 0s conhecimentos e as
préaticas discursivas ndo seguem uma progressdo ldgica ou uma estrutura hierarquica,
mas emergem em resposta a condigdes historicas, sociais e linguisticas especificas.
Foucault analisa como diferentes épocas histéricas produzem e organizam o saber
através da definicdo de regras e sistemas discursivos. Desta forma, o filésofo francés
critica a ideia de uma histéria progressiva do saber e enfatiza a necessidade de
examinar as praticas discursivas especificas de cada época para compreender
plenamente suas dindmicas. Referéncias bibliogréaficas: M. Foucault, As Palavras e as
Coisas, Martins Fontes, Sdo Paulo, 2007; M. Foucault, A Arqueologia do Saber,
Forense Universitaria, Rio de Janeiro, 2008.

48 C. Jacab, Disegnare la terra, cit., p. 904.

49 M. Serres, Les origines de la géometrie, Flammarion, Paris, 1993, p. 118.
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Mas isso ndo é tudo, pois poderia ser feita uma objecdo em relacdo ao fato
de que o Egito foi a terra de «accurate measurement»50, e que havia uma
tradicdo que poderiamos chamar de topografica — o exemplo mais importante é
representado pelo Papiro das Minas de Ouro — e que, portanto, nesse caso, ja
seria possivel falar de mapa em termos diferentes. Também é verdade, no
entanto, que, sendo mais precisos, sendo este um mapa de colinas com minas
de ouro, destinado a extracdo do mineral, € composto por planos sobrepostos,
segundo o modelo de visdo lateral e vertical préprio dos hieréglifos, que
remete, nesse caso, a um propdsito especifico. O desenho mostraria o caminho
que leva do Nilo as colinas ricas em minas, entre montanhas imponentes,
retratadas de perfil, e abaixo as habita¢Ges dos trabalhadores, tanto que poderia
ser definido como «geoldgico e topologico juntos»5l. Em outras palavras, é
uma topografia que subjaz, no fundo, a outras logicas e responde a outras
necessidades, em comparagao com aquelas que emergem com 0 mundo grego;
e este € o motivo pelo qual, embora seja possivel aventurar-se em similitudes
ou linearidades, sente-se obrigado a reconhecer, de algum modo, a
excentricidade radical da proposta grega52. Mesmo querendo hipotetizar um
vinculo entre a civilizacdo egipcia e a minoica, e, portanto, uma derivacédo

egipcia, é necessario reconhecer que o antigo mapa de Thera (Santorini) do

5 O.A.W. Dilke, Greek and Roman maps, Cornell university press, New York, 1985,
p. 14.

51 C. Palagiano - A. Asole - G. Arena, Cartografia e territorio dei secoli, Carocci,
Roma, 2022, p. 22

52 A cartografia grega desempenhou um papel crucial no desenvolvimento da
cartografia do mundo antigo, como referéncias bibliograficas: J. B. Harley, D.
Woodward (eds.), The History of Cartography, Volume 1: Cartography in Prehistoric,
Ancient, and Medieval Europe and the Mediterranean, University of Chicago Press,
Chicago, 1987; F. Prontera, La geografia dei greci. Ambiente, viaggi, esplorazioni, Il
Mulino, Bologna, 2003; J. H. da Silva, Cartografia Antiga: Gregos e Romanos,
Edicdes Colibri, Lisboa, 2009; A. Céamara, Historia da Cartografia, Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, Lisboa, 2011; C. Martins, Cartografia Cléssica:
Contribuicdes Gregas e Romanas, Editora da Universidade de S&o Paulo, Sdo Paulo,
2015.
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século XVI a.C. ndo pode ser mais do que um «proto-mapa»53. O problema de
todas essas interpretacGes, com base no discurso que se tenta conduzir, é ler
cada civilizacdo como uma preparagdo para a civilizacdo posterior, entendida
como superior ou mais avangada, recaindo assim no equivoco do conceito de
ciéncia como unidade sintética a-problematica que atravessa 0s milénios
através de continuas e progressivas evolucGes. Portanto, ndo faz sentido definir
0s mapas anteriores ao periodo grego como ‘“quase-mapas”, pois ¢ a totalidade
cultural estrutural que é completamente diferente, pois os egipcios ndo séo uma
preparacao para 0s gregos, assim como Ptolomeu ndo é um Newton impreciso.
A discussdo conduzida até aqui revela duas questdes. Por um lado, ndo é
possivel abordar o mundo grego com categorias modernas, ou seja, presumindo
uma divisdo e classificacdo dos conhecimentos a partir das quais pensar a
matematica ou a geometria como o oposto da religido e do mito. Embora o
plano do logos seja algo diferente, é mais correto falar de integracédo e unidade
do que de substituicdo. Por outro lado, ndo faz sentido ver no mundo pré-grego

uma preparacao para a chegada do génio helénico.

5. Anaximandro e 0 mundo em imagem

Diogenes Laércio, em sua famosa obra Vidas e Doutrinas dos Fildsofos
Mais llustres, relata que Anaximandro de Mileto foi o primeiro a «desenhar o
perfil da terra e do mar»54, cuja cosmologia previa a terra situada «no centro
exato»®5, de forma cilindrica e suspensa, em torno da qual giravam os astros.
Né&o é por acaso que Giorgio Colli escreve que com Anaximandro aparece «um

novo tipo de sabio», agora distante da dogura arcaica e misteriosa dos tempos

53 O.A.W. Dilke, Greek and Roman maps, cit., p.17.

5 Diogene Laerzio, Vite e dottrine dei piu celebri filosofi, a cura di M. Gigante,
Bompiani, Milano, 2005, p. 143.

5 | presocratici. Testimonianze e frammenti da Talete a Empedocle, con un saggio di
Walther Kranz, ed.it. a cura di Alessandro Lami, BUR, Milano, 2005, p. 129.
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mais remotos; nasce, em outras palavras, um homem inédito, para o qual ainda
ndo estamos preparados, que «faz tremer»56. Pela primeira vez, o relato
cosmogonico torna-se uma visdo cosmoldgica, pela primeira vez ndo se narra
uma historia, nem se tenta um relato geneal6gico das divindades, mas se
apresenta um modelo da terra com base geométrica5’. Embora Estrabdo, em
sua Geografia, tenha se queixado de Eratdstenes por indicar Anaximandro
como o fundador da geografia — contrariando assim a concepgédo fundamental
do mundo grego de que todos os saberes derivavam de Homero —, € também
verdade que com Anaximandro ocorre algo notavels: seu gesto possui
realmente uma originalidade sem precedentes, e seu mapa € tragado com uma
finalidade e caracteristicas que o tornam Unico em relacdo a todas as tentativas
anteriores. Se olharmos, por exemplo, um dos mapas mais conhecidos do
periodo babilénico, o de Sippar, vemos como os sinais tracados indicam o
mundo da comunidade em contraste com um exterior desconhecido, que nao é
definido, mas simplesmente expulso do circulo como um espago externo e
informe; no filosofo de Mileto, entretanto, mostra-se de forma incontestavel o
abandono de uma visdo que contrasta qualitativamente o conhecido com o
desconhecido, para abrir-se a representacdo dos vastos espacos distantes e ndo
visiveis, colocados no mesmo plano do local de pertencimento do observador.
Aqui, ndo esta mais em jogo apenas o equilibrio cosmico, ndo aparece apenas 0
axis mundi, e a criacdo do mapa ndo possui uma razao voltada a visualizacédo
da diferenca tremenda entre o interior e 0 exterior, a partir da qual o mundo
encontra seu sentido geral. Como sustenta Vernant, ligada as capacidades
representativas, a astronomia grega marca uma ruptura radical da qual devemos
levar em conta, isso porque, apesar dos conhecimentos gregos provirem

diretamente das observacdes do céu muito precisas realizadas pelo mundo

5 G. Colli, La Sapienza greca, Adelphi, Milano, 1994, Il, p.27.
57 Cfr., F. Farinelli, L invenzione della terra, Sellerio, Palermo, 2016, pp. 44-45.

58 Strabone, Geografia, I, |, I.
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babilbénico, e apesar de essa astronomia ja ter um carater aritmético, os
movimentos dos astros observados na Babilonia ndo s&o representados
geometricamente, mas estdo inteiramente absorvidos em uma religido astral
dominada pela presenga celestial de Ishtar-Vénuss9. Os sébios caldeus, de fato,
conheciam as constelacbes e calculavam as efemérides, conseguindo prever
eclipses e identificar até mesmo o cometa Halley, mas todo o0 seu conhecimento
tinha uma aplicagdo prética: servia como previsao, de modo que 0 mapa movel
do céu era um enorme sistema de sinais «para pressagios positivos ou
negativos»60. Portanto, sua visdo ndo é a bidimensionalidade do modelo
gréfico, pois no caso dos babildnios encontramos calculos e relacdes
matematicas tabulares que delineiam conhecimentos astrondmicos certamente
muito precisos, gragas aos quais previam fendmenos celestes com um alto grau
de precisdo, mas essa ciéncia permanece matematica e observativa, e nunca é
«projetada em um esquema espacial»6t. Anaximandro olha para a terra como
um deus, de cima, algo que, usando a linguagem de Giorgio De Santillana, é
uma qualidade pertencente a «uma mente capaz de alcancar um alto grau de
abstracdo»62. Aqui, no entanto, o discurso necessita de uma precisdo adicional,
pois ndo estamos apenas diante de uma capacidade inédita de abstrair das
formas naturais, de grau mais elevado; essa operacdo tem como base uma
revolucdo radical qualitativa da estrutura do pensamento, ndo redutivel apenas
a uma intensificacdo dos processos abstrativos, porque, como notou Michel

Serres, estamos diante da «abstracdo como tal»63. Anaximandro apresenta o

59 Cfr., J.P. Vernant, Geometria ed astronomia sferica nella prima cosmologia Greca,
in Mito e pensiero presso i Greci. Studi di psicologia storica, trad.it. di Mariolina
Romano e Benedetto Bravo, Einaudi, Torino, 2001, pp. 201 e sgg.

60 G. Pettinato, Babilonia. Centro dell 'Universo, Rusconi, Milano, 1988, p. 167
61 J.P. Vernant, Mito e pensiero presso i Greci, cit., p. 203.

62 G. De Santillana, Le origini del pensiero scientifico. Da Anassimandro a Proclo.
600 a.C. — 500 d.C., trad.it. Giulio De Angelis, Sansoni, Firenze, 2023, p.31.

63 M. Serres, Les origines de la géometrie, cit., p. 76.
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apeiron como uma matéria na qual os elementos ainda ndo séo distinguiveis, e,
portanto, ndo se configura apenas como infinito, mas também como indefinido.
O que é esse tipo de discurso, sendo a teorizacdo de um corpo que pode ser
pensado apenas como pura extensdo e, portanto, deve ser mantido distinto do
mundo? E essa extensao &, por necessidade, infinita e deve, portanto, abarcar a
terraé4. O mapa de Anaximandro mostra assim um aspecto essencial do operar
filosofico grego, segundo o qual o que existe deve ser assumido no plano do
logos, e s6 como derivacdo dessa operacdo preliminar pode emergir o conceito
de unidade: assim se implanta a relagdo entre um e multiplo, porque s6 a partir
dessa relacdo o multiplo é pensavel. Portanto, referir-se a abstracdo como tal
como conquista peculiar da Jonia indica que o mundo é lido a partir de sua
geometrizacdo original, e s6 porque € geométrico, é possivel representa-lo,
desenhéa-lo, para poder perceber sua verdade em toda a sua evidéncia. Esses
dois processos devem ser pensados como simultaneos; € s abstraindo que se
pode pensar em ver a unidade do mundo de cima, mas € s6 propondo um
modelo de mundo tracado em um suporte material que se pode pensar o
mundo, que ele pode ser assumido no plano racional, no logos como traducéo
do que se apresenta desenhado diante de nossos olhos. Em outras palavras, se
por um lado o desenho da terra pressupde a abstracdo, por outro lado ele a
produz como uma aquisicao estavel do pensamento.

Proprio nesse sentido € possivel dizer que «o indefinido é a condicdo do
finito»65, e o0 ponto é que precisamente o papel ou a tabua satisfazem essa
possibilidade tedrica. Em outras palavras, a geometrizacdo permite a
Anaximandro pensar em um plano geométrico puro, sem limites, indefinido,
que é principio e possibilidade de existéncia e de pensabilidade dos entes. Para

fazer isso, € indispensavel mudar o olhar e estabelecer um plano capaz de

64 Cfr, H. Diels, W. Kranz, | Presocratici. Testimonianze e frammenti, traduzione
italiana a cura di G. Giannantoni, Laterza, Roma-Bari, 1983, pp. 68-76.

6 G. Casertano, | presocratici, Carocci, Roma, 2009, p. 46.
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realizar uma isonomia, ou seja, pensar «um kosmos circular com um centro»66,
Nesse sentido, portanto, ndo é concebivel a definicdo de fisico para
Anaximandro, se ndo se assume esse dado ndo como uma atitude ainda incapaz
de alcancar certa capacidade de abstracdo, mas como a posi¢do de uma fisica
matematizada, que compreende o mundo a partir da geometria, ou seja, de uma
homogeneidade e simetria radicais. Como consequéncia dessa simetria,
Anaximandro pensa que tudo o que circunda a Terra esta, em relacdo a ela, a
mesma distancia, e que, portanto, a Terra ndo repousa sobre nada, porque, em
um sistema em que tudo se coloca @ mesma distancia, ndo ha nenhum lugar
para onde se dirigir. Essa concepcao, além da novidade em si que representa,
torna-se fundamental porque ¢ de fato a primeira formulacdo da isotropias?.

Assim, somente com a passagem cartografica € possivel hipotetizar a
unidade, somente assim Anaximandro pdde conceber «o universo como um
todo Unico e eterno»68, e somente com um plano horizontal que funciona como
uma tabua é possivel desenhar toda a Terra, reduzindo o0 mundo a uma imagem,
muitos séculos antes do que Heidegger se refere a Descartessd.

De qualquer forma, além das verdades presentes em um discurso desse tipo,
ou seja, de como o0s processos de abstracdo e representacdo elevaram o nivel do
pensamento e da reflexdo filosofica, gerando uma mudanca qualitativa no
sistema de conhecimento e operacional, é preciso também estar atento as
armadilhas que se escondem em uma visdo desse tipo. Porque, se adotada de

maneira superficial ou unilateral, acaba por fazer dos gregos os inventores da

6 J.P. Vernant, Le origini del pensiero Greco, trad.it. Fausto Codino, Feltrinelli,
Milano, 2007, p. 10.

67 Cfr. A. Bettini, Da Talete a Newton. La fisica nelle parole dei giganti, Bollati
Boringhieri, Torino, 2019, pp. 42-43.

68 G. Casertano, | presocratici, cit., p. 46.

6 Cfr, M. Heidegger, L epoca dell’immagine del mondo, in M. Heidegger, Holzwege.
Sentieri erranti nella selva, ed. It. a cura di Vincenzo Cicero, Bompiani, Milano,
2002, pp. 92-136.
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ciéncia, entendida como categoria abstrata, até fazé-los coincidir com os
precursores dos modernos, dos quais ndo seriam sendo a antecipacdo. Nesse
sentido, cair-se-ia no perigo que se busca evitar, que é o de fazer de toda a
historia a unidade sintética de uma Unica e idéntica postura diante do mundo,
que abrange todas as épocas. Os gregos ndo pensavam em «construir um
sistema cientifico», mas experimentavam antes um maravilhamento ligado a
existéncia de «uma ordem das coisas»?0. No texto do fisico italiano Carlo
Rovelli dedicado a Anaximandro, o filésofo nos € apresentado como o pioneiro
da fisica e da biologia, e como aquele que realizou uma radical reconfiguracéo
da imagem do mundo”t. Em apoio a isso, o autor coloca no final do seu texto
uma citagdo de Plinio, segundo a qual «diz-se que foi Anaximandro de Mileto
que primeiro abriu as portas da natureza»72. Deve-se, no entanto, levar em
conta um aspecto essencial, a saber, que o conceito grego de physis ndo é de
modo algum sobreponivel ao latino natura, nem muito menos a natureza
entendida em sentido moderno, porque o risco € de um mal-entendido

generalizado, fruto de uma aplicacdo cega de paradigmas contemporaneos a

70 G. de Santillana, Le origini del pensiero scientifico Greco. Da Anassimandro a
Proclo 600 .C. - 500 d.C., cit., p. 34.

1 Cfr., C. Rovelli, Che cos’é la scienza. la rivoluzione di Anassimandro, Mondadori,
Milano, 2017 [Kindle].

72 Plinio, Storia naturale, 11, 31.
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todas as épocas’3. Apds As palavras e as coisas de Michel Foucault e apos 0s
estudos de epistemologia de Thomas Kuhn, embora de perspectivas diferentes,
ndo é mais possivel adotar uma visdo !continuista” e linear para abordar essas
questBes. Entre outras coisas, no texto latino de Plinio, o termo utilizado é
rerum e, portanto, é impensavel referi-lo a natureza entendida na sua acepgao
cientifica como a entendemos no século XXI, e menos ainda é possivel
associa-lo a physis dos pré-socraticos, que é uma coisa completamente
diferente. Em relacdo a isso, se dermos crédito as pesquisas conduzidas por
Pierre Hadot, especialmente com referéncia ao texto O véu de Isis,
compreende-se que 0 conceito problematico e complexo de physis — como
aquilo que «ama esconder-se» segundo a célebre expressdo de Heraclito —
remete substancialmente a uma concepg¢do recursiva da realidade e ndo ao
conceito de causa como pura relacdo matematica sobre a qual construir leis.
Também a filosofa americana Lorraine Daston apontou, em seu Against
Nature, como o conceito de lei da natureza universal € uma aquisicdo da
operacdo moderna, e de modo algum é extensivel ao mundo grego74.

Assim como outra precisdo que deveria ser feita € a relativa ao préprio
conceito de ciéncia, entendida como categoria universal, modelo ultimo e

definitivo do conhecimento, que s6 em nossos dias encontrou a sua forma e a

3 O conceito cientifico de paradigma foi problematizado ao longo do tempo,
destacando-se a critica a visdo continuista sob o ponto de vista epistemoldgico. Ao
contrario de uma progressdo linear do conhecimento, a ideia de paradigmas sugere
rupturas e mudancas de paradigma que transformam fundamentalmente a maneira
como a ciéncia é entendida e praticada. Sobre isto: T. S. Kuhn, The Structure of
Scientific Revolutions, University of Chicago Press, Chicago, 1962; P. Feyerabend,
Against Method, Verso Books, London, 1975; H. Sankey, Rationality, Relativism and
Incommensurability, Ashgate, Aldershot, 1997; I. Lakatos, Critica e crescita della
conoscenza, Il Saggiatore, Milano, 1985; S. Gattei, Karl Popper e Thomas Kuhn:
Paradigmi a confronto, Raffaello Cortina Editore, Milano, 2003; G. Giorello,
Introduzione alla filosofia della scienza, Raffaello Cortina Editore, Milano, 2008; R.
N. Giere, A Ciéncia sem Mito: O Conhecimento Cientifico numa Perspectiva Social,
Editora Unicamp, Campinas, 1991.

74 . Daston, Against nature, MIT press, Cambridge, London, 2019, sobretudo o
capitulo 4, Universal nature laws.
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qual resta apenas conquistar territdrios mais vastos. Uma ideia desse tipo €
completamente errbnea, porque a ciéncia é, em vez disso, um método baseado
na observacdo, no experimento e na verificagdo, e esse método nasce com
Galilei para responder a necessidades precisas e progressivamente se impde em
virtude de sua capacidade descritiva e preditiva dos fendmenos’s. Tudo isso
ndo é nem de longe referivel ao que no mundo grego era identificado com a
palavra epistémé. A menos que se entenda o termo ciéncia na acep¢do de uma
atitude de desafio as convencBes do tempo, mas com isso acabaria por ndo
significar mais nada, porque poderia significar qualquer coisa. Em relagdo a
isso, as palavras de Rovelli sdo francamente simplistas e enganosas quando
escreve que «por um lado, um novo saber sobre o mundo, fundado na
curiosidade, na rebelido contra as certezas e, portanto, na mudanca», e por
outro lado — como se houvesse facgcdes opostas de leigos e crentes —, ha «o
pensamento entdo dominante, que é principalmente mitico-religioso e é
fundado, em grande medida, na existéncia de certezas que por sua propria
natureza nao podem ser questionadas»’6. Como lembra Enrico Berti, «se para
nos a ciéncia é caracterizada pela probabilidade e, portanto, pela falibilidade e
revisibilidade de nossas teorias, para 0s gregos “ciéncia” (episttmé) era, ao
contrario, sindbnimo de estabilidade»?7. Na verdade, deveria ser dito ainda mais,
ou seja, que o invisivel muitas vezes teve em relacdo ao visivel um «certo
primado [...] de realidade absolutan’8. Tendencialmente, buscava-se o0

inconfundivel no invisivel, naquilo que permite a manifestacdo, subtraindo-se a

5 Cfr., P. Rossi, La nascita della scienza moderna in Europa (1997), Laterza, Roma-
Bari, 2023, pp. 107-148.

76 C. Rovelli, Che cos ¢ la scienza, cit., p. 12.

77 E. Berti, In principio era la meraviglia. Le grandi questioni della filosofia antica,
Laterza, Roma-Bari, 2007, p. 7.

78 L. Gernet, Anthropologie de la Gréce antique, Maspero, Paris, 1968, p. 406.
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ela’, portanto, em algo que ndo se apresenta a nds, ou seja, que ndo é acessivel
a nos através dos sentidos, mas unicamente com um puro ato intelectual, e €
iSSO que nos permite pensar o visivel em sua complexidade e articulagéo, algo
a que um mapa remete por sua prépria constituicdo. Se, de fato, se 1& o

fragmento de Anaximandro segundo o qual

principio das coisas que sdo é o indefinido e os fatores dos quais é o
nascimento para as coisas que sao, sdo também aqueles em que se resolve a sua
extingdo, segundo o devido, porque pagam um ao outro, eles, justa pena e
emenda de sua injustica segundo a ordem do temposgo,

entende-se que a ordem das coisas esta ligada a justica a que todas as coisas
que sdo devem submeter-se. Isso indica que em Anaximandro tudo é colocado
a partir da relagdo entre a existéncia das coisas e o indefinido como principio
Unico, e que nada é possivel e nem mesmo pensavel fora do ilimitado.
Portanto, nesse sentido, o evento cdsmico é sempre pensado em analogia com
0 evento humano, de acordo com uma relacdo que sempre mantém juntos o
cosmo e a polis. Nesse sentido, do fragmento de Anaximandro emerge que
todos os entes naturais estdo colocados no mesmo plano, sob a égide de um
nomos igualitario que nega a qualquer elemento individual o «exercicio de
dominio sobre os outros»8l. Assim, 0 cosmo anaximandrino € isondémico, sua
estrutura anular prevé uma equidistancia do centro, com base no fato de
assumir a circularidade na definicdo padrdo fornecida posteriormente por
Euclides, segundo a qual dominam os principios de simetria e indiferengas.

Michel Serres destacou que o modelo circular, ao mesmo tempo cosmoldgico,

79 Cfr., R. Peregalli, La corazza ricamata. | Greci e [!’invisibile, Bompiani, Milano,
2010.

80 H. Diels, W. Kranz, | Presocratici. Testimonianze e frammenti, cit., pp. 68-69.
81 J.P. Vernant, Le origini del pensiero Greco, cit., p. 8.

82 Cfr., C.H. Kahn, Anaximander and the origins of Greek cosmology, Columbia
University press, new York, 1960, p. 77.

44



geografico e politico, que se destaca na filosofia de Anaximandro, ndo &, no
entanto, inequivocamente democratico, pois pode também remeter a esferas
concéntricas que tém progressivamente uma distancia diferente do centro, ou
seja, do poder, e que, portanto, se apresenta como a imagem de reconfiguracoes
de aristocracias sempre novas, e de novas exclusdes com base completamente
diferente das micénicas ou da Grécia homéricag3. Lido dessa forma, 0 processo
inaugurado por Anaximandro apresenta a tentativa, com base geométrica, de
configurar um novo modelo cosmolégico que pode ser lido, por um lado, como
intrinsecamente anti-aristocratico — porque propde, por reflexo, a constituicéo
de um espaco social completamente novo, com a &gora colocada no centro,
onde o plano de isonomia permite a todos disputar posicdes e magistraturas,
segundo alternancias temporais, sem que qualquer elemento possa prevalecer
estavel sobre os outros —; por outro lado, ofereceu historicamente a substitui¢éo
do modelo monarquico ou tiranico pelo oligarquico, segundo o qual «a arché é
reservada a um pequeno numero com exclusdo da massa»84. De qualquer
forma, o velho conceito segundo o qual os cidaddos sdo homoioi, ou seja,
iguais sob um perfil puramente qualitativo e, portanto, semelhantes em
capacidades, comeca a perder consisténcia e € de fato substituido; o conceito
de isonomia, que o substitui, remete a algo que ndo tem mais a ver com
qualidades, porque é igualdade de tipo quantitativo, conectada ao mundo
militar e a divisdo igualitaria do espolioss. Mesmo Gianfranco Miglio, para
indicar esse tipo de nova racionalidade, sustentou uma tese desse tipo,
afirmando que a isonomia, e todo 0 seu universo conceitual e linguistico, é

«divisdo e distribuicdo igualitaria das presas»86, e que, portanto, ndo tem

8 M. Serres, Les origines de la géometrie, cit., pp. 121 e sg.
84 J.P. Vernant, Le origini del pensiero Greco, cit., p. 64.

8 C. Meier, The Greek discovery of politics, Trad. ing. David McLintock, Harvard
University Press, London, England, 1980, p.168.

86 Cfr, G. Miglio, Sul concetto di nomos in Id., Carl Schmitt. Saggi, Scholé, Brescia,
2018, p. 52.
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relagdo imediata com a terra, mas diz respeito as relacbes entre membros
vitoriosos na guerra. Isso, por outro lado, ja seria visivel em Hesiodo, onde, se
nos referirmos ao texto Trabalhos e Dias, estd presente a concepcdo de que
somente entre iguais pode haver contenda, e 0 mesmo resulta até «nas
modalidades de distribuicdo do espélio na lliada»87, de modo que essa tensdo
poderia ter suas primeiras apari¢es ja muitos séculos antes.

Reunindo todo esse conjunto complexo, pode-se entender, entdo, que o
ilimitado de Anaximandro ndo é em primeiro lugar um ente fisico entre outros,
mas € o indefinido pressuposto, em relacdo ao qual tudo o que é se equivale, ou
seja, se reduz a uma forca em jogo que, segundo a ordem do tempo, perde e
ganha centralidade relativa, sem possuir qualquer preeminéncia ontoldgica
significativa especifica. Essa posicdo € ainda mais claramente expressa se se
levar em conta o fato de que o indefinido «é um principio, ndo um elemento»8,
e, portanto, é assumido como ndo negociavel, mas como plano a partir do qual
pensar a estruturacdo de uma nova geometria politica, sem a qual seria
impensavel qualquer transicdo para a polis democratica; na qual a ordem da
cidade e a do cosmos compartilham a ndo essencialidade dos elementos
individuais, mas, ao mesmo tempo, pressupdem sua equidistancia e
equivaléncia em relagdo ao plano geométrico de compartilhamento ou apeiron
indefinido. Nesse sentido, a representacdo do mundo e a politica comecam
lentamente a andar juntas; e a terra, em sua totalidade, comeca a existir,
segundo o principio de Berkeley do esse est percipi, ou seja, pode ser pensada
porque foi tornada visivel, desenhada, tornou-se um percebido, em outras

palavras: ha.

87 K.A. Raaflaub - R.W. Wallace, “People’s Power” and Egalitarian Trends in
Archaic Greece, in Raaflaub - Ober - Wallace, Origins of Democracy in Ancient
Greece, University of California Press, Berkeley-Los Angeles-London, 2007, p. 27.

88 G. de Santillana, Le origini del pensiero scientifico, cit., p. 87.
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6. Ciéncia e Sacrificio

Franco Farinelli escreveu que a grandeza de Anaximandro reside em ter
pensado a elaboragdo de um mapa como um «sacrificio da terra»8, porque
somente sacrificando o mundo como coisa viva, a0 mesmo tempo abissal e
geradora, € possivel té-lo como objeto de pensamento, podendo assim afirmar
0 célculo e o conhecimento: o «rigor mortis que permite a medicdo do que por
nascimento é animado e vivo»%., Desta forma, ndo se estabelece uma
universalidade do pensamento cientifico que atravessa os seculos e se coloca
contra o obscurantismo mitico e religioso, porque se, por um lado, a esta altura,
se abre um espaco ndao mais definido pelo «fasto e nefasto», mas construido a
partir de simetrias e reversibilidades, é também verdade que «em todo lugar
vivem deuses», e que a experiéncia do homem grego ndo é pensavel fora de
suas praticas religiosas e de uma precisa estruturacdo do sagrado, que de modo
algum se opde a construcdo geométrica de forma exclusivadl. A origem da
cartografia, assim como da geometria, portanto, mais do que remeter aos
magnificos destinos de uma ideia de ciéncia sem fundamento, deve ser inserida
dentro de um cosmo onde ndo valem as classificacbes e divisbes
contemporaneas aplicadas retrospectivamente, e onde o conceito religioso de
sacrificio é central e inseparavel do resto, dentro de um cosmo no qual a ordem
e a contenda a partir de um plano de igualdade sdo visiveis também em toda a
arquitetura politeista, onde o0s deuses podem sucumbir ou triunfar uns em
relacdo aos outros, mas cada um reivindica e habita o seu proprio espaco de
pertinéncia especifica. Aqui, a visdo linear torna-se um método que ndo

permite mais captar as questdes essenciais e, portanto, deve ser abandonado.

8 F, Farinelli, La crisi della ragione cartografica, Einaudi, Torino, 2009, p. 26.
90 |vi, p. 27.

91 Cfr., M. Vegetti, L 'uomo e gli dei, in L 'uomo Greco, a cura di J.P. Vernant, Laterza,
Roma-Bari, 2012, pp. 258-286.

a7



O escandalo de Anaximandro, entdo, ndo teria sido o de desafiar as
convengdes em nome da ciéncia, mas esta relacionado ao fato de ter realizado
um gesto impio, de quem pretendia «imolar a vida da terra em funcdo do
conhecimento (do dominio) da propria terra»®2, ou seja, cometeu um sacrificio,
no sentido literal. E é este, especificamente, 0 argumento que me interessa
considerar, ou seja, o fato de que o mundo, para ser levado ao nivel do
pensamento, necessita de uma redugdo que coincide com o sacrificio de uma
dimensdo, para que, colocado em um plano, possa ser, com um Unico golpe de
vista, compreendido em sua totalidade e compreendido, o que significa
dominado, pelo menos no pensamento. A representacdo cartografica é uma
forma de sacrificio, pois permite, através de um processo sacrificial, ver o
invisivel — somente a partir da representacdo bidimensional 0 mundo pode
existir — e, portanto, a representacdo deve ser pensada a luz de categorias
antropologicas e religiosas, e ndo apenas !cientificas”, sem que isso represente
qualquer tentativa de diminuir o valor cientifico dessas questdes, muito pelo
contrario.

E € precisamente esse tipo de operacgdo preliminar e necessaria — que marca
uma relacdo profunda entre representacdo e pensamento, e que coincide com o
ato de nascimento da prépria filosofia —, que determinara toda uma série de
operagdes subsequentes que levardo a um fato de importancia capital, ou seja,
que, embora o homem saiba ha muito tempo que habita um mundo esférico ou
eliptico, ndo pbde fazer outra coisa sendo construi-lo como se fosse plano, ou
seja, pura superficie. Tudo isso porque a projecdo em duas dimensdes da
redondeza a 360° permite uma apreensdo, que domestica a redondeza
constitutiva e cadtica do real, que, se tomada como tal, se revela de uma

complexidade inutilizavel para o habitar do homem.

92 F, Farinelli, La crisi della ragione cartografica, cit., p. 26.
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O que falta nessa reconstrucdo especifica de Farinelli, esta no fato de que
geometria, cartografia e filosofia enquanto fendmenos paralelos néo
representam a modalidade absoluta de habitar do homem, mas recorrem
historicamente nos momentos em que se afirma uma progressiva
democratizacdo da sociedade grega, em contraposic¢do a antiga civilizacdo dos
palacios. E, além disso, 0s modelos representativos gregos, embora operantes,
tornam-se apenas em parte experiéncia comum do mundo. Portanto, a questdo
aqui nao é se foram os gregos que fundaram a ciéncia ou se desde sempre a
relacdo entre 0 homem e o territorio se estruturou a partir do mapa por
constituicdo. A questdo € compreender quando a reducdo sobre a tabua
comegou realmente a "produzir mundo” e por qué. Uma vez compreendido que
0 plano de isonomia, ou plano geomeétrico, como pura abstracdo logica foi
tracado pelo gesto de Anaximandro simultaneamente a tentativa de propor um
novo modelo espacial, ao mesmo tempo cosmologico e politico, resta pontuar
que tal plano de abstracdo é o ato fundacional da democracia da polis. Apenas
assumindo por pura abstracdo ldégica um principio ndo fisico, a partir do qual
tudo o que é fisico se dispde, torna-se evidente que o horizonte politico
instaurado pelo mundo grego € estruturalmente espacial. Resta, porém,
compreender por que, apesar de tal ato ter sido realizado, 0 mundo grego nao é
nem cientifico nos termos modernos, nem tampouco pensa verdadeiramente a
partir da ideia de espaco, para a qual, como lembra Heidegger, apesar de tudo,

0S gregos nao tinham sequer um nomes.

7. Dialéticas do Iluminismo e cegueiras

No auge do segundo conflito mundial, Max Horkheimer e Theodor Adorno
empreenderam a redacdo de um texto com o qual tentaram investigar como foi

possivel que na Europa ocorresse um irreparavel retorno a barbarie, sem que

93 Cfr., M. Heidegger, Seminari, ed. it. a cura di Franco Volpi, traduzione di Massimo
Bonola, Adelphi, Milano, 1992, pp. 122-125.
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esta conseguisse se apoiar em seus proprios anticorpos, ligados a sua milenar
civilizagdo. Ao trabalhar no texto, no entanto, adotaram quase imediatamente a
posicdo de que ndo haveria uma irrupcdo da barbarie para perturbar uma
civilizagdo de outra forma iluminada, porque, ao olhar mais de perto, toda a
estrutura da racionalidade europeia estava justamente na barbéarie do
iluminismo. O ponto, segundo os autores, estava no fato de que a endiade
barbarie-iluminismo ndo se configurava como um oximoro, mas como a
estrutura portante do mundo ocidental, de sua racionalidade aprisionante e
redutiva. Os dois termos deveriam ser lidos juntos, ndo havia de um lado as
trevas e do outro a luz, porque, de certa forma, essa pretensa luz era ela mesma
as trevas. Tese sugestiva, que fazia dos fascismos ndo uma arritmia da razao,
como esta havia sido construida e posta em préatica no caminho da civilizagéo,
mas sim um produto dela%. E claro que em Dialética do lluminismo o conceito
de Aufklarung ndo é assumido na sua formulacao historica precisa ligada ao
século XVIII, mas torna-se uma imagem da forma e das modalidades dos
processos de relacdo com o mundo do homem ocidental em geral. O ponto, em
suma, é que o logos europeu possui algo de diabolico, e o iluminismo é sua
ratio e sua veste. Jirgen Habermas, ao falar sobre o texto, observou como
Dialética do Illuminismo era «o livro mais negro deles, para elaborar
conceitualmente o processo autodestrutivo do iluminismo»9%. A intencdo de
Horkheimer e Adorno era tornar evidente quanto ndo seria mais possivel
esperar na forca progressiva e emancipatoria da razdo europeia, ou nas palavras
de Habermas, «ndo era mais permitido esperar na sua [do iluminismo] forca

libertadora»%. Agora, ignorando o fato de que os dois filosofos de Frankfurt

% E essa a argumentacio que parece interessar aos dois filésofos alemées, e todo o
esforco tedrico produzido na elaboracdo da Dialética do Iluminismo parece voltado a
demonstrar exatamente essa tese.

9% J. Habermas, Il discorso filosofico della modernita, traduzione di Leonardo Ceppa,
Laterza, Roma-Bari, 1987, p. 109.

% |bid.
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parecem aqui vestir as roupas da eterna revolta alema e roméntica contra o
iluminismo — ndo por acaso no texto ha importantes referéncias a Novalis e
Holderlin —, neste «livro singular»97 que, como escreve Carlo Galli, «exibe um
sistema mais sugestivo do que argumentativo»9, é aplicada uma reducdo da
razdo ao iluminismo e deste a razdo calculadora, e assim é apresentada a
modalidade onicompreensiva do proceder europeu, sem que nada mais possa
existir fora desse esquema. O passo adicional e ousado que os dois autores dédo
estd no fato de considerar o iluminismo ndo como algo diferente do mito,
porque, na verdade, ao olhar mais de perto, sd0 a mesma coisa, «0 mito ja é
iluminismo e o iluminismo volta a se transformar em mitologia»9.

A partir de tal configuracdo radical, os dois filésofos alemaes tentam uma
reconstrugdo conceitual da Odisseia como momento auroral da razdo
calculadora europeia, em que seria plenamente visivel, em acéo, «o elemento
burgués-iluminista de Homero»100, caracterizado pelo dominio incontestado da
equivaléncia e da simetrialol, Com isso, 0s autores destacam a operagdo pela
qual, com Odisseu, nenhum canto € mais possivel, porque 0 mundo rico de
sentido é unicamente aquele que pode refletir a ordem racional, na medida em
que «o dominio sobre uma natureza externa objetivada e sobre a natureza
interna reprimida é o signum permanente do Iluminismo»192, Lida dessa forma,
a questdo da civilizacdo europeia se reduz a ser uma integracdo do sujeito,
alias, bastante precoce, em um sistema de poder que o subordina, e s6 na

medida em que é subalterno a tal l6gica o sujeito pode dizer-se tal. Em outras

97 Ibid.

98 C. Galli, Introduzione, in M. Horkheimer - T. W. Adorno, Dialettica
dell’illuminismo, Trad. Renato Solmi, Einaudi, Torino, 1997, p. IX.

9% M. Horkheimer - T. W. Adorno, Dialettica dell 'illuminismo, cit., p. 8.
100 Jvi, p. 51.
101 |vi, p. 15.

102 J, Habermas, Il discorso filosofico della modernita, cit., p. 113.
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palavras, 0 sujeito é ele mesmo apenas se introjetar, preliminarmente, a sua
absoluta equivaléncia em relagdo aos outros sujeitos, e, portanto, a mente deve
se tornar um espelho que nivela todo o aparecer em mero equivalente
generalizado. Nesse sentido, Odisseu torna-se o arquétipo de todo burgués, no
qual a autoconservacdo sacrificial individual se liga a reducdo do vivente a
signo, e, portanto, a unidade dominada. Em outras palavras, o burgués Odisseu
entende que sua individualidade s6 pode emergir como sacrificio, ou seja,
como autorreducdo de si a espelho que objetifica a natureza dominando-a, e ao
mesmo tempo é forcado, para conseguir isso, a reprimir a si mesmo. Parece
claramente emergir que, para Horkheimer e Adorno, tal operacdo ndo é
simplesmente uma mistificacdo contraditoria que serve a burguesia para ocultar
interesses banais de classe; € a razdo que € isso, ou seja, é a propria razao,
enquanto tal, que é contraditoria em si, e nenhuma critica marxista da ideologia
seria mais eficaz para reverter seu destino. Em outras palavras, «a critica aqui
se torna genealogia, ou seja, transforma-se em percorrer 0 caminho aporeético
da razdo»103, que ndo conhece redencdo. Por tras de toda essa estrutura, como
observou Habermas, estd a sombra de Nietzsche e ndo mais a de Marx, esta a
colocacdo em questdo radical da razdo entendida como disciplina do logos, ou
seja, como produto da ligacdo entre medo e liberdade. Olhar para a civilizagédo
europeia é entdo olhar para a histéria de um declinio que pode culminar
unicamente no dominio total do homem sobre si mesmo e sobre 0 mundo ou,
como disse Lukéacs, é um cdmodo quarto com vista no Hotel Abismo104, Agora,
ignorando a equiparacdo de Odisseu ao burgués, compreensivel a partir dos
intentos tedricos dos autores, mas francamente complicada de sustentar em
uma analise mais rigorosa, parece que no desenvolvimento de sua tese tudo vai

na direcdo de um laconico "salvemos o soldado Polifemo™. Nas paginas

103 C. Galli, Introduzione, cit., p. XIX.

104 E uma frase que Lukacs se refere a Schopenhauer em seu texto A destruicdo da
razdo: G. Lukacs, A destruicdo da razdo, traduzione di A. Ferraz de Campos,
Boitempo Editorial, Sdo Paulo, 2016.
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significativas dedicadas ao ciclope, de fato, emerge claramente que o individuo
sO pode emergir na despersonalizacdo e na equivaléncia estrutural, a partir das
quais pode dizer de si mesmo ser um «Ninguéms», operacao que nao significa
outra coisa sendo a escolha sabia do sujeito que «se mantém vivo assimilando-
se ao amorfo»105, S§ depois de ndo estar mais ao alcance de Polifemo, Odisseu-
Ninguém pode finalmente revelar seu nome, como pura restauracdo da
identidade racional, que ndo é sendo um nome capaz de representar
perfeitamente uma curvatura psicolégica segundo a qual a palavra deve, de
qualquer forma, manter uma vantagem, por mais efémera que seja, sobre a
forcaloe, Polifemo pertence a estirpe daqueles que «ndo tém assembleias, nem
leis»107, em relacdo aos quais Adorno e Horkheimer leem a acusagdo da
civilizagdo burguesa contra as leis da anarquia e da abundancial08, mas, se o
ciclope € visto como portador de uma materialidade poderosa e oposta ao
calculo, ndo é certo nos ciclopes — ou nas sereias — que se V€ 0 sujeito
privilegiado da luta revolucionaria que deve conduzir o homem da opressdo e
do dominio a liberdade de toda a sociedade. Portanto, nada a fazer, sendo
atestar uma melancélica impossibilidade de qualquer praxis. De qualquer
forma, além do que se pode definir como um nostos revolucionario para

sempre perdido, em um trecho os dois autores escrevem que:

0 mundo mitico é secularizado no espaco que ele percorre, 0s antigos
demonios povoam as margens extremas e as ilhas do Mediterraneo civilizado,
rechagados nas montanhas e nas cavernas de onde um dia sairam no arrepio dos
primordios. Mas as aventuras ddo a cada lugar o seu nome; e o seu resultado é o
controle racional do espagolos,

105 M. Horkheimer - T. W. Adorno, Dialettica dell ’illuminismo, Cit., p. 74.
106 Cfr., ivi, p. 75.

107 Odissea, 1X, 112.

108 M. Horkheimer - T. W. Adorno, Dialettica dell illuminismo, cit., p.71.
109 |vi, p. 54.
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Em outras palavras, Odisseu reduz os lugares a nomes, ou seja, a sinais, a
equivaléncias intercambiaveis, desprovidas da forca ancestral e do elemento
aterrorizante. Essencial aqui me parece ser a vontade, por mais rapida que seja,
de pontuar uma transi¢do do lugar para o espago, ou seja, do particular vivo e
rico em poténcia natural para sua esterilizacdo e neutralizacdo sob a égide do
puro signo. Odisseu nivela o mundo, desmitifica cavernas, grutas, montanhas,
fendas, desfiladeiros, e tudo reduz ao nome, as duas dimensdes, ao espaco que
pode e deve ser apenas liso e superficial, desprovido de sua variedade natural,
desconhecida e polimdrfica. N&o por acaso «o olho Unico [do ciclope] lembra o
nariz e a boca, mais primitivos do que a simetria dos olhos e ouvidos»110 que,
ao contrario, permitem a justa perspectiva e a objetividade do calculo. O
Mediterraneo assim se torna um mapa: a ilha dos Lotofagos, de Ogigia, assim
como as terras dos Lestrigdes e dos Ciclopes séo transformadas em escalas, em
pontos mensuraveis, que ndo conhecem mais profundidade nas quais se perder
e desaparecer para sempre a luz. O mundo &, em suma, reduzido a sua propria
conhecibilidade, o que especificamente significa «controle racional do
espaco»!1l, Em outras palavras, Adorno e Horkheimer denunciam a reducgéo do
mundo a célculo, ou seja, olham com desprezo para o surgimento da
racionalidade cartogréafica, ou seja, da pura equivaléncia superficial de todas as
coisas reduzidas a sinais, fazendo da linguagem a origem da astucia redutiva
ocidental.

Franco Farinelli também deu uma centralidade absoluta a figura de Odisseu,
mas configurando o discurso segundo outros modelos e estruturas, onde a
verbosidade encantadora e sombria da dupla de Frankfurt da lugar a uma visédo
mais cirurgicamente ajustada ao problema do espaco. A questdo aqui ndo é de

fato reconstruir a historia da razdo como mediacdo violenta que ndo admite

110 |vi, p. 71.
11 |vi, p. 54.

54



salvacdo, para assim poder dizer que os horrores do século XX sdo o resultado
coerente de um processo doentio a montante, desde seus primeiros vagidos. A
questdo fundamental para o gedgrafo italiano estd toda na relagdo entre o
mundo e a terra, da qual a relacdo entre Polifemo e Odisseu é uma magistral
representacdo, sumamente explicativa do fato de que o homem, para conhecer
0 mundo, deve sacrificad-lo, ou seja, deve cegar Polifemo112, O Ciclope é o
representante da pura forca natural, animal e tremenda, ilégica e anterior a
qualquer tomada da razdo, que deve ser posta a morte para que 0 homem possa
expandir sua propria racionalidade em toda a sua poténcia. A esta altura,
Polifemo ndo indica um tipo de homem que deve ser superado para que O
burgués se imponha; ele significa a redondeza do globo, e de fato Odisseu e
seus companheiros conseguem fugir da caverna apenas quando derrubam
Polifemo, morto, com uma estaca de madeira cravada em seu Unico grande
olho, ou seja, apenas depois que «sua massa de torre e vertical se transformou
em uma extensdo horizontal»113, Dessa forma, Homero volta a ser o pai da
geografia, e ndo porque narrou os lugares, mas porque é ja com Homero que o
mundo ndo é mais mundo, mas se transformou em algo completamente
diferente, que anula a impossivel relagdo com a redondeza abissal do globo.
Traga-se um caminho na opacidade do real, que permite o avanco do logos ao
longo da diretiva da reducdo modelistica, e a auténtica liberdade de Odisseu
situa-se ao nivel da negacdo da assustadora redondeza do mundo em nome da
horizontalidade da superficie; e, a partir deste ponto, nada mais podera ser
como antes, porque entre os assassinos de Polifemo e o mundo «havera algo
que antes ndo existia: a terra»114, Nasce aqui 0 enorme esforco de aquisicdo do
mundo no pensamento, pelo qual a possibilidade de seu conhecimento passa

por uma preliminar reducéo deste a terra; apenas sacrificando o mundo sobre a

112 Cfr., F. Farinelli, Geografia. Un introduzione ai modelli del mondo, cit., p. 4.
13 |bid.
114 |bid.
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tdbua, dando vida a terra, é possivel organizar um discurso sobre o mundo,
organizé-lo, traduzindo assim a infinita variedade do cosmo vivo em um corpo
bidimensional, rigido, sob as leis da geometria que, em virtude disso, oferece a
razdo a forga para dar conta do real. A este ponto, além da profundidade da
posicdo de Farinelli, parece que também aqui ha uma configuragcdo segundo a
qual se faz da caverna de Polifemo um lugar, e a saida, o ar livre, sdo o
espacolls, e assim, também para o geografo italiano, é ja nas fundacGes do
mundo europeu que se impdem as logicas da cartografia e do espaco, além das
diferencas de intensidade, e assim tudo se mantém em uma mesma linha
diretora. Deve-se, portanto, retroceder a data fixada por Nietzsche ao triunfo da
razdo socratica, o dionisiaco ja teria sido suplantado h&d muito tempo, por
aquele Homero a quem se remonta em sua totalidade o horizonte cultural da
civilizacdo grega e todas as suas filiacdes. Nesse sentido, deve-se admitir que a
geografia, em sua variante cartografica, ja disse tudo o que a filosofia pode

dizer.

8. Atena, do Mondculo de Polifemo aos «Olhos de Coruja»

Em O Nascimento da Tragédia, Nietzsche critica a doenca do !socratismo”
como momento decisivo a partir do qual a cultura europeia, em seu conjunto,
baseou sua operatividade na racionalidade e no individualismo, suprimindo a
vitalidade criativa do dionisiaco, que, em perfeita sintese com o apolineo, havia
se mostrado essencial para a construcdo do momento mais alto de toda a
cultura helénica: a tragédia aticallé. Vai sem dizer que essa estrutura

nietzschiana, que quer ver em todo o desenvolvimento da civilizacdo europeia

15 Cfr, F. Farinelli, L origine dello spazio in Metafore dello spazio, a cura di Bruna
Consarelli, Firenze University Press, 2004, pp. 19-20.

116 E a nota tese de Nietzsche que vé a tragédia como 0 momento de sintese supremo
entre o dionisiaco e o apolineo, amplamente desenvolvida em seu: F. Nietzsche, La
nascita della tragedia, a cura di Giorgio Colli e Mazzino Montinari, Adelphi, Milano,
1972.
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0 rigor mortis do pensamento, ndo pode ter outro resultado sendo o
desesperado anseio por um renascimento de Dioniso, ou seja, ndo pode fazer
outra coisa sendo se consumir no fantasmético retorno de uma filosofia da
plenitude da vida, algo que foi mais ou menos a obsessdo geral de grande parte
da filosofia do século XX e além. Agora, seguindo o percurso que esta sendo
tracado, a relacdo fundamental ndo é tanto entre Dioniso e Apolo, porque,
olhando bem, é Atena, a deusa cujo corpo esta inteiramente coberto e protegido
por um escudo circularll?, a figura central, especialmente se colocada em
contraposicio a de Polifemo. E a deusa virgem que matou o imponente ciclope,
embora ndo com as proprias maos, mas por meio de Odisseu. A coruja, animal
sagrado de Atena, que simboliza a sabedoria e o conhecimento, da qual Hegel
faz a imagem da filosofia que se ergue apenas ao cair do sol, é a antitese de
Polifemo e de seu mondculo redondo e ancestral, incapaz de objetivagédo e de
distanciamento. Mas, ao contrario do que pensa Hegel, neste caso a coruja ndo
¢ a imagem do pensamento que apreende o tempo histérico quando este chega
ao seu préprio cumprimento — segundo a famosa imagem apresentada pelo
filosofo em Elementos da Filosofia do Direito —, pois é antes um olho que
uniformiza, uma subsuncéo do mundo no disco ocular em perspectiva, de cima.
O ponto central € que a coruja ndo tem a ver com o depois que se deixa
capturar pelo pensamento, mas com o alto que produz o plano do mundo. O
aspecto relevante ndo reside unicamente no fato de que, como aves de rapina
noturnas e criaturas da escuriddo, as corujas sdo capazes de ver na noite,
mesmo a longas distancias, porque, mais do que isso, deve-se acrescentar que
ndo apenas veem um mundo que ndo é o mundo que todos 0s mortais veem
durante o dia, ou seja, ndo é 0 mundo da experiéncia comum, mas além disso o
veem de cima, ndo a altura dos olhos do homem comum que experimenta 0s

lugares. Em projecdo horizontal, em virtude da verticalidade, o mundo torna-se

17 W, Otto, Gli dei della Grecia. L’immagine del divino nello specchio dello spirito
greco, Trad. di Giovanna Federici Airoldi, Adelphi, Milano, 2004, p. 50.

57



para a coruja uma superficie sobre a qual fazer deslizar o préprio olho, cuja
pupila pode se expandir até alcancar a figura de um disco do qual o mundo se
torna imagem especular.

As historias narradas sobre o mito de Atena também sdo fortemente
indicativas. Algumas lendas, como relatado por Robert Graves, indicam em
Atena uma deusa nascida ndo de Zeus, mas de um gigante chamado Pallade, de
quem a deusa arrancou as asas e as aplicou em suas préprias costas!is; de
qualquer forma, a presenca das asas retorna. Na Teogonia de Hesiodo, Atena
ndo vem ao mundo pelo processo normal de concepgdo e nascimento, mas sai
da cabeca de Zeus, ja armada, adulta e coberta de ouro. Platdo também, no
Cratilo, retorna a etimologia do nome da deusa A-theo-noa, ou seja,
literalmente, da mente de Zeus. O epiteto que Hesiodo usa para Atena é
glaucopidel?d, ou seja, de olhos azuis ou brilhantes. E interessante notar,
entretanto, como o termo grego glaux significa coruja, e portanto a traducédo
poderia ser também «a deusa dos olhos de coruja»20, Diz-se nos mitos que
Atena inventou, entre outras coisas, 0 arado, 0 navio e a ciéncia dos numeros, e
que nas disputas trabalhava para nivelar os contrastes e resolver as disputas. E
evidente que Atena € a deusa que governa 0s processos de planejamento, ou
seja, trabalha para que as desconexdes e profundidades sejam subsumidas sob a
égide de uma estrutura de superficie plana. Até o mar, se navegado, torna-se
uma tabua, sobre a qual se pode viajar ignorando seus abismos, assim como o
arado uniformiza a terra para torna-la pronta para a semeadura. Poseidon,
adversario de Atena, é o deus das aguas das profundezas remotas, do oceano
informe e das ondas assustadoras, mas também dos terremotos e de todos 0s

fendmenos sismicos, tanto que seu epiteto era enosichthon ou ennosigaios, ou

118 R, Graves, | miti greci, traduzione di D. Tettamanzi, Longanesi, Milano, 1986, pp.
64 e sgg.

119 Esiodo, Teogonia, 888.

120 K, Kerényi, Gli dei e gli eroi della Grecia.ll racconto del mito, la nascita della
civilta, il Saggiatore, Milano, 2009, p. 107.
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seja, aquele que, como diz Hesiodo, cinge e sacode a terra, e assim aparece
frequentemente nas escrituras de Homero. Se lido assim, entdo a contraposi¢do
das duas divindades, na Odisseia, esta a indicar a grande revolucéo que conduz
o0 globo a se transformar em terra, a esfera em superficie, e com tal operagédo
torna-se necessario o achatamento bidimensional de toda a riqueza natural dos
lugares; nada mais de alturas e nada mais de profundidades, tudo deve se
entregar a tomada da tadbua e do esquadro, tudo deve ser medido, tudo
compreendido pelo olhar cartogréfico.

Em relacdo a isso, parece indicativo relatar a historia de Eritonio, que nas
diferentes versdes mitoldgicas pode variar substancialmente, mas que, em uma
das variantes mais conhecidas, contada por Higino!2:, envolve Atena e Hefesto.
Segundo o0 mito grego, Atena ndo queria ter nada a ver com 0 casamento ou
com o que podemos chamar de amor romantico, e, portanto, recusava todos 0s
pretendentes. Poseidon — ainda irritado pelo fato de que a cidade de Atenas ndo
Ihe foi consagrada, mas sim a Atena —, enganou Hefesto dizendo que a deusa
iria até ele para ama-lo, com a desculpa de pedir-lhe que fabricasse novas
armas. Assim, Hefesto, ao Vvé-la, tentou possui-la a forca, e da luta parte da
semente do deus caiu na perna da deusa, que, horrorizada, pegou um pano de la
e, ao se limpar, jogou-o no chdo, fecundando a terra. Assim nasceu Eriténio,
mitico rei de Atenas, que a Mae Terra ndo quis reconhecer, declinando toda
responsabilidade por sua criacdo e educacdo, e assim Atena o criou como seu
filho. Também neste conto, um pano é central, desta vez de 14, gracas ao qual a
deusa terra gera um filho que, no entanto, ndo pode reconhecer como seu,
porque concebido com a mediacdo de um elemento bidimensional (o pano), e
justamente por isso s6 pode ser filho adotivo de Atena.

Agora, as primeiras Dracmas atenienses, datadas do século VI a.C.,
comecam a circular, no modelo da Jonia — com representacbes de Atena na

frente e da coruja no verso. A circulacdo da moeda em Atenas, estreitamente

121 |gino, Favole, 166.
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ligada ao mito de Eritdnio — com os emblemas da deusa do arado e do célculo e
de seu animal na face lisa das moedas —, é o sinal efetivo da equivaléncia geral
das coisas que comecam a se transformar em mercadorias, assim como da
moeda que se torna o sinal geral e uniforme do valor. Ao uso natural de que
Aristételes fala na Politica, ja se junta a ideia de que o sistema completo das
coisas sO pode existir na relagdo de valor ou na troca com outro bem que
assume valor de mercadoria. Tanto o primeiro mapa, o de Anaximandro,
quanto a moeda provém praticamente do mesmo lugar, das regides ocidentais
da atual Turquia, lugar de onde Gunter Neumann sustentou que também
provinha Atena, sendo assim uma divindade de origem da Lidial22, A moeda,
seguindo um percurso histérico e geografico que comeca na Lidia, e atraves de
um processo tortuoso e complexo, chega a costa da Asia Menor, encontrando
finalmente em Mileto um ponto privilegiado para sua passagem a Atenas!2s.
Em relacdo a isso, além da mesma origem geogréfica, & possivel sustentar a
tese segundo a qual, 0 mapa e a moeda, nascem a partir da mesma ldgica,
respondendo a uma necessidade idéntica de transformacdo. Em relacdo a isso,

mesmo que se refira a contextos completamente diferentes, Georg Simmel, em

122 G, Neumann, «Der Lydische name der Athena», Kadmos, n.6, 1967, pp. 80-87.

123 A moeda, ao seguir um percurso histérico e geografico que comeca na Lidia e,
através de um processo tortuoso e complexo, chega posteriormente & costa da Asia
Menor, encontrando finalmente no porto comercial de Mileto um local privilegiado
para a sua passagem até Atenas. A evolucdo e a importancia da moeda no mundo
grego antigo foram objeto de numerosos estudos académicos, que exploram desde os
aspectos econdmicos até as implicagdes sociais e politicas dessa transformagao.
Remete-se aos textos: J.G. Milne, Greek and Romans coins, Kethuen &Co., London,
1939; D. M. Schaps, The Invention of Coinage and the Monetization of Ancient
Greece, University of Michigan Press, Ann Arbor, 2004; R. Seaford, Money and the
Early Greek Mind: Homer, Philosophy, Tragedy, Cambridge University Press,
Cambridge, 2004; A. Mastrocingue, Monetazione e propaganda politica: aspetti della
coniazione in Grecia e a Roma, Giappichelli, Torino, 1991; A. Panini, Storia della
moneta in Grecia, Il Mulino, Bologna, 1996; M. S. de Marinis, La moneta e
I'economia del mondo antico, Laterza, Roma-Bari, 2001; U. Westermann, Geschichte
des Geldes im Altertum, Springer, Berlin, 1993; M. Amarante, Moeda e Economia na
Grécia Antiga, Editora da Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2005; J. de Souza, A
Moeda na Grécia Antiga: Funcdo e Evolugdo, Edi¢des 70, Lisboa, 2010; F. B. de
Azevedo, Economia e Sociedade na Grécia Antiga, Zahar, Rio de Janeiro, 2008.
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Die Grofistadte und Das Geistesleben, ao analisar as metropoles
contemporaneas, destaca como a moeda e o intelecto sdo estruturalmente
ligados, porque a ambos é comum a «neutralidade objetiva com que tratam
homens e coisas»124, Atena € a grande figura que domina o mundo grego —
deusa da sabedoria na acepg¢do do célculo e da estratégia, ou seja, portadora de
uma Vvisdo que ndo é cegueira, ao contrario do deus Ares, mas € medida —, cujo
olho redondo 1é e governa a partir de uma perspectiva do alto, a voo de
passaro, mas a medida do deus, e na cuja figura resulta central uma tensdo a
equivaléncia. E possivel pensar entdo que o plano ja se torne, a esta altura, o
transcendental a partir do qual implantar a racionalidade movel dos discursos,
e, se assim fosse, significaria que o processo que leva a concepgdo do mapa e
aquele que leva ao nascimento da moeda tém a mesma forma, ndo apenas a
mesma origem geografica, mas até mesmo, como sustenta Farinelli, ndo sejam

exatamente a mesma coisal2s.

9. Parménides: 0 ser como espago puro

A morte € um problema para os farads, ndo para a democracia. O
desaparecer ou o dissolver-se sdo justos, na medida em que permitem a
alternancia, como escreve Anaximandro kata ten tou chronou taxin (Segundo a
ordem do tempo). A variacdo ritmica ndo é dominada por nenhum elemento,
ndo é marcada por nenhuma soberania perpétua. Para situar-se a altura de tal
pensamento, é necessario realizar intelectualmente um gesto de pura abstracédo
l6gica: é preciso pensar 0 espaco indeterminado igual para todos, o apeiron,
como principio ndo empirico, mas puramente légico. Ndo ha homens cheios da

arete antiga, 0 homem torna-se o cidadao da polis, ou seja, o hoplita, segundo

124 G, Simmel, Le metropoli e la vita dello spirito (1903), ed.it. Paolo Jedlowski,
Armando editore, Roma, 2009, p. 38.

125 F, Farinelli, La crisi della ragione cartografica, cit., in particolare il paragrafo La
mappa & la moneta, pp. 28-29.
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as novas taticas de combate gregas. Soldado da infantaria e ndo do carro, que
deve saber se uniformizar ao bloco, operar em sintonia com todos 0s outros,
mover-se em unissono, enfrentar o inimigo em grupo, disposto segundo uma
ordem que deve resistir. Deve lutar com seus camaradas como se fosse um sé
corpo com eles, sem exagerar, sem se deixar capturar pela hybris, sem perder a
justa medida. Sustentar o choque da batalha permanecendo nas fileiras, o
hoplita deve saber se controlar e ndo exceder no combate como um herdi
homérico. O combatente ndo é mais o exterminador dos inimigos que realiza
facanhas ousadas, desdenhando o perigo, mas é o soldado que ndo rompe as
fileiras e sabe lutar permanecendo em seu lugar, ao lado de seus semelhantes.
Admitir um indeterminado do qual tudo o que é limitado depende, sem reduzir
tal plano ao dos entes, significa, em esséncia, pensar a igualdade ou
equivaléncia dos entes, do seu aparecer e desaparecer, do Seu agregar-se e
perder-sel2s,

O filésofo italiano Emanuele Severino pensou a loucura do Ocidente como
enraizamento historico e conceitual daquele pensamento que considera todas as
coisas destinadas a passar. Vem-se do nada e vai-se para 0 nada, sem
escapatoria. Segundo sua visdo, o tempo do devir faz tudo desaparecer diante
da poténcia mortal que coloca algo na equivaléncia com o nada. O caminho da

filosofia é entdo interpretado como uma vicissitude metafisica em que o ser das

126 Sobre isto remete-se aos textos: K.W. Welwei, La polis, Il Mulino, Bologna, 1988,
e em particular: La tattica della falange e la crisi del dominio aristocratico, pp.
101-107; G. Brizzi, Le guerrier de l’antiquité classique, éditions du Rocher, Monaco,
2004; D. Kagan, G.F. Viggiano, Men of bronze. Hoplite warfare in Ancient Greece,
Princeton University press, Princeton and Oxford, 2013;V. D. Hanson, The Western
Way of War: Infantry Battle in Classical Greece, University of California Press,
Berkeley, 1989; J. E. Lendon, Soldiers and Ghosts: A History of Battle in Classical
Antiquity, Yale University Press, New Haven, 2005; L. Braccesi, Guerre e conflitti nel
mondo greco, Il Mulino, Bologna, 2004; G. De Vito, La guerra in Grecia: dall'oplita
al legionario, Laterza, Roma-Bari, 2010; H. van Wees, Griechische Kriegsfilhrung im
Zeitalter der Hopliten, Steiner Verlag, Stuttgart, 2000; J. P. de Souza, A Arte da
Guerra na Grécia Antiga, Edicdes 70, Lisboa, 2008; R. Barcellos, A Guerra e a
Politica na Grécia Antiga, Editora PUC-Rio, Rio de Janeiro, 2015.
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coisas «e 0 Seu ndo ser um nada» mas, a0 mesmo tempo, pelo qual «o ente,
como tal, € nada»127, Contradicdo em que o pensamento ocidental permaneceu
preso, e como consequéncia disso nada mais pode fazer sendo agir segundo
uma continua e reforcada agressdo ao ente, que se realiza em toda a sua
poténcia desencadeada no mundo da técnica, como reino do niilismo
metafisico. Partindo de tais premissas, Severino se move sobre um terreno
segundo o qual o Unico ato do pensamento capaz de repensar profundamente as
categorias ocidentais, e interromper assim o ciclo niilista, € o radical e
incondicional «testemunho da verdade do ser»128, que de modo algum pode ser
reconduzido ao nada. Também a libertacdo do homem contemporéneo para
Severino ndo € outra coisa sendo a rejeicdo incondicional de «qualquer
estrutura imutavel que [...] se constitui como a dimensdo que contém em si
todo o existente»129, Agora, embora frequentemente Severino seja interpretado
como uma espécie de Parménides do século XX, mais corretamente, seu
pensamento, embora reconheca ao filosofo de Eleia ter sabido manter fixa a
verdade segundo a qual o ser é, permite, porem, fatalmente, também implantar
0 que serd o niilismo da técnica: «é possivel dizer que um vinculo essencial
une o pensamento de Parménides a civilizacdo da técnica»130, 1sso porque as
determinagdes do mundo ndo tém qualquer vinculo de necessidade nem com o
ser nem com o0 nada, mas sdo abandonadas a um status fantasmatico de
aparéncia desprovida de estabilidade e de ciéncia (epistéme). O dominio do
devir coincide entdo com um estatuto do ente que é o de oscilar
ontologicamente entre o ser e 0 nada, entregando o algo a poténcia desesperada

da producéo e do planejamento técnico total. Desse modo, permitiu-se que o

127 E, Severino, Essenza del nichilismo (1982), Adelphi, Milano, 2005, p. 195.
128 |vi, p. 197.

129 E, Severino, La filosofia futura. Oltre il dominio del divenire (1989), BUR, Milano,
2014, p. 65.

130 |vi, p. 52,

63



mundo se tornasse uma «casa de fantasmas», porque se o universal estd apenas
e exclusivamente no conceito, o individual é abandonado a pura mortalidade.
Portanto, a ontologia severiniana busca alcancar a ideia segundo a qual o ser €
«imutavel ndo enquanto universal, mas enquanto ser», ou seja, em todos 0s
seus aspectos, desde a «sua mais irrepetivel individualidade ndo menos do que
0 universal»131, Em virtude de tal operacédo, cada ente é ser, na medida em que
ndo pode ser nada, mas pode apenas ausentar-se em relagdo ao tempo.

No discurso que tenta-se conduzir aqui, que vé na origem da filosofia
também e sobretudo o esforco de repensar a espacialidade a partir do
desmantelamento da estrutura construida em torno do Palacio e da plenitude
natural de qualidade do lugar, os entes s6 podem ser pensados como sujeitos ao
ritmo da alternancia, segundo um sistema circular ou esférico que considera as
determinagdes como equivalentes e ndo essenciais para a articulacdo do todo,
exceto pelo seu valor de entidades que insistem no mesmo plano, que por
nenhuma razdo pode ser assimilado a elas. Aqui o elemento essencial é o
espaco, ndo o tempo. Quando Parménides fala do ser, ele diz que é «ndo
gerado, imperecivel, inteiro, de um Unico género, intrépido e perfeito; nem foi
uma vez nem serd uma vez, pois € agora, tudo junto, um, continuo»132, Se
continuarmos a leitura do fragmento, vemos que o ser ndo é «nem divisivel,
pois € todo igual a si mesmo; nem ha nele um mais aqui, que lhe excluiria a
continuidade, nem um menos ali; mas tudo esta cheio de seres»133, e de tudo
isso Parménides pode finalmente concluir que, portanto, «é todo continuo; de
fato, ente a ente se aproxima»134, E se 0 problema do fil6sofo de Eleia fosse o
espaco e ndao o tempo, como sempre se sustenta? Seguindo seu raciocinio,

encontramos o fato de que, a partir dessa estrutura, 0s entes ndo podem ser

131 Jvi, p. 30.

132 Parmenide, Sulla natura, 8, 3-6.
133 Jvi, 8, 22-24.

134 Jvi, 8, 25.
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outra coisa sendo as realidades fisicas que tém lugar dentro do ser. Esta escrito,

de fato, que:

havera nomes para tudo o que esta nele, tantos quantos os homens atribuiram
as coisas, acreditando-os verdadeiros: ter nascimento e também perecer, ser e
também ndo ser, mudar de lugar e mudar de cor luminosa. Mas, visto que ha um
limite, é perfeitamente completo em todas as partes, a massa comparavel de
uma esfera redonda?ss.

Parménides nos diz que, para enquadrar corretamente o mundo fisico, é
necessario pensar em um substrato, de uma ordem totalmente diferente do
mundo fisico, e, portanto, unicamente acessivel atraves do caminho do logos,
pois seu conhecimento é completamente inacessivel aos sentidos.

A relacdo entre os dois esta, portanto, sob o0 signo de uma descontinuidade
l6gica, gnosioldgica e ontoldgica que problematiza a relacdo entre o que é
fisico e 0 que é real. Parménides se coloca assim na mesma linha de
pensamento de Anaximandro, mas avancando decisivamente na dire¢cdo em que
0 substrato deve ser pensado como forma abstrata, portanto fechada, e nédo
como apeiron. O ser de Parménides é puramente identificavel gracas a um ato
de pensamento, que, consequentemente, exclui a reducdo desse ser a mesma

matéria das coisas. Como notou Giorgio de Santillana, em Parménides,

se interpretarmos 0 termo «Ser» ndo como uma misteriosa poténcia verbal,
mas como uma palavra técnica que designa algo que o pensador tinha em
mente, mas ainda ndo podia definir, e substituirmos por X no contexto da
argumentacdo de Parménides, serd facil ver que ha outro conceito, e apenas um,
que pode ser colocado no lugar de x sem dar origem a contradigdes em qualquer
ponto do texto; esse conceito é 0 puro espago geométrico?3s,

Quando o filésofo de Eleia fala do homem como dikranos, ele se refere a

duplicidade de sua visdo. Por um lado, 0 homem é capturado pela dimenséao do

135 |vi, 8, 37-41.

136 G. de Santillana, Le origini del pensiero scientifico, cit., pp. 130-131.

65



visivel, no contexto dos signos, colocando-se assim em busca de significado,
podendo apenas observar geracfes e ocasos segundo um ciclo e um ritmo dos
quais pode apenas ser espectador. Por outro lado, ele percebe a ndo
substancialidade dessa ordem, buscando algo que transcende essa dimenséo,
sem, no entanto, nega-la inteiramente. Os sentidos entdo cedem lugar a uma
visdo divina, modulada em outras frequéncias, em busca do que permite
acessar um espaco mais radical e irreduzivel ao aparecer, capaz nao de anula-
lo, mas de compreendé-lo. Nesse sentido, epistéme para Parménides ndo é o
eterno que, por correcdo logica, configura o imperecivel do que é; é a
impensabilidade do ndo-espaco, € a identidade de pensamento e ser na medida
em que tudo o que se mostra s6 pode pressupor um substrato inacessivel a
visdo sensivel, porque esta situado na coincidéncia de ser e pensamento, pelo
qual todo ato cognitivo s6 pode ser conduzido exclusivamente a sombra da
identidade de pensamento e puro espaco geometrico. Na linguagem de
Parménides, entdo, «a realidade fisica [...] ndo ¢ uma ilusdo, ¢ o que "ocupa
lugar” no espaco geometrico e o ocupa de modos mutaveis que nao podem ser
justificados rigorosamente»137. O devir ndo deve ser negado, como sempre se
pensou, mas justificado a partir de um substrato comum sobre o qual todas as
modalidades do movimento se d&o, funcionam e agem.

Esse discurso relativo ao esfor¢o ontolégico grego, como escreveu Vernant,
ndo faz sentido referi-lo a uma atemporalidade especulativa contraria ao visivel
por principio, porque tal esforco estad inserido na moldura de uma radical
reconfiguracdo dos arranjos gerais da vida e de uma nova espacialidade a partir
da qual elaborar o habitar da polis. Com a progressiva transformacdo da
sociedade arcaica em uma predominantemente agricola primeiro e comercial
depois, ao direito arcaico fundado na thémis sucede o «direito, potencialmente

e essencialmente democratico, da dike», palavra que permanece

197 |vi, p. 139,

66



substancialmente obscura, mas que remete, em seu significado geral, ao
«conceito de igualdade»?38,

Parménides, que, como nos lembra Didgenes Laércio, foi, entre outros,
aluno de Anaximandro, além de ter sido o primeiro a pensar que a Terra fosse
esférical3® — tanto por razdes de simetria quanto pela observacdo de que
durante os eclipses lunares a sombra projetada pela Terra era circular, sem
margem de erro —; foi filésofo «veneravel e terrivel», legislador e governante
de Eleia, ndo desacreditou o0 aparecer e nem rejeitou 0 movimento, mas tentou
fundar uma socialidade com bases espaciais congruentes as transformacdes em
curso do novo universo nascente. Nesse sentido, 0 !cientista”, o filésofo € o
jurista s@o de fato a mesma coisa. A visdo parmenidiana nao interrompe o
devir, mas pensa o puro espaco geometrico como superior a ele: € o koinén que
ndo se identifica com nenhuma coisa, mas sem o qual as coisas ndo poderiam
se manifestar.

O fato saliente da democracia da polis esta ndo tanto na estrutura assemblear
da deliberacdo publica, mas sim no sistema articulado de rotacdo dos cargos.
Evitava-se assim qualquer forma de concentracdo obstinada de poder que nédo
se enquadrasse numa ordem segundo a qual a influéncia de individuos ou
grupos podia impor-se ou declinar, mas € o plano da isonomia que deve estar

sempre Vvivo, para que 0os mecanismos da polis democratica possam funcionar

138 G. Fasso, L esigenza esiodea di una legislazione razionale e umana, in L origine
dello stato nella Grecia antica, a cura di F. Codino, Editori Riuniti, Roma, 1975,
p.101.

139 Diogene Laerzio, Vite e dottrine dei piu celebri filosofi, cit., IX, 21.
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justamente segundo a medida da alterndncia continual40. Em suma, o
especifico da poélis ndo reside exclusivamente na sua estrutura assemblear para
a deliberacdo publica, mas sobretudo no sofisticado sistema de rotacdo dos
cargos. Esse sistema foi concebido para evitar qualquer forma de actmulo
persistente de poder que pudesse escapar ao controle de uma ordem em que a
influéncia de individuos ou grupos pode emergir e declinar ciclicamente de
modo destrutivo. Fundamental é que a isonomia, a igualdade de direitos e
deveres, permaneca constantemente ativa, pois é justamente por meio dela que
0s mecanismos da polis democratica podem operar eficazmente, regulados pela
continua alternancia dos cidad@os nos cargos de governo. Esse principio de
rotacdo ndo sé visava prevenir o surgimento de oligarquias ou formas de
dominio coercitivo, mas também garantir que o governo da polis permanecesse
fiel aos principios fundamentais da igualdade e da participacéo civica, em uma

modalidade diferente da radical desproporcdo de pesos na gestdo do poder.

140 O estudo da democracia e da alterndncia de poder no mundo antigo é um campo
vasto e multifacetado que abrange diversas disciplinas, incluindo histéria, filosofia,
ciéncia politica e sociologia. A democracia ateniense é frequentemente vista como o
modelo classico de governo democrético, caracterizado por uma participacdo direta
dos cidaddos e por mecanismos de alterndncia de poder que evitavam a concentracao
do poder em maos de poucos. No entanto, as praticas democraticas e as ideias de
alternancia de poder variavam significativamente entre diferentes cidades-estado e
periodos histdricos. A seguir, uma bibliografia extensa que cobre uma ampla gama de
perspectivas sobre este tema crucial. Sobre isto refere-se aos textos: P. J. Rhodes,
Athenian Democracy, Oxford University Press, Oxford, 2004; J. Ober, Democracy
and Knowledge: Innovation and Learning in Classical Athens, Princeton University
Press, Princeton, 2008; M. H. Hansen, The Athenian Democracy in the Age of
Demosthenes: Structure, Principles, and Ideology, University of Oklahoma Press,
Norman, 1991; J. Ober, Mass and Elite in Democratic Athens: Rhetoric, ldeology, and
the Power of the People, Princeton University Press, Princeton, 1989; L. Canfora, La
democrazia. Storia di unideologia, Laterza, Roma-Bari, 2004; S. Settis, Democrazia
in Occidente, Einaudi, Torino, 1995; M. Bettalli, La democrazia ateniese, Carocci,
Roma, 2002; C. Meier, Die Entstehung des Politischen bei den Griechen, Suhrkamp,
Frankfurt am Main, 1980; K.-W. Welwei, Die griechische Polis: Verfassung und
Gesellschaft in archaischer und klassischer Zeit, Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
Darmstadt, 1998; P. Lévéque, Les institutions de la Gréce antique, Presses
Universitaires de France, Paris, 2000; R. G. A. Alves, Filosofia e Democracia na
Grécia Antiga, Loyola, S&o Paulo, 2003; M. A. da Silva, Democracia e Cidadania na
Grécia Antiga, Edicdes 70, Lisboa, 2005.
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Dessa forma, cada cidaddo tinha a oportunidade de assumir responsabilidades
politicas e contribuir ativamente para a gestdo dos assuntos publicos, sem o
risco de uma estratificagdo permanente que pudesse distorcer ou minar o
sistema geral. Vai sem dizer que o sistema antigo que definimos como
democrético é totalmente diferente do moderno, como escreveu Bernard Manin
em Principios do Governo Representativo, de fato, a assembleia ndo era tudo,
muitos poderes lhe eram excluidos, assim como o0s cargos eram frequentemente
decididos por sorteio, algo totalmente ausente no mundo moderno41. O Unico
que compreendeu a real amplitude desse discurso foi Nietzsche, que de fato
entendeu perfeitamente os pressupostos e as implicacdes democraticas,
rejeitando-as. O mundo por trds do mundo € o reino dos valores democraticos,
do hoplita, do cidaddo, da isonomia que destroi a poténcia individual,
ontoldgica, natural, em nome de uma igualdade pressuposta como principio. A
polis democratica necessita da abstracdo cartografica e geométrica, e nenhuma
sintese é mais possivel porque tudo ja esta refletido no olho de Atena: célculo,
guerra justa, cultivo, navegacao, e a pura equivaléncia por tras de cada lugar
reduzido a um nome, mas isso nunca significa esvaziamento da natureza; a
contradicdo estabelecida pela sofistica entre physis e nomos — que nenhum
sofista resolve da mesma maneira — nunca consegue realmente se fazer mundo,
nem tampouco avangar a tese de que a nova geometria politica da igualdade

deve ser sobreposta de modo integral a uma natureza de fato inserviveli42,

10. Aristoteles e os dois valores

A nova organizacdo da pélis, a moeda e o mapa necessitam de um

transcendental espacial que permita seu funcionamento, e nessa lo6gica, tanto a

141 B, Manin, Principi del governo rappresentativo, traduzione di Valeria Ottonelli, Il
Mulino, Bologna, 2010, p. 11.

142 M. Bonazzi, | sofisti, Carocci editore, Roma, 2015, pp. 83-114.
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polis democratica quanto a tabela e 0 mapa tém valor apenas a luz do puro
espaco geométrico, entendido como uma dimensdo retirada do discurso,
isotropica, isomérfica e homogénea. Puro porque é a condicdo de todo discurso
fisico e juridico, plano abstrato e homogéneo, que se torna, por um lado,
producdo juridica e politica do territério da polis, e por outro, produtor do
valor-mercadoria econémico.

Aristételes foi o primeiro, em Politica, a notar que toda propriedade é
passivel de um duplo uso!43. Dessa forma, ele introduziu o que Marx, muitos
séculos mais tarde, em Para a Critica da Economia Politica, definiu como
duplicidade intrinseca a toda mercadoria, dividida em si mesma em um valor
de uso e um valor de trocal44. De qualquer forma, permanece entre 0s dois um
abismo intransponivel, pois Aristoteles ndo pode conceber um bem nos termos
de mercadoria, porque, apesar dos discursos anteriormente conduzidos, ele
desconhece totalmente o plano liso e homogéneo que os modernos chamam de
mercado, a partir do qual se pensa a equivaléncia geral que traduz a natureza
em valor. E alem de qualquer leitura que busque colocar 0 mundo grego e o

mundo moderno em uma linha de aproximacao e continuidade fundamentall4s,

143 Aristotele, Politica, I, 5.

144 K. Marx, Per la critica dell 'economia politica, a cura di A. Basso, Editori Riuniti,
Roma, 1974.

145 Posicdo sustentada, entre outros, por Lucio Russo em La rivoluzione dimenticata. Il
pensiero scientifico greco e la scienza moderna, Feltrinelli, Milano, 1996; por uma
visdo ampla sobre este tema, refere-se aos textos: E. Grant, The Foundations of
Modern Science in the Middle Ages: Their Religious, Institutional and Intellectual
Contexts, Cambridge University Press, Cambridge, 1996; D. C. Lindberg, The
Beginnings of Western Science: The European Scientific Tradition in Philosophical,
Religious, and Institutional Context, 600 B.C. to A.D. 1450, University of Chicago
Press, Chicago, 2007; R. N. Swanson, The Twelfth-Century Renaissance, Manchester
University Press, Manchester, 1999; J. Le Goff, La civilisation de I'Occident médiéval,
Arthaud, Paris, 1964; P. Duhem, Le Systéme du Monde: Histoire des doctrines
cosmologiques de Platon a Copernic, Hermann, Paris, 1985; A. Zimmermann, Die
Mittlere und Neuere Philosophie, WBG, Darmstadt, 1998; P. Rossi, Clavis
universalis: arti e scienze nella seconda scolastica, Il Mulino, Bologna, 1983; E.
Gilson, La philosophie au Moyen Age, Payot, Paris, 1944; A. Franco Jr., A Idade
Média: O Nascimento do Ocidente, Brasiliense, Sdo Paulo, 2001.
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permanece entdo impossivel estabelecer realmente esse nexo, porque o mundo
grego, embora, como vimos em Anaximandro e Parménides, tenha se movido
ao longo de uma diretriz matematizante com um grau de abstracdo ndo mais
capaz de manter-se vinculado as necessidades do senso comum geral. Em
relacdo a essa tradicdo, Aristoteles teve a tarefa de reconduzir o discurso da
matematica para a biologia, e contra o que eram consideradas vas sofisticacdes,
Aristételes colocou no centro a «razdo plausivel»146, das distingdes e das
qualidades, dos fins e da variedade, contra o rigor severo e a abstragdo formal.
Aristételes ndo pensa mais a partir do espaco puro, mas a partir do valor
natural e do lugar, entendidos na sua pregnancia ontologica. Em relagéo a isso,
como escreveu Paolo Aldo Rossi, a filosofia do estagirita deve ser lida como a
elevagdo de uma «barreira entre naturalia e artificialia»147. Mas mais do que
isso, tal diferenciacdo deve ser enquadrada a partir de uma ideia de natureza
em contraste com a dos pré-socraticos e que nao tem nada a ver com a que sera
a matematizacdo operada pela ciéncia galileana do século XVII; physis —
diferentemente também dos pré-socraticos — deve ser entendida, para
Aristoteles, como natureza sensivel «em que a forma permanece o principio
dominante»148, Além disso, sob esse aspecto, a natureza é identificada como
paradigma, ou seja, como modelo ao qual o homem deve aderir, a fim de ndo
produzir um artificial que esteja em contradicdo com suas leis. Desta forma, a
acdo do homem deve se conformar ao plano natural, que deve, portanto, ser
assumido com a forca de um «valor normativo»149, Como escreve na

Metafisica, para Aristoteles a natureza é «a substancia das coisas que possuem

146 G, de Santillana, Le origini del pensiero scientifico, cit., p. 287.

147 P. A. Rossi, Metamorfosi dell’idea di natura e rivoluzione scientifica,
VirtuosaMente, Aicurzio (Mb), 2014, p. 68.

148 G. Reale, Aristotele e il primo Peripato in Storia della filosofia Greca e Romana,
Bompiani, Milano, 2006, p. 105.

1491 . Ruggiu, Genesi dello spazio economico, Guida, Napoli, 1982, p. 69.
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0 principio do movimento em si mesmas e por sua propria esséncia»is0, ou
seja, a physis € algo que age dentro dos entes, como movimento espontaneo
que tende a algo especifico que se configura como fim ou propdsito do
movimento. Este € o motivo pelo qual Hans Welzel pode escrever que «o
modelo mental dessa concepcdo [de AristOteles] é tirado tanto do devir
organico quanto da acdo orientada para um fim»151, Assim, a natureza é
propriamente algo que esta dentro dos entes e existe como principio do seu
movimento que ndo necessita de causas externas, seguindo, em vez disso, um
curso espontaneo, que os homens podem apenas ajudar e acompanhar. Agora,

como escreve Ruggiu:

0 que indicamos com 0 termo !movimento” e que traduz os dois
significados que Aristoteles frequentemente usa de maneira
indiferenciada e quase como sindnimos, e que sdo kynesis e metabolé,
abrange em si todas as diferentes formas de movimento — geracéo e
corrupcdo, alteracdo, crescimento e diminuicdo, translacdo — e isso,
respectivamente — adotando as categorias como esquema de referéncia —,
0 movimento segundo a substancia, aquele segundo a quantidade ou a
qualidade ou o lugar?s2,

Heidegger nos lembra que em Aristoteles ha muitos modos em que se da o
movimento, justamente porque ainda ndo foi realizada a substituicdo do
conceito de topos pelo de Setzung, ou seja, de pura posicdo calculaveliss, O
movimento ao qual Aristoteles se refere é aquilo pelo qual, na auséncia de
intervencdo de causas externas, cada ente tende ao seu lugar natural, assim

como o fogo naturalmente procura o alto e a terra naturalmente procura o

150 Aristotele, Metafisica, 4, 1015a, 14.

151 H, Welzel, Diritto naturale e giustizia materiale, ed.it. a cura di Giuseppe De
Stefano, Giuffré, Milano, 1965, p. 43.

152 D, Ruggiu, Introduzione alla fisica di Aristotele, in Aristotele, Fisica, a cura di D.
Ruggiu, Laterza, Roma-Bari, 1995.

153 Cfr., M. Heidegger, Seminari, cit., pp. 122-125.
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baixo. A natureza, nesse sentido, enquanto substancia de um ente, € entdo
movimento em direcdo a, que se imp&e como necessidade, ou seja, é de fato
algo que se opBe a proairesis, a deliberacdo do homem, configurando-se, por
esse motivo, como algo que o homem pode no méaximo acompanhar e
estimular com a técnica, e em nenhum caso subverter. «<Em geral, a arte
completa aquelas coisas que a natureza é incapaz de realizar, enquanto as vezes
a arte imita a natureza»54, Ainda na Fisica, Aristételes utiliza o termo topos
quando precisa descrever que 0s entes se encontram em um onde, e mesmo
quando se refere aos entes matematicos, nunca utiliza um conceito que possa
de alguma forma remeter ao puro espaco geometrico, fazendo referéncia a
posicdo que ocupam em relacdo ao observador. «Até mesmo 0s entes
matematicos: esses ndo ocupam <por si s6> um lugar, e no entanto, tém uma
direita e uma esquerda, em relacdo a posicdo em que se encontram em relacéo
a NOS»155,

A concepc¢do grega que se impde com Aristdteles é, enfim, dominada pela
relacdo entre lugar e valor natural, e 0 substrato como puro espago geomeétrico
pensado por Parménides € criticado e posto de lado, em nome do universal
entendido como conceito e como bem ao qual todas as coisas tendem como sua
realizacdo mais elevada. Tanto é assim que, em relacdo a essa questdo, serd o
proprio Aristoteles a se posicionar decididamente contra o conceito de vazio,
porque este sd pode ser pensado como «lugar sem corpo»156, 1sso porque cada
coisa deve tender ao seu lugar natural como fim do seu movimento, de
qualquer maneira que este seja entendido. Eliminando o nexo entre lugar e fim
e pensando entdo o espaco puro, toda a teleologia aristotélica resultaria sem
sentido. Lugar ndo é espaco, e 0 pensamento grego, no seu compéndio maximo

representado por Aristoteles, ndo admite a abstracdo pura de qualquer

154 Arjstotele, Fisica, 199a, 15.
155 Aristotele, Fisica, 208b, 22-25.

156 |vi, 27.
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qualidade, ndo hd um plano uniforme, assim como estd ausente a absoluta
equivaléncia e quantificacdo do real.

Portanto, embora ja com Anaximandro tenha se constituido aquele processo
que leva a posicdo do plano do logos como condi¢do da pensabilidade dos
entes, é necessario pensar tudo isso sempre a partir de uma ideia de cosmo
fechado, finito, ordenado e rico em qualidadest57. Nesse sentido, tanto a moeda
guanto 0 mapa gregos ndo sdo conversores universais de valor e ndo séo
pensados como tal. Estdo, em vez disso, totalmente imersos em uma
constelacdo que ndo permite tal passagem, e, portanto, em relagdo ao moderno,
ndo se situam simplesmente em um grau quantitativo diferente de realizacao
desse processo, porque €, antes, seu ambiente qualitativo que é absolutamente
diferente. Marx, de fato, dois milénios depois, s6 pode pensar a cisdo da coisa-
mercadoria a partir do mercado, ou seja, do plano em virtude do qual se
raciocina e pensa «abstraindo totalmente de seu modo de existéncia natural», e,
portanto, sequindo uma logica segundo a qual «as mercadorias se equivalem
em quantidades determinadas, se substituem umas as outras na troca, séo
consideradas equivalentes e, desse modo, representam a mesma unidade apesar
de sua aparéncia variada»158. Percebemos que estamos claramente em uma
galéxia conceitual completamente diferente, aqui ha, de fato, uma unificacédo
preliminar do espaco que permite a equivaléncia e o valor, algo que falta,
apesar de tudo, quando se olha para o mundo grego.

Se lermos, de fato, a formulacdo aristotélica dada em Politica, notamos o
destaque colocado no fato de que o valor de uso coincide com um uso préprio,
ou seja, respondendo a natureza da coisa, porque o fim da criacdo de um
calcado reside inteiramente no seu ser cal¢cado e ndo no seu ser trocado. Nesse

relacionamento entre uso improprio e uso proprio, emerge claramente como em

157 Cfr., M. Vegetti e F. Ademollo, Incontro con Aristotele. Quindici lezioni, Einaudi,
Torino, 2016. Em particular remete-se ao capitulo 1l corpo del mondo e i suoi moti, pp.
141-156.

158 K. Marx, Per la critica dell ’economa politica, cit., p. 24.
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Aristdteles ndo é central a questdo da mercadoria que, ao contrario, € central
para o interesse de Marx, e que ndo pode ser pensada fora da construcdo do
conceito moderno de mercado. Em relagdo a essa estrutura, parece-me possivel
sustentar a tese segundo a qual a centralidade reside no uso e ndo na producao.
Se lermos, de fato, a formulagdo aristotélica dada em Politica, notamos o
destaque colocado no fato de que o valor de uso de um objeto coincide com um
uso proéprio, ou seja, respondendo a propria natureza da coisa. Para Aristételes,
cada objeto é criado com um fim intrinseco, um telos, que determina sua
utilidade. Por exemplo, o fim da criagdo de um calgado reside inteiramente no
seu ser calcado e ndo no seu ser trocado. Esse conceito reflete uma viséo
teleologica em que cada coisa é definida pelo seu propdésito natural e pela sua
funcdo essencial. Na relacdo entre uso improprio e uso proprio, Aristoteles
distingue claramente entre a utilizacdo de um objeto segundo sua natureza
intrinseca e 0 uso que pode derivar de uma interacdo econdmica ou comercial.
O uso proprio de um calgado é ser usado para proteger e facilitar o movimento
do pé, enquanto o uso impréprio poderia ser, por exemplo, troca-lo como
mercadoria no mercado. Essa distingcdo destaca como, para Aristoteles, a
centralidade do uso reside em responder a natureza essencial do objeto. Nesse
quadro, emerge claramente que para Aristételes ndo é central a questdo da
mercadoria, que se tornard crucial para o pensamento econémico e filoséfico
moderno, especialmente com Marx. Marx, de fato, coloca a mercadoria no
centro de sua analise econémica e social, vendo nela a chave para entender as
dinamicas do capitalismo de seu tempo. Para Marx, a mercadoria ndo pode ser
pensada fora da construcdo do conceito moderno de mercado, onde o valor de
troca predomina sobre o valor de uso, transformando assim 0s objetos em
portadores de valor econémico independentemente do seu uso concreto. Esse
contraste entre Aristoteles e Marx reflete uma diferenca fundamental em suas
visdes de mundo, mas ndo sO, pois remete diretamente a uma incongruéncia

radical entre 0 mundo antigo e o0 moderno. Enquanto Aristételes privilegia o
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uso natural e funcional dos objetos, vendo-os como parte de uma ordem natural
e teleoldgica, Marx analisa a mercadoria como um elemento central do sistema
capitalista, onde o valor de uso é subordinado ao valor de troca e a producéo de
mais-valia, algo totalmente inadequado para se referir ao mundo antigo.

Fixar essa diferenga permite compreender uma das questdes fundamentais
pelas quais, embora o universo conceitual grego pareca ter abordado conceitos
como: ciéncia, economia, calculo, e embora no mundo grego estejam presentes
elementos materiais como 0 mapa ou a moeda, capazes de sugerir a ideia de
que estamos ja em um mundo que antecipa e prepara o tempo moderno, é ainda
mais verdadeiro que resta uma incomensurabilidade fundamental e
intransponivel que ndo permite teses continuistas, nem semelhangas entre
constelacbes epocais que permanecem profundamente diferentes e, de fato, ndo
assimilaveis sendo por vaga analogia. Dos estudos conduzidos por Moses
Finley sobre o mundo antigo, surge, de fato, que ndo é possivel lancar sobre os
antigos a sombra ideologica dos modernos, a fim de ver em seu mundo um
mecanismo que funciona aproximadamente com nossas categorias conceituais.
Nesse sentido, a aproximagdo ao mundo antigo deve ser submetida a um
processo de mediacdo muito mais complexo, em virtude do qual se pode
certamente estabelecer, preliminarmente, que o conceito grego de oikonomia
ndo pode de forma alguma ser compreendido nas modalidades e termos da
economia moderna ou contemporaneats?. Além da distincdo entre polis e oikos,
ou seja, do mundo externo masculino e do mundo interno feminino, com tudo o
que essa dualidade implica, é verdade que ja 0s governos gregos enfrentaram
sérios problemas econdmicos, mas € verdade sobretudo que os enfrentaram
como «problemas imediatos, isolados, praticos, ndo como exemplificacbes de
principios mais amplos», em outras palavras, «quando Corinto precisava de

uma maior quantidade de cereais da Sicilia [...] 0 governo ndo elaborava um

159 Cfr., M. Finley, L ’economia degli antichi e dei moderni, trad.it. di I. Rambelli,
Laterza, Roma — Bari, 2008.
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plano quinquenal para a inddstria»160. No final, depara-se com o fato de que,
para Aristoteles, a pdlis € um lugar natural, e 0 homem é naturalmente cidadao
da polis segundo a célebre definicdo de «animal politico», que Hobbes
contestara no tempo da grande transformacdo do século XVII. A Gltima palavra
aristotélica € que ndo existe o plano do puro ser, subtraido a experiéncia
comum; ndo reina a geometria, hd natureza, biologia. A Ultima palavra
aristotélica reside, de fato, em sua concepcdo que ndo Vvé a existéncia de um
plano de puro ser, abstraido da realidade concreta e da experiéncia comum.
Para Aristoteles, a realidade ndo é dominada pela geometria ou por categorias
abstratas, mas € permeada pela prdpria natureza e pelas leis bioldgicas que
governam os seres vivos. A pdlis ndo é apenas uma entidade politica, mas um
organismo Vivo que se desenvolve e se articula segundo as leis naturais que
regulam a vida humana e social. Essa abordagem aristotélica oferece um
contraponto significativo as visdes posteriores que reduzem a polis a uma
construcdo puramente humana ou a uma maquina social baseada em contratos
e leis artificiais, e essa diferenca ndo permite qualquer assimilagédo. Aristételes
reconhece que a vida politica ndo pode prescindir da natureza humana e de
suas caracteristicas bioldgicas e sociais, e a relacdo entre cosmo e pdlis é
perfeitamente estabelecida e operante. Portanto, a sociedade humana ndo €
apenas uma instancia de organizacao politica, mas é parte integrante da ordem
natural em que o homem encontra sua auténtica realizacdo e felicidade. Como
escreveu Carlo Galli, o espaco grego é um espago que permanece, apesar das
oscilagbes, aquele «cheio, objetivo, animado, organicista, complexo,
hierarquico e justamente qualitativo do Timeu platénico»161, Assim, 0 espaco é
algo que precede o homem, que o posiciona no cosmo, e ndo esta a disposicado

do sujeito, mas, ao contrario, o coloca e posiciona, a partir de sua estrutura

160 W. G. Forrest, L ‘espansione economica: commercio e colonizzazione, in L ‘origine
dello stato nella Greca antica, cit., p.110.

161 C. Galli, Spazi politici. L eta moderna e [’eta globale, |l Mulino, Bologna, 2001, p.
21.
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natural. Nesse sentido, é bom lembrar que na filosofia platdnica a vida justa do
individuo na cidade ndo é dada por um contrato nem pelo trabalho, como
ocorre no mundo moderno — seja ele racionalista ou dialético —, mas ocorre
pelo fato de que o homem € constituido segundo uma ordem que, enquanto
natural, ¢ a mesma do cosmo. E a alma que permite a vida na cidade, porque
sua estrutura interna mostra uma ordem natural, perfeitamente inscrevivel na

ordem da polis, na medida em que responde a propria estrutura do ser.

11. A Pérsia antes e depois

Enfim, pode-se dizer que a cidade grega esta inserida no cosmo, do qual
deve refletir a harmonia, ainda que na contenda, e ndo esta, entretanto, em um
mapa. Pouco tempo depois que Anaximandro desenhou seu mapa discoidal da
terra, de fato, a cidade de Mileto — sob a ameaca da invasdo dos persas —
enviou embaixadores a Esparta para pedir ajuda e tentar resistir. Os miletos
queriam propor aos Lacedemdnios que se colocassem a frente de uma
expedicao anti-persa que deveria marchar sobre a cidade de Susa e conquista-
la, a fim de deter o avanco estrangeiro. Para serem mais convincentes, 0S
embaixadores levaram consigo uma reproducdo em bronze da tabua de
Anaximandro, na qual estava gravada a terra, e mostraram o plano militar
indicando nela as manobras a serem realizadas e os pontos a serem alcangados
para poder atacar os persas. Os espartanos, ao verem a tabua, ficaram
fascinados, considerando que no papel o projeto era bom, porque a cidade de
Susa, entdo capital do Reino Persa, parecia realmente préxima e ao alcance do
ataque. No entanto, quando perguntados sobre qual era a distancia real, 0s
embaixadores de Mileto responderam que levaria mais ou menos trés meses de
marcha, 0s espartanos intimaram-nos a sair rapidamente da cidade antes do fim
do dia. Apesar das tensdes conceituais, 0 mundo e o mapa, 0 modelo e a

realidade permaneciam duas coisas diferentes, e apesar de na mente de algum
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pensador avangar a ideia de um espago abstrato puro dentro do qual subsumir o
mundo, a representacdo circular da terra de Anaximandro nunca se tornou um
senso compartilhado da realidade, nem uma experiéncia compartilhada do
mundo. Ninguém, ou seja, concretamente, teria feito uma guerra simplesmente
avaliando um mapa.

Em 5 de fevereiro de 2003, no Conselho de Seguranca das Nagdes Unidas, o
entdo secretario de Estado americano Colin Powell, em certo ponto de seu
discurso, comecou a agitar um frasco de pé de antraz, sustentando a tese de que
0 lraque estava produzindo armas de destruicdo em massa. Como suporte a
essa acusacdo publica, Powell mostrou uma série de mapas nos quais estavam
marcados com circulos os depositos e as fabricas de producdo de armas
quimicas em territdrio iraquiano. Esses mapas, nos quais ninguém conseguia
ver nadalé2, tornaram-se a prova de que o pais de Saddam Hussein estava
realmente prestes a desencadear um ataque bacteriologico global, e foram
transmitidos em todo o mundo por televisdes e jornais. No més seguinte, em 20
de marco, os misseis Tomahawk americanos comecaram a cair sobre Bagda,
dando inicio a ofensiva armada que de fato levou ao fim de Saddam Hussein.
Desta vez, a Pérsia teve uma sorte diferente. Essas acusacdes revelaram-se
posteriormente totalmente falsas, mas, entretanto, todos acreditaram em mapas
geograficos sem saber absolutamente nada sobre o que realmente havia nesses
lugares, e se eram depositos de armas quimicas ou outra coisa: 0 mundo
acreditou em mapas geograficos. Na distancia entre as duas abordagens, a
espartana e a estadunidense, estd tracada uma trajetéria que afeta nossa
historia, assim como todo o complexo relacionamento que liga o homem a
representacdo, a0 mundo, as suas configuracdes cartogréaficas e as suas logicas
bidimensionais, assim como a maneira como estas estruturaram e organizaram
concretamente a construcdo politica das civilizagbes — contribuindo, portanto,

de maneira decisiva para construir a ideia de realidade —, e prescrevendo a

162 Cfr, C. Minca - L. Bialasiewicz, Spazio e politica, Cedam, Milano, 2020, p. 12.
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razdo os caminhos a seguir e a forma geral do conhecimento, até mesmo
afetando o senso comum; interrogar essa histéria e tentar reconstrui-la torna-se
uma tarefa fundamental, porque por trds das duas modalidades operativas, a
grega e a estadunidense, tdo divergentes, se esconde a articulacdo de légicas
distantes, ndo assimilaveis, mas que de alguma forma permitem focalizar um
evento no qual estd envolvido todo o nosso modo de olhar para as coisas e

organizar materialmente a sociedade humana.
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Capitulo Il
As logicas da Terra

1. Questdes de método: ndo basta saber, é preciso também acreditar

Se tentarmos compreender a especificidade do mundo moderno,
especialmente no que diz respeito a centralidade que nele assume o conceito de
espaco, estruturado e ordenado segundo critérios categdricos completamente
novos, entdo ndo se pode pensar que 0 moderno seja uma retomada dos saberes
antigos, Gregos, apds seculos e séculos de nada. O esforgo especulativo Grego,
ligado a extraordinaria quantidade de conhecimentos astrondémicos e
geométricos que de forma tdo fundamental contribuiram para o surgimento de
uma problematica ligada a representacdo da terra — assim como a producdo de
mapas do mundo — ndo € comparavel as representacdes do globo dos séculos
XVII e XVIII, e ndo é como se pensa um problema quantitativo de
aproximacao e precisdo. Ou, em todo caso, ndo é pensavel que seja apenas
dessa ordem, porque as diferencas sdo de natureza qualitativa.

A pura intuicdo da espacialidade, que surge sem nome no mundo Grego, e
os esforcos representativos de reducdo da terra em imagem, ndo sdo saber
comum, assim como nao sdo a experiéncia que o homem Grego tem do mundo.
Conforme observado no episédio que envolveu os Espartanos no contexto da
intervencdo militar na Pérsia, mesmo para 0s comandos militares e
estratégicos, 0 mundo ndo é o mapa. O mapa, nesse sentido, é certamente um
objeto extraordinario, fruto do conhecimento de homens sabios e formidaveis,
mas continua sendo um objeto, por mais extraordinario que seja, diferente do
mundo. Nesse contexto, o caminho complexo e acidentado capaz de produzir,
sedimentar, modificar, perder e renovar saberes ndo permite uma linearidade

abstrata ligada a um progresso linear ficticio da ciéncia e de suas producoes.
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Em relacdo a tudo isso, € necessario também notar como, além da
complexidade dos percursos, € igualmente necessério levar em conta como
diferentes &mbitos concorreram decisivamente para a producédo de mundo e de
significado.

No seu texto A ética protestante e o espirito do capitalismo, Max Weber
observa quanto é metodologicamente reducionista e, portanto, cientificamente
errado operar segundo esquemas com redugdes excessivas. Em relacéo a isso,
é, portanto, muito simplista pensar que os fendmenos sociais sejam legiveis a
partir de uma monocausalidade aplicavel sempre e de qualquer maneira. Tudo
0 que se refere de maneira obsessiva a uma unica férmula deve ser visto com
desconfianca, e assim tanto a obsessdo materialista quanto a idealista contém
uma deformagdo que, operando no mundo com redugdes excessivamente
simplistas, o interpretam a partir de um modelo muito pobre ou, em todo caso,
muito desequilibrado, que ndo permite realmente compreender. Se levarmos
em conta a critica de Weber, entdo, nem o materialismo nem o idealismo
«servem a verdade historica, se pretendem ndo ser um simples trabalho
preparatorio, mas o proprio fim da pesquisa»l63. A intencdo aqui ndo é
claramente uma critica a0 materialismo ou ao idealismo, porque 0 que é
importante destacar € como o processo de representacdo do mundo, que tanto
influenciou a construcdo moderna da nova racionalidade, com tudo o que isso
implicou, ndo é redutivel a uma historia linear, muito menos a uma vontade
capaz de domina-lo e orienta-lo de maneira definitiva. O processo de
matematizacdo do mundo, assim como o surgimento da centralidade da
geometria como esquema transcendental de leitura e construcdo da terra, situa-
se no entrelacamento de uma trajetéria historica e intelectual complexa e
articulada, cujo resultado e alcance ndo tinham nada de necessario, mas sao
produto de uma série de causas concomitantes, tanto contingentes quanto

aleatdrias, impossiveis de reduzir a unidade. Nesse sentido, também a ideia de

163 M. Weber, L ’etica protestante e lo spirito del capitalismo, trad. it. A. M. Marietti,
Rizzoli, Milano, 1991, p. 242.
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que o homem tenha querido dominar o mundo e, portanto, tenha operado
exclusivamente com o intuito de domesticad-lo, de maneira continua e
constante, ndo é sustentavel. O que se pode fazer é tentar reconstruir os tracos
de uma constelagdo, tanto historica quanto semantica, sem, com isso, querer
submeter tudo a égide de um esquema dominante em sentido absoluto. Alem
disso, rejeito as polarizagBes excessivas e as interpretagdes maniqueistas
também em relacdo ao fendmeno !cientifico”. Portanto, em relagdo a leitura
que vé a ciéncia oposta a fé, e que, portanto, vé o moderno como uma
retomada do mundo antigo contra um longo periodo medieval inatil e inimigo,
seria necessario restabelecer uma justa medida e uma visdo mais objetiva. Em
relacdo a isso, seria bom lembrar que, mesmo para o discurso que estou
tentando conduzir, ndo basta produzir calculo, ndo basta matematizar o mundo,
ndo basta produzir uma representacdo grafica do globo; tudo isso, de fato, ndo
teria sido suficiente para tudo o que historicamente se seguiu. Teriam faltado
elementos essenciais para que a revolucdo moderna pudesse realmente ter
lugar, e estes passaram também pela importancia da perspectiva cristd
medieval, que imergiu completamente as questdes relativas ao homem e a
habitacdo do planeta sob uma luz completamente diferente. Nao basta, de fato,
produzir modelos do mundo, é preciso também acreditar neles. Ndo basta ter
um mapa do mundo, € preciso pensar que aquele mapa tem uma relacdo
consubstancial com o mundo que tenta reproduzir. Essa transicdo tdo articulada
e complexa ocorreu, de fato, na Europa cristd, em virtude de fendmenos
relacionados a interpretaces de questdes teoldgicas, cristoldgicas e
marioldgicas: 0 homem contemporaneo €, de fato, muito pouco capaz de
perceber a centralidade que «o0s conteddos religiosos da consciéncia
efetivamente tiveram para a conduta da vida, a civilizacdo e a cultura, e para 0s
caracteres dos povos e das na¢fes»164, Ndo se trata, € claro, de uma apologia da
religido, mas de uma tentativa de recuperar a complexidade dos percursos, e

para isso é necessario abrir-se a perspectivas que levam em conta um caminho

164 1bid.
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nada linear e unidimensional, mas que se desenvolveu segundo percursos
livres, em varios niveis e sem uma necessidade interna rigida.

Nesse sentido, é central a compreensdao de que ndo se pode esquecer o
quanto a dimensdo humana é sempre mais complexa e que, precisamente em
relacdo a isso, «é necessario levar em conta a orientagdo da acdo social a
fatores religiosos, econdmicos, politicos, juridicos e relativos a grupos de
parentesco e ao status, reconhecendo a tudo isso um possivel efeito causal»16s.
Nesse sentido, a multidimensionalidade das causas deve ser sempre
considerada, para que o método seja adequado ao material a ser investigado.
Uma vez que o positivismo e todas as suas escolas derivadas tenham
terminado, ndo faz mais sentido tentar construir um sistema que busque
organizar as leis da histéria com base em uma metodologia emprestada das
ciéncias naturais. Esse foi um desvio do moderno, do qual lutamos para sair,
com resultados mais ou menos relevantes e significativos, mas ainda néo
decisivos. Nesse sentido, as explicacdes devem abrir e ndo fechar tudo em um
sistema esclerdtico e, no final, totalizante e mortifero. A histéria do homem néo
é um apéndice de leis universais e estruturais, e toda visdo que reduz tudo a
uma unica férmula deve ser rejeitada; portanto, € possivel reconstruir etapas,
sem reduzir sua razdo a um esquema universal sem um fora; ela € atravessada

por crises, rupturas, mudancas e esquecimentos decisivos e imprevisiveis.

2. Ptolomeu e a grade imaginaria

Umberto Eco escreveu em um conhecido texto de 1975, Os Limites da
Interpretacdo, que o objetivo das praticas alquimicas € conseguir, ap6s um
processo articulado composto por varias fases, a transformacdo dos metais em
ouro. Através de uma série sucessiva de manipulacGes, deve-se obter a Pedra
Filosofal partindo até mesmo da Matéria Prima — a hyle dos filosofos mais

antigos — que, por ser impossivel de encontrar na natureza, torna todo o

165 S, Kalberg, Leggere Max Weber, 1l Mulino, Bologna, 2008, p. 100.
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processo misterioso e obscuro desde o inicio. No final, uma vez obtida a Pedra
Filosofal, o filésofo alcanca seu objetivo e pode entdo proceder para realizar a
projecdo, ou seja, a transformacdo da matéria em ouro, seja ele figurado ou
materiall66. O almejado processo transformativo proprio da Alquimia ou
filosofia hermética, que ocupou o pensamento de inimeros sabios desde o
Egito mais arcaico até Newton e além, é chamado de projecdo, termo que, na
linguagem moderna, indica uma metamorfose igualmente grandiosa, ou seja, 0
procedimento matematico que permite a transcricdo das trés dimensdes do
globo nas duas dimensdes do mapa.

Eratéstenes de Cirene, um dos mais importantes matematicos do mundo
antigo, que também foi bibliotecario em Alexandria, trabalhou para aplicar
seus extraordinarios conhecimentos matematicos a medicdo da terra. Ele
passou para a histdria por ser o primeiro a calcular com precisao extraordinaria
o0 meridiano terrestre, um resultado notavel, especialmente considerando os
instrumentos de que dispunha. Cleomedes, um astronomo do século I, em seu
De motu circulari corporum coelestium, relata o experimento que permitiu a
Eratdstenes realizar a medicdo gracas a aplicacdo dos principios da
trigonometrialé?. A terra agora tinha sua medida, tracada gracas aos céalculos
relacionados as sombras projetadas pelo sol ao zénite sobre dois gnémones
colocados respectivamente em Alexandria e em Siene, no Egito: a extensdo do
meridiano terrestre foi fixada por Eratostenes em 252.000 estadios, o que nos
mostra que o erro em relacdo aos conhecimentos atuais € de apenas 4%168.
Com Eratostenes nasce um sistema efetivo, coerente e preciso de medidas e
posicBes capaz de permitir a transferéncia do mundo para uma superficie plana,

impulsionando ainda mais a capacidade do homem de «submeter a superficie

166 U, Eco, | limiti dellinterpretazione, La nave di Teseo, Milano, 2016, [Kindle].
Veja-se sobretudo o capitulo La Grande Opera.

167 Cfr, Cleomede, De motu circulari corporum coelestium, I, VII.

168 Para a explicacdo do método utilizado por Eratostenes, veja-se A. Bettini, Da Talete
a Newton, cit., e sobretudo o capitulo La misura della terra, pp. 82-95.
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da terra & ordem do desenho»169, As aquisi¢cOes da geometria, da matematica,
da geodésia e da astronomia objetivam-se no mapa, que se torna agora um
«espaco quantificado»179, pelo qual a poténcia da geometria euclidiana se torna
ndo apenas uma maquina que submete e calcula, capaz de indicar onde estdo 0s
objetos do mundo — como observa corretamente Jacob — mas se torna um
saber capaz sobretudo de produzir uma visdo do mundo pela qual cada ente é
pensado como um ponto em uma superficie. Tudo é assim capturado em um
dispositivo que ndo tem outra exigéncia sendo a precisao do calculo, mas mais
do que isso, tudo, em virtude da simetria estrutural do plano, se torna coisa
entre as coisas, mensuravel segundo uma medida de distancia e aproximacgao.

O mundo das pdlis esta agora distante, novas dinastias com projecdes
universalistas surgem na historia, em pouco tempo Roma unifica o
Mediterraneo e o modelo aristotélico comeca a sofrer as mais diversas
influéncias, dando origem a formas ecléticas de conhecimento e pesquisa,
especialmente em astronomia, geometria e medicina. O grande modelo da terra
é, de fato, um produto do génio de Claudio Ptolomeu, pertencente ao ecletismo
aristotélico, que traz revolugdes substanciais e realiza a transicdo épica que
leva a conquista da operacdo geométrica de assimilacdo dos objetos dentro de
um campo homogéneo, isotropico e continuo. A representacao da terra aperta
sua forma, inclui seu objeto em medidas ordenadas e, ao fazer isso, o produz
como tal, pois a padronizacédo das coisas do mundo avanca cada vez mais.

Junto com o Almagesto, sua obra mais conhecida foi, sem duavida, a
Geografia, cuja segunda parte contém uma rica lista de locais com suas
respectivas latitudes e longitudes, uma novidade extraordinaria que marcou de
forma indelével a historia do pensamento. Cada lugar correspondia agora a um
ponto em uma superficie, e isso foi possibilitado por uma operacdo que mudou
definitivamente a maneira de representar o mundo. Ptolomeu utilizou, pela

primeira vez, uma grade imaginaria composta por linhas que se cruzam

169 C. Jacob, Disegnare la terra, cit., p. 920.

170 |vi, p. 907.
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perpendicularmente, gracas a qual conseguiu englobar o0 mundo e apresenta-lo
como composto de porgdes equivalentes perfeitamente quantificaveis: o0s
meridianos e os paralelos. A ordem do mundo agora é sua medida, a esfera
torna-se terra, a grande transformacdo do globo em uma superficie calculavel
comega seriamente, e as coisas do mundo precisam ser colocadas no espago de
acordo com uma proporc¢éo justa, ou seja, segundo uma escala de grandezas. A
terra agora é disciplinada pela razdo em toda a sua extensdo. O mapa
geografico, produzido em uma superficie plana, superando até mesmo a
projecdo ortogonal de EratOstenes, € estruturado a partir de uma série de
«regras geometricas que geram a ilusdo Gtica da esfericidade do globo e da
convergéncia dos meridianos no polo»171. A grande representacdo imagética do
mundo nasce como um objeto grafico capaz de restituir, ilusoriamente, a
esfericidade, mas sdo a mesa e sua horizontalidade que constituem a poténcia
da imagem que se mostra imediatamente aos olhos dos homens. A curvatura do
mundo € assumida como um problema da viséo zenital e, a partir deste ponto,
realiza-se plenamente um salto de importancia fundamental, pois «o calculo
torna-se prioritdrio em relagdo a contemplacdo estética; a construcao
geométrica do espaco em relacdo ao censo dos lugares»172, Agora, a razao
geométrica euclidiana governa os processos de compreensdo do mundo, mas de
uma forma extensiva, segundo a qual ndo estamos diante da ciéncia como
idealidade pura, mas diante de uma compartimentacdo do mundo que avanga
juntamente com caminhos plurais, sejam eles religiosos, magicos ou outros.
Estava-se, entdo, progressivamente organizando um saber que ndo nasceu pela
vontade de nenhum governo, mas que cresceu e se consolidou gracas ao
trabalho solitario de algumas figuras fundamentais, até o ponto de constituir
algo que ja podia ser utilizado pela politica. Ndo é por acaso que, como
consequéncia dos estudos e trabalhos de Ptolomeu, comecaram a proliferar

mapas regionais detalhados, que eram usados durante expedicdes e campanhas

171 |vi, p. 908.

172 |vi, p. 909,
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militares. Os principios para a representacdo do mundo foram fixados de uma
vez por todas, permitindo que, a partir da geometria euclidiana, fosse possivel
tracar o rosto da terra. Poder-se-ia dizer que a representacdo da terra havia
atingido um nivel finalmente capaz de reproduzir de forma fiel o ambiente
humano em suas linhas essenciais, mas ndo é bem assim. Ptolomeu, tendo
langado sobre o mundo «uma série de principios abstratos e imortais da
geometria e da astronomia»173, fez com que as geracdes seguintes pudessem

ver 0 mundo exclusivamente através de sua grade conceitual, ou seja, através

da lente do célculo, em uma espécie de !pré-compreensdo” geométrica do
existente, para usar um termo gadameriano. Dessa forma, uma série de linhas
imaginarias projetadas sobre o mundo acabaram por se tornar o essencial,
enquanto o representado tornava-se o pano de fundo dessa operacdo. O olho do
homem, operativamente, fixava as medidas do pensavel e do visivel, assim, o
desenho da terra tornou-se um dispositivo racional unificador, e o signo
gréfico, com sua precisdo numerica e sua poténcia de construcdo ordenada do

visivel, superou para sempre 0 gesto.

3. O céu como paradigma da terra

Quando foi construida a grande Piramide de Gizé, cerca de 5.000 anos atras,
ndo era a Estrela Polar que marcava o nosso norte celeste, mas Alpha Draconis,
um astro situado na constelacdo do Dragdo que brilha a 309 anos-luz do nosso
sistema solar. Lentamente, por necessidade astral, por volta de 2.000 a.C.,
Alpha Draconis comecgou a perder o norte, afastando-se cada vez mais dele.
Esse processo continua inexoravel, ano apds ano, e por volta de 10.000 d.C.
atingira a maior distancia; entdo, pela mesma necessidade cdsmica, a estrela
comecara lentamente a se aproximar novamente, para voltar a indicar o norte
terrestre por volta de 20.500 d.C. Também a atual Estrela Polar perdera

lentamente seu lugar no céu, em favor de Vega, que daqui a XV séculos

173 ], Brotton, La storia del mondo in dodici mappe, cit., p. 75.
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marcard o norte, para aqueles que habitardo a terra nesses dias distantes que
virdo. Esse fendmeno que vé o norte se deslocar segundo um ritmo lentissimo,
mas inexoravel, é o resultado do movimento de precessao que a Terra realiza, e
cujo ciclo completo é medido em aproximadamente 25.772 anos. O céu,
embora pareca povoado por planetas errantes e estrelas fixas, na verdade,
mesmo da nossa perspectiva terrestre, se move segundo um ciclo que
chamamos de ano platonico, durante o qual a esfera celeste muda, e com ela as
posicbes dos asterismos, determinando a passagem das diferentes eras
astroldgicas conhecidas desde a antiguidade egipcia e babildnica, e que recebe
0 nome de precessdo dos equinocios. Esse fenbmeno teve uma fungéo
extraordinaria para a estruturacdo das sociedades humanas, questdo sobre a
qual Hamlet's Mill permanece o livro mais belo ja escrito, pela sua riqueza e
profundidadel74. O homem sempre levantou a cabeca para 0 céu, e no céu
reconheceu imagens, 0s grandes asterismos celestes, que contavam uma
histéria que corria anualmente, mas que de ano em ano mudava lentamente,
deslocando os relacionamentos ao longo de tempos longuissimos, mas
inexoraveis, nao perceptiveis ao longo de uma vida, mas reconheciveis nas
longas cadeias geracionais. A antiga tradi¢do astroldgica nao era inicialmente
apenas uma leitura diaria do hordscopo, mas uma capacidade de ver o destino
em imagens, nos maravilhosos e terriveis movimentos celestes, onde se via no
universo uma ordem rigorosa que representava a grande metafisica da
humanidade, porque excluia 0 homem e se colocava em relacdo a ele como
«objetiva», deixando-lhe apenas o papel de espectador a altura da visdo. O
grande politeismo antigo esta aqui, nos astros que ditam o destino, no céu

como paradigma da terra. Deveriamos, de fato, desmistificar de uma vez por

174 Hamlet's Mill: An Essay Investigating the Origins of Human Knowledge and lts
Transmission Through Myth di Giorgio de Santillana deixa emergir, em sua
complexidade, a relacdo entre terra e céu, antropologia e cosmologia, que sempre
caracterizou a habitacdo das civilizagdes humanas em todas as latitudes. Nele, a
questdo da precessdo dos equinécios e o deslizamento do zodiaco, cortado ao meio
pelo plano do equador, com todas as historias e imagens contidas no fluir ciclico dos
asterismos, foi a fonte inesgotavel dos mitos, dos temores e dos sonhos das sociedades
humanas.
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todas 0 mito segundo o qual toda a religido e o politeismo antigos foram
apenas uma caricatura banal dos ciclos das estacdes e dos fendomenos
atmosféricos, ligados as producdes agricolas, quando na verdade nasceram da
observacdo do céu e da relacdo traumatica entre a precessdo e a alternancia das
figuras zodiacais e dos outros asterismos, que, como escreve de Santillana, se
inserem em um quadro de impoténcia divina, porque até os deuses, em relacéo
a esse movimento inexoravel, estdo «sujeitos a dvayxn, que é, afinal, um fato
de inércia perversa nas coisas, que ndo permitem ser corrigidas»175. Nada de
colocar os deuses no lugar da matematica, para explicar relampagos e
tempestades; a matematica dominava os deuses, como uma ordem inexoravel
do tempo, visivel como um grande filme, na imensiddo da abobada noturna.
Hiparco de Niceia, astronomo do século 11 a.C., conseguiu calcular
perfeitamente a precessdo dos equindcios — como conta Ptolomeu no
Almagesto —, observando que, em relacéo as observagdes dos Babildnios, todos
os astros diferiam cerca de dois graus, enquanto as latitudes celestes
permaneciam inalteradas. Desta forma, formalizou 0 movimento dos pontos
equinociais, calculando com preciséo o arco de deslocamento de 1° a cada 100
anost’6, Em sua Geografia, Estrabdo relata a posicdo de Hiparco, segundo a
qual ninguém pode fazer geografia sem conhecer a posicao dos corpos celestes
e dos eclipsest?7. Em outras palavras, a medida da terra estava no céu, e apenas
olhando para ele era possivel calcular as coisas aqui embaixo. O céu foi o
paradigma da terra, tanto em relagdo a narrativa que a longo prazo marcava
seus tempos e significados, quanto do ponto de vista matematico e geométrico,
porque foi a partir da posicdo dos astros que se pdde dar uma quantificacdo da

terra, de sua superficie e de suas extensdes. A revolucédo intelectual conduzida

175 G. de Santillana, Fato antico e fato moderno (1968), trad.it. di Alessandro Passi e
Romano Mastromattei, Adelphi, Milano, 2020, p. 33.

176 Relatado em G. de Santillana, Il mulino di Amleto. Saggio sul mito e sulla struttura
del tempo (1969), ed.it. a cura di Alessandro Passi, Adelphi, Milano, 2021, p. 174.
Hoje sabemos, no entanto, que o valor é de cerca de 1° a cada 72 anos.

177 Cfr, Strabone, Geografia, 1.1.12.
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por Hiparco teve um impacto duradouro na maneira como 0s homens
percebiam e mediam o mundo. Sua metodologia, baseada na observacao
cuidadosa e sistematica do céu, permitiu estabelecer uma relacdo indissoluvel
entre a astronomia e a geografia, e contribuiu para aprofundar a ideia de que o
conhecimento da terra depende da compreensdo do céu, refletindo uma
concepgdo unitaria do universo, na qual os fendmenos terrestres e celestes
estdo intimamente conectados. Esta abordagem influenciou ndo apenas a
geografia e a astronomia, mas também a filosofia e a ciéncia em geral,
promovendo uma visdo do mundo em que a ordem césmica € o espelho da
ordem terrestre. Hiparco, com sua atencdo ao detalhe e a precisao, estabeleceu
as bases para uma cartografia cientifica, onde as medicOes celestes se tornam
ferramentas fundamentais para delinear mapas terrestres precisos. Sua
capacidade de calcular a precessdo dos equindcios ndo apenas corrigiu e
aperfeicoou as observacBes anteriores, mas também demonstrou como o
progresso cientifico se baseia na acumulacdo e revisdo critica dos
conhecimentos passados. A visdo hiparquiana do mundo, portanto, ndo €
apenas astronémica, mas epistemologica, representando um método de
investigacdo baseado na interacdo entre observacdo empirica e teoria
matematica. O conceito de que a medida da terra estd no céu, afirmado por
Hiparco e relatado por Estrabdo, destaca uma interdependéncia entre o céu e a
terra e contribuiu para desenvolver um método cientifico integrado, e na
intersecdo de astronomia e antropologia, bem como de astrologia e geometria,
mitologia e geografia, estava a terra, sob a histéria csmica narrada pelas
estrelas; de modo que era a medida celeste que media a terra, e apenas
compreendendo o céu se podia compreender o mundo habitado pelos
homenst78, A terra vista de cima ndo € a terra vista pelo olho de um péassaro,
mas é a terra vista pelas estrelas, e medida pelos angulos celestes. Para fazer

iSS0, 0 espaco entre 0 céu e a terra se torna um plano no qual inscrever relagdes

178 Sobre este tema, remete-se a J. L. E. Dreyer, Storia dell’astronomia da Talete a
Keplero, Trad. it. Libero Sosio, Feltrinelli, Milano, 1977. Em particular o capitulo Le
dimensioni del mondo, pp. 155-173.
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numericas e geométricas, assim como se torna uma tébua para operacdes
trigonométricas que precisam do céu, o Unico capaz de oferecer pontos de

referéncia, em torno dos quais construir a imagem da terra.

4. As Vias Romanas

A relacdo entre céu e terra que o mundo antigo nos legou € a que existe
entre o grande metro celeste e a calculabilidade das coisas do mundo. O fato de
0 céu ser o paradigma do mundo significa que a superficie terrestre s6 pode ser
pensada a partir do seu posicionamento sob o grande modelo do céu, seus
angulos e seus movimentos. Nesse contexto, o desenvolvimento progressivo do
conhecimento geométrico teve um papel central relevante. Assim, a
matematica permitiu a grande projecdo, uma ponte de mediacdo entre as duas
ordens, a humana e a celeste, fazendo com que as coisas terrenas fossem
calculadas pela medida daquilo que esta acima. A capacidade de abstracdo
encontrou, finalmente, a poténcia da geometria, ou seja, um conhecimento
capaz de construir uma representacao visivel das terras, reduzidas a unidade
sintética do olhar celeste, unificadas sob a vigilancia do céu. Essa
correspondéncia, pensada a partir da astronomia como um conhecimento
imprescindivel para a organizacdo das coisas humanas, permitiu a Ptolomeu
conceber um mapa capaz de abrir a possibilidade do desconhecido, segundo a
ideia de que tudo o que ainda ndo havia sido tracado poderia, no futuro, ser
incluido no esquema representativo, sem que isso alterasse sua validade geral.
Bastava conhecer as regras e operar de acordo com sucessivas subsuncdes. A
rede geométrica imaginaria composta por meridianos e paralelos, a partir dos
quais 0 mundo se tornava representavel, tornou-se o conhecimento intimo de
que, com a abstracdo matematica, tudo respondia a mesma ordem, e assim se
padronizava, em virtude de um processo crescente e imparavel de
uniformidade das unidades de medida, do uso do estadio.

A democracia da polis havia terminado. A linha reta e o quadrado

assumiram progressivamente um papel central, ao lado do circulo, que
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anteriormente desempenhava um papel absolutamente dominante, e isso
ocorreu juntamente com a queda da ideia de democracia e sua substituicdo
gradual pelo modelo imperial. As miticas muralhas quadradas de Rémulo, as
quais a lenda atribui o ato de fundacdo da cidade de Roma, ndo eram o Unico
limite e ndo marcavam, de forma alguma, a Unica questdo espacial relevante.
Ao olhar para a Urbe, desde a sua fundacdo, é importante considerar que, além
da muralha, aparecem outras duas figuras espaciais dominantes, como o
pomerium e o mundust?®. Como conta Marco Teréncio Varrdo, as cidades no
Lacio eram fundadas de acordo com um antigo rito etrusco, «juntando um
touro e uma vaca e marcando com o arado o sulco interno — e isso faziam para
fins religiosos no dia indicado pelos auspicios — implantando depois a muralha
e a fossa»180. Assim, além das muralhas, que tinham um propdsito militar e
defensivo, o limite marcado pelo pomerium tracava uma diferenca qualitativa
substancial entre o dentro e o fora; enquanto 0 mundus era uma fossa circular
na qual cada um lancava «um punhado de terra retirada do local de
nascimento»18l e todas eram misturadas. Esse tipo de articulacdo figurativa
tripartida: mundus, mura, pomerium, ja continha em si a arquitetura politica

expansionista dos séculos vindouros.

179 Sobre a questdo do espaco romano antigo, mundus, pomerium e temas
relacionados, recomenda-se a seguinte bibliografia: C. A. Vieira, A Cidade Antiga:
Estruturas e Organizagéo, Editora da Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2005; A.
T. Silva, Espaco e Poder em Roma Antiga, Editora UFMG, Belo Horizonte, 2010; A.
Carandini, Roma: Il Primo Giorno, Giulio Einaudi Editore, Torino, 2007; P. Gros,
L’architettura romana: dagli inizi del 11l secolo a.C. alla fine dell'alto impero,
Longanesi, Milano, 2001; N. Purcell, The Boundaries of the Roman City, em City
Boundaries in Early Modern Europe, M. J. T. Lewis e M. Fantoni (eds.), Ashgate
Publishing, Aldershot, 2010; R. Laurence, The Roads of Roman Italy: Mobility and
Cultural Change, Routledge, London, 1999; G. Weber, Kaiser, Traume und Visionen
im Prinzipat von Augustus bis zum Severer, Franz Steiner Verlag, Stuttgart, 2000; Il
sapere mitico. Un’antropologia del mondo antico, cura di Maurizio Bettini, Einaudi,
Torino, 2021, em particular paginas 475-482.

180 Marco Terenzio Varrone, Lingua latina, V, 143.

181 Plutarco, Vite parallele. Vita di Romolo, II.
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Os exércitos agora partiam com geografos a reboque, 0 mundo ja era um
plano, embora isso ndo tenha determinado um desaparecimento simultaneo dos
elementos qualitativos ligados as diferenciacdes ontolégicas que ainda
persistiam. No entanto, de modo geral, em varios campos, essa subsuncéo sob
procedimentos de abstracdo encontrava cada vez mais aplicacbes e
declinacGes. A mesa, por sua constituicdo, remete a ideia de que sempre se
pode ir mais além, basta estender suas linhas imaginarias, adicionar outras
células e ndo encontraremos nada qualitativamente diferente do mundo
conhecido. O mundo no mapa se move com as marchas das legides, reporta
tudo ao conhecido, e em sua logica ndo é mais a posicdo das coisas existentes,
mas a potencialidade de finalmente poder compreender tudo, trazendo o
desconhecido para 0 mesmo nivel do conhecido. Essa € obviamente uma
tensdo, uma trajetoria que nunca se torna a construcdo de um espaco liso e
indiferente, completo e total. A essa altura, no entanto, a representacéo
cartogréfica ja se transformou plenamente em uma modalidade operativa e ndo
pode mais ser pensada como mero marcador dos entes.

Como escreve também Hegel, «aqui estd o grande movimento do mundo
romano: a passagem da uma interioridade sagrada para 0 seu oposto»182, A
poténcia de Roma esta na visibilidade de sua progressdo geografica, na
assimilacdo de terras, homens, religides e culturas, sem que essa mistura se
torne, no entanto, indiferenca em relacdo aos espacos, porque € a politica que
0s gerencia e os dispde, que se encarrega deles, segundo modelos bem
definidos. A diviséo territorial da Roma imperial era organizada em um sistema
complexo e hierarquico, que permitia administrar eficazmente um império tdo
vasto e diversificado, no qual havia uma subdivisdo capilar do territorio do
Império em provincias, cada uma com seu proprio governador, classificadas em
duas categorias principais: senatoriais e imperiais. As provincias senatoriais

eram administradas por proconsules nomeados pelo Senado romano, muitas

182 Hegel, Lezioni sulla filosofia della storia, ed.it. a cura di Giovanni Bonacina e
Livio Sichirollo, Laterza, Bari-Roma, 2003, p. 235.
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vezes territorios considerados pacificos e menos estrategicamente cruciais. Ao
contrario, as provincias imperiais eram controladas diretamente pelo imperador
e governadas por legados imperiais ou prefeitos, visto que frequentemente
eram regibes de fronteira ou territorios de grande importancia militar e
estratégica. A estrutura jurisdicional se baseava em uma complexa rede de
magistraturas e escritérios administrativos. As cidades (municipia) e as
colonias (coloniae) gozavam de certo grau de autonomia e tinham seus
préprios magistrados, como os duoviri e o0s aediles, responsaveis pela
administracdo cotidiana e pela justica local. No entanto, as decisGes
importantes e os conflitos significativos podiam ser deferidos aos governadores
provinciais ou, em casos excepcionais, até mesmo ao préprio imperador. Roma
também tinha um sistema de leis unificado que contribuia para manter a ordem
e a coesdo dentro do Impeério, e as estradas romanas, construidas com precisdo
engenhosa, facilitavam o rapido movimento das legides, das mercadorias e das
informacGes. Os sistemas de abastecimento, como o0s aquedutos, asseguravam
que as cidades pudessem sustentar grandes populaces, enquanto as
fortificacbes e guarnicdes militares protegiam as fronteiras. Além disso, a
politica de 'romaniza¢do” contribuia para integrar as populagdes conquistadas,
através da difusdo da lingua latina, do direito romano e de sua literatura, como
no caso emblematico de Virgilio8s. O Império Romano representava um

modelo de administracdo territorial e jurisdicional avancado, que operava em

183 A bibliografia sobre a divisdo politica, administrativa e econémica da Roma antiga
¢ muito vasta. Limito-me a citar: H.M.D. Parker, The Roman Empire: A System of
Administration, Oxford University Press, 1958; R. MacMullen, Roman Government’s
Response to Crisis: A.D. 235-337, Yale University Press, 1976; A. Lintott, Imperium
Romanum: Politics and Administration, Routledge, 1993; G. Geraci - A. Marcone,
Storia romana. Editio maior, Le Monnier, Firenze, 2018; G. Poma, Le istituzioni
politiche del mondo romano, Il Mulino, Bologna, 2002. Veja-se também: F. Millar,
The Emperor in the Roman World (31 BC - AD 337), Duckworth, London, 1992; D.
Kienast, Romische Kaisertabelle: Grundziige einer rémischen Kaiserchronologie,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, 1996; P.A. Brunt, Social Conflicts in
the Roman Republic, Norton & Company, New York, 1971; C. Nicolet, L'inventaire
du monde: géographie et politique aux origines de I'Empire romain, Fayard, Paris,
1988; M. Beard - M.H. Crawford, Rome in the Late Republic, Duckworth, London,
1985.
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varios niveis, onde a gestdo politica e a organizacdo espacial estavam
estreitamente interconectadas, o que permite falar, a proposito de tal
abordagem, de uma «geografia politica»84. A capacidade de adaptar seus
meétodos administrativos as diferentes realidades locais, mantendo uma
estrutura de poder central forte, foi um dos fatores-chave de seu sucesso e
longevidade. Essa capacidade de assimilar sem homogeneizar, de gerir sem
centralizar excessivamente, é 0 que permitiu a Roma governar um império
vasto e diversificado por séculos, estabelecendo, além disso, uma clara
diferenca espacial, ou seja, aquela «oposicdo entre Ocidente e Oriente»,
originaria, que marca a fronteira entre «os deuses olimpicos e o latrante
Anubis»185, O mundo Romano, mesmo em seus mapas, terminava com Roma e
seus dominios, mas com a possibilidade interna de incluir, potencialmente, sob
tal dominio, tudo o que os exércitos tornassem romano. De acordo com modos
que se poderiam definir de agregacdo empirica, 0 mundo torna-se tudo o que
estd sob a egide do ius e assim é medido, cada vez mais, ndo apenas com base
em sua composicao interna, mas de acordo com sua distancia em relacdo ao
proprio iusté, O principio interno das coisas ndo é mais 0 Unico parametro,
pois a ele se junta a distancia em relacdo ao que organiza o sentido global, e,
lido nesse sentido, o agir cartografico parece ser um componente essencial da
organizacdo estrutural do conjunto, porque € pura exterioridade, é pura medida
de distancias e proximidades, é, em suma, uma matematica do visivel.

Se o direito em Roma pode nascer e se impor como uma grande maquina de
mediacdo dos fatos humanos, é porque preliminarmente se pensa um corpus
iuris como espaco autdbnomo de disciplina da vida dos cidadaos, que s6 como
consequéncia disso podia ser pensado como corpo social. Ndo é por acaso que

«dentro das instituices cidadds, ele se apresentava como intrinsecamente ndo

184 C. Galli, Spazi politici, cit., p. 21.
185 |bid.

186 Cfr, A. Schiavone, lus. L’invenzione del diritto in Occidente, Einaudi, Torino,
2017, pp. 196-197.
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discriminatorio em relacdo aos diferentes sujeitos da comunidade agora pos-
gentilica»187, O império assimila e abraca 0 espaco, como pura extensdo do
igual e sujeito ao império Romano, potencialmente, sem qualquer distincéo.
Assim, raciocinando a partir de representacdes gréficas alexandrinas — que
tinham agora uma utilidade ligada principalmente as campanhas militares —,
Roma via a terra definitivamente reduzida a uma superficie mensuravel em
termos de distancia entre dois pontos; e é a partir dessa consciéncia, agora
adquirida de forma definitiva, que as estradas comegam a ser o coracdo da
estrutura organizativa Romana, o DNA de sua ldgica. A via € o grande simbolo
gue remete no conjunto a conquista e ao comercio, distancia entre pontos, e
justamente nesse contexto, surgem dois elementos profundamente
significativos: por um lado, os engenheiros romanos procuravam construir
estradas 0 mais proximas possivel de uma linha reta; por outro, 0 processo
construtivo necessitava de proceder aplainando o terreno, ou seja, assimilando
os lugares as superficiests8, Aplainar e endireitar, dois conceitos-chave que, a
partir de Roma, representardo o bagagem conceitual, politico e moral dos
séculos que virdo depois. O mundo deve assemelhar-se a racionalidade
inequivoca do mapa, a terra € por sua natureza geométrica e, como tal, inicia
seu grande processo de construcdo. Tanto é verdade que séo os itineraria picta
que circulam ndo sé entre as legides, mas também entre os administradores,
funcionarios e viajantes individuais, que eram uma espécie de mapas
rodoviarios que marcavam as distancias entre os lugares e a possibilidade de
encontrar ou ndo pontos de descanso ao longo do percurso. Como escreve

Vegécio nos Epitoma,

um comandante deve antes de tudo possuir itinerarios absolutamente
precisos de todas as regides nas quais se conduz uma guerra, assim conhecendo

187 |vi, p. 81.

188 \/eja-se sobre isso C. Palagiano, A. Asole, G. Arena, Cartografia e territorio nei
secoli, Carocci editore, Roma, 2022. Em particular o capitulo La civilta Romana pp.
34-40.
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bem as distancias entre os diferentes lugares ndo s6 pelo nimero de milhas, mas
também pela situagdo das estradas; deve examinar os atalhos, os desvios, 0s
montes, 0s rios, que devem ser fielmente descritos; até mesmo os comandantes
mais habeis asseguram ter possuido itinerarios das provincias, onde a
necessidade os levou, ndo apenas escritos, mas também desenhados, para poder
escolher, no momento da partida, o caminho ndo somente com a mente, mas
também com a vistale.

O que se vé no mapa comega a ser 0 que realmente existe; porque é no mapa
que se reflete 0 mundo, e nele que se avaliam as distancias, os lugares e 0s
percursos. Nesse sentido, 0 conceito romano de via marca uma mudanga
substancial na construcdo da ideia de Roma e de seu espagco de poder. As
estradas eram todas dotadas de marcos miliarios e, portanto, submetidas a
mesma unidade de medida, em que a milha — que impulsionava ainda mais o
processo de padronizagdo das medidas da terra —, € o ponto de partida para
compreender também como, a partir dessa nova conceitualizagdo métrica, se
torna legivel a nova cidadania Romana: extensivel, integravel e
assimilacionista, sob o signo de uma «progressdo territorial», para a qual
funciona um esquema que coloca tudo sob a mesma ordem?%. Nesse sentido, a
relacdo entre ius e medida do territorio, em sentido cartografico, parece ser
essencial. Este € o motivo pelo qual o imperador Augusto mandou colocar no
Pdrtico de Campo de Marte um mapa, o Orbis pictus, representando a extensao
de Roma, como um lembrete de sua grandeza, agora visivel a todos, sem

precisar marchar até todos os seus confins.

5. O corpus mysticum

De todo o discurso conduzido até este ponto, é possivel dizer que, com altos

e baixos, a série de saberes matematicos, astronémicos, geométricos — a partir

189 \Vegenzio, Epitoma rei militaris, 111, 6.

190 G. Poma, Le istituzioni politiche del mondo romano, Il Mulino, Bologna, 2002, p.
110.
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da revolucgdo de Anaximandro — foi capaz de produzir representagdes do globo
em duas dimensfes, que tiveram a forca de imprimir, progressivamente,
mudancas significativas na histéria do pensamento, da filosofia e da teoria
politica. No discurso conduzido, deseja-se ressaltar a importancia de que a
necessidade de implantar uma logica cartografica foi necessaria para o
nascimento da racionalidade filosofica. Nesse sentido, a representacdo grafica
do mundo teve um valor tdo significativo a ponto de produzir,
progressivamente, uma transferéncia integral do mundo para o mapa, que,
consequentemente, modificou profundamente a percepcdo do proprio mundo.
Iniciou-se, em resumo, 0 grande processo mimético que aproximava cada vez
mais 0 mundo da inteligibilidade racional da carta geografica e, em relagéo a
iss0, 0 plano e a linha reta ganharam uma importéancia cada vez mais relevante.
Nesse sentido, a relacdo entre o representante e o representado deveria ser
invertida, porque o mecanismo pelo qual a representacdo tentou se adequar ao
mundo esta subordinado ao fato bem mais decisivo de que foi 0 mundo que foi
forcado nas ordens dos mapas e suas logicas. Como mencionado para as
estradas do imperio, de fato, nivelar e endireitar tornaram-se 0s dois momentos
fundamentais para a construcdo da terra na medida da inteligibilidade dos
mapas. Assim, 0s territorios eram tornados planos, e as estradas pareciam
longas diretrizes racionais que se moviam em direcdo aos pontos cardeais,
irradiando-se a partir da centralidade da Urbe.

Em relacdo a tudo isso, com o advento do cristianismo, ocorre uma
transformacdo de tal magnitude que, como observado por Farinelli, fez com
que apenas a partir da Europa se pudesse acreditar nos mapasiol, embora em
outras partes do mundo, como na China, ja existisse uma tradicdo cartografica
muito avancada ha séculos. A producdo de uma enorme quantidade de saberes
capazes de produzir representacdes graficas do mundo ainda deixava em aberto
um hiato entre 0 mundo e a representacdo, por mais que esta Ultima ditasse

cada vez mais ao mundo o que e como ser. Em termos gerais, pode-se dizer que

191 F, Farinelli, La crisi della ragione cartografica, cit., pp. 18-19.
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ndo basta produzir um saber para que ele se torne perfeitamente operante, pois
é necessario também acreditar nesse saber, e esses dois momentos nunca sdo a
mesma coisa; porque a construcao de um saber ndo determina por si s6 que ele
deva necessariamente ser acreditado. O ato de fé em relacdo a uma préatica
cognitiva segue logicas frequentemente misteriosas que nao repousam na
simples emergéncia de um conhecimento, pois investem um momento
subjetivo ligado a processos de crenca, que s6 podem ser adicionais aos
saberes. Em relacdo a isso, a passagem medieval ligada sobretudo as disputas
cristds sobre a eucaristia e 0 corpus mysticum teve um valor fundamental que
vale a pena tentar resumir muito brevemente.

O conceito de corpo no mundo cristdo teve uma histéria complexa e
articulada, passando por varias fases e posicdes, frequentemente ambiguas, de
Paulo a Origenes e os primeiros padres da Igreja, passando por Agostinho até a
elaboracdo monastica e além. Muitas vezes, essa centralidade foi subestimada
ou completamente mal interpretada, e toda a questdo foi reduzida pelos
intérpretes a uma desvalorizacdo do corpo como tali?2, segundo o ditado do
contemptus mundi na célebre formulacdo dada por Inocéncio Ill na época
medieval. Por um lado, porém, ndo é de todo sustentavel a ideia de que, para a
teologia cristda, deve-se submeter a préaticas de destruicdo do corpo por si
mesmas, em nome de um desprezo radical que ndo transita em nada, embora
ambiguidades desse tipo tenham atravessado e inquietado também as posicdes
oficiais, em relacdo as quais o exemplo de Inocéncio Il permanece exemplar.
Agora, mesmo levando em conta as préaticas ascéticas ligadas ao eremitismo
cristdo, como, por exemplo, a experiéncia dos padres do deserto, o
esvaziamento do corpo operado pelo mistico, a imitacdo da kenosis divina, é
explicavel apenas como um momento preparatério do encontro com Deus, e

estd na perspectiva da superacdo da pura naturalidade, mas ndo é absoluto

192 Sobre esta questdo refere-se principalmente a: F. Nietzsche, Genealogia della
morale, tr. It. Ferruccio Masini, Adelphi, Milano 2004; M. Foucault, La volonta di
sapere. Storia della sessualita 1, tr. it. G. Pasquino e G. Procacci, Feltrinelli, Milano,
2013; P. Brown, The Body and Society: Men, Women, and Sexual Renunciation in
Early Christianity, Columbia University Press, New York, 1988.
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desprezo pela matérial93. Como escreveu Cristina Campo, nessas praticas vive
a ideia de que um corpo natural pode se tornar o mais préximo possivel de um
corpo glorioso, e como tal possibilidade se sustenta em uma prética de
subverséo de todo tipo de psicologia naturali®4.

Mas, além da questdo puramente individual, que por si sé é muito complexa,
a qual frequentemente se referiu o discurso do corpo em relacdo a teologia
cristd, deveria ser considerado o conceito de corpo em relagdo a comunidade
dos cristdos, e, portanto, ndo declinado unicamente no singular e nas praticas
de mortificacdo que derivavam disso. A questdo do corpo é muito mais ampla e
envolve primeiramente a Igreja como corpus Christi, como escreve Sao Paulo
em suas cartas, Cristo € o0 «cabeca do corpo da Igreja» (Col. I, 18). Aqui, Igreja
obviamente ndo sdo as paredes e os edificios, mas o conjunto da comunidade
dos crentes vivificados pelos sacramentos e pelo batismo, ou seja, 0 conjunto
dos fieis em Cristo unidos pelo mistério da comunhdo, e assim formados como

unidade na articulacdo das diferencas: corpus mysticum. Quanto ao adjetivo

193 Essa questdo foi a base do conflito entre o cristianismo e o catarismo, que marcou
profundamente a historia europeia apos o ano Mil. Sobre isso, consulte-se: A. Brenon,
Histdria dos Cataros: Hereges e Santos da Idade Média, Edi¢es 70, Lisboa, 2010;
M. Barber, The Cathars: Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages,
Pearson, London, 2000; M. Gabriele, An Empire of Memory: The Legend of
Charlemagne, the Franks, and Jerusalem before the First Crusade, Oxford University
Press, 2011; R. I. Moore, The War on Heresy: Faith and Power in Medieval Europe,
Profile Books, London, 2012; S. Pegg, A Most Holy War: The Albigensian Crusade
and the Battle for Christendom, Oxford University Press, 2008; L. Whitby, The
Cathars and the Albigensian Crusade: A Sourcebook, Routledge, London, 2013; P.
Biller, The Waldenses 1170-1530: Between a Religious Order and a Church, Ashgate
Publishing, 2001; S. C. Ferrara, Catarismo: Historia e Doutrina dos Ultimos Hereges
Medievais, Editora Manole, Sdo Paulo, 2012; R. Nelli, Les cathares: Le destin
inachevé de I'Eglise de I'Esprit, Editions du Seuil, Paris, 2004; A. Roquebert, L'épopée
cathare: 1209-1229: La croisade contre les albigeois, Perrin, Paris, 2019; B.
Hamilton, The Albigensian Crusade, Historical Association, London, 1998; J.
Duvernoy, Le Catharisme: La Religion des Cathares, Privat, Toulouse, 2001; G. R.
Evans, A Brief History of Heresy, Blackwell Publishing, 2003; R. Manselli, Eretici del
Medioevo: Catari, Valdesi, Dolciniani, Sansoni, Firenze, 1963.M. Cau, Storia dei
Catari, Einaudi, Torino, 1996; J. J. Claster, The Medieval Experience 300-1400, New
York University Press, 1982.

194 Cfr, C. Campo, Introduzione in Detti e fatti dei padri del deserto, Rusconi, Milano,
1975.
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mysticum, de fato, como lembra Henry de Lubac, a referéncia é ao fato de que
estamos diante de algo que se apresenta, em relagcéo ao corpo de Cristo, sob «as
aparéncias materiais ou rituais que misteriosamente o significam»19, Como
escreveu o0 Papa Pio XII na enciclica Mystici corporis Christi, 0 corpo nao é
apenas algo unido e indivisivel, mas, lembrando as palavras de Ledo XIlII, deve
ser também concreto e perceptivel. Nao estamos, enfim, diante de um puro
espirito desprovido de dimensdes. Essas palavras, ditas no final do século XIX
ou durante o século XX, sdo muito claras em sua declinacdo politica, mas tal
processo de constituicdo de uma societas christiana € algo que se manifestou
justamente com a constituicdo da Europa carolingia em pleno medievo, quando
a cristandade assumiu, entre outras coisas, uma identificacdo geografica
precisa: a Europa carolingia, e uma clara identificacdo politica: o Sacro
Império Romano. Essa questdo € de fundamental importancia, porque corpus
mysticum ndo é apenas a comunidade dos crentes, mas também a eucaristia,
como verdadeiro corpo de Cristo sob a forma da hdstia consagrada. Por um
lado, portanto, a unido dos crentes é o corpo mistico do qual Cristo é a cabeca,
por outro, € o divino que se apresenta sob a forma de pdo na hostia consagrada
no altar. Agora, se o corpo é algo visivel, manifesto, é evidente que, por um
lado, deve ocupar um espago, e além disso, sendo mistico, deve estar
misteriosamente por outro. Esses dois momentos ndo podem ser separados,
mas por forca das circunstancias devem estar juntos, em uma conjuncdo que
ndo pode ser desmembrada. Se isso ndao for compreendido, ndo € possivel
entender o sentido da respublica christiana como um ordenamento
efetivamente vigente e que, segundo Carl Schmitt, produziu, em sua declinacédo
imperial, «o Unico titulo juridico para a transicdo a um primeiro ordenamento

global do direito internacional»19.

195 H. de Lubac, Opera omnia, vol. 15, Corpus mysticum. L ’Eucarestia e la chiesa nel
Medioevo (1949), trad. it. di Luigi Rosadoni, Jaca Book, Milano, 1996, p. 84.

196 C. Schmitt, 1l nomos della terra (1950), trad. it. Emanuele Castrucci, Adelphi,
Milano, 2011, p.38.
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Para entender melhor essa transicdo, pode-se fazer referéncia ao mapa de
Ebstorf, encontrado em 1843 no mosteiro beneditino da cidade que leva seu
nome, e perdido durante a Segunda Guerra Mundial nos bombardeios aliados
da cidade de Hannover, mas do qual, felizmente, algumas fotos chegaram até
nés. Esse mapa, datado dos séculos XII-XIII, retrata 0 mundo com Jerusalém
no centro e com o norte orientado para o leste, como era costume na época. Em
todo o disco da terra, no topo, estad o rosto de Cristo, a leste e oeste veem-se as
maos e na parte inferior os pés; a comunidade geogréafica cristd é unida,
graficamente, como corpus domini. Da teologia do corpus Christi, por
translacdo, 0 mapa € o mundo, e 0 povo de Deus é espaco, geograficamente
localizado, que vive a luz de sua misséo historica. Ou seja, 0 corpo mistico dos
fiéis insiste em um territério preciso, tem uma localizacdo tanto geografica
quanto historica, € um corpo colocado no meio dos eventos do mundo com um
propdsito historicamente determinado. A visibilidade material desse corpo €
algo que concretamente deve ocupar um lugar, e, por isso, deve santifica-lo.
Aqui estd a conexdo entre a horizontalidade do globo e a verticalidade da
transcendéncia que se encarna em uma historia, a0 mesmo tempo eterna e
politica, e encontra sua figura na cruz. O mapa de Ebstorf torna visivel como o
espaco da cristandade europeia €, a todos os efeitos, o corpo de Cristo.

Esse processo marca essencialmente duas questbes: por um lado, a
cristandade torna-se um corpo politico operante em um territorio especifico do
mundo, dentro do qual comeca um processo de reflexdo sobre poder e
autoridade, assim como sobre o sentido humano de habitar o mundo, que
iniciard no solo europeu uma reflexdo sobre poder e historia muito fortemente
marcada. Por outro lado, como amplamente notado por Franco Farinelli — cuja
tese se limita a relatar —, a hostia como verdadeiro corpo de Cristo marca de
forma qualitativamente indelével a relacdo entre bidimensionalidade e
tridimensionalidade como toda a cultura europeia a colocou e pensou. Nesse
sentido, que as duas dimensdes do pdo consagrado sejam a tridimensionalidade
do corpo é uma passagem que permite acessar 0 conhecimento geométrico e

cartografico a um nivel que ndo esta mais na ordem do aumento técnico dos
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saberes, mas na ordem da mudanca radical de significados, e que marca de
forma indelével a historia europeia. E por isso que Farinelli pode dizer que
apenas 0s europeus, a partir de Cristo, acreditam nos mapas, porque acreditam
na hdstia consagrada, acreditam que a tridimensionalidade do corpo de Cristo
também estd no pdo plano da eucaristia. Se essa é a trilha certa, entdo a
equivaléncia esta agora completa: 0 mapa esta para 0 mundo assim como a
hostia esta para o corpo de Cristo. O cerne da relacdo entre 0 mundo e a terra,
entre a realidade e sua representacdo grafica, estd carregado do mistério dos
mistérios que esta na base da cultura europeia: o mistério do pao que é o corpo
de Cristo. Neste ponto, a representacdo grafica da terra torna-se 0 mundo e o
mundo torna-se o conjunto dos fiéis, corpus mysticum, forca que marca o
nascimento do papel historico e escatologico da comunidade cristd politica. A
partir desse ponto, a representacdo, em todas as suas formas e declinagdes,
domina o aparato conceitual europeu, na verdade, o funda, porque torna visivel
o fato decisivo da trajetoria humana: o fazer-se corpo de Cristol%7. O que é
deve ser visivel, estar em um lugar, assim como a representacdo do mundo € o
mundo, porque as trés dimensdes sdo perfeitamente inscritas em um plano.
Chegando a este ponto, de fato, pode-se compreender plenamente o valor
produtivo que 0s mapas tiveram, mas, a0 mesmo tempo, compreende-se
também como tal poder foi alimentado por elementos que, de tempos em
tempos, aumentaram sua for¢a e alimentaram as possibilidades de “substituir”
o mundo, e de poder representa-lo com absoluta legitimidade; a partir deste
ponto, a realidade esta realmente escondida no mistério do mapa e de suas
ordens métricas e padronizadast98. 1sso significa duas coisas, a primeira € que o
corpo nunca é pensado como meramente natural, mas é espiritualizado, o que
significa historico, operando como forca posicionada, e ndo apenas como
presenca bruta factual. A segunda é que tal corpo € perfeitamente inscrito na

ordem da representacdo bidimensional. Agora, sdo essas duas dimensdes que

197 Cfr, F. Farinelli, La crisi della ragione cartografica, cit., p. 18.

198 |pid.
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caminhardo juntas, e que se tentara ler juntas como eixos fundamentais que
introduzem a conceituacdo moderna e sua racionalidade, mesmo com as

mudancas que inevitavelmente serdo introduzidas ao longo do tempo.

6. O Katechon ou o corpo cristdo

E a partir desse fundamento que Novalis pode dizer A Cristandade ou a
Europa, ou seja, escrever sobre a coincidéncia entre espirito e lugar que se
realizou historicamente a partir da experiéncia do povo cristdo europeu. O solo
europeu do final do século XVIII vivia um fermento generalizado, devido as
transformacgdes trazidas pela Revolugdo Francesa e pelas guerras napolednicas.
Nesse contexto de mudanca e desordem, Novalis, como muitos romanticos,
olhava nostalgicamente para a Idade Média como uma era de unidade espiritual
e cultural, em contraste com a fragmentacdo e secularizacdo de seu tempo,
marcado pelo individualismo e pelas fraturas. Uma época em que, segundo ele,
a religido cristd permeava todos o0s aspectos da vida, da politica a arte, criando
ndo apenas uma sociedade harmoniosa e integrada, mas também uma relacéo
vital com o solo. O poeta alemdo V€, de fato, 0 mundo medieval como o tempo
em que «nesta parte do mundo habitava uma cristianidade organizada
humanamente, um enorme interesse comunitario unia as provincias mais
remotas deste vasto reino espiritual»199. Portanto, segundo a visdo do poeta
romantico, ndo estava em acdo aquela indiferenca ao espaco, ao mesmo tempo
universalista e ligada a fragmentacdo racionalista da relacdo com a Europa
como lugar do Espirito.

E é sempre a partir disso que Carl Schmitt trouxe de volta ao debate do
século XX o conceito paulino de katechon, ou seja, aquela forca misteriosa que

atua na histéria, retardando seu fim, conforme escrito pelo apostolo Paulo na

199 Novalis, Cristianita o Europa, a cura di M. Manacorda, Einaudi, Torino,1942, p. 3.
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segunda carta aos Tessalonicenses200. A leitura schmittiana do katechon, sobre
a qual ainda hoje se debate muito, deve ser entendida como aquela forca qui
tenet, a0 mesmo tempo misteriosa e poderosissima, que age contra a
fragmentacgdo das ordens, e que se dispbe espacialmente, tomando corpo em
sua tridimensionalidade territorial, em defesa contra as desintegragdes
desespacializantes. Segundo Schmitt, o katechon representa a propria visdo
cristd da historia, e encontra uma primeira presenca historica e geografica
concreta no momento em que a tradicdo crista se torna herdeira do imperium
Romanum e de sua poténcia para conter, politicamente, o desencadeamento do
mal201, Nesse sentido, para Schmitt, o cristianismo é um corpo politico
concreto, ndo um ideal humanitario abstrato, porque tem um centro: Roma, e
tal centro funciona como um vinculo espacial, dispondo medidas e produzindo
capacidade de sentido e organizacdo territorial que se opdem a anomia. Nesse
sentido, a experiéncia cristd, para Schmitt, como herdeira do mundo romano,
parte do fato de que sua forca ndo existe apenas nos corages dos homens, mas
na espacialidade necessaria que ela traz consigo. O cristianismo, como religido
do corpo, é politica, porque é presenca historico-geografica impensavel na
auséncia de um espaco concreto. Essa concepc¢do historica nascida da carta

paulina foi, de fato, a base sobre a qual se estruturou a teologia-politica da era

200 O conceito de katechon, derivado da Segunda Carta aos Tessalonicenses de Sao
Paulo, desempenha um papel central na obra de Carl Schmitt. O termo refere-se a uma
forga ou entidade que retarda a vinda do Anticristo e, por extensdo, o fim dos tempos.
Para Schmitt, o katechon representa uma forca de ordem que se ople ao caos e a
anomia, um principio conservador que busca manter a estabilidade e a coesdo em um
mundo ameagado pela desintegracdo. Este conceito tem sido objeto de vasta anélise e
debate na literatura académica, tanto no contexto da teologia politica quanto na
filosofia do direito e na teoria politica. Sobre isso, consulte-se: M. Nicoletti,
Trascendenza e potere. La teologia politica di Carl Schmitt, Morcelliana, Brescia,
1990; C. Galli, Genealogia della politica. Carl Schmitt e la crisi del pensiero politico
moderno, Il Mulino, Bologna, 1996; Gerd G. Meuter, Der Katechon: Zu Carl Schmitts
fundamentaltheoretischer und zeitdiagnostischer Figur, Duncker & Humblot, Berlin,
1994,

201 Cfr, C. Schmitt, 11 nomos della terra, cit., pp. 43-44.
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constantiniana202, que permeou a sociedade medieval e além. Schmitt, nesse
contexto, I& a questdo do espaco cristdo como a peculiaridade cat6lica de ser
corpo, como um fato inescapdvel que marcou profundamente a politica
europeia em seu conjunto. Nesse sentido, para Schmitt, a ortodoxia do
catolicismo reside em seu fazer-se espago, em ocupar geograficamente uma
parcela de territorio €, a luz de uma estrutura ordenadora, produzir politica, ou
seja, permitir a um povo um certo modo de estar no mundo e,
consequentemente, encontrar seu lugar e sua casa. Porque tal forga esta sempre
localizada, opera a partir de um espaco, e nunca é pura imaterialidade. Nesse
sentido, emerge a natureza propriamente politica do catolicismo europeu.
Como escreve Carl Schmitt, a Idade Média se caracteriza por ter sido uma luta
por Roma e ndo contra Roma, como serd nas épocas subsequentes. E é
precisamente nessa concreta pertenca a um lugar, e na capacidade concreta de
se localizar em relacéo a ele, que ndo admite generalizagGes abstratas, mas uma
tomada histdrico-concreta, que permitia pensar a paz e a convivéncia sempre
em referéncia a uma realidade tangivel203. A partir da Idade Média, de fato, o
papel histérico e espacial de um povo, o cristdo, encontra sua logica e sua
colocacdo como forca que mantém a anomia, e encontra Seu enraizamento
naquela terra que se formou sobre as ruinas do Império Romano do Ocidente,
da qual conserva, em outras formas, o papel histérico. A cristandade medieval
tornou visivel essa tarefa gracas a representacdo grafica, cartografica, do povo-
lugar de Cristo. Aqui se vé claramente como a cartografia medieval inspira e,
ao mesmo tempo, segue uma direcdo diferente da era antiga. Aqui, de fato, o
sentido do mapa esta na relacdo complexa entre o povo de Cristo, o mistério da
presenca e o sentido da historia.

Relativamente a isso, em O nomos da terra Carl Schmitt escreve que o

«carater essencial do império cristdo era ndo ser um reino eterno, mas ter

202 Relativamente ao sentido e a histéria da teologia-politica constantiniana, remete-se
ao texto de Massimo Borghesi, Critica della teologia politica. Da Agostino a
Peterson: la fine dell era costantiniana, Marietti 1820, Genova-Milano, 2016.

203 Cfr, C. Schmitt, 11 nomos della terra, cit., p. 40 e sgg.
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sempre presente o seu fim»204, nessas palavras retorna o interim agostiniano, ou
seja, 0 sentimento de que a trajetoria humana se desenrola entre dois apices, a
criagéo e o retorno de Cristo. No meio, 0 homem deve tentar ordenar sua vida
segundo os preceitos evangélicos, sustentado pelo aparato salvifico que opera
para eleva-lo a dignidade celeste. Essa visdo temporal, soteriologica, permite
fixar a moldura temporal e histérica e lancar a profundidade conceitual do
espaco cristdo, ou seja, do lugar onde concretamente se encarna a luta contra a
anomia. Esse € um ponto fundamental. Em relacdo a isso, em Schmitt, surge
uma leitura que ndo possui uma tensdo voltada para o fim, mas sim para a sua
contencdo, e, portanto, o tornar-se corpo do mundo cristdo é lido como a
primeira barreira realmente ordenante contra as derivacfes dissolutérias que
agitam a criagdo. A leitura que Schmitt faz da segunda carta aos
Tessalonicenses de Paulo, de fato, vé no katechon o freio a anomia, e 0
identifica no império, ou seja, na forma que assume o corpo cristdo como forca
capaz de retardar o fim, estabelecendo ordens que concretamente funcionam
como um aparato de contencdo. Como destacou Massimo Cacciari, em
Schmitt, assim como em todas as teologias reacionarias, ha a ideia de que sobre
0 texto paulino se pode incardinar uma teologia politica que santifica a
autoridade politica, porque lhe atribui o verdadeiro papel de salvacdo205., Mas
além da critica que Cacciari faz a Schmitt — visto que aqui ndo é meu interesse
participar do debate sobre qual papel politico tem o katechon, mas apenas
evidenciar como essa relacdo entre cartografia medieval e representacédo
medieval da cristandade caminham lado a lado — pode-se dizer que sem a
cartografia cristd ndo se pode pensar o katechon como Schmitt o I&. Ainda que
a leitura schmittiana obviamente sofra de uma poderosissima inclinacédo
moderna, que ndo reflete plenamente o sentimento mais premente que essas

mesmas mapas possuiam para seus contemporaneos. Se, de fato, cada mapa

204 |vi, p. 43.

205 Cfr, M. Cacciari, Il potere che frena, Adelphi, Milano, 2013, pp. 45-53.
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contribui para construir uma certa ideia de espago206, o mapa de Ebstorf nos
apresenta uma espacialidade submetida ao tempo, e com ele a salvagédo
ultraterrena, que é o fato central e crucial sobre o qual todas as coordenadas
medievais funcionam.

E muito provavel, de fato, que a visdo schmittiana tenha sido a maneira pela
qual o mundo cristdo medieval realmente percebeu a si mesmo e sua tarefa
historica. Nesse sentido, de fato, a cristandade, a partir da virada carolingia,
percebendo-se como unidade de imperium e sacerdotium, ou seja, como forga
ativa que retém o advento do Anticristo, como katechon precisamente, encontra
uma prépria localizacdo em seu efetivo posicionamento geografico, que é cada
vez mais entendido como uma area a ser preservada do infiel. Em relacdo a
isso, 0 espaco medieval é espagco mundano em relacdo ao eterno, e que
responde, precisamente por isso, a uma tarefa histérica especifica.

E também verdade, de forma indiscutivel, que o cristianismo contém em si
uma tensdo que nao pode ser inteiramente reduzida ao ordenamento geogréfico,
na medida em que a figura do mundo esta destinada a passar, €, portanto, toda a
criacdo e, com ela, as formas historicas sdo atravessadas por uma inquietacédo
que nunca as abandona completamente. Schmitt percebeu isso e se posicionou
politicamente contra essa viséo, escrevendo a partir dessa consciéncia, tentando
se opor ao que ja era bem visivel no mundo medieval, ou seja, que a mensagem
crista carrega consigo a superacdo deste mundo. Isso é claramente visivel nas
varias disputas trinitarias, nos movimentos pauperisticos, bem como na Vvisdo
historico-teoldgica de Joaquim de Fiore. Portanto, o poder localizador e
ordenante identificado por Schmitt no mundo cristdo medieval estd sempre
acompanhado por uma intensa tensdo temporal, marcada por visbes que
aspiram a uma renovacdo radical dos tempos e uma aceleracdo em direcdo ao
fim, na direcdo da justica celestial. Nesse sentido, os dois campos politicos

adversarios sdo teologicamente preparados. Ou de um lado ou do outro.

206 Crf, J. Branch, The Cartographic State. Maps, Territory, and the Origins of
Sovereignty, Cambridge University press, Cambridge, 2014, pp. 36 e sgg.
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Toda essa questdo pode ser mais clara quando se observa novamente o mapa
de Ebstorf. O que diferencia os mapas medievais dos modernos? Em que a
representacdo que eles ddo do mundo muda? No fato de que 0s mapas
medievais contém em seu interior o paraiso terrestre, como elemento
graficamente presente. Isso significa que, ao contrério dos mapas posteriores,
em que a questdo espacial assume em todos os sentidos a primazia tornando-se
0 Unico pressuposto decisivo, aqui 0 mapa marca sobretudo o tempo, e ndo o
espaco. O mapa lembra uma certa teologia da histéria, e, portanto, o populus
Christi estd no mundo, ocupa uma regido dele, sabendo, no entanto, que
pertence a algo mais, ou seja, a historia da salvacdo, ao tempo que transita e
termina, que, dito em outros termos, € 0 memento mori de todas as formas
histdricas transitorias. O paraiso terrestre € um lugar que lembra um tempo, e
tal tempo € um aviso de fim e de transicédo, e, portanto, pode funcionar como
um dispositivo revolucionario poderoso contra qualquer apologia da ordem. O
conceito de espaco ainda ndo esta formalizado, no contexto medieval o mapa é
o0 mundo na medida em que o tempo domina sua forma, e todas as coisas sdo
compreendidas nele a maneira da passagem para outra coisa. Embora, portanto,
esteja fortemente presente a ideia de corpo, a luz de toda a teologia eucaristica,
também é verdade que isso deve ser colocado em tensdo com a transicdo, e,
portanto, 0 mundano ndo é apenas e exclusivamente uma representacéo terrena
do divino.

O mundo medieval — e nisso suas representacdes cartograficas o indicam
muito bem — encena uma relacdo complexa de tempo e espago, porque a
histdria de Cristo, e com ele de seu povo, ndo significa que tudo se dissolve e
se resolve no espaco do mundo, porque o tempo o domina e continuamente o
remete a outra coisa. Nesse sentido, 0 mapa ainda ndo € o mundo, a imanéncia
do plano ainda ndo esta pronta. O momento transcendente ainda inquieta as
ordens, e as coisas do homem estdo dentro da ruina do tempo, ou seja, estdo na
sua ndo perfeicdo, e sdo marcadas ab aeternum pela sua inexoravel decadéncia.
Portanto, como escreve Schmitt, é verdade que a respublica christiana foi uma

ordenacdo espacial, mas também é verdade que, como "espago” juridico que se
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opBe a anomia, ou seja, a um fora, ndo é legivel unicamente como corpo que se
opBe ao nada, porque é também corpo que prepara o fim de todas as coisas em
Deus. A tensdo de que o cristianismo se faz portador é, portanto, toda nesta
dialética, em que — como Arasse destacou em seu L'annunciazione italiana —,
se torna visivel, no encontro entre o Arcanjo e Maria, «a vinda do divino
incomensuravel no mundo humano da medida»207, e precisamente esse
incomensuravel ndo pode ser esquecido. Em relagdo a isso, para Schmitt, o
katechon é entendido unicamente como forca que renova ordenamentos
espaciais que atuam na histéria como um freio, e, portanto, possuem em si a
razdo da localizacdo, ou seja, sdo construgdes juridicas que se lembram de estar
ligadas a um espaco especifico, que se percebe como diferente de um fora.
Verdade, mas o ponto esta no fato de ler o ordenamento medieval cristdo como
katechon, no sentido de dominio referido a um territorio especifico e
localizado, geograficamente reconhecivel, sem querer ver nele sua extenséo
universalizante208, Schmitt esta, portanto, inclinado a ler a cristandade europeia
como um corpo politico concreto que atua em um espaco determinado, ao qual
é confiada uma tarefa muito precisa, ou seja, preservar a ordem dentro da qual
sd0 possiveis a paz e a convivéncia entre 0s homens. Somente na Europa,
portanto, o corpo representado pelos cristdos se torna um momento concreto
onde a mediacdo céu-terra pode ocorrer, e se opor fisicamente a um fora. Roma
tem um lugar.

O ponto essencial em relacdo a esse problema reside, no entanto, no fato de
que a verdadeira centralidade da Respublica christiana reside onde? Em Roma
ou em Deus? Esse aspecto deve ser levado em consideracdo, porque 0 espaco
europeu medieval nunca é puro espaco liso, pura geometria, mas é espaco
hierarquico e qualitativo, marcado e atravessado por desniveis que 0 compdem

e 0 atravessam em todos os niveis. O mundo feudal com suas articulacdes e

207 D. Arasse, L annunciazione italiana. Una storia della prospettiva, trad.it. di Cora
Presezzi, VVoLo Publisher, Firenze, 2009, p. 187.

208 Cfr, C. Schmitt, 1l nomos della terra, p. 46.
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suas relagoes fiduciarias e pessoais traz consigo a ideia de que 0 espago nunca
é aquilo a partir do qual se estabelecem relagdes de confianca e obediéncia,
porque o0 pacto entre as pessoas ultrapassa sua abrangéncia. Por um lado,
portanto, dentro do mesmo "universo" se articulam uma série complexa de
papéis e estratificacdbes em nome de uma «diferenca organizada» que
representa o coracdo do sistema medieval209, por outro, a territorialidade ndo é
indispensavel para aquelas relagdes pessoais que ultrapassam seus limites. Por
um lado, portanto, corpo, por outro, precisamente porque corpo, conjunto de
diferencas estruturais. O corpo visivel da cristandade, tdo bem visualizado no
mapa de Ebstorf, ndo é um corpo fechado e fixo, mas sim um corpo dinamico,
uma projecdo missionaria, cruzada, difusdo do evangelho, posicdo geogréafica
em expansdo, pelo menos como possibilidade concreta de conversédo e
anexacédo das terras dos infiéis. Nesse sentido, convivem um elemento estatico
e um dindmico, identidade e universalizacdo. A palavra de Cristo é, de fato, em
linha com aquele «euntes docete», de espalhar a palavra, como escrito no
Evangelho de Mateus?210, que marca de maneira indelével uma aspiracéo
universalista medieval que, portanto, ndo € apenas territorialidade, mas
também potencialidade da humanidade reunida sob Cristo. Dito de outra
forma, a cristandade ndo é apenas e exclusivamente identidade em relacdo a
um lugar, embora este aspecto seja muito determinante. Porque a este pensar
cartograficamente, segundo o qual a Europa e o corpo de Cristo coincidem, se
liga a ideia da tensdo universalizante da missao e da evangelizacdo, sob o credo
de que Cristo estd em toda parte e ndo estd vinculado ao poder de uma terra,
mas € senhor de todo o globo, presente onde os homens se relinem em seu
nome.

Em resumo, na ideia medieval de espaco esta presente uma clara hierarquia
do ser que preenchia de qualidade e substancia os lugares, como por exemplo

na particao entre solo cristdo e terras dos infiéis. Mas, ao mesmo tempo, como

209 C. Galli, Spazi politici, cit., p. 24.
210 Mt. 28, 19.
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aponta Filippo Ruschi, tudo isso tinha uma forte conotacdo enérgica, dinamica,
que favorecia uma «nogdo de espaco permeavel, aberto ao exterior, aberto a
novos horizontes»?1. Aqui Schmitt, na minha opinido, estd bem ciente da
ambiguidade interna a carta paulina, mas seu interesse polémico preciso €
escrever contra a retomada da leitura neoescolastica de Francisco de Vitoria,
universalizante e portadora de uma nova declinacdo de bellum justum.
Portanto, o papel do katechon assume uma natureza defensiva e particularista,
e substancialmente é utilizado por Schmitt para oferecer a medida de uma
Europa cristd ndo niilista, mas ancorada & «unidade fundamental de
ordenamento e localizacdo»212. Nesse sentido, certamente, Schmitt vé na
encarnacdo o corpo de Cristo que se torna imanente, torna-se espaco que
permite a historia, e assim opera de dentro para moldar a convivéncia entre 0s
homens.

Se pode ler o deslocamento historico do conceito de corpus mysticum da
hostia consagrada no altar ao povo cristdo como unidade visivel, como, de fato,
partes do mesmo fenémeno historico e conceitual. Se de fato ndo for
inicialmente estabelecida uma equivaléncia entre mundo e mapa, nao é
possivel pensar o povo de Cristo como efetivamente operante na historia.
Nesse sentido, a equivaléncia € o passo que precisava ser dado para que uma
certa teologia da histéria pudesse efetivamente encontrar sua propria
operatividade historica a partir de sua propria localizacdo. Porque aqui, lugar
especifico e histdria, assim como o plano divino nas coisas do homem, vdo
juntos. Este momento preliminar parece escapar a Schmitt, que, em vez disso,
tende a ler tudo a luz da encarnacdo do corpo de Cristo, do tornar-se imanente,
recusando assim a ambivaléncia dos dois corpos e pensando o catolicismo

unicamente como pensamento concreto e ordenante, sem levar em conta o fato

211 F, Ruschi, Questioni di spazio. La terra, il mare, il diritto secondo Carl Schmitt,
Giappichelli editore, Torino, 2012, p. 93.

212 vi, p. 39.
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de que também possui uma dimensao da espacialidade que ndo se encaixa em
uma ideia de territorialidade em sentido estrito.

Para completar esse tipo de analise, deve-se dizer, no entanto, que existe
uma visdo medieval — tudo isso perfeitamente explicado pelos mapas
medievais Mappae Mundi — na qual emerge uma clara imagem centripeta da
criacdo, que Vvé as terras cristds da Europa como o centro do mundo, em
contraste com as periferias e margens cada vez mais sombrias e misteriosas,
afundadas no caos e na anarquia. Do ponto de vista estritamente cartografico, a
margem ¢é terra de trevas e monstros, retirada da luz do centro, mas ainda assim
assimilavel como territorio de missdo2:3. E é igualmente claro que tal modelo
representativo andava de médos dadas com um ordenamento juridico segundo o
qual no mundo vigoravam «arqueétipos institucionais diferenciados»214, N&o é
por acaso que € justamente a partir dessa compreensdo dos espacgos que se
desenvolve a ideia medieval de bellum justum, pela qual entre os cristdos a
guerra estava sujeita a uma rigida formalizacdo, algo que nédo se aplicava as
guerras travadas contra um inimigo considerado infiel2!5. Em relagdo a isso,
quando Dante no vigésimo oitavo canto da Divina Comédia coloca Maomé
entre os semeadores de discordia, em um dos pontos mais baixos do reino
infernal, ele responde plenamente a um senso comum que considera 0 mundo

muculmano como corpus diaboli em contraste com o corpus Christi216,
7. O mar e o inassimilavel
O elemento de heterogeneidade mais visivel que a concep¢do do espaco

medieval oferece em relacdo a modernidade esta ligado a relacdo com o

elemento maritimo. Como amplamente tratado por Carl Schmitt, em um de

213 |vi, p. 98.
214 | bid.
215 C. Schmitt, Il nomos della terra, cit., p. 52.

216 F, Ruschi, Questioni di spazio, cit., p. 100
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seus textos mais conhecidos, Terra e Mar, o0 mundo medieval permanece
substancialmente fechado a existéncia maritima. Como testemunham os mapas
do periodo, o mar ocupa um papel secundario e é sempre reduzido a dimensdes
insignificantes, destinadas a evidenciar a preeminéncia simbdlica do elemento
terrestre. A questdo geogréfica ligada a presenca das vastas extensdes
maritimas e ao seu peso de inquietacdo e escuriddo marcava uma relacao
particular entre terras emergidas e mar, pautada pela exclusdo muatua. O
problema dos mares nas épocas antiga e medieval foi amplamente abordado e
encontra uma manifestacdo em diferentes niveis: do geogréfico ao teoldgico,
do juridico ao antropolégico. O mar, com seu peso de diversidade e
constituicdo natural extra norma, tornava-se algo que contaminava também os
homens que nele passavam a vida e aos quais se entregavam. Em 1179, no
tempo do Papa Alexandre Ill, no Concilio de Latrdo Ill, foi decidida a
excomunh&o dos piratas, pecado do qual se maculavam os infiéis217. O pirata
era proscrito em todos os lugares e declarado hostis generis humani, porque
habitava o espaco atbmico das ondas e sua vida s6 poderia ser pautada pela
anarquia e pelo diabdlico. No mar, ndo ha ordem nem medida, ha apenas ac6es
criminosas. Como escreve Daniel Heller-Roazen, o pirata é o inimigo de
todos218, porque vive em um espaco juridicamente extraordinario que nao
responde ao mundo de quem habita em terra firme. Ainda em Boccaccio, o mar
é algo que permite aqueles que vivem nele situarem-se no avesso do mundo
civilizado. Na novela que tem como protagonista Bartolomea — que € raptada
pelo pirata Paganino durante um passeio de barco — narra-se como quem vive
no mar se liberta dos vinculos terrestres, perdendo até mesmo,
temporariamente, o status de esposa. 1sso porque no mar as leis da terra nao
valem, a terra solida, com seus codigos inscritos na solidez do solo e seus

limites, recua diante do poder deslocante dos mares, nos quais nenhum

217 Cfr, C.M. Moschetti, Pirateria (storia) in “Enciclopedia del diritto”, vol. XXXIII,
Giuffré, Milano, 1983, p. 876.

218 D. Heller-Roazen, Il nemico di tutti. Il pirata contro le nazioni, traduzione italiana
di Giuseppe Lucchesini, Quodlibet, Macerata, 2010.
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ordenamento € reconhecivel, mas tudo é liquido e ndo conhece ambitos de
pertinéncia nem distingdes ordenadoras. O proprio Carl Schmitt observou
como no Apocalipse de Jodo o paraiso é descrito como um lugar onde o mar
ndo existe, e toda a légica juridica medieval gira em torno da questdo da terra e
de sua apropriacdo, como contam as vicissitudes dos povos que migrando
ocupavam novas terras, como no caso dos Véandalos e dos Lombardos para a
Espanha e para a Italia229. O mundo medieval, em relagdo a isso, rompia em
parte a continuidade com o mundo classico, justamente porque essas
apropriacdes de terra marcavam de fato a descontinuidade radical das
fronteiras romanas — ao contrario do que aconteceu com 0S pPOvoS invasores
germanicos —, dando origem, no jargdo schmittiano, a uma nova ordem
teldrica, mas que ainda preservava a auséncia constitutiva do elemento
maritimo. A continuidade do mundo classico com o0 mundo medieval esta no
fato de que ambas as épocas sdo marcadas por uma talassofobia; a
descontinuidade, no fato de que as ordens terrenas respondem a logicas
diferentes: de um lado, passivas e ligadas a polis, de outro, dindmicas e ligadas
a tracdo imperial. Como sustentado pelo célebre jurista trecentista Bartolo de
Sassoferrato, a jurisdicdo medieval reflete uma concepcdo segundo a qual o
mar s pode ser tratado como uma extensdo da terra e, portanto, tudo tomava
forma a luz de uma concepgdo que tinha na terra e nas suas logicas as suas
determinacgdes essenciais?20, Nesse sentido, além das rupturas, uma forma de
continuidade entre 0 mundo classico e a época medieval é preservada.

Eppure, ao tentar reconstruir esse breve perfil da espacialidade medieval
cristd, ndo é possivel ignorar a reflexdo de Eric Dardel, que pontua uma
diferenca substancial entre a atitude paga antiga e a renovada experiéncia crista
dos espagos. Como ele escreve em seu texto L'Homme et la Terre, 0 homem
grego ndo pode deixar de se colocar passivamente diante da apresentacdo do

espaco, e tal posicdo s6 pode se sustentar sobre uma distingdo fundamental

219 C. Schmitt, Il nomos della terra, cit., p. 39.

220 Cfr, P. Marchetti, De jure finium, cit., p. 207.
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entre lugares sagrados e profanos, e assim também o espaco politico da pdlis,
bem como da Urbe, sempre se move em uma contraposi¢cdo entre dentro e
fora221, O espaco medieval, por outro lado, embora marcado por uma diferenca
substancial e qualitativa entre mundo ordenado e terras dos infiéis, tende a
dinamizar essa dicotomia, porque tudo o que esta fora pode ser trazido para
dentro, toda terra ndo cristd pode ser convertida, como aconteceu com as
populagbes germanicas além do Reno. Como escreve Carlo Galli, além da
mediacdo pontificia céu-terra, existe uma natureza «transitoria» da relagdo
dentro-fora que marca a concepcdo medieval europeia, e que, em outras
palavras, significa o universalismo cristdo medieval?22., Nesse sentido, aos
espacos do destino e da passividade cosmoldgica dos gregos, surge uma
relagdo que, em nome do universalismo da mensagem de Cristo, abre-se a
atividade de homogeneizacdo possivel das terras e dos lugares. Tudo o que esta
fora esta temporariamente, pelo menos em poténcia. No entanto, essa relacdo
dindmica com o espago encontra seu limite intransponivel diante das vastas
extensGes maritimas, em relacdo as quais a sensibilidade medieval recua, sem
outra possibilidade. O mar permanece inassimilavel, marcado por uma
alteridade radical que ndo permite nenhuma apreensdo. Portanto, as ordens
medievais que surgiram no Ocidente eram regidas por um direito «territorial no
sentido de uma ordem puramente terrena, que ignorava 0 mar»223, e se
distinguem por serem, de facto, uma tomada de terra. Ndo é por acaso que as
representacdes cartograficas do espaco medieval colocam o mar como um
circulo que engloba o mundo, como uma faixa que marca o perimetro, e tanto é
verdade que, em sua caracteristica estrutura T-O, sdo desenhadas com um anel
de 4gua que circunda as terras emergidas com estrutura tripartida, com

Jerusalém no centro; estrutura que retorna geograficamente a simbologia da

21 Cfr, E. Dardel, L uomo e la terra. Natura della realta geografica (1952), a cura di
C. Copeta, Unicopli, Milano, 1986, pp. 50-51.

222 Cfr, C. Galli, Spazi politici, cit., p. 24 e sgg.

223 C. Schmitt, Il nomos della terra, cit., p. 35.
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cruz e representa 0 mundo como imagem concreta da trindade. O mar esta nas
margens, repelido para zonas indspitas e assustadoras, enquanto as terras sao o
coragdo do mundo, e representam o terreno firme sobre o qual os homens de
Deus caminham e passam suas vidas. E é claro que aqui emerge a imponente
componente simbdlica da visdo medieval. Como escreveu Bruno Accarino,
«aqui reside também a diferenca entre a cartografia medieval e a cartografia
moderna: esta Ultima é geografia da medicdo, a primeira é geografia do
significado»224. Em relagdo a isso, vale ainda lembrar como a especificidade
dos mapas medievais, com forte contetdo simbolico, ndo significa o contrario
da precisdo dos mapas modernos. Aqui ndo faz sentido raciocinar com o
esquema de Koyre do «aproximado a precisdo»225, Nesse sentido, seria errado
se posicionar diante deles com a ideia de que carecem de algo e, portanto, séo
marcados por uma falta inservivel de objetividade e realismo. Como ainda
observa Accarino, simbdlico e realista ndo sdo duas ordens distintas e
antitéticas226. E, partindo disso, deveria-se, ao contrario, enquadrar como a
ordem conceitual geral que permeia a representacdo medieval esta ancorada
ndo em uma «imagem falsa do mundo», mas sim em uma «ordem de sentido
dos eventos do acontecer do mundo»227. Em relacéo a tudo isso, o papel do mar
¢ e permanece marginal, em todos 0s niveis, apesar de uma progressiva
dinamicidade se desdobrar a medida que avancamos a partir do século XII.
Como Schmitt escreveu em Terra e mar, «na nova arte gética, na arquitetura,
na escrita e na pintura, um movimento de ritmo poderoso superou 0 espaco

estatico da arte romanica anterior»228, mas ainda ndo estamos diante daquela

24 B, Accarino, Rappresentazione e cartografia in Metafore dello spazio, a cura di
Bruna Consarelli, Firenze University Press, Firenze, 2004, p. 44.

25 A, Koyré, Dal mondo del pressapoco all’universo della precisione. Techiche
strumenti e filosofia dal mondo classico alla rivoluzione scientifica (1961),
introduzione e traduzione di Paola Zambelli, Einaudi, Torino, 1967.

226 B, Accarino, Rappresentazione e cartografia, cit., p. 45.
227 |bid.

228 C. Schmitt, Terra e mare, cit., p. 65.
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auténtica revolucéo espacial que ocorrera apenas nos séculos subsequentes, e
que terd como base uma relacdo completamente nova com 0s oceanos do
globo. Tanto € verdade que a dinamicidade expansiva da cristandade medieval
tardia procurava saidas em territérios cada vez mais amplos sempre e apenas
por terra, e justamente em relagcdo a isso devem ser considerados todos o0s
esforcos para contornar o mundo islamico sem o auxilio do mar, em busca de
aliados que pudessem agir pelas suas costas, como, por exemplo, narra toda a
fascinante e politicamente infrutifera historia da terra fantasiosa do Preste Jodo,

que marcou profundamente a imaginacdo de papas, reis e viajantes229.

8. O Atlantico: o vazio e a crise do modelo antigo e medieval

Como observou atentamente Carlo Galli, a crise do mundo medieval pode
ser esquematizada de acordo com uma visdo em trés momentos: crise juridica
ditada pelas descobertas, crise ontologica ligada ao fim da hierarquia dos
espacos e crise cosmoldgica230. A bem da verdade, esses trés momentos que,
juntos, marcam a crise definitiva do sistema medieval, sdo atribuiveis a uma
mudanca fundamental na espacialidade que afeta a sociedade europeia como
um todo de forma irreversivel. Todos esses trés momentos, por mais
heterogéneos que sejam, tém como denominador comum o colapso de uma
estrutura primordialmente espacial. Se, de fato, a espacialidade medieval é
atravessada por uma articulacdo que, em alguns momentos, é marcada até
mesmo por um acentuado dualismo, dentro do mundo cristdo, entre a
auctoritas pontificia e a potestas régia, bem como por uma relagdo com o
exterior marcada pela reapropriacdo - exceto pelo mar -, a primeira crise
juridica ligada a espacialidade medieval ocorre quando as nove terrae mostram

sua estranheza radical em relacdo aos lugares europeus e asiaticos, que eram,

229 Sobre isto veja-se o texto: A. Caliandro, Il Prete Gianni e la performativita del
mito, Fallone editore, Taranto, 2022.

20 Cfr, C. Galli, Spazi politici, cit., p. 27.
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em vez disso, experimentados ao longo de uma espécie de homogeneidade
geografica e ontoldgica.

David Abulafia, em seu estudo The Discovery of Humanity, mostra bem
como, muito antes da chegada de Colombo ao Novo Mundo, foi o encontro dos
portugueses e espanhdis com o0s habitantes das ilhas Canarias que marcou um
momento de crise significativo23l. Federico Chabod escreveu que a ideia
medieval de Europa era a de christianitas, ou seja, uma ideia que continha em
si uma forte propenséo a reductio ad unum, a unificacdo da sociedade sob um
Unico lider, bem como das forcas espirituais sob uma Unica Igreja. Agora, 0s
limites dessa christianitas coincidem com o universo, porque qualquer lugar
traz em si os sinais da potencial presenca de Cristo e, portanto, da unificacdo
generalizada dos homens sob um unico reino espiritual e politico232. Nesse
sentido, a ontologia aristotélica ainda dominava a viséo espacial ao longo de
toda a ldade Média, de modo que a territorialidade ordenada se baseava em
uma homologia hierarquizada dos lugares. Os lugares eram, portanto, pensados
e experimentados como pertencentes & mesma substancia, mas dispostos de
acordo com uma ordem que ndo os colocava todos no mesmo nivel. Em
contraste, diante das primeiras viagens lusitanas e espanholas as atuais
Canarias, ilhas situadas além das Colunas de Hércules, algo completamente
novo comecgou a inquietar profundamente a ordem juridica e espacial vigente.
Como deveria se comportar em relacdo a ilhas localizadas além do mundo
conhecido e perdidas no mar tenebroso a oeste? A complicadissima questédo
que envolvia o status juridico relativo a descoberta e a potestas sobre as ilhas é

intrincada e seria impossivel resumi-la aqui233. A questdo que se quer aqui

231 Cfr, D. Abulafia, La scoperta dell 'umanita. Incontri atlantici nell eta di Colombo,
traduzione di Giovanni Araganese, |l Mulino, Bologna, 2010.

232 Cfr, F. Chabod, Storia dell’idea di Europa (1961), Laterza, Roma-Bari, 2020, pp.
33-34.

233 Para uma reconstrucdo geral dessa questdo, faz-se referéncia aos dois textos ja
citados D. Abulafia, La scoperta dell umanita, e F. Ruschi, Questioni di spazio. Faz-se
referéncia também a: T. Todorov, La conquista dell’America. |l problema dell '«altro,
tr. it. de Aldo Serafini, Einaudi, Torino,1984.
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destacar, e que teve um peso extremamente relevante no debate da época,
residia no fato de que essas ilhas eram incognitae, ou seja, eram desconhecidas
na cartografia da época, ndo existiam em nenhum mapa. Esse vazio
cartografico era a0 mesmo tempo um vazio juridico e politico, que ndo permitia
a incorporacdo definitiva desses territdrios em nenhum horizonte conceitual
estabelecido. Como escreve Filippo Ruschi, «em relacdo a sintaxe conceitual
elaborada pela doutrina pré-moderna e em particular pela medieval, as
Canérias ndo sO se caracterizavam como 'ndo-espaco’, mas configuravam-se
como 'vazio negativo’»?34. Ou seja, aqui se delineia como a néo
assimilabilidade das Canarias dentro dos paradigmas espaciais vigentes
representava, em ultima analise, uma novidade radical, que ndo permitia
qualquer integracdo dentro do espaco da christianitas, exceto com terriveis
forcamentos e de maneira aproximada. O encontro com outro mundo ocorre
além das Colunas de Hércules, ao largo da Africa, em direco ao equador. «E
ao longo das costas africanas que os europeus fazem seu aprendizado sobre os
tropicos»235, e onde primeiro 0s portugueses viram outras constelacées e terras
nunca vistas antes, muito antes das travessias atlanticas.

O fato saliente reside, portanto, no surgimento do conceito de vazio,
entendido como o que esta ausente dos mapas, e, portanto, desconhecido, o que
significa existente em um vazio normativo e politico que nao permite
operacdes de assimilacdo com base meramente analdgica. Essa questdo do
vazio, que surge substancialmente pela primeira vez, assumira uma
importancia fundamental na estrutura conceitual e histérica do moderno em sua
novidade e radicalidade. Partindo desse tipo de discurso, € possivel notar como
esse conceito de vazio, que pela primeira vez surge com tanta forca, tem a ver,

em todos os niveis, com a incapacidade substancial das «categorias medievais

234 F, Ruschi, Questioni di spazio, cit., p. 152.

25 N. Broc, La geografia del Rinascimento. Cosmografi, cartografi, viaggiatori.
1420-1620, a cura di Claudio Greppi, Franco Cosimo Panini editore, Modena, 2007, p.
24.
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de formalizar as extensdes marinhas»236. Como é possivel, de fato, configurar
ilhas que insistem em espagos em um mar desconhecido, além dos limites do
mundo conhecido?

Seguindo a abordagem de Schmitt, pode-se dizer que a Idade Média nunca
conseguiu, de maneira alguma, integrar o mar na politica, e, portanto, € dificil
determinar a quem pertence a propriedade de lugares ndo marcados nos mapas
e localizados além das Colunas de Hércules, em mares que ninguém jamais
ousara navegar. Assim como é igualmente claro que essa dificuldade exigia
uma resposta, e que tal resposta ndo podia ser fornecida a partir da estrutura
geral do conhecimento da época. Em relacéo a isso, impunha-se uma mudanca
fundamental. Impunha-se, de fato, a necessidade de pensar sobre o que
exatamente eram as Canarias, a quem pertenciam e qual era seu status juridico
e politico. Nesse sentido, a tentativa de incorporar essa novidade nos esquemas
anteriores revelou-se inadequada, assim como todas as bulas papais que se
seguiram ndo conseguiram criar uma ordem capaz de subsumir definitivamente
as novas descobertas sob uma logica geojuridica verdadeiramente satisfatoria.
As categorias medievais, neste ponto, ja ndo conseguem mais organizar e
estruturar o mundo, porque as novas descobertas ndo apenas ampliavam sua
superficie, mas também abalavam completamente seus esquemas. Carl Schmitt
escreve que: «no inicio de cada grande época ha, portanto, uma grande
conquista de terra»237, e em relagcdo a isso, sempre deve haver «uma nova
subdivisdo da terra». E € a partir desse momento que o ambito juridico e o
ambito teoldgico comecam a entrar em rota de colisdo, ocorrendo, assim, um
século antes do inicio das guerras de religido no solo europeu, que

posteriormente marcardo sua separacdo definitiva.

236 F. Ruschi, Questioni di spazio, cit., p. 153.

27 C. Schmitt, Terra e mare, cit., p. 74.
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9. Aexclusdo do paraiso e 0 espago sem tempo

Um monge veneziano, pertencente ao mosteiro camaldulense de S&o Miguel
em Murano, que entrou para a histéria como Frei Mauro, desenha, em meados
do século XV, um mapamundi que descreve perfeitamente a sensibilidade
espacial renovada que surge, e nos coloca imediatamente diante do nascimento
de um novo olhar sobre 0 mundo. Vérios autores ao longo do tempo, desde
Placido Zurla até Piero Falchetti, destacaram a centralidade de sua obra,
ressaltando como é com a terra desenhada por Frei Mauro que as categorias
medievais sdo visualmente abandonadas, passando-se a uma nova imagem da
terra238, Além das dificuldades cada vez mais prementes relacionadas as
descobertas na Asia, e, portanto, ao fato de conseguir manter Jerusalém como
centro do mundo em sentido geométrico - tanto que o0 mundo ocidental acabava
cada vez mais relegado as margens do mapa para dar espaco a enorme massa
continental asiatica - a verdadeira novidade reside no fato de que o paraiso €
excluido do espaco terrestre e, embora ainda presente, € colocado fora do
mundo239. Em seu ensaio O Paraiso na Terra, Alessandro Scafi conduz uma rica
reconstrucdo do mapa de Frei Mauro, e destaca quanto essa operacao foi, na
maior parte, ndo intencional, e ligada principalmente a indecidibilidade em
relacdo as disputas teoldgicas sobre a real localizagdo do paraiso240. Nao se
tinha mais certeza, de fato, se o Jardim do Eden estava situado no extremo
oriente, pois poderia da mesma forma estar situado ao sul do equador ou em
alguma regifo remota do sul da Africa, ou nas proximidades do Oceano indico,

como no caso do mapamundi estense241,

28 Cfr, P. Falchetta, Fra Mauro's World Map: A History, Brepols Publishers,
Turnhout, 2006.

29 A, Scafi, Il paradiso in terra. Mappe del giardino dell’Eden, Mondadori, Milano,
2007, p. 205.

240 |bid.

241 |vi, p. 192.
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O que resulta disso, porém, é uma imagem em que o interesse pela histéria
da salvacdo ¢é significativamente reduzido em relacdo a «informacdo
geografica». E, embora seja muito provavel que as intengdes de Fra Mauro ndo
fossem de excluir o paraiso do mapa, resulta numa separacdo dos dois ambitos,
do mistério da salvacdo e do espaco do mundo, na medida em que entre o
pecado original e a dimensdo contemporanea, geografico-concreta do homem,
se abre uma fenda que liga a narrativa biblica «a uma dimensdo c6smica mais
ampla e a um passado remoto»242, Dessa forma, a relagdo entre tempo e mundo
torna-se critica, da mesma maneira que a jurisdicdo universal da Igreja comeca
a entrar em crise. Comecava a tornar-se visivel uma mudanca na relacdo entre
topos e nomos, em relagdo a qual o papel do sumo pontifice como juiz da
organizagdo espacial da ecumena estava prestes a desaparecer. A partir desse
momento, entra-se em um tempo hibrido, de fim do velho sistema geojuridico e
de superagdo da Respublica christiana, sem que, entretanto, surja
imediatamente uma nova ordem claramente reconhecivel e diferente. Por um

lado, é verdade o que escreve Schmitt, ou seja, que

enquanto Portugal e Espanha — duas poténcias catolicas — foram os
Unicos a disputar a posse, 0 papa em Roma foi o dispensador de titulos
juridicos, regulador da nova conquista de terras e arbitro entre as duas
poténcias conquistadoras. J& em 1493, apenas um ano apos a descoberta
da América, os espanhdis obtiveram do papa da época, Alexandre VI, um
édito em que este, em virtude de sua autoridade apostdlica, doava ao rei
de Castela e Ledo e aos seus herdeiros os territorios das indias Ocidentais
recém-descobertos, como feudo secular da Igreja243

Deve-se reconhecer também que, de forma bastante disruptiva, a entrada
dos mares na historia, assim como as navegacdes oceanicas, levantavam

questdes que a estrutura cristd medieval ndo era capaz de resolver e ordenar, e

242 |vi, p. 20.

243 C. Schmitt, Terra e mare, cit., p. 79.
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em virtude das quais surgiram contendas que ndo se conseguia dirimir. Como
poderia, de fato, 0 Papa conceder uma terra a um rei se ndo a possuia? Como
um pontifice poderia estabelecer titulos de propriedade sobre terras
desconhecidas em relacdo as quais a descoberta colocava em crise o principio
do «concedimus et donamus»?244 Todas essas questdes estavam destinadas a
explodir, rompendo para sempre a velha ordem, quando, na esteira da Reforma
Protestante, alguns Estados negaram, de principio, a auctoritas papal,
recusando-se a vé-la como o principio unitatis orbis e rejeitando totalmente o
ritual juridico baseado na concessio.

A filosofia, em geral, subestimou ou concentrou-se pouco no que significou
a descoberta das Canarias, focando-se claramente na questdo, muito mais
ampla, relativa a penetragdo no continente americano, mas foi a partir do
encontro com os habitantes das ilhas afortunadas que o mundo europeu iniciou
uma febril obra de interpretacdo e questionamento de categorias ja
consolidadas, em nome de uma curiosidade e de uma problematizacdo que se
tornariam cada vez mais radicais. Ndo € por acaso que essa invenio atraiu
seriamente a atencdo de toda a sociedade culta da época e ndo apenas, como
demonstram os escritos de Boccaccio e Petrarca ja a partir de meados do século
XIV245, De qualquer modo, o aspecto saliente que interessa destacar aqui € a
separacdo entre tempo césmico ou historia da salvacdo e mundo, entendido no
sentido geogréafico. A partir deste ponto, o problema comeca a ser a natureza
espacial da terra, e menos a sua historia de salvacdo. Que o paraiso ndo seja
mais um lugar fisico rastreavel em um mapa geografico significa comecar a

entender o mundo segundo um dispositivo espacializador, que coloca em

24 F. Ruschi, Questioni di spazio, cit., pp. 152 e sgg.

25 Qs dois literatos italianos compuseram duas obras, Della Canaria de Giovanni
Boccaccio e De vita solitaria de Petrarca, inspiradas de diferentes maneiras pelos
relatos sobre as Canérias e seus habitantes. Nessa radical diversidade de perspectiva,
prefiguram as disputas em torno da natureza das populacdes das Américas, que
surgirdo nos séculos seguintes.
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segundo plano a questdo temporal e escatoldgica. E sempre nessa dtica que se
desenvolvera todo aquele movimento nascido das seitas protestantes que vera
nas terras da América o paraiso prometido, o lugar onde construir a sociedade
perfeita dos santos, a chamada «casa na colina»246. A Idade Média entra
radicalmente em crise quando se pergunta de quem s&o as novas terras e quem
é o responsavel por determina-lo, e isso mesmo que o papa ainda tenha um
papel decisivo. A organizacdo mediada pela auctoritas papal, em termos de
historia da salvacdo, perde seu primado, ou, em outras palavras, um titulo de
propriedade juridica sobre uma terra comeca a ndo responder mais a légicas
teologicas, e isso se tornard uma questdo totalmente incontrolavel com a
entrada na histéria dos Estados protestantes, que despojam o pontifice de
qualquer pretensdo ordenadora. Como dira depois Carl Schmitt, silete theologi
in munere alieno significa que o espaco comeca a prevalecer sobre o tempo, e
que o globo se torna mundo, e ndo mais seculo. Essa transformacdo implica
uma mudanga radical na maneira como se concebem o poder e a autoridade. A
territorializacdo do poder marca, de fato, a passagem da centralidade do tempo,
entendido como histdria da salvacdo e narrativa teleoldgica, para a centralidade
do espaco, como lugar de conquista e gestdo politica. A racionalidade politica
moderna, que emerge desse novo paradigma, é caracterizada pela necessidade
de mapear, delimitar e controlar os espacos fisicos da terra, e em relagéo a isso,
as fronteiras ndo sdo mais apenas simbolos da esfera sagrada, mas se tornam
linhas de demarcacéo juridica e politica, cruciais para o exercicio da soberania.
O globo terrestre, que outrora era percebido como um teatro da histéria divina,
se transforma em um objeto de dominio e gestdo humana. A descoberta do
Novo Mundo e as sucessivas exploracdes geograficas representam ndo apenas

a expansdao dos conhecimentos cartograficos, mas também o nascimento de

246 \/eje-se sobre isto: P. Miller, Errand into the Wilderness, The Belknap Press of
Harvard University Press, Cambridge, MA, 1956; M. Nese, Gli eletti di Dio. Lo
spirito religioso dell’America, Editori Riuniti, Roma, 2006.
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uma nova ordem mundial baseada inteiramente na espacialidade. Os soberanos
europeus, em particular, devem agora enfrentar o desafio de integrar esses
novos territérios em seu sistema politico e juridico, uma tarefa que exige
repensar radicalmente as l6gicas da politica, assim como a elaboracdo de novas
teorias do direito. A passagem da temporalidade sagrada para a espacialidade
laica é, nesse sentido, um elemento-chave da modernidade, porque a terra, uma
vez absorvido o desenvolvimento escatolégico que coloca em relagdo o mundo
com um além, se torna um campo de batalha para as poténcias seculares. E
assim a cartografia e a jurisdicdo assumem, gradualmente, um papel central na
determinacgé@o de quem possui e controla quais partes do mundo, em detrimento
das logicas medievais que existiam.

Este processo também marca o inicio do predominio da imanéncia, da
politica entendida como gestdo racional de um mundo reduzido a mapa, em
que as reivindicacOes teoldgicas cedem lugar as consideracGes praticas e
materiais do poder territorial e das novas logicas espaciais. Nesse contexto, a
figura do papa, que outrora era 0 supremo arbitro do destino dos povos em
virtude de sua autoridade espiritual, vé seu papel transformado. A Reforma
Protestante acelera esse processo, levando os Estados a buscar justificativas
seculares para seu direito de soberania. A mundanizacdo — assim como as
l6gicas de imanéncia que comecam a surgir, ligadas ao nascimento do novo
poder politico que se torna plano — significa que as questfes de legitimidade e
autoridade agora devem ser enfrentadas dentro de um arcabouco juridico e
espacial, problematico e fragmentado, atravessado por reivindicacdes multiplas
e pela profunda crise da estrutura universalista papal. Este é o motivo pelo qual
se perde definitivamente a «concepc¢do do tempo prépria da Idade Média, pela

qual a autoridade imperial era identificada com o providencialismo cristdo, e
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gracas a translatio imperii, era metastoricamente posta em continuidade com o

Império Romano»247.

10. O século e 0 mundo

Na longa e complexa transicdo que vai do século XIV ao XVII, muitos
autores viram configurar-se, progressivamente, a passagem do tempo cristdo da
salvacdo para o tempo da revolucdo e da justica na terra. Em relacdo a isso,
teve um peso enorme a reflexdo em torno do conceito de historia e suas
categorias principais, que levam a uma secularizagdo do discurso escatologico.
O texto de Karl Lowith, Meaning in History, em relacdo a isso, continua sendo
exemplar248, A imersdo das categorias cristds de tempo, resumidas na imagem
da seta do tempo linear na acdo determinada do homem, indicaria a renovada
vitalidade do mundo renascentista e moderno, sob o signo de um progressivo
tender ao telos, ou seja, ao cumprimento da tarefa do homem colocada no
futuro como uma meta alcancavel. Giacomo Marramao, especialmente em
Potere e secolarizzazione, também enfatizou como as categorias do tempo
foram, em Gltima analise, o fato saliente que moldou a modernidade de forma
decisiva, segundo as categorias de progresso, revolucao e libertacdo249. Agora,
para além de todo o debate em torno da relevancia ou ndo do conceito de
secularizacdo, ou seja, da mundanizacdo do tempo, a analise que tenta-se
realizar parte de uma abordagem totalmente diferente, pois pretende ver na

modernidade ndo uma secularizacdo da temporalidade escatoldgica cristd; quer

2471 A, Aubert, L 'Europa degli Imperi e degli Stati. Monarchie universali, equilibrio di
potenza e pacifismi dal XV al XVII secolo, Cacucci Editore, Bari, 2008, p. 25.

28 K, Lowith, Meaning in History: The Theological Implications of the Philosophy of
History, cit.

249 G. Marramao, Potere e secolarizzazione. Le categorie del tempo, Editori Riuniti,
Roma, 1985.
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ver justamente a exclusdo ou, em qualquer caso, a subordinagdo das categorias
de tempo em nome da espacializacdo. Nao secularizacdo, mas mundanizacao.
Ou seja, se quer destacar como o processo de constituicdo da racionalidade
moderna, especialmente politica, esteve sob o signo ndo da libertacdo e do
progresso, mas sim dos espacos e da ordem. Nessa perspectiva, a modernidade
se caracteriza ndo tanto por uma transformacdo da percepcdo do tempo, mas
por uma nova modalidade de organizacdo do espaco. A espacializagdo implica
um controle mais imediato e tangivel da realidade, que se concretiza em termos
de gestdo do territério, planejamento urbano e estruturacdo das instituicdes
politicas. Nesse sentido, 0 modelo cartesiano do mundo como res extensa, um
espaco geometrico mensuravel e manipulavel, substitui-se assim as narrativas
temporais escatoldgicas. Essa passagem da temporalidade a espacialidade
reflete-se na préatica da cartografia, na construcdo das cidades, na divisao
administrativa dos territorios e no nascimento do Estado moderno como
entidade geogréfica, além de politica. A racionalidade moderna, nesse sentido,
encontra seu fulcro na capacidade de ordenar e controlar o espacgo
politicamente, ou seja, na medida dos cortes operados pela politica.

Um exemplo emblematico dessa transformacdo € claramente a figura do
Leviatd de Hobbes, onde o Estado é representado como um corpo artificial,
uma entidade espacial que engloba e disciplina o territorio e que funciona. A
soberania é exercida através de uma visdo pandptica, um controle visual que
opera justamente a partir da transformacdo do territério em um mapa, ou seja,
em um espaco disciplinado e regulado, indiferenciado. A ideia de ordem,
portanto, ndo se radica em uma teleologia temporal, mas em uma
espacializacdo do poder, que fixa o0 homem a ordem do espaco e as suas
l6gicas. A exclusdo das categorias de tempo, assim como ocorre nos mapas,
reflete-se na espacializacdo que se manifesta também na forma como sédo
concebidas as utopias modernas. As utopias renascentistas e iluministas, de

fato, de Tommaso Moro a Etienne Cabet, sdo pensadas ndo tanto como futuros
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temporais, mas sim como espacos ideais presentes em um mapa, como foi para
a terra do Preste Jodo ou para o Jardim do Eden. Elas representam, em outros
termos, lugares onde a ordem espacial garante a harmonia social, onde a
disposicdo geométrica das cidades reflete uma perfeicdo politica e moral. A
cidade ideal de Platdo e as utopias do Renascimento s&o exemplos
paradigmaticos de como a modernidade sonhou e projetou a ordem social em
termos espaciais e cartogréaficos, em vez de temporais.

Além disso, a espacializagdo da racionalidade moderna levou a uma nova
concepgdo do territério e da soberania. A Paz de Vestfalia de 1648, com sua
definicdo de fronteiras territoriais e a soberania dos Estados-nac¢éo, marca um
momento crucial nesta transicdo, onde a ideia de soberania ndo é mais, como
era para a realeza, ligada a um direito divino ou a uma sucessao temporal, mas
a um controle espacial bem definido. A cartografia politica torna-se entdo um
instrumento essencial para a gestdo do poder, onde o desenho das fronteiras e a
gestdo do territério sdo puros atos de soberania politica. Finalmente,
justamente em relacdo a isso, a modernidade viu 0 surgimento de novas
tecnologias de controle espacial, dos censos aos mapas cadastrais, que
permitiram aos Estados administrar seus territérios com uma precisdo sem
precedentes. Essa capacidade de medir, mapear e controlar o espaco conferiu
aos Estados modernos uma poténcia operativa que transformou radicalmente as
dindmicas do poder e que ainda na época renascentista era totalmente
impensavel.

A liberdade é vista como antitética a civitas, enquanto impulso natural
desorganizado que tende a opressdo e ao saque. A visdo hobbesiana da
liberdade esta intrinsecamente ligada a concepcao do Leviatd, onde o individuo
no estado de natureza vive em uma condi¢do de guerra perpétua de todos
contra todos (bellum omnium contra omnes). Nessa perspectiva, a liberdade
ndo € um direito positivo a ser expandido, mas uma forca cadtica a ser domada

e canalizada através da ordem politica. Hobbes contrapde a liberdade natural a
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ideia de uma autoridade soberana que, atraveés do contrato social, canaliza e
disciplina os impulsos individuais, garantindo assim a paz e a seguranga. A
civitas, o Estado politico, torna-se, portanto, uma entidade espacial delimitada,
um mapa organizado do poder que suplanta o fluxo temporal indeterminado
com estruturas e fronteiras bem definidas, e que, alias, se caracteriza por ser
uma arritmia em relacéo ao fluxo cadtico do mundo. Nesse sentido, a atencéo
de Hobbes para a espacializacdo do poder esta ligada a sua concepcao da
soberania como algo absoluto e indivisivel, que deve dominar o espaco politico
para prevenir o retorno ao caos. Esse principio se reflete na concepc¢do
moderna do Estado-nacgéo, onde o controle do espaco geografico € essencial
para a soberania e a ordem. A cartografia politica, nesse sentido, torna-se uma
ferramenta essencial para delinear e manter a autoridade estatal, e ndo tanto
para pensar 0 mundo, mas para pensar a si mesma a semelhanca de um mapa,
racional e desprovida de ambiguidades. O mapeamento dos territérios ndo é
apenas um exercicio geografico, mas uma pratica politica que define as
jurisdigdes, as fronteiras e as areas de influéncia. A ideia de uma modernidade
fundada em ldgicas espaciais estende-se claramente também as praticas
econdmicas e sociais. A propriedade privada, por exemplo, & uma manifestacao
tangivel da espacializacdo do poder, onde a posse de terra e recursos torna-se
um meio para exercer controle e autoridade. John Locke, embora menos
pessimista que Hobbes sobre a natureza humana, no Segundo tratado sobre o
governo, desenvolve uma ideia semelhante no ambito da propriedade,
sustentando que o trabalho na terra confere direitos de propriedade, ligando
assim diretamente o conceito de posse ao espaco fisico, tendo também ele que
necessariamente referir-se a um titulo radical, a partir do qual providenciar a
divisdo entre particulares, como observou Carl Schmitt250, Além disso, a

crescente urbanizacdo e o surgimento das cidades modernas refletem a

20 C. Schmitt, Appropriazione / divisione / produzione, in C. Schmitt, Le categorie del
politico, cura di G. Miglio e P. Schiera, Il Mulino, Bologna, 1972, p. 300.

131



tendéncia de abandonar o campo, como inicio de um fenémeno cuja extensdo

crescera cada vez mais.

11. Das cidades a capital

As cidades tornam-se centros de poder politico, econdmico e cultural,
organizados segundo planos reguladores que refletem a necessidade de ordem e
controle; a geometria das ruas, a distribuicdo dos edificios e a segregacdo dos
espacos publicos e privados representam fisicamente a estrutura hierarquica e
funcional da sociedade moderna; movimento geral que se afasta da cidade
Iconflitual” de Maquiavel. Como escreve Pascal nos Pensamentos: «mascarar a
natureza e disfarga-la [...] ndo mais Paris, mas !capital do reino”»25l. As
estruturas politicas, econdmicas e sociais da modernidade tornam-se
profundamente enraizadas em uma visdo do mundo como um conjunto de
espacos a serem mapeados, controlados e administrados. Este processo de
espacializacdo, que se torna necessario e que encontra em Hobbes sua forma
politica, sublinha como a questdo da liberdade foi subordinada a necessidade
de ordem e estabilidade espacial, e € sob este signo que se formam as
categorias politicas modernas, sem obviamente querer dizer com isso que
permanecerdo imutaveis durante toda a evolucdo da modernidade. Neste
contexto, o surgimento de uma nova racionalidade, que se coloca como uma
ruptura em relacdo ao continuum das formas organizativas anteriores, aparece
ndo tanto como um projeto de emancipacdo ao longo de uma linha temporal,
mas sim como uma construcdo de espacos regulados e disciplinados, onde o
visivel, enquanto publico, torna-se uma assimilacdo do presente a intencdo

reguladora cartografica. Quando, de fato, Jordan Branch escreve que o0 espago

251 B, Pascal, Pensieri, testo introduzione e note di Paolo Serini, Einaudi, Torino,
1962, p. 16.
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moderno é entendido como: «um palco vazio para a agdo humana»252, isso ndo
se refere tanto a acdo individual inserida em um reino de liberdade radical, mas
ao contrario, a necessidade de ordenar artificialmente os espacos para que a
convivéncia seja possivel; o palco vazio remete a possibilidade de criar uma
estrutura artificial visivel, publica, dentro da qual posicionar as existéncias e
suas respectivas possibilidades. A este respeito, sdo extremamente interessantes
as paginas de Carlo Galli sobre o espago politico presente na ideia de
Maquiavel, precisamente como um indice desse momento transitorio,

posteriormente superado pela criacdo da arquitetura estatal moderna.

O renascentista Maquiavel, por outro lado, ndo se adapta nem a leitura re-
ordenadora, objetivamente platbnica e ao mesmo tempo antropocéntrica do
espaco, promovida pelo humanismo italiano; distante tanto do espirito do
mundo renascentista quanto da moderna imagem do mundo cientifica e
individualista, seu espaco é antes determinado pela potencialidade politica, pela
conflitualidade latente. O espaco €, enfim, atravessado por vetores de conflito, é
0 teatro sempre mutdvel da acdo ‘virtuosa: essa conflitualidade € sua
qualificacdo paradoxal, ndo baseada, portanto, nem em delimitacdes fronteiricas
nem em diferenciacdes morais, mas na busca da gléria. Esse nexo entre conflito
e gldria é, portanto, o oposto do nexo que o racionalismo instituira entre
conflito e ordem2ss,

Essa perspectiva implica que o0 espaco politico nunca € neutro ou
simplesmente dado, mas estd sempre em um estado de tensdo e possibilidade.
A politicidade potencial a que Galli se refere em relacdo a Maquiavel diz
respeito, especificamente, a capacidade intrinseca do espaco de ser o palco de
acOes politicas e conflitos, em relacdo aos quais ndo hd uma desordem a ser
eliminada, mas onde as lutas sdo vistas como um elemento necessario e
potencialmente positivo da vida publica. A gldria, para Maquiavel, é obtida
através da habilidade de gerir e aproveitar os conflitos, ao invés de através da

mera conservagdo da ordem, mesmo em relacdo a posicdo segundo a qual a

252 ], Branch, The Cartographic State. Maps, Territory, and the Origins of Sovereignty,
cit., p. 55.

23 C. Galli, Spazi politici, cit., p. 34.
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«fortuna € mulher»254, E bastante evidente que tal abordagem esta em claro
contraste com a viséo racionalista que emergird posteriormente, onde o conflito
é visto como uma ameaca a ordem racional imposta pelo soberano, e, portanto,
deve ser controlado e minimizado, a fim de organizar a convivéncia humana.
Nesse sentido, segundo essa leitura, 0 moderno surge como um momento de
fechamento do espago maquiaveliano definido pela «conflitualidade
latente»255, para que possa Ser, em vez disso, ancorado na neutralizagéo da
conflitualidade. De qualquer forma, da crise do mundo medieval, o que emerge
em curto prazo é a desconexao irremediavel entre moral e politica, algo que de
certa forma anuncia a revolucdo moderna, mas ainda sob o signo de um
«naturalismo politico»256, como evidente no discurso de Maquiavel, o qual,
embora perfeitamente ciente da fratura insanavel que surgiu entre teologia e
direito, ndo vai na direcdo da «autonomizacdo da politica»257, mas pensa esta a
partir de leis naturais gerais. Nesse sentido, escreve por exemplo Luigi Firpo a
respeito da importancia da concep¢do da natureza humana como constante
estrutural2s8, que, como notou Voegelin, parte de pressupostos gndsticos,
segundo os quais o individuo encontra seu lugar na cidade sob o signo de um
tribalismo neopagdo29. Portanto, na analise de Voegelin, Maquiavel esta ao
lado do Moderno, porque, por um lado, ndo participa do construtivismo

politico proprio da racionalidade politica que nasce a partir do século XVII,

254 Machiavelli, 1l Principe, introduzione di Delio Cantimori, Garzanti, Milano, 2002,
cap. XXV, pp. 91-94.

25 C, Galli, Spazi politici, cit., p. 34.

256 D. Qualgioni, 7/ “secolo di ferro” e la nuova riflessione politica in C. Vasoli, Le
filosofie del Rinascimento, Mondadori, Milano, 2002, p. 326.

257 |vi, p. 334.

28 |, Firpo, Scritti sul pensiero politico del Rinascimento e della Controriforma, Utet,
Torino, 2005, p. 8.

259 Cfr, E. Voegelin, Historia das ideias, vol. IV, Renascenca e reforma, Realiza¢6es
Editora, Sao Paulo, 2014, pp. 70 e sgg.
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mas, por outro lado, mostra o fio de continuidade entre 0 moderno e o pré-
moderno representado pela gnose e seus cddigos de salvacdo que vém da
prépria terra, neste caso, do homem capaz de encarnar a virtude politica26o,
Sempre em relacdo a esse tipo de abordagem, observa-se que, embora haja
oscilacbes, em Maquiavel esta presente uma ordem cdsmica, em que os ciclos
das coisas humanas sdo compreendidos em um curso césmico continuo, que
responde a ordens naturais, que, no entanto, nenhum sujeito tem a capacidade
de dominar. Dentro desse sistema, da-se a leitura que Maquiavel faz de Polibio,
da teoria dos grandes ciclos das formas politicas que se sucedem, em que a essa
necessidade global se associa uma liberdade dos homens, que nunca deve ser
pensada, no entanto, nos termos de uma «liberdade de acéo» no sentido de uma
«liberdade de planejamento racional»261. O de Maquiavel permanece, em
Gltima analise, um caminho n&o trilhado pela modernidade da forma como esta
realmente se desenvolveu, o que torna dificil seguir as tentativas de ver no
pensador italiano o portador de uma energia revitalizante capaz de permitir um
repensamento global da modernidade politica262, porque, antes, Maquiavel vive
a crise das ordens antigas, da sua natural espacialidade, mas ignora
completamente, por uma questao temporal, 0 que sdo as guerras de religido e o
Estado, e com eles ignora todo 0 novo sistema cientifico que segue a figura de

Galileu.

12. Fraturas

Em suma, o projeto moderno de construcdo do mundo parte justamente da

exclusdo da Igreja como transportadora para a salvacdo, questdo claramente ja

260 |pid.
21 |vi, p. 76.

262 \/eje-se sobre isto a posicdo de Louis Althusser, Solitudine di Machiavelli, in
«Marx Centouno», 4, 1991, pp. 88-98.
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presente em Maquiavel, mas isso acontece entdo em nome de uma nova ordem
capaz de abrir a caca a conquistas ultramarinas e titulos de propriedade, em
nome da ocupacao e gestdo dos novos espacos que se abriam e da constituicdo
do espaco fechado do Estado. O problema do homo faber como ponto
arquimédico a partir do qual entender a legitimidade do moderno, como
escreve Hans Blumenberg, talvez ndo deva ser entendido tanto no sentido do
homem que toma o proprio destino nas mdos lancando uma revolugéo
temporal, mas sim a capacidade e a determinacdo de poder construir um mundo
a medida de um mapa geogréfico, plano, ordenado, segundo linhas racionais e
espacos disciplinados, tentando com isso conter a0 maximo o trabalho
inquietante do tempo, ou seja, o fim das ordens e o restabelecimento da
anomia.

Portanto, poderia-se tentar ler a questdo do moderno ndo através da lente da
secularizacdo da soteriologia, segundo um esquema que vai do paraiso
prometido a construcdo da sociedade da plena justica na terra que um dia vira,
mas sim que a justica € precisamente a traducdo na terra da racionalidade
desdobrada do atlas. A especificidade das novas categorias do século XVII
parece residir justamente na centralidade que o conceito de espa¢o ocupa, e
apenas secundariamente o de tempo. Ndo é s6 o tempo cristdo que se torna
tempo do mundo, mas é também o nascimento do espaco geométrico, do mapa-
territorio, o fim do lugar natural, e com ele o problema da representacdo que se
torna o mundo.

A grande mudanca coincide, portanto, com a questdo da representacao
gréfica do globo. Em relacdo a isso, 0 mapa — que por sua propria constituicdo
é a espacializacdo do visivel, e portanto o tempo contido nele estava destinado
a perder importancia —, antecipou o relegamento do tempo, como acontecia no
século XV com as vinhetas que nos atlas representavam o paraiso. 1sso porque
0 tempo, por sua prépria constituicdo, ndo é totalmente subsumivel dentro de

dispositivos de padronizacdo geométrica grafica do visivel, que em vez disso
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permitem pensar uma ordem grafica e concreta, ndo mais mediada pela
centralidade da Igreja de Roma. A crise da qual o moderno se origina com
dificuldade, com suas categorias e esquemas, ndao € tanto um tornar-se século
do tempo, mas sim uma crise dos espagos, que traz consigo a necessidade de
repensar e reorganizar a imagem geral do mundo, e isso obviamente tem
repercussdes poderosas também em toda a reflexdo sobre o tempo, suas
categorias, sua estrutura e sua semantica. Em relacdo a isso, Carlo Galli
identificou trés ordens de fraturas que servem como preludio para o moderno:
uma crise cosmoldgica ligada as descobertas galileanas, uma crise geogréfica
em relagdo as novas descobertas, € uma crise econdmica ligada a redefinicéo
da relacdo entre cidade e campo263. Falta a crise politico-teoldgica ligada as
guerras de religido europeias, para conter as quais o império finalmente declina
e nasce o Estado, como novo sujeito espacial, dentro de uma renovada

concepcao do espaco que investe desde as fundacdes toda a estrutura do globo.

13. A Indecisdo de Hamlet

Carl Schmitt, ja quase septuagenario, publicou em 1956 um pequeno ensaio
intitulado Hamlet ou Hécuba, cujas intuicdes e reflexes ainda foram pouco
exploradas e debatidas. Este é um texto importante que tenta rastrear, por
outros caminhos, até a origem ndo declarada da modernidade. E uma das obras
do jurista alemdo menos analisadas pela critica e pelos intérpretes, mas que
hoje encerra uma poténcia e uma forca ainda nao totalmente compreendidas.
Schmitt parte da observacdo do drama shakespeariano Hamlet, uma obra que,
segundo ele, transcende a mera narrativa de vinganca e loucura para se tornar

um reflexo das tensdes e conflitos de seu tempo, embora nunca expressos

263 Cfr. C. Galli, Spazi politici, cit., p. 27.
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diretamente no palco264. A figura de Hamlet, o principe dinamarqués, simbolo
da indecisdo, é reinterpretada por Schmitt ndo apenas como um personagem
tragico, incapaz de direcionar sua vontade de maneira clara, mas também como
um simbolo da crise politica e da desintegracdo da ordem que caracterizavam a
Europa na época da escrita do drama. Schmitt sugere que a obra de
Shakespeare ndo pode ser compreendida plenamente sem considerar o contexto
historico em que foi criada, e em particular a tensdo politica da Inglaterra
elisabetana e as consequéncias da morte de Hamlet, principe real da
Dinamarca. Mas isso ndo se refere apenas a leitura banal do drama
shakespeariano, pois se torna um meio de pensar, em termos absolutos, a
relacdo entre o drama e 0 jogo, entre 0 momento serio e a performance ludica.
A contraposicdo entre Hamlet e Hécuba — um principe do século XVI e a
protagonista de duas tragédias de Euripides, dois personagens oriundos de
mundos narrativos completamente diferentes, mas colocados em dialogo por
Schmitt — serve para ilustrar a ideia de que o drama de Shakespeare contém o
que o jurista de Plettenberg define como uma «irrupc¢ao do tempo», ou seja, um
momento em que o tempo histérico interrompe e modifica o fluxo narrativo da
obra. Hécuba, rainha troiana da mitologia grega, representa o passado mitico e
o sofrimento eterno, enquanto Hamlet encarna a incerteza e a transformacéo do
presente, em que o que o futuro sera ndo pode ser previsto, e, portanto, o
presente ndo se deixa guiar por sinais e tracos decisivos. Essa interacao
simbdlica entre passado e presente permite a Schmitt explorar como o0s
conflitos histéricos e as dinamicas de poder influenciam ndo apenas a vida
politica, mas também a producdo cultural, e como esta ndo pode ser
compreendida na auséncia do primeiro. Hécuba é lida como um simbolo de um
passado traumatico que continua a influenciar o presente, uma figura que,

apesar de pertencer a mitologia grega, encontra ressonancia nas inquietacdes

264 C. Schmitt, Amleto o Ecuba. L’irrompere del tempo nel gioco del dramma,
presentazione di Carlo Galli, 1l Mulino, Bologna, 2012.
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contemporaneas da Inglaterra de Shakespeare, e dessa forma se torna um
personagem simbolo através do qual Schmitt examina a maneira como o
trauma historico e a memoria cultural se entrelacam com a narrativa dramatica,
criando um tecido complexo em que o tempo histérico estd inextricavelmente
ligado a experiéncia humana. Hamlet, enquanto principe e potencial rei,
representa uma figura de soberania em crise, cuja incapacidade de agir reflete
as incertezas e contradices da soberania politica da época. Schmitt utiliza essa
figura para explorar as fragilidades do poder soberano e as dificuldades em
manter a ordem e a estabilidade em tempos de crise, e no momento em que um
mundo estava prestes a ceder lugar a um novo mundo, de forma definitiva.
Dessa forma, é destacado como a dimensdo existencial e metafisica do drama
de Hamlet ndo pode ser lida como trauerspiel, & maneira da moda burguesa
alema do século XIX, mas deve ser lida a luz do nucleo de seriedade presente
nela, que remete diretamente ao conceito de tragédia, simultaneamente arte e
historia: «é necessario distinguir o trauerspiel da tragédia, para ndo se perder a
qualidade especifica do tragico»265,

A obra torna-se assim um campo de investigacdo sobre o sentido da vida, da
morte e do destino humano, temas que ressoam profundamente no contexto das
turbuléncias politicas e historicas, e que, na verdade, tém essas como seu
elemento imprescindivel; enfim, apesar de Hamlet ndo ser Jaime I, € verdade
para Schmitt que: «na época de Shakespeare, o drama ainda ndo era o reino da
inocéncia dos homens, ainda ndo estava separado da sua atividade no presente
historico»266. Alem da questdo interessantissima ligada a relacdo entre drama,
mito e jogo, que abre toda uma série de horizontes conceituais criticos em
relacdo ao mundo contemporaneo, no texto de Schmitt aparece como o mundo
pré-moderno, ou a beira da modernidade — do qual a arte de Shakespeare

representa um momento altissimo —, é capaz de nos fazer visualizar a indecisdo

265 |vi, p. 79.
265 |vi, p. 88.
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dramatica do mundo que precede o Estado, no qual a soberania € um horizonte
a vir, tornado impossivel pela fraqueza melancélica de quem ndo consegue se
impor como sujeito da decisdo e, portanto, torna-se objeto dela: indeciso
porque decidido pelos eventos. Nessa relacdo ressoam as mudangas de
paradigma que atravessam, em campos totalmente diferentes, as ciéncias
fisicas e astrondbmicas da época, a revolucdo copernicana e a fase transitoria,
extremamente critica, da Inglaterra de Jaime I, que se coloca «antes tanto da
modernidade plenamente desencantada e formada do Estado quanto da decisdo
maritima da Inglaterra»267. Nesse sentido, Hamlet ou Hécuba capta na
indecisdo inglesa em relacdo ao mar e ao Estado, a ferida aberta do destino
europeu moderno, ou seja, sua abertura a incapacidade de estabelecer uma
ordem, e como isso nunca pode se tornar um mito fundacional, mas
exclusivamente um drama marcado pelo siléncio e colocado como uma
representacdo na qual perpetuamente a verdade mais prépria escapa e € apenas
sugerida. Essa indecisdo ndo € apenas uma caracteristica temporaria de uma
época de transicdo, mas um elemento estrutural que marca profundamente o
inicio da modernidade e com ela a razdo estrutural europeia, porque, como

aponta Carlo Galli,

nem o «grande jogo» de Kipling, nem o jogo cultural de Huizinga, nem o
jogo estético-erdtico de Marcuse (com ascendéncias schillerianas), nem o jogo
alegremente niilista de Nietzsche, nem o jogo teolégico de Balthasar, nem o
jogo recriativo do carnavalesco, nem a definicdo legal do jogo como tempo
livre, ironicamente prevista por Schmitt, podem dizer a origem da Modernidade.
Que ¢, em vez disso, dita pelo siléncio e pela indecisdo de Hamlet; ndo porque
isso seja um mito de origem, um relato explicito sobre as raizes e os
fundamentos de uma comunidade, mas porque Hamlet, mito «vivente», é a
figura em que se fixou, de fora, a cicatriz da dolorosa «fratura que marcou o
destino da Europax2ss,

267 C. Galli, Presentazione in C. Schmitt, Amleto e Ecuba, cit., pp. 17-18.

268 |vi, p. 27.
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A figura de Hamlet, com sua incapacidade de agir, torna-se emblematica
dessa condicdo, representando o homem moderno que, perdido na indecisao,
ndo consegue alavancar seu proprio potencial, que lhe permanece obscuro; é
paralisado pela incerteza e pela complexidade da nova ordem que, a duras
penas, se delineia e em relacdo a qual ndo age. A indecisdo de Hamlet é um
espelho de uma Inglaterra que ainda ndo sabe se deve se voltar para o mar
como uma via de expansdao e poder ou permanecer ligada a um passado
continental e feudal. Est4 na suspensdo de um tempo que ndo é mais um lugar
rico em substancia, mas que também ndo € um novo espago cientifico e
geométrico. Ao mesmo tempo, essa dramatica incerteza é refletida na transicéo
das ciéncias naturais e astronbmicas. A revolucdo copernicana, com sua
subversdo das concepcOes geocéntricas, coloca em crise as certezas
cosmologicas do mundo pré-moderno. A passagem de um universo fechado e
ordenado para um universo infinito e em continuo movimento reflete a
condicdo de uma Europa que estd perdendo seus pontos de referéncia
tradicionais, sem ainda ter estabelecido novos. O mundo natural, outrora
simbolo de estabilidade e ordem, torna-se uma metafora para a mudanca e a
fluidez que caracterizam a extrema parabola da pré-modernidade. A propria
Inglaterra de Jaime | € um microcosmo dessa transicdo. A indecisdo politica e
maritima do pais, ainda oscilando entre uma identidade continental e uma
vocacdo maritima e colonial, expressa a tensdo entre passado e futuro, entre
uma ordem que se desintegra e outra que ainda ndo se formou. A «decisao
maritima» mencionada por Schmitt representa um passo em direcdo a
modernidade e a expansdo imperial, mas € um passo que ainda ndo foi
totalmente realizado, deixando a Inglaterra em uma condicdo de incerteza e
ambivaléncia. Schmitt, através da andlise do drama shakespeariano, consegue
captar essa indecisdo como um elemento central do destino europeu. O drama,
portanto, ndo é apenas uma representacdo teatral, mas um reflexo da realidade
histérica e politica da época, uma realidade em que a verdade escapa, se
esconde e se sugere sem nunca se revelar completamente. A Europa moderna,

ferida em sua capacidade de estabelecer uma ordem definitiva, vive em uma
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condicdo de perpétua busca e experimentacdo, onde a soberania ndo é um dado
adquirido, mas uma meta continuamente perseguida e nunca plenamente
alcancada. E esse fantasma continuara a inquietar a ordem moderna, além de
suas obsessivas geometrizacbes e novos ordens. Aqui, Schmitt, com sua
acuidade, encontra também o ponto critico do sistema hobbesiano, sendo capaz
de criticar a perspectiva e a estrutura geral de Hobbes, pois, a0 examinar de
perto, percebe-se que Hobbes estabeleceu a racionalidade, mas essa
racionalidade tinha falhas, como o préprio ensaio sobre Hamlet nos faz
entender. O Estado pensava poder saturar e ordenar, mas junto a ele permanece
a sombra ndo pensada «de uma imediatez ndo dita, externa as mediacdes e

representagdes modernas»269,

269 |vi, p. 18.
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Capitulo 3

O grande mimetismo

1. Anatomias

Em janeiro de 1632, em Amsterdd, um ladrdo holandés chamado Adriaan
Adriaanszoon, mais conhecido como Aris Kindt, foi executado por roubo
através de enforcamento. Poucas horas depois, o cirurgido e anatomista da
capital holandesa, Nicolaes Tulp, realizou uma aula de anatomia utilizando o
cadaver do homem recém-enforcado, na presenca de outros medicos e de uma
grande quantidade de estudantes e espectadores. Naquela época, assistir a
dissecacdes anatbmicas era um evento publico, social, que despertava enorme
curiosidade e participacdo, e quase sempre tais operacGes eram feitas em
cadaveres de ladrdes e bandidos que haviam sido condenados a morte. As salas
onde os cadaveres eram manipulados eram verdadeiros teatros, e
frequentemente pedia-se a um pintor que imortalizasse a cena, para fixa-la na
memoria coletiva e para satisfazer a vaidade dos protagonistas. Nesse caso, a
tarefa coube a Rembrandt, entdo um artista com pouco mais de vinte e cinco
anos. A maneira como o pintor holandés decidiu interpretar o momento, a
dinamica e a composicdo da obra marcaram uma novidade absoluta, capaz de
influenciar profundamente a reflexdo sobre a pintura em geral, tanto que a
pintura, que entrou para a histéria com o titulo A Licdo de Anatomia do Dr.
Tulp — hoje conservada no Mauritshuis em Haia — é considerada uma das
maiores obras-primas do século XVII e uma das grandes telas da arte pictérica
em geral. O corpo ja esverdeado de Aris Kindt é retratado deitado em um

banco, com o rosto coberto por uma sombra, ao redor do qual sete médicos,
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dispostos de varias maneiras, mas todos de frente ou de lado em relagdo ao
observador, ouvem a licdo do Dr. Tulp, o Gnico a usar um chapéu. O fundo é
escuro, apenas sugerido, resultando assim sem profundidade, e o elemento
dindmico da pintura € confiado a teatralidade e a prosémica dos médicos em
cena, enquanto o corpo do ladréo, objeto da dissecacdo, parece replicar o das
deposicoes de Cristo. Como observou Sebald em Os Anéis de Saturno, ao olhar
de perto, nota-se como os médicos presentes ndao olham para o cadaver deitado
a sua frente, mas todos fixam o olhar na direcdo do grande atlas anatémico
colocado aos pés do cadaver. Embora haja um corpo a poucos centimetros, do
qual muito estranhamente o Dr. Tulp mostra primeiro os tendbes descobertos
do brago esquerdo e ndo as visceras — como seria mais normal, dado o tempo
mais curto de decomposicdo dos 6rgédos internos —, a atencao esta voltada para
0 grande livro colocado embaixo, que muito provavelmente é De Humani
Corporis Fabrica de Andrea Vesalio, célebre médico flamengo na corte de
Carlos V, fundador da anatomia moderna e autor do grande atlas em questao.
Os olhares dos medicos saltam o cadaver, mal o tocam, porque todos estdo
voltados na direcdo do livro, «onde a fisicalidade arrepiante é reduzida a
diagrama»270, O proprio escritor alemdo sugere que a intencdo de Rembrandt
ndo era criar uma tela que descrevesse e exaltasse 0s progressos medicos da
ciéncia, mas sim tentar empatizar com o morto, porque s6 nele ndo se revela a
«rigidez cartesiana no olhar, s6 ele v& o corpo esverdeado, exanime»27t, E
como se Rembrandt se voltasse contra a substituicdo do corpo pelo seu
esquema, enfatizando no cadaver a vida que foi, dramaticamente, com o uso do
chiaroscuro e fixando no rosto sem vida uma expressdo de intensa gravidade.
Se tentarmos ir além dessa leitura, parece-me que podemos referir-nos ao fato

de que o corte no braco feito pelo cirurgido e a ostentacdo dos tenddes podem

210 W.G. Sebald, Gli anelli di Saturno. Un pellegrinaggio in Inghilterra, traduzione di
Ada Vigliani, Adelphi, Milano, 2010, p. 27.

271 |bid.
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ser lidos justamente como uma metamorfose de um corpo em um mapa.
Estamos no ato dessa transformacdo, quando a sobreposicdo estd em processo
de realizacdo. Os tendBes parecem linhas de estradas, a pele que retrocede é
sinal da especificidade corporal que se transforma em sua bidimensionalidade,
tanto que o braco esquerdo, em contraste com o realismo geral da obra, ndo
parece de todo real, pelo contrario, é completamente desprovido de redondeza,
achatado, como se fosse uma folha desenhada. O corpo e o atlas est&o prestes a
se tornar a mesma coisa. Mas como observou Borges, nunca pode ser um mapa
que se torna o mundo, porque é sempre e apenas 0 mundo que pode ser
reduzido ao seu modelo272, Para corroborar isso, parece-me relevante chamar a
atencdo para o gesto da méo esquerda do Dr. Tulp, imortalizada em uma pose
que parece a de um pintor segurando um pincel ou lapis, prestes a tragar um
desenho. Além da ideia relacionada a relacdo entre pintura e medicina como
artes, isso parece remeter ao fato de que, a partir de agora, conhecer um corpo
significa, em ultima anélise, torna-lo cadaver, disseca-lo, pensa-lo sem vida, e
assim, em relacdo a tal operacdo, a estrutura transcendental torna-se o desenho.
O corpo é seu modelo bidimensional.

No nosso caso, 0 desenho € 0 mapa, 0 Atlas, e assim as imagens tomam o
lugar da vida tridimensional, e agora, como mostra a pintura de Rembrandt, o0s
médicos podem atravessar o corpo e fixar diretamente sua reproducdo no
papel; a representacdo em imagem atesta a enorme mudanca pela qual a vida
perdeu toda a sua poténcia e se mostra como uma exatiddo plana, desprovida
de ambiguidades: o mundo agora é o Atlas, com suas linhas, sua suavidade
antes das asperezas da pele, dos relevos, segundo um esquema que vai do
corpo, ao cadaver ao mapa. O poder ndo estd, portanto, no mundo, mas na
operacgdo subjetiva de construcdo de ordem e precisdo, cujo transcendental é o

espaco geomeétrico.

212 ], L. Borges, Del rigore nella scienza, cit.
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Em 1605, cerca de trinta anos antes da pintura de Rembrandt, Galileo
Galilei, cientista e, a0 mesmo tempo, insuperavel figura de revolucionario
cultural, escreve a um amigo que seu objetivo é mostrar como 0 mundo nao
tem nenhuma alma, porque se assemelha a um reldgio, e essa concepcao fisica
deve ser apresentada «por meio do célculo e da geometria»273. E a esse tipo de
abordagem que o poeta inglés John Donne reage com terror, quando, em alguns
versos compostos em 1611, expressa sua reacdo as observacdes astrondmicas
do cientista pisano. O poeta inglés compde um poema como homenagem
funebre para uma jovem chamada Elizabeth Drury, falecida prematuramente
em 1610, cujo titulo, Anatomy of the World, também est4 relacionado a
anatomia, assim como na tela de Rembrandt. O poema é perpassado por um
senso de pessimismo sombrio e atravessado por um desamparo que parece
lembrar algo semelhante a um desassossego, uma unheimlichkeit, de que Freud
falou, e que surge quando algo nos causa aquele tipo de medo em relagdo ao
que consideravamos familiar e que, de repente, se torna estranhamente
assustador274, Nesse sentido, 0 poema de Donne ndo &€ uma ocasido para
celebrar especificamente a morte de uma jovem, que serve em vez disso como
pretexto para o poeta cantar a morte do mundo e focar no tumulto produzido
pela nova imagem cientifica das coisas. Donne era um homem criado em uma
familia catdlica, que nutria uma sensibilidade conservadora e substancialmente
avessa aos acontecimentos de seu tempo, que ele via como um desdobramento
problematico do caos, contra o qual ndo se podia fazer nada além de protestar,
sem que isso pudesse mudar as coisas. Como apontado corretamente por
Stephen Toulmin em seu Cosmopolis, a obra de Donne, Anatomy of the World,

ndo pode ser lida apenas e exclusivamente contra a nova sensibilidade

273 Citado em S. Shapin, La rivoluzione scientifica, traduzione di Michele Visentin,
Einaudi, Torino, 2003, p. 23.

2714 S, Freud, O Estranho, in Obras Completas de Sigmund Freud, Volume XVII,
Editora Imago, Rio de Janeiro, 1996.
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cientifica de seu tempo, mas deve ser enquadrada a partir do fato de que a
releitura radical do cosmos e de suas leis significava uma subverséo radical das
coisas aqui na Terra. Mas, mesmo expressa dessa maneira, a questao ainda ndo
captura toda a sua amplitude, porque o fato decisivo reside na fratura
irremediavel ja ocorrida entre natureza e mundo, entre a organizacdo do
cosmos e a politica27s. A correspondéncia entre alto e baixo, entre macrocosmo
e microcosmo, entre a ordem natural dos ciclos cdsmicos e a polis, entre Fato,
Providéncia ou Fortuna e as coisas dos homens nunca foi questionada, e cada
época, a sua maneira, preservava a linha de continuidade que mantinha o
cosmos e a vida dos terraqueos unidos. Agora, no entanto, 0 mundo nao é mais
governavel porque ndo esta mais inserido em uma constelacdo estavel de
ordens e significados; o cosmos ndo é mais o paradigma de uma estrutura
substancial do ser, de uma forma que ndo permite nada além da fragmentacéo
de toda ordem e coesédo social. O mundo, em suma, ndo é mais sustentado por
uma forca superior, unificadora e vertical, que, a medida do que esta em cima,
encontra sua capacidade de se estruturar e articular. A verticalidade abandona o
homem, porque tudo reside em uma horizontalidade morta, cadavérica, como
na mesa do anatomista ou nos globos dos gedgrafos. De tudo € possivel saber,
pois tudo é pensado como morto, e assim cada coisa se torna referivel a ordem
da medida e do mecanismo; e no enorme cadaver do cosmo, ndo pode haver

outra coisa sendo decomposicao e ruina.

So did the world from the first houre decay,

The evening was beginning of the day,

And now the Springs and Sommers which we see,
Like sonnes of women after fifty bee.

And new Philosophy cals all in doubt,

The Element of fire is quite put out;

275 Cfr, S. E. Toulmin, Cosmopolis. La nascita, la crisi e il futuro della modernita,
traduzione di Pietro Adamo, Mimesis, Milano-Udine, 2022, pp. 95 e sgg.
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The Sunne is lost, and th’earth, and ho mans wit
Can well direct him where to looke for it.

And freely men confesse that this world’s spent,
When in the Planets, and the Firmament

They seeke so many new; they see that this

Is crumbled out againe to his Atoms.

It's all in pieces, all cohaerence gone;

All just supply, and all Relation:

Prince, Subiect, Father, Sonne, are things forgot,
For every man alone thinkes he hath got

To be a Phoenix, and that then can be

None of that kinde, of which he is, but heg27,

E bastante claro que aqui Donne fala como conservador, horrorizado diante
da irrupcdo dos novos cientistas que revolucionam completamente a antiga
ordem das coisas, ndo nos deixando nada além de um enorme cemitério do
universo. Mas também é verdade que ele consegue ver no olhar anatdmico, e,
portanto, no sacrificio da vida, a Unica via de acesso que o moderno tem para
estruturar a si mesmo e assim impulsionar sua propria poténcia. Como escreve
Toulmin, John Donne é o ultimo grande evocador de cosmépolis, ou seja, da
antiga harmonia entre natureza e sociedade, que havia reinado desde a aurora
dos tempos. Diante dessa transformacdo absoluta — que pela primeira vez
quebrava de maneira irrepardvel a natureza e a sociedade —, surgiram
novamente seitas apocalipticas, que viam o fim de todas as coisas como
proximo e inevitavel, porque o pacto entre 0 homem e 0 universo estava

rompido277. «O sol esté perdido, e a terra; e nenhum engenho humano / pode

276 ], Donne, Poesie, a cura di Alessandro Serpieri e Silvia Bigliazzi, Rizzoli, Milano
2007, pp. 689-705.

217 Sobre Este tema veja-se: A. Bettini, Cosmo e apocalisse. Teorie del millennio e
storia della terra nell’Inghilterra del Seicento, Olschki, Firenze, 1997.
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indicar ao homem onde procura-lo»278 lamenta Donne, mas a resposta vira
apenas com Descartes e Hobbes, algumas décadas depois.

Ainda todo o Renascimento estava dentro do esquema geral em que a
Fortuna, grande dominadora do cosmos, influenciava as coisas humanas, assim
como a astrologia era aquele saber capaz de selar e descrever a relacdo entre 0s

homens e os planetas,

Thou knowst how wan a Ghost this our world is:
And learnst thus much by our Anatomee,

That it should more affright, then pleasure thee.
And that, since all faire colour then did sinke,
#Tis now but wicked vanity to thinke,

To colour vitious deeds with good pretence,

Or with bought colors to illude mens sense

Nor in ought more this worlds decay appeares,

Then that her influence the heav'n forbeares,

Or that the Elements doe not feele this,

The father, or the mother barren is.

The clouds conceive not raine, or doe not powre
In the due birth-time, downe the balmy showre.
Th"Ayre doth not motherly sit on the earth,

To hatch her seasons, and give all things birth.
Spring-times were common cradles, but are toombes,
And false conceptions fill the generall wombs.
Th"Ayre showes such Meteors, as none can see,

Not onely what they meane, but what they bee.

Earth such new wormes, as would have troubled much,
Th"Egyptian Mages to have made more such.

What Artist now dares boast that he can bring

Heaven hither, or constellate any thing,

So as the influence of those starres may bee

218 J. Donne, Poesie, cit., pp. 689-705.
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Imprisond in an Herbe, or Charme, or Tree.
And doe by touch, all which those starres could do?
The art is lost, and correspondence t0027°.

Esses versos testemunham, em toda a sua tragica poténcia, o distanciamento
dos cddigos e referéncias que durante a era renascentista foram elaborados e
que se baseavam na ideia de que o declinio da era medieval trazia consigo a
possibilidade de o homem habitar o lugar médio do universo, ou, em outras
palavras, de se conhecer como "copula mundi*. Se olharmos para a geragdo do
século XVI, notamos como a ideia — perfeitamente resumida em Pico della
Mirandola no Heptaplus — era a de que o homem era 0 «complexo e a sintese»
do que estd em cima e do que esta embaixo, dentro de uma estrutura geral de
harmonia e graus naturais280. A relagdo entre universo e sociedade é viva e
auténtica, onde ambos o0s reinos sdo governados pela mesma ordem. No
entanto, ao ler os versos de John Donne, percebe-se o quanto essa relacéo foi
perdida e, portanto, 0 homem ndo é mais aquela criatura aberta para o alto e
para 0 baixo, mas sim um ser aterrorizado diante da estranheza geral de toda a
criacdo. Nesse sentido, vista pela perspectiva do discurso que tento conduzir, a
continuidade entre o0 Renascimento e a era moderna € profundamente
problematica. Essa continuidade perdida na estrutura do ser indica o fim do
paradigma cdsmico e, portanto, o fim do conceito de governo que sobre ele se
baseava, e 0 nascimento do conceito de soberano, que com Hobbes encontrara
posteriormente sua formulacdo e sintese perfeitas, em uma sensibilidade ja
distante das formulagdes do século XVI.

Mas antes de chegar a isso, 0 sismo provocado pelas crises conjuntas que

fragmentam para sempre o velho mundo impGe a passagem do corpo ao

279 bid.

280 Pico della Mirandola, Heptaplus, o libro quinto, De omnibus mundis divisim ordine
consequenti.

150



cadaver28l, da ética a anatomia, do conto ao desenho, porque sem essa
transformacgdo conceitual ndo é possivel a politica moderna, assim como nédo
poderiam existir nem sua racionalidade geométrica, nem a elaboracdo de uma
nova ordem terrena, que é inteiramente baseada em uma natureza vazia e em
um cosmos que nao oferece mais nenhuma bussola para orientar a agdo. Como
um termdmetro de seu tempo, John Donne d& voz as inquietacdes de um
mundo prestes a desaparecer para sempre, sem que algo mais tenha ainda

encontrado forga para emergir e se impor.

2. O homem sem experiéncia

Em um texto intitulado Infanzia e Storia, Giorgio Agamben escreve que 0
fato fundamental representado pela ciéncia moderna e sua revolugdo esta
relacionado a destruicdo do valor da experiéncia. Se o mundo cultural
aristotélico preservava as aparéncias do mundo, ou seja, elevava 0 senso
comum a medida do conhecer e do agir, a sensibilidade cientifica moderna
destroi essa convicgdo. Até mesmo a astronomia aristotélica, e com ela todo o
complexo desenvolvimento ptolomaico, baseavam-se na capacidade que
oferecem ao homem de salvar os fenbmenos, partindo de um observador na
Terra que deve, de qualquer forma, ter uma experiéncia auténtica de tudo o que
o0 cerca. Desse modo, os movimentos dos planetas, as fases da lua, o reino das
esferas celestes e a queda dos corpos se davam a experiéncia do homem de
maneira correta, e, portanto, qualquer observador na Terra podia experimentar
as qualidades intrinsecas a estrutura dos entes. Por outro lado, quando Galileu
observa através do perspicillum, o mundo das aparéncias surge como pura
ilusdo ou visdo errada das coisas. A experiéncia €, portanto, questionavel, pois

é enganadora, e toda a filosofia ligada aos fendmenos se torna nula, fumaca,

281 Cfr, P. Sloterdijk, L ‘offesa delle macchine. Sul significato epocale della piu recente
tecnologia medica in Saggi dopo Heidegger, cit., p. 372
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porque, com um olhar mais preciso, as coisas ndo sao o que parecem. A ciéncia
moderna lanca 0 mundo conhecido pelos sentidos na mais total insignificancia,
ndo havendo mais continuidade entre senso comum e sabedoria. Como escreve
Agamben, das observacdes de Galileu «ndo surgiram seguranca e confianga na
experiéncia, mas a duvida de Descartes e sua célebre hipdtese de um deménio
cuja Unica ocupacdo € enganar nossos sentidos»282, O mundo aristotélico,
fundado na distingdo qualitativa entre 0 mundo sublunar e o mundo celeste,
refletia cientificamente 0 modo como todo ser humano vive de acordo com a
blssola de seu senso comum. Se, na Terra, 0S movimentos das coisas Sao
imperfeitos, a0 mesmo tempo violentos e naturais, e o movimento local é
marcado por uma incompletude e imperfeicdo de fundo; os movimentos
celestes eram pensados como circulares e perfeitos, e a eles se associava a mais
alta qualidade da substancia material daqueles corpos. Nesse sentido, as
imperfeicdes terrestres tinham no céu a medida de sua perfeicdo e, a0 mesmo
tempo, uma imagem da completude, nunca alcancavel na Terra. Galileu, no
Sidereus Nuncius, de 1610, destrdi completamente essa concep¢do: as manchas
lunares s6 podem significar que a lua ndo é uma esfera lisa, mas que é marcada
por crateras, depressdes, montanhas, prova de que a imperfeicdo domina
também os céus, que nada tém de diferente da Terra. O telescopio permite ao
homem ver melhor como estdo as coisas, lancando os olhos e com eles os
sentidos no reino do erro e da imprecisdo, e, a0 mesmo tempo, oferecendo um
desmascaramento das ilusdes daqui.

Agora, enguanto em relacdo a isso Giorgio Agamben sustenta a tese de que,
no fundo, o conhecimento mistérico antigo ja é uma divisdo entre aparéncia e
verdade, e, portanto, a ciéncia ndo faz nada aléem de formalizar essa questdo e
trazé-la para um terreno matematico — a Agamben interessa, de fato, sublinhar

as continuidades histdricas — e a Unica coisa que muda € que o conhecimento

282 G. Agamben, Infanzia e storia. Distruzione dell esperienza e origine della storia,
cit., p. 10.
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ndo pode mais encontrar um ponto de chegada, porque &, por hipotese, infinito
em seu proceder. Em virtude desse movimento assintético, sempre segundo
Agamben, esse saber ndo pode mais refletir sobre o homem, porque a ciéncia a
partir desse momento s6 pode ser feita e nunca mais possuida. Portanto, para
Agamben, o que muda nédo é a relagdo entre experiéncia e verdade, mas sim o
fato de que a experiéncia ndo permite mais ao sujeito da ciéncia tornar-se
proprietario do conhecimento, pois é apenas um movimento continuo para
frente2ss,

Em relagdo ao discurso que tenta-se conduzir, parece importante destacar
como o descrédito dos sentidos que Galileu produz com sua ciéncia tem, na
base, uma operacdo que é provavelmente a questdo fundamental de todo o
discurso que se esta tentando conduzir, porque a partir deste ponto, torna-se o
transcendental, o pressuposto vinculante de qualquer operacdo da racionalidade
moderna. Essa questdo estd no fim da relacdo entre alto e baixo, no
desaparecimento do conceito de lugar natural e de qualidade, e atesta o fato de
que a extensdo material torna-se, em definitivo, o Unico dado objetivo do ser.
Isso significa que as qualidades dos corpos ndo podem ser mais do que
momentos subjetivos, enquanto a geometrizacdo radical do espaco torna-se o
substrato incondicionado de toda operacdo mental.

No Dialogo sopra i massimi sistemi, Galilei se detém precisamente na
concepcao dualistica da qualidade dos lugares em Aristoteles. O primeiro dia
da obra é, de fato, dedicado a comparacdo entre o modelo cosmologico
aristotélico-ptolomaico e o copernicano. O ponto focal de toda a estrutura
aristotélica reside exatamente no fato de que, de um lado, ha o0 mundo terrestre,
rico em alteracdes e movimentos imperfeitos, e, do outro lado, 0 mundo lunar,
com seus movimentos perfeitos e circulares. Discutindo o De caelo do

estagirita, Galileu escreve:

283 Cfr, ivi, pp. 15-18.
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guanto aos movimentos retos para cima e para baixo, estes naturalmente
convém ao fogo e a terra, e que, portanto, é necessario que além desses corpos,
que estdo proximos de nds, exista outro na natureza ao qual convém o
movimento circular, o qual é ainda mais excelente, quanto 0 movimento circular
é mais perfeito do que o movimento reto. Esta é a primeira pedra, base e
fundamento de toda a estrutura do mundo aristotélico2e-.

N&o € por acaso que o personagem de Simplicio presente no dialogo —
provavelmente inspirado na figura do célebre aristotélico Cesare Cremonini —
objeta as teorias copernicanas que, enquanto a Terra esta sujeita a continuas
mutacdes e corrupgdes, o céu se apresenta inalterado ao longo dos séculos2es, E
bastante evidente que toda a disputa gira em torno do conceito de experiéncia,
precisamente na medida em que, gracas ao meio técnico do telescopio, a
experiéncia dos olhos nus resulta ser diferente. Como se faz, entdo, a
experiéncia? Ja colocar esse problema significa questionar a exatiddo dos
sentidos naturais, porque os olhos, sozinhos, ndo sdo capazes de observar
corretamente o que acontece a milhares ou milhdes de quilémetros do lugar do
observador. Um fato ainda mais indicativo relacionado a essa discusséo é o do
movimento, que, na nossa experiéncia, é sempre desacelerado, conforme queria
Aristoteles. Galileu, no entanto, fazendo uma bola rolar ao longo de um plano
inclinado, demonstrou que, na auséncia de impedimentos, a bola continuaria
rolando sem nunca parar, praticamente para sempre. Essa primeira teorizacao
do movimento retilineo uniforme ¢ algo que desmente completamente a nossa
experiéncia do mundo; em outras palavras, hd uma verdade das coisas que
nunca se revela ao nosso cotidiano, e em relacdo a qual estamos condenados a
viver experiéncias cotidianas falsas.

Por tras de tudo isso, a operacdo que nasce com Galileu é a equiparacao

substancial de cada ponto do cosmo, em relacdo ao qual vale apenas a lei das

24 G, Galilei, Dialogo sopra i due massimi sistemi del mondo in Opere, vol. |1, Utet,
Torino, 2005

285 vi, p. 69.
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distancias e dos corpos, os quais, desprovidos de qualidades intrinsecas, sdo em
todo lugar semelhantes e submetidos as mesmas leis. Impde-se assim,
concretamente, a ideia de espaco como uma enorme tébua, sobre a qual
insistem corpos marcados unicamente por suas propriedades mensuraveis.
Olhar através do telescépio literalmente colocou diante dos olhos de Galileu
que a superficie lunar ndo é semelhante a de uma bolinha lisa, e ndo é perfeita
como a de uma esfera; é irregular, tem vales, montanhas e crateras, parecendo
em tudo e por tudo com a Terra, e assim o fim das areas cosmicas diferentes
por qualidade se apaga para sempre. O mundo, a partir de Galileu, torna-se um
mundo desprovido de qualidades, reduzido em tudo e por tudo a uma
geometrizacdo radical, na qual existem apenas extensdo e movimento local,

expressaveis em termos matematicos.

3. Do corpo ao cadaver

Enguanto o mundo medieval sentia a experiéncia do corpo mistico dos
crentes, forca viva ao mesmo tempo historica e politica, transcendente e
terrena, resumida na relagéo entre o corpo tridimensional de Cristo e a hdstia, e
0 mundo renascentista vive a crise de um sistema e a consequente incapacidade
de fundar uma nova ordem baseada na centralidade do homem como lugar
onde se sintetizam varias dimens@es; 0 mundo pds-galileano subtrai alma, vida
e, portanto, corpo, e tudo resolve nas equacdes e nas relacbes entre coisas. O
rejeito radical de uma fisica centrada no conceito de qualidade reescreve
completamente, no sentido mais absoluto, a relacdo do homem com o espaco,
em todos os niveis. A partir deste momento, a vida se torna algo inatingivel e
essencialmente incompreensivel, e essa atmosfera cultural levara até a ideia
dos animais-maquina de Descartes. Muito se escreveu sobre a reducdo do
COSMOS Vivo a uma maquina, ou a um grande reldégio, com seus mecanismos e

engrenagens. Um discurso, porém, preliminar, é a morte desse corpo vivo: so
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se tiveres diante de ti um cadaver, como os médicos na tela de Rembrandt, é
que poderéas estendé-lo numa mesa e disseca-lo, analisé-lo, estabelecendo de
quais partes ele se compde e como elas se relacionam entre si. Nesse sentido, a
geometrizacdo de tudo, verdadeira obsessdo seiscentista — que chega até a
analise das paixdes more geometrico tentada por Spinoza, que de fato subtrai a
tridimensionalidade até mesmo & interioridade — parece exemplar. E a partir do
cadaver que se pode construir a maquina, ou seja, de um corpo reduzido a
extensao e relagdes, desprovido de qualidades naturais.

Stuart Elden, um estudioso foucaultiano estadunidense, em seu texto
intitulado Terror and Territory, lembrou recentemente como o conceito de
territorio esta intimamente ligado ao de provocar terror28s, Seu discurso,
porém, ao percorrer as paginas do texto, vai numa direcdo que se torna
totalmente equivocada. Na sua ética, de fato, o vinculo entre os dois termos ou
conceitos deve ser encontrado na realidade histdrica, ou seja, na acdo concreta
do homem que pensa segundo OGticas espaciais violentas. Fazendo assim, em
seu discurso, o terror torna-se sinbnimo de violéncia, e entdo tudo é remetido a
um ambito que podemos definir como antropoldgico, ou seja, 0 homem pensa
que deve controlar o territorio, e o faz exercendo violéncia sobre eventuais
competidores, sejam eles grupos, individuos ou Estados organizados. Segundo
essa Otica, a questdo territorial estd ligada, indistintamente, as tribos e aos
Estados. Se olharmos, em vez disso, para 0 que esta escrito no Corpus Juris
Civilis de Justiniano, veremos como ja etimologicamente, na acepc¢do
medieval, territorio vem de ferrére, incutir medo. «O territorio €, ou seja, 0
ambito identificado [...] pela produ¢ao do medo», como escreve Franco

Farinelli287. Isso significa que no mundo medieval a jurisdicdo, ou seja, 0

26 S, Elden, Terror and Territory. The spatial extent of Sovereignty, University of
Minnesota Press, Minneapolis, 2009, em particular a introdugéo, Terror and the State
of Territory, pp. XI-XXXII

287 F_ Farinelli, La crisi della ragione cartografica, cit., p. 14.
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exercicio do medo é uma qualidade natural de um territério. Ou seja, um
territorio é tal porque sobre ele, de maneira completamente natural, existe um
poder, «como sobre 0 pantano a névoa»288, Este tipo de abordagem ndo pode
ser sendo o reflexo juridico de uma viséo aristotélica abrangente dos lugares,
entendidos como ricos em substancia e qualidades naturais, e neste sentido
também o poder é visto como expressao exterior inerente a estrutura natural de
um territério. Portanto, o direito medieval é consuetudinario, e ndo pode sendo
dizer aquilo que naturalmente é, ou que de qualquer maneira é entendido como
tal.

Em um quadro geral em que a estrutura aristotélica desmorona, o territorio
ndo pode mais ser visto como um portador natural de poder, e é justamente
nesse momento que se prepara a transformacao radical, de imensa importancia,
que desloca toda a base politica da modernidade da realeza para a soberania.
Este é um ponto fundamental, porque o moderno pensa a partir do vazio da
natureza, e nao da riqueza do ser. A soberania deve ser estabelecida e decidida,
0 espaco deve ser construido, e deve ser construido com a mesma racionalidade
com que Se organiza um mapa, na auséncia total de indecisdes e ambiguidades,
onde cada sinal significa apenas a si mesmo. Cada territorio possui um poder
por natureza, enquanto cada espago ndo; 0 espago é uma construcdo que deve
substituir a auséncia de qualidades da natureza, sua forca centrifuga caotica, e
substitui-la pela ordem do desenho e do plano; sob a pele do mundo €
necessario alcancar a pura geometria, ao plano a ser cortado como puro reino
da razdo. Ndo mais territdrios, mas a tabula rasa, o espaco ndo € mais
geogréafico-empirico, mas se torna geométrico-racional. Parece-me que, além
das muitas formulacGes e da riqueza histdrica, pode-se dizer que ninguém na
Idade Média questiona a jurisdicdo sobre um territdrio, porque seria como
vociferar contra o nevoeiro sobre os pantanos. Toda a tradicdo medieval sobre

o0s tiranos, por exemplo, corre justamente na distincdo entre bom exercicio e

288 vi, p. 16.
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abuso ilegitimo, sem jamais questionar o poder em si. 1sso s6 é possivel a partir
da sensibilidade moderna, porque o soberano deve organizar e construir uma
ordem e uma convivéncia, e ndo tem por tras de si nenhuma atestacdo natural
que realmente possa garantir a legitimidade desse exercicio.

Por tras da estrutura soberana moderna ha o vazio, porque é uma mascara
barroca, por tras da qual ha o nada, a morte, o cadaver, o cranio. Essa verdade
ndo e apenas conceitual, mas coincide a0 mesmo tempo com uma verdade
historica; por trds do Estado, uma constru¢do moderna portadora de ordem, ha
a morte, ha as guerras de religido, os exterminios entre cristdos, a Europa
devastada e a incapacidade de sair dessa situacdo, referindo-se a qualidade
natural dos homens de serem sociais. O fim da cosmologia aristotélica,
marcado pela figura de Galileu, vai de mdos dadas com o fim de sua
antropologia e de sua politica. Nao é da natureza que se deve partir para
reequilibrar o mundo, mas de sua eliminacgdo: do caos informe natural, violento
e antissocial, ao ordo rationis geométrico.

Ao mesmo tempo, a Europa imperial, katechontica, como corpo vivo da
cristandade, ndo era mais possivel nem pensavel. Tudo precisava ser
completamente reescrito a luz do novo espaco e suas logicas, em relacdo as
quais nenhum céu serviria como paradigma, pois o Unico vinculo ao qual se
poderia devotar é a limitacdo da proliferacdo da morte e dos assassinatos, e
assim Hobbes faria no Leviatd. Como escreveu Norberto Bobbio, «se alguém
merece o discutivel titulo de Galileu das ciéncias morais, [...] esse alguém néo
é Grotius, mas o admirador de Galileu, Thomas Hobbes»289, Essa nova imagem
do mundo parte da retomada da geometria euclidiana, mas inserida em um
contexto completamente novo, e, portanto, € impossivel pensar essa retomada
como um retorno a0 mundo pré-cristdo. Os deslocamentos semanticos,

histdricos e culturais da civilizacdo sdo incomensuraveis, pois a nova ciéncia,

289 N, Bobbio - M. Bovero, Societa e Stato nella filosofia politica moderna. Modello
giusnaturalistico e modello hegelo-marxiano, Il Saggiatore, Milano, 1979, p. 22.
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tanto fisica quanto politica, incorpora o conceito de espaco abstrato, pura
extensdo geométrica, ndo apenas como intuicdo ou possibilidade de poucos
eruditos, mas como um terreno a partir do qual construir um novo mundo e,

com ele, novos saberes, concretamente.

4. O sonho de Descartes na véspera de Sdo Martinho

Em um pequeno escrito intitulado O Estado como mecanismo em Hobbes e
Descartes, Carl Schmitt relaciona a construgdo hobbesiana do Estado como
maquina com a operacdo preliminar cartesiana de reducdo do corpo humano a
maquina. «Em relagdo & mecanizagdo do corpo humano, a do Estado é
secundaria e tem menores implicacdes»29., Um dos axiomas principais das
MeditacOes de Descartes é aquele ligado a possibilidade sempre presente de ser
enganado no momento em que se acredita ter um corpo, e que, portanto, o
processo de conhecimento ndo pode estar sob a égide do realismo ontolégico; o
algo do mundo nédo estd na presenca natural dos corpos que se apresentam a
mim, mas sim no prius da mente a partir do qual o processo de estruturacdo
ordenada do conhecimento se torna possivel291. Para Descartes, ndo é possivel
pensar a si mesmo a partir daquele complexo de membros que se chama corpo,
«sei entdo 0 que sou: uma coisa que pensa»292, O esfor¢o do filésofo francés
estd todo voltado na direcdo de uma fundacdo do conhecimento sobre
pressupostos que fossem certos e evidentes, capazes de superar de uma vez por

todas as indecisdes céticas que perturbaram o século XVI, «em favor de novos

290 C. Schmitt, Lo Stato come meccanismo in Hobbes e in Cartesio in Scritti su
Thomas Hobbes, a cura di Carlo Galli, Giuffre, Milano, 1986, p. 47.

21 Cfr, Descartes, Meditazioni metafisiche, traduzione e introduzione di Sergio
Landucci, Laterza, Roma-Bari, 1997, pp. 44-45.

292 |vi, p. 47.
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tipos de certeza racional e de prova matematicos»293. O corpo, agora
atravessado por um olhar que ndo vé& mais nele uma forca viva, mas o
experimenta com o impeto do anatomista, ndo pode mais servir de ponto
arquimediano capaz de suportar todo o processo cognitivo, e a questdo se
desloca para a capacidade construtiva do sujeito, capaz de pensar 0 corpo como
coisa viva, ou seja, de Ihe conferir existéncia através do pensamento ou da
poténcia da alma.

Neste ponto, o cadaver pintado por Rembrandt pode tornar-se funcional, ou
seja, pode assemelhar-se a uma maquina capaz de desempenhar fun¢Ges com
base em processos bioquimicos e, assim, mover-se no espago e agir como uma
coisa vivificada pela mente. Segundo esta linha interpretativa, Descartes esta
claramente na mesma direcdo de Galileu, ndo apenas na critica a tradigdo
aristotélico-escolastica, mas também ao assumir que o mundo possui uma
estrutura matematica, sendo, portanto, a matematica a disciplina mais adequada
para penetrar seus mistérios. Alem disso, Descartes avanca na direcao de que a
matematica ndo deve ser vista como um método particular entre outros, mas
sim adiciona a essa compreensao um fundamento metafisico que abre a questao
do dualismo res cogitans/res extensa. A matéria passa a coincidir com algo
constituido com base em propriedades geométrico-matematicas, cuja esséncia
reside na extensdo. Esta € a operacdo cartesiana pela qual a matéria acaba por
coincidir com o espaco. No entanto, embora 0s corpos sejam reduzidos a sua
estrutura geométrica, nem a matematica nem a geometria sdo diretamente
dedutiveis da natureza de Deus. Esta fratura entre Deus e 0 mundo ndo permite
mais qualquer continuidade ou analogia entre criador e criado. O corolério
dessa operacdo nos diz que conhecer a natureza nao significa conhecer Deus,
pois esséncias e ideias no homem, colocadas por Deus, podem ser totalmente
heterogéneas. Dessa forma, o homem s6 pode operar de uma determinada

maneira, ou seja, geometrizando o mundo, a partir do fato que «Ordem e

293 S, E. Toulmin, Cosmopolis, cit., p. 111.
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medida constituem o conteldo da matematica e esgotam completamente o seu
objeto»294,

No inverno frio de 1619, Descartes, alistado entre as tropas catélicas do
duque Maximiliano da Baviera, ao retornar de Frankfurt, encontrou-se nas
proximidades de Ulm, cidade alemd as margens do Danubio. Na Europa, a
Guerra dos Trinta Anos assolava, momento fundamental de ruptura
determinante para toda a evolugdo da histéria europeia e mundial. Fernando,
rei da Boémia e da Hungria, havia sido recém-coroado com o titulo de
imperador, e na noite entre 9 e 10 de novembro, na véspera de Sdo Martinho,
Descartes teve um sonho revelador, no qual lhe foi indicado o método que
marcaria de forma indelével a historia do pensamento. E é justamente
lembrando desses dias que o filésofo francés inicia a segunda parte do
Discurso sobre o método, «estava entdo na Alemanha, chamado pelas guerras
que ainda ndo terminaram»29. As linhas que seguem sdo provavelmente o mais
explicativo possivel sobre o que foi a racionalidade moderna, e com ela todo o
seu projeto e os seus desenvolvimentos. Entretenendo-se com 0s seus

pensamentos, no célebre quarto com a estufa,

primeiro, considerei que frequentemente ndo ha tanta perfeicdo nas obras
compostas de varias partes e feitas pelas maos de diferentes artifices, quanto
naquelas em que trabalhou apenas um. Assim vemos que os edificios que
apenas um arquiteto comegou sdo geralmente mais bonitos e ordenados do que
aqueles que muitos tentaram adaptar29,

204 E, Cassirer, Storia della filosofia moderna, I, Ill, Descartes, traduzione angelo
Pasquinelli, il Saggiatore, Milano, 1968, p. 498.

295 Descartes, Discorso sul metodo, a cura di Lucia Urbani Ulivi, Bompiani, Milano,
2008, p. 107.
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Essas palavras marcam o distanciamento definitivo de toda a estrutura
territorial-juridica medieval, bem como da fragmentacdo caotica dos espacos
renascentistas, e sédo claramente direcionadas a uma sensibilidade que vé na
estratificacdo geogréfica e arquitetdnica, bem como juridica, uma acumulagéo
caotica de se¢des e particularismos que ndo favorecem a clareza construtiva da
ordem e, portanto, da beleza. E a nova Otica da praga limpa, ou seja, da
necessidade de operar segundo uma eliminacdo dos particularismos, que
produzem ndo uma convivéncia harmoniosa, mas uma feia socialidade. Nesse
sentido, a transicdo conceitual do panorama arquitetbnico para o politico €
muito evidente, e ja prefigura aquela imagem do soberano que decide os
espacos e 0s ordena, subtraindo-os a confusdo empirica das multiplas
pertinéncias e dos interesses conflitantes, em nome de uma modalidade

operacional geometrica.

assim, aquelas velhas cidades, que inicialmente ndo eram mais do que vilas,
e gue com o passar do tempo se tornaram grandes cidades, sdo ordinariamente
tdo desproporcionadas se comparadas com esses locais regulares que um

engenheiro traca na fantasia de um projeto297.

Destas palavras surge a ideia de que 0 projeto consiste, na pratica, em
organizar 0 espaco em sua totalidade. Nesse sentido, comeca a surgir a nogédo
de que pensar racionalmente significa libertar-se do ser cadtico presente nas
coisas, e de como a configuracdo geométrica pressupde, por sua propria
constituicdo, a suposicao de um vazio a partir do qual se deve comecar. Agora,
a questdo reside no fato de que esse vazio ndo € mais uma mera fantasia
meditativa, mas comeca a funcionar como uma operacéao hipotética que implica
a necessidade de agir como se todas as artérias que compdem o mundo — e que

marcam uma continuidade com o passado —, sejam elas juridicas, politicas ou

297 |bid.
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até mesmo arquitetnicas, precisem ser zeradas e repensadas do inicio. De fato,
a conclusdo da pagina realiza aquela transi¢do conceitual e prospectiva que as

palavras anteriores deixavam entrever,

considerava também que os povos que, tendo sido em tempos
semisselvagens, e que se civilizaram pouco a pouco, ndo fizeram suas leis sendo
a medida que foram forcados pelas dificuldades provocadas pelos crimes e pelas
disputas, ndo podem chegar a ser tdo bem ordenados quanto aqueles que, desde
0 momento em que Se reuniram, seguiram a constituicdo de algum poderoso
legislador2es,

Neste ponto, tudo esta pronto para o proXimo passo que sera dado por
Hobbes, formulando, sobre essa base cartesiana, a estrutura politica moderna.
A suposta racionalidade do sujeito é agora o ponto de partida capaz de
construir um projeto que nao tenha a confusdo cadtica do factual, mas que é
alguém capaz, ao contrério, de planejar, que possui a capacidade de esvaziar de
conteddo o que ja esta presente, revogando em davida tudo o que simplesmente
se mostra, e refazendo tudo do zero. Reorganizar fazendo o vazio, ou seja,

subtraindo o que simplesmente existe de sua forca vinculante.

5. Fazer a tabula rasa

O mundo que vai da polis grega até todas as teorizacdes que se situam antes
do moderno ¢ um mundo fundamentalmente dominado pela ética aristotélica,
cujas esferas do oikos e da polis, como evidenciado também por Agamben em
Homo sacer, sdo distintas, € no centro do qual se coloca a reflexdo ética
dominada pela preeminéncia ocupada pelo conceito de virtude (phronesis). No
momento em que encontramos a reflexdo de Thomas Hobbes, vemos que o

conceito de societas muda completamente de significado. 1sso por um motivo

298 |vi, p. 100.
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fundamental, ou seja, no momento em que qualquer homologia ou analogia
entre terra e céu € rejeitada, cai também, paralelamente, a ideia de governo e
emerge a de soberania. Pode-se governar os homens — segundo a conhecida e
bem-sucedida imagem do timoneiro capaz de conduzir um navio dada por
Platdo —, apenas se o cosmos for capaz de fornecer os pontos de orientacdo
para manter o rumo, apenas se a natureza for uma base paradigmatica enorme
que permita estabelecer qual caminho seguir. Com Thomas Hobbes, a estrutura
objetiva perde sua relevancia e coloca 0 homem em uma condigdo em que a
natureza — ndo sendo mais entendida como physis, ou seja, ordem natural e
significativa — se transforma em algo totalmente diferente e estranho.

Platdo, no Sofista, sustenta que aquele que possui a técnica (a arte) é aquele
que corta as questdes conforme estdo naturalmente dispostas, segundo uma
ordem conceitual que se dispde de maneira exata para quem é capaz de
entendé-lo. No moderno, isso ndo existe mais, 0 mundo objetivo perde seu
papel de cosmos ordenado ao qual corresponder, de modo que a construcao do
novo mundo responde a légicas que estdo todas inscritas na hipotese da
natureza como um lugar natural inabitavel do qual fugir para implantar um
reino de convivéncia e paz. Nesse sentido, as sociedades humanas devem
pensar a si mesmas a partir da assuncdo da natureza como um lugar a ser
abandonado para dar origem a uma ordem totalmente artificial capaz de
assegurar a vida. O mundo moderno, nisso, € a sobreposicdo de um espaco
abstrato, liso e homogéneo, a sinuosidade natural dos loci, ou seja, é a assungédo
de uma razdo cartogréfica, capaz de partir da ordem do desenho e de sua
capacidade de substituir-se, sem reservas, as coisas do mundo.

Hobbes, de fato, ao se deparar com o problema deixado como heranca por
Descartes sobre a relacdo entre extensdo e cogito, o resolve eliminando
radicalmente o dualismo que caracteriza a abordagem cartesiana. A res
cogitans é abandonada, e tudo o que existe é entendido como absolutamente

material, e isso vale também para as coisas que parecem pertencer a um reino
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diferente, porque tudo ndo € nada além de uma manifestacdo da res extensa.
Lendo sua obra principal, o Leviata, percebe-se como ele, ainda antes de tratar
da politica propriamente dita, comeca pela concepcdo da matéria, e sé
posteriormente, em um segundo momento, chega ao especifico da politica,
justamente porque o pressuposto é implantar um materialismo sem reservas.
Tudo € matéria em extensdo, e tudo obedece as mesmas leis, segundo uma
linha de continuidade que vai da fisica ao Estado. Toda a primeira parte da
obra, de fato, se baseia no axioma segundo o qual «toda a vida ndo é nada mais
do que um movimento de membros»299, e isso é verdade para Hobbes sem
excecOes. Assim, chegamos a uma mudanca de paradigma: de um tempo
renascentista e cético, como presente em Montaigne, a um tempo em que é
necessario com certeza tentar combater a desordem natural construindo, a
partir do sujeito, uma ordem crivel. Ligado a isso, a resposta é entdo colocada
em referéncia ao agir, que pode ser entendido como atividade de poiesis mais
do que prética. Ou seja, aqui 0 ponto é construir algo objetivo, tangivel em sua
funcionalidade de maquina, e ndo natural, que liberta da natureza ou pelo
menos a contém, e permite viver. Com Hobbes, sai-se, assim, da relacdo entre
naturalismo e ceticismo, e entra-se em uma especie de construtivismo
maquinico, onde é a maquina que garante a vida natural dos homens, contra a
propria natureza.

Ha em tudo isso uma ontologia materialista radical, na qual os corpos,
enquanto residuo ontoldgico, significam uma mecanizacao da filosofia natural,
um anti-aristotelismo radical, que substitui o conceito de agente material pelo
de causa eficiente, trazendo assim tudo para um horizonte proprio da fisica.
Esta é, portanto, uma descricdo que significa exclusivamente uma relacéo
externa entre 0s corpos, ativa e passiva, ou seja, poténcia de agir e de sofrer.

Partindo disso, em Hobbes, ndo ha nenhum fim universal para o qual a acao se

299 T, Hobbes, Leviatano, saggio introduttivo di Carlo Galli e traduzione di Gianni
Micheli, BUR, Milano, 2011, p.
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orienta, porque nada é por esséncia inclinado a um fim determinado; na
verdade, naturalmente, a vida parece ser contra a vida, ou pelo menos, ao olhar
hobbesiano, a natureza parece sempre ameagar a sua propria continuacao.
Portanto, Hobbes sustenta que o poder do homem, no estado de natureza, esta
nos meios de que dispde no tempo presente para ter ndo apenas algo imediato,
mas também para obter um bem futuro: 0 homem é um animal de «fome futura
faminto». O poder natural reside nas qualidades naturais que uma pessoa
possui, e Hobbes cita cinco: beleza, forca, nobreza, liberalidade e eloquéncia.
Por meio dessas ou pela sorte, 0 homem pode adquirir outros, que Hobbes
chama de poderes instrumentais: riqueza, reputacdo e amizades. Agora,
segundo Hobbes, o homem ndo é feito para desfrutar desses bens e estacionar,
por assim dizer, em uma aurea mediocritas, parafraseando Ariosto, na qual
simplesmente quer gozar do que conseguiu e descansar; 0 homem deseja sem
parar, até a morte, é por constituicdo impulsionado de desejo em desejo, 0
maior animal inquieto. Somente com a morte 0 homem interrompe a cadeia de
desejos, mas mesmo quem ndo possui tais qualidades naturais deseja mais do
que naturalmente deveria, porque, diz Hobbes, a questdo ndo esta no metron,
como diriam os gregos, na medida, mas na pleonexia, ou seja, no excesso, pelo
qual cada um quer mais do que lhe caberia. E é justamente essa pleonexia que
compde a comunidade humana, como explicitamente escreve no cap. VIl do
Leviatd. As diferencas entre 0s homens surgem porque ha alguns que querem
mais, querem mais poder, ou seja, sdo animados por uma paixao superior a dos
outros, e isso ndo é eliminavel, esta é a antropologia humana. A felicidade é,
portanto, um continuo progresso no desejo que ndo conhece potencialmente
fim, e é a partir desse pressuposto antropoldgico que, segundo Hobbes, deve-se
comecar a pensar a politica: a modernidade nasce sob o signo de uma

antropologia severamente negativa.
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6. Hobbes e o horror da natureza

Segundo o filésofo de Malmesbury, nossa existéncia neste mundo é
intrinsecamente ameacadora e, se deixada ao seu estado natural, ndo seria nada
além de uma convivéncia continua com o terror dos nossos semelhantes,
desprovida de amor e amplamente dominada pelo medo. O homem estaria, em
suma, destinado a uma vida solitaria, pobre, brutal, de curta duracdo e
continuamente ameacada pela morte violenta, pela agressao, pelas incursdes de
qualquer um contra qualquer outro, pela mutilacdo e pela desconfianca
generalizada em relagdo a qualquer outro homem. E o medo prolongado desses
males, insuportaveis a longo prazo, exaustivos, impossiveis de sustentar, que
induz os seres humanos a aceitar o mal menor: a convivéncia com 0s proprios
semelhantes. Nesse sentido, todo o esforco que o homem pode fazer para
construir seu préprio mundo ndo é nada mais do que tentar erguer um artificio
capaz de evitar o pior. Tudo o que o homem pode fazer € se defender desse
cenério, e, portanto, a grande constru¢cdo maquinica do Estado ndo pode ser
sendo um momento de interrupcdo do enorme fluxo caotico e destrutivo da
existéncia natural. No estado natural, o homem ¢ livre para ofender qualquer
outro, dominado por impulsos generalizados em relacdo a tudo e impulsionado
pelo ius in omnia, ou seja, pela vontade natural de desejar qualquer coisa, sem
limites. Nesse sentido, o Estado ¢ um artificio que fixa em um ponto o fluxo
ingovernavel de tudo. A filosofia de Hobbes é, portanto, o horror da natureza e,
com ela, da natureza humana. O homem ¢é entdo lido de uma forma
decididamente antiaristotélica e ndo é de maneira alguma sociavel por
natureza, pelo contrario; aceita viver com 0S outros apenas para evitar o
summum malum, a morte violenta pelas maos de um semelhante ou de bandos
organizados. Parece, em outras palavras, 0 mundo recentemente descrito por
Cormac McCarthy, um grande da literatura americana, no romance The road,

em que, em um cenario pos-apocaliptico, um pai e um filho vagam por terras
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desertas que um dia foram o mundo, tentando sobreviver diariamente, de todas
as maneiras, em uma paisagem horrifica e totalmente indspita, onde cada
sombra € uma possibilidade de morte e onde todo vinculo entre os seres
humanos parece estar completamente ausente300.

Hobbes argumenta que fazer politica, agir dentro da sociedade, significa
essencialmente gerir o vasto capital do terror e tirar dos homens a capacidade
de administrar autonomamente a violéncia; estamos nos primérdios da visdo
weberiana, segundo a qual o Estado é o monopdlio organizado da violéncia
legitima. Nesse contexto, a politica torna-se a arte de manter a paz e a ordem
através do medo das consequéncias da anarquia, que seria a fase em que todos
pretendem ser titulares de um ius naturale exclusivo, em virtude do qual vale
sempre o dito mors tua vita mea. O ensinamento que se deriva disso, mutuado
também de Tucidides — de quem Hobbes foi leitor atento e tradutor —, é que a
estabilidade e a coeséo social se baseiam em um delicado equilibrio de medos e
obrigaces reciprocas, que impedem os individuos de deslizarem para o caos e
para a guerra de todos contra todos, como ressoa nas paginas dramaticas da
Guerra do Peloponeso relativas a peste de Atenas.

O ius naturale de que Hobbes fala refere-se ao fato de que cada homem
pretende para si, de forma exclusiva, um ius in omnia, ou seja, um direito sobre
todas as coisas que deseja. Traduzido, significa que cada homem, na natureza,
é titular da liberdade de usar seu proprio poder como quiser, como melhor lhe
parecer, e pretende direciond-lo para os fins que considera individualmente
mais adequados para si. Esta € a liberdade para Hobbes: auséncia de
impedimentos externos, assim como a busca dos desejos na auséncia de
limites, que necessariamente conflitam com os dos outros. Em um cenario
desse tipo, a palavra que os homens podem trocar ou prometer vale pouco ou

nada, assim como a fidelidade aos pactos, porque, se o unico fim é o préprio

300 C. McCarthy, La strada, traduzione di Martina Testa, Einaudi, Torino, 2007.
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beneficio individual, a palavra dada vale muito pouco e pode ser retratada um
segundo apds ter sido jurada.

Em um texto anterior ao Leviatd, o De Cive, pode-se notar ja desde a pagina
de rosto original da obra que Hobbes coloca em nitida oposicdo o mundo da
liberdade — incarnado pela vida brutal dos nativos americanos — e 0 mundo
ordenado da civitas mediado pelo imperium. Nesse sentido, a liberdade é
violéncia, ou seja, um espaco anarquico marcado por competicdo, desconfianca
e vangloria. As Ameéricas, em tudo isso, oferecem, segundo Hobbes, um
testemunho vivo do que é o horror natural, que ndo permite crescimento, nem
progresso nem inddstria, mas fixa a vida a sobrevivéncia e ao conflito
continuo. Essa concepcdo destaca o quanto a politica € aquela ciéncia que
deve, por forca das circunstancias, «desconhecer qualquer hierarquia
natural»30l, e ndo pode se fiar, para ser eficaz, em nenhum poder tradicional,
assim como em nenhuma autoridade de cupula, mas que opera segundo uma
tabula rasa e estabelece um plano horizontal que se torna o transcendental da
politica. Ninguém na terra possui autoridade por natureza, nem muito menos €
intérprete de uma transcendéncia, porque tal plano é negado aos homens, e,
portanto, ninguém pode se apresentar como 0 executor e o intérprete do Bem.
Aqui a racionalidade cartografica torna-se 0 mundo. Construir o imperium
rationis significa, de fato, preliminarmente, «assumir absolutamente como
primum a insensatez do mundo para 0 homem»302, O sentido é estabelecido a
partir da operacdo de superacdo da natureza, no momento em que a
possibilidade da construcdo racional de ordem coloca completamente de lado a
desordem existente, e ergue uma maquina (o Estado) que é de fato a Unica
ordem artificial que permite a vida e a convivéncia. Este é o motivo pelo qual o
filosofo inglés é um filésofo eminentemente politico, porque reconhece a

politica, enquanto ciéncia, uma esfera completamente autbnoma em relacdo a

301 C. Galli, All’insegna del Leviatano in T. Hobbes, Leviatano, cit., p. VI.
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teologia, a religido, a economia e a ética: nenhuma dessas, de fato, € capaz de
produzir ordem e convivéncia, e a nenhuma delas se pode confiar a construcéo
do futuro. Nesse sentido, a aurora da racionalidade moderna é antinobiliaria, ou
seja, desconhece hipoteticamente que haja um residuo de articulacdo que
escape a hipdtese da natureza como reino da igualdade entre 0os homens —
embora tal igualdade seja pensada na violéncia e no perigo —, e é precisamente
assim que «dessa igualdade de habilidades surge a igualdade na esperanca de
atingir nossos fins»303, Esses fins, porém, nunca sdo preordenados, nunca sdo
dispostos nem por uma mente divina, nem por inclinagcbes ao bem, o homem
ndo tem lugares proprios, ou seja, ndo tende a nada, exceto a propagacao de seu
proprio desejo, de objeto em objeto. Em Hobbes hd uma auséncia radical
daquele finis ultimus de que esta cheia a tratadistica antiga e medieval. Nesse
sentido, o homem de Hobbes € um homem aberto, impulsionado adiante na
auséncia de meta, e, portanto, violento e angustiado, animado por um desejo
perpétuo sem paz, continuo, «que cessa apenas na morte»304, A natureza ndo €
nada além disso, e, no fim das contas, é entendida por Hobbes apenas como
uma hipdtese mental, horrenda, da qual é preciso fugir o mais rapido possivel,
e assim sua concepcdo do estado natural «traduz dentro da teoria politica a

ideia fundamental da auséncia de uma ordem moral do mundo»305.

7. Lobisomens e Cidadaos

Giorgio Agamben, em Homo Sacer, no capitulo intitulado Il bando e il lupo,
concentra-se na figura do lobisomem, loup garou, identificando nele a figura
decisiva da relacdo entre politica e direito, especialmente pela importancia que

teve no antigo mundo germanico e escandinavo. A figura do friedlos, o sem

303 T, Hobbes, Leviatano, cit., p. 128.
304 Jvi, p. 101.
305 T. Magri, Hobbes, Editori Laterza, Roma-Bari, 1994, p. 23.
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paz, que ndo era nem homem nem animal, habitava uma zona cinzenta da
existéncia e, por isso, podia ser morto por qualquer um sem relevancia penal30s.
O que se mostra importante dentro desse percurso, além das intencbes de
Agamben, é o fato de que o homem-lobo é uma das chaves de acesso ao
discurso que inaugura a modernidade, representando de fato a figura augural
por antonoméasia. E o verdadeiro arquétipo conceitual com o qual todo o
pensamento posterior teve que lidar, para o bem ou para o0 mal. O grande
politélogo francés Jean Bodin, estimado ndo s6 por suas competéncias
filosoficas, mas também por ser um notavel demondélogo, tratou da questdo dos
lobisomens em seu trabalho De la démonomanie des sorciers, publicado em
1580. Este texto, um dos tratados de demonologia mais influentes da época,
explora véarias formas de feiticaria e possessdao demoniaca, incluindo o
fendmeno da licantropia, que naquela época atraia uma forte atencao
transversal a todas as classes sociais. Bodin analisa varios casos historicos e
testemunhos da época para sustentar sua tese. Ele acredita firmemente na
realidade da transformacéo fisica, afirmando que o diabo tem o poder de alterar
a forma humana, e esse poder, segundo Bodin, ndo é apenas uma ilusdo, mas
uma verdadeira metamorfose do corpo. Para apoiar isso, o filosofo francés cita
diversos casos conhecidos de licantropia para corroborar suas teorias, incluindo
um dos mais famosos, o de Gilles Garnier, conhecido como “o lobisomem de
Dole”, um homem processado e queimado vivo na fogueira em janeiro de 1574
por ter matado e comido criancas, ap0s confessar ter recebido de Satanas a
capacidade de se transformar em lobo. A atencdo que a cultura dedicou a esse
tema provavelmente testemunha o fato de que o0 homem nutre o medo de que,
por tras de cada homem, de cada semelhante, se esconda a besta contréria a
toda regra da razdo e da convivéncia, e essa possibilidade é particularmente

inquietante.

306 Cfr, G. Agamben, Homo sacer, cit., p.116 e sgg.
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Nesse contexto, parece também supérfluo retornar a importéncia do homo
homini lupus hobbesiano, ou seja, do homem tomado na dissolucdo das ordens
civis, quando a prética coincide com a elementaridade da fisiologia; o homem é
Visto como um corpo em movimento, movido por impulsos poderosos capazes
de orienté-lo a desejos pelos quais é governado, e em que a razdo decai ao
papel de pura funcdo estratégica que permite alcangar um fim privado. Esse
mundo descrito por Hobbes expde o materialismo absoluto do autor, segundo o
qual toda acdo do espirito ou da res cogitans € de fato abolida, e em que tudo é
acdo e reacdo que corre no plano da matéria. Em contraste com a visdo
humanistica do homem que praticamente dominava 0 mundo europeu, surge
com Hobbes, de maneira prepotente, uma imagem completamente nova, pela
qual «a geometria se torna o modelo insuperavel de um saber que, a partir de
poucos e indiscutiveis axiomas, é capaz, a priori € de modo necessario, de
deduzir os caracteres essenciais do mundo da experiéncia»307. Em outras
palavras, a geometria euclidiana se torna, juntamente com a nova Visao
galileana, o novo método capaz de fornecer um saber certo, em que tudo é
reduzido a espaco geométrico e corpos em movimento; € um universo em que
até a mente humana e todas as suas faculdades sdo enquadradas como
fendmenos fisicos, sujeitos as mesmas leis da matéria: 0os pensamentos ndo sao
nada mais do que movimentos mecanicos no cerebro, derivados de estimulos
sensoriais, dentro de uma cadeia que ndo conhece outra coisa sendo as leis do
movimento. Essa antropologia completamente materialista-mecanicista é desde
0 inicio uma modalidade que rejeita, da forma mais radical, o tradicionalismo
religioso e com ele toda postura moral que ndo parte do sistema mais baixo das
necessidades, e rejeita, portanto, qualquer posicdo que tente fazer do homem
algo louvavelmente proximo a um criador perfeito, ou inclinado naturaliter ao

bem.

307 L. Negri, Persona e Stato nel pensiero di Hobbes, Jaca book, Milano, 1997, p. 20
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O conceito de lupus marca para 0 homem um status em que tudo é
movimento exterior, apetite e aversdo, prazer e repulsa, em que a imaginacao
desempenha um papel decisivo. A posi¢cdo hobbesiana marca, portanto, a partir
da antropologia, uma ruptura epocal, pois estabelece uma epistemologia que
produz uma reestruturacdo geral do mundo a que se dirige, e para a qual, além
da inexisténcia de qualquer res cogitans, ndo existe outra coisa sendo a linha de
continuidade da matéria, desde a fisica elementar até o Estado. Hobbes faz
tudo comegar com o estimulo externo que gera, em termos puramente
mecanicistas, um movimento da periferia do corpo para 0 centro, que para
Hobbes pode ser tanto o coragdo quanto o cérebro; no centro, gera-se outro
movimento que se identifica com a sensacdo, que ndo possui nada de espiritual,
mas que, explica Hobbes, é puramente fisica e mecénica. A partir disso, o
mundo pode ser reduzido ao espaco fisico e pode ser pensado nas categorias da
ciéncia, e € justamente nesse movimento que Se expressa a0 Maximo Seu
materialismo. Ele reproduz nesse ponto a doutrina dos Estdicos, que
afirmavam que s6 o corpo existe, porque s6 0 corpo pode agir ou sofrer uma
acdo, ou seja, estar dentro da dindmica do sofrer que mantém todo o ser unido.
Nisso tudo, a palavra !incorpéreo” é para o homem desprovida de qualquer
significado; mesmo quando é referida a Deus, ndo expressa um atributo
auténtico dele, mas apenas a intencdo piedosa de honra-lo com um atributo que
o distingue do que ha de mais grosseiro e baixo na natureza. E assim, na
polémica com o bispo Bramhall, Hobbes afirma que até dizer que Deus é
incorporeo equivale a dizer que ele ndo existe de todo; qualquer coisa, para
existir, deve ser corpo, ou seja, estar em uma medida e em uma dimensdo. Nao
ha, portanto, nenhuma possibilidade de um plano adicional, em que algo como
0 espirito possa agir e se manifestar, e tudo € resolvido em uma mecéanica

movida por desejo e pulséo reativa, pela qual a nova ciéncia se torna um olhar
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absolutamente novo langcado sobre o humano e suas dinamicas, e é a esse
respeito que Hobbes afirma: «eu ndo disputo, eu calculo»308,

A nova ciéncia politica, em outras palavras, simplifica as complexas e
indteis argumentacdes antigas, em vista do Unico fim que é a ordem e a paz,
que coincide com a superacdo da existéncia meramente natural. Agora, para
que isso possa ocorrer, € necessario traduzir o lobisomem em cidaddo. A
filosofia de Hobbes, de fato, ndo chama em causa a complexidade do homem
em sua tridimensionalidade; ndo € o homem com seu fardo de paixdes
violentas e ingovernaveis que habitara o reino artificial da razdo, mas o
cidaddo, ou seja, algo muito diferente, que deixa para tras, abandona, a
totalidade problematica de seu potencial de lobo, e acessa a relacdo positiva
com seus semelhantes mediada pelo Estado. Nesse sentido, a racionalidade
politica moderna ndo se apoia no homem, pelo contrario, coloca de lado a
diversidade ingovernavel para tratar do cidaddo, do animal civilizado, ou seja,
daquele que alienou sua liberdade de fazer mal a qualquer um
indiscriminadamente e entrou no pacto. Essa dialética homem-cidaddo marca
uma passagem fundamental, sobre a qual se articulam toda uma série de
discursos que se tornardo o alfabeto politico do mundo moderno. Em relacdo a
isso, 0 Estado, como Hobbes o Vé, ou seja, como imperium rationis, ndo é um
prolongamento natural da existéncia bruta, nem tampouco € um produto de
forcas transcendentais que intervém para tirar 0s homens da penosa condicao
de conflito perpétuo.

Ja com Hobbes, é o transcendental que se torna a questdo fundamental, e
ndo mais a transcendéncia, e por isso ndo € preciso esperar Kant: o
transcendental do mapa € a origem, ndo em jogo, do discurso, ndo Deus, que é,
ao invés, relegado a um reino celestial distante. Nesse sentido, a génese que
conduz do homem-lobo ao cidaddo de um Estado ndo ocorre por intercessao de

Deus, nem por um comando que vem do alto: € o homem com seus poucos

308 T. Hobbes, De Cive, a cura di Tito Magri, Editori Riuniti, Roma, 2005, p. 14.
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recursos disponiveis que da vida, de baixo, a uma ordem capaz de favorecer a
vida e afastar a morte. No estado de natureza, existe de fato um ius naturale
mas também uma lex naturalis, ou seja, além de ser um ser desejante e
violento, o homem possui uma fragil possibilidade, dada pela luz natural — ndo
deseja morrer de morte violenta — e, portanto, tem a capacidade de rejeitar a
natureza e acessar a civilizagao.

O poder moderno ndo é pensado como um presente que o céu da a terra;
nasce de baixo, do pacto entre aqueles lobisomens que escolhem a convivéncia
e decidem limitar seu potencial destrutivo. O pacto de que Hobbes fala, de fato,
«consiste no fato de que cada um, simultaneamente a todos os outros, cede seu
poder natural de governar a si mesmo [...] a um terceiro»309, No entanto,
ninguém € obrigado a realizar um pacto desse tipo, que nesse sentido resulta
ser totalmente espontaneo e ndo sujeito a nenhuma coercdo. Se as coisas sdo
assim, a natureza, conotada de forma totalmente negativa, possui em si uma
Unica nota positiva, aquela lex naturalis que pode fazer com que os homens
escolnam deixar a propria natureza, salvando-se assim da liberdade
problematica que cada homem carrega.

E importante lembrar, no entanto, que, embora feroz e violento, esse quadro
geral da vida natural ndo deve ser entendido como pura bestialidade; o homem
enquanto individuo ja esta sempre na razdo, mesmo que numa sua declinacédo
individualista e meramente calculista, pobre, voltada para fins privados e
incapaz de reciprocidade. 1sso significa que a passagem para a civitas ndo
implica a adocdo da razdo em detrimento da ilogicidade total, mas indica uma
metamorfose da racionalidade, que passa de um momento privado para um
publico, mudando assim significativamente de forma qualitativa. Hobbes
escreve que: «fora do Estado € o poder das paixBes, a guerra, 0 medo, a

miséria, a feilra, a soliddo, a barbarie, a ignorancia, a crueldade»310, e a razdo

309 C. Galli, All’insegna del Leviatano, Cit., p. XX.
310 T. Hobbes, De Cive, cit., p. 112.
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se coloca a servigo disso; no estado civil, tudo se baseia no «vantagem da

reciprocidade»31l,

8. O Abandono

Enquanto no estado de natureza a violéncia e a fraude se revelam virtudes,
porque ubi lex non est ibi omnia licet, e portanto, na auséncia de justica e
jurisdicdo, tudo é permitido; uma vez que o pacto entre os individuos é
estabelecido — que é a0 mesmo tempo pactum unionis e subjectionis — 0s
direitos dos individuos sdo imediatamente transferidos a um terceiro, o
soberano, capaz de representar a unidade do povo e garantir sua coesao geral.
Assim nasce a pessoa civil, o Estado, que em Hobbes ndo admite qualquer
divisdo de poderes, pois tal articulagdo poderia ser problematica e reacender
conflitos internos capazes de destruir novamente a maquina estatal. A grande
pessoa artificial torna-se, entdo, juiza na terra do que € bom e do que é mau,
retirando essa decisdo do arbitrio dos individuos, que se tornam, em vez disso,
o0 corpo do Estado. O ponto de partida tedrico desse sistema esta no fato de que
ninguém detém a verdade, e, portanto, ninguém pode se considerar portador da
ordem justa que outro ameaca; € a autoridade que faz as leis, ndo a verdade.
Dessa forma, a razdo é retirada de todas as partes em conflito; o Estado
moderno, como corretamente observou Schmitt, tem uma origem
desequilibrada sobre a voluntas, da qual a ratio € um resultado: é a vontade
ordenadora que estrutura uma ordem racional, e ndo é a partir da verdade
absoluta detida por uma das faccdes em conflito que se edifica o imperium
rationis, muito menos a lei € uma ordem que apazigua as paixdes: «a lei é
vontade e comando, ndo um sabio conselho: ela vigora ndo em virtude de

qualidades morais e logicas, mas precisamente como comando»312, O ponto

311 G, Preterossi, Autorita, cit., p. 56.

312 C. Schmitt, Dottrina della costituzione, cit., p. 191.
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critico das guerras civis de religido residia, de fato, na pretensdo de todas as
partes em conflito de estarem do lado da razdo, rebaixando assim o proprio
inimigo a inimigo da verdade. Hobbes tenta evitar esse mecanismo,
sustentando que ninguém pode alcancar a verdade, que € de fato inacessivel
aos homens e, portanto, ndo estad em jogo em nenhuma guerra entre 0s homens:
a politica ndo tem a ver com a verdade nem com a razdo; nenhum contendente
pode dizer que tem God on his side: 0 mundo é um espaco abandonado por
Deus, onde sua palavra ndo ressoa, €, portanto, ninguém pode se apossar dela e
usa-la contra outro. E o soberano que decide o que é raz&o e 0 que nao &, e isso
€ um ato existencial que determina a unidade de um povo.

Neste sentido, para Hobbes, a morte de Cristo na cruz é tomada literalmente,
e a terra é realmente um vale de lagrimas abandonado por Deus, desprovido de
ordem e de philia natural, onde os homens, deixados a si mesmos, devem se
virar. A esse respeito, parece indicativo que Etienne Gilson, uma das vozes
mais altas do catolicismo do século XX, em seu texto Deus e a Filosofia, ndo
faca mencdo a Hobbes, ndo dedicando nem um paragrafo ao seu pensamento, o
que prova que, bastante claramente, Deus ndo esta presente na filosofia do
pensador inglés. O pressuposto inicial do seu pensamento, de fato
incontestavel, é que «Hobbes funda a nova filosofia politica dentro e nos
termos de um quadro metafisico e epistemologico, onde é central a negacdo da
ordem racional e moral do mundo»313.

Aqui, nesse ponto, percebe-se o corte que Hobbes realiza entre a terra e o
céu. Ndo existe um paradigma que, através de mediacdes, desce do reino
celeste a terra e, consequentemente, ndo ha nenhum pontifice ou intérprete de
Deus que traduza sua vontade na terra. O canal de graca — que no mundo
cristdo vai de Deus ao mundo, passando por uma série de mediacGes que
aproximam a terra ao reino dos céus — é completamente negado por Hobbes;

Cristo abandonou o planeta, deixando o homem lidar sozinho com sua

313 T. Magri, Hobbes, cit., p. 65.
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auséncia, com seu vazio. A memoria da Ultima ceia torna-se memoria de uma
auséncia, de uma presenca que foi, mas que ndo € mais; por isso, ndo é possivel
construir sobre esse vazio qualquer estrutura, se 0 mundo é o vazio de Deus,
entdo ndo ha nada que possa predispor ao bem, e a transcendéncia torna-se
muda, fecha-se, e nunca mais pode valer para qualquer tipo de legitimacdo na
terra. As ordens ndo vém mais de Deus, mas sim do pacto que homens
aterrorizados fazem em nome da propria salvacdo, confiando na unidade
politica que determina uma unidade existencial que encerra o estado de
natureza. Se a transcendéncia ndo existe mais, 0 que age € o transcendental do
mapa e sua racionalidade geométrica, que assim funciona como modelo para a
construcdo ordenada das ordens civis de acordo com modos que sdo espaciais,
porque, nesse sentido, é a espacialidade que freia o caos. E o corte do soberano
que ordena, e, portanto, é apenas a partir da imanéncia que se configura uma
transcendéncia, ou seja, um retorno a um !além” em relagdo ao mundo: a
soberania ndo desce do alto, mas surge de baixo, do plano das necessidades,
para depois se desprender desse plano e estabelecer uma ordem, criando uma
verticalidade do olhar, que é a condicdo do homem ndo pensado como pura
animalidade necessitada e desejante, mas que € capaz de estabelecer uma
unidade existencial.

Em relacdo a essa ordem do discurso, Carl Schmitt propés, em seu texto O
Conceito do Politico, na edicdo de 1963, uma leitura da relacdo
transcendéncia-imanéncia presente na obra do filosofo inglés, segundo a
famosa imagem do cristal de Hobbes314. Schmitt sustenta que o sistema de
Hobbes «deixa aberta a porta para a transcendéncia»315, e isso significa que o

modelo politico hobbesiano pode ter duas dire¢bes de leitura: de cima para

314 Em C. Schmitt, 1l concetto di politico em Id., Le categorie del politico, cit., pp.
150-152. Para uma analise exaustiva dessa leitura schmittiana, consulte G. A. Di
Marco, Thomas Hobbes nel decisionismo giuridico di Carl Schmitt, Guida, Napoli,
1999.

315 C. Schmitt, Il concetto di politico, cit., p.150.
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baixo ou de baixo para cima. Em outras palavras, o nexo de protecdo e
obediéncia, que sanciona o nascimento da soberania moderna, pode ser lido ou
a partir da transcendéncia, segundo a qual Jesus is the Christ, ou do plano das
necessidades imanentes, ligadas ao necessidade material de protecdo que 0s
individuos tém. Agora, ao desenvolver seu discurso, o préprio Schmitt se
depara com uma questdo que deixa em suspenso, decidindo ndo aprofundar.
Esse modelo de cristal que ele mesmo propde, se lido de cima para baixo — ou
como Schmitt diz, a partir da abertura para a transcendéncia — ndo encontra
uma substancia que deve entdo ser traduzida no plano da realidade, mas
encontra o que poderiamos definir como um principio de neutralizacdo, que no
caso especifico de Jesus is the Christ serve como ponto de partida capaz de
pacificar os contrastes dentro das diferentes confissdes cristas, mas que por si
s0 nao basta, pois imediatamente a questdo fundamental se torna: quem
interpreta a vontade de Deus? Quem decide o que significa que Jesus é o
Cristo? Do pressuposto Jesus is the Christ ndo decorre naturalmente nenhuma
ordem, nenhuma; € necessario que alguém, ou seja, o soberano, construa essa
verdade na terra, sem qualquer garantia de sucesso. A transcendéncia, em
outras palavras, ndo € uma substancia que serve de fundamento. A de Hobbes,
de fato, ndo € uma teologia politica rica em substancia; ndo € o teoldgico que
preenche a politica, muito pelo contrario: o teoldgico esvazia o politico, porque
é a partir do vazio de Deus que se pode entender a ordem moderna como a falta
de fundamento das ordens. O Estado ndo tem um terreno sobre o qual se
apoiar; e Cristo ndo € a base sobre a qual o Estado se ergue e se gloria. A
racionalidade moderna nasce como um plano porque € o0 sujeito que deve
imprimir a0 mundo uma racionalidade, e essa racionalidade esta na gestdo dos
espacos a partir de uma espacialidade geométrica, que deve ser sobreposta ao

desordem natural.
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Agora, porém, a pergunta que Schmitt mesmo coloca esté relacionada a
«permuta ou ndo permuta da maxima»316; em outras palavras, Jesus is the
Christ parece ndo representar de forma alguma um contetdo indisponivel para
0 homem. Em relacéo a isso, de fato, a pergunta se torna esta: posso trocar essa
maxima Jesus é o Cristo por Al4 é grande, ou por a cada um segundo suas
necessidades, cada um é livre, ou por qualquer outro culto pablico, mesmo que
fosse aqui ndo vale nenhuma lei? Do rigor do discurso hobbesiano, além de
suas convicgdes pessoais, eu acredito que isso seja perfeitamente possivel.
Jesus é o Cristo é um principio inderrogéavel do culto publico, mas por si s6
ndo significa nada, € necessario alguém que o interprete; e ndo € uma verdade
absoluta que forca o0 mundo a aceita-la inderrogavelmente; como notou com
perspicacia Blumenberg, a transcendéncia em Hobbes parece algo lacdnico,
que tem a ver com a «necessidade de pano de fundo e de pathos»317. Qualquer
outra maxima pode servir como transcendéncia em relacdo a uma imanéncia;
mesmo adotar como culto pdblico aqui ndo vale nenhuma transcendéncia €
uma maneira de imprimir uma estrutura existencial a um grupo humano que
excede o mero plano das necessidades e dos desejos: transcendéncia nédo
significa Deus ou hierarquia, significa excedéncia do humano em relacdo ao
plano da mera sobrevivéncia animal.

Ambas as direcOes de leitura que Schmitt propde do cristal de Hobbes — de
cima para baixo, assim como de baixo para cima — referem-se, a meu ver, a
necessidade de protecdo que garante a vida; tudo remete ao summum malum
da morte violenta, e ndo ha nenhuma palavra de Deus que deve ser realizada
nesta terra. Nesse sentido, a soberania hobbesiana € algo fechado em si mesmo,
mas que tenta remeter a outro, e isso qualquer estrutura faz, mesmo que tal

movimento a recuse. Deve, de fato, haver algo que organize um grupo humano,

316 |vi, p. 151.

317 H. Blumenberg, La legittimita dell'etd moderna, traduzione di C. Marelli, Marietti
1820, 1992, p. 99.
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deve necessariamente haver uma maxima do culto pablico, mesmo que seja a
negacdo de qualquer culto. Se de fato surgisse um Estado em que a maxima
seja N&o existe nenhum Deus, ou ndo é pensavel nenhuma transcendéncia, isso
ndo afetaria a abordagem hobbesiana, ou seja, a necessidade de um «algo mais
que faca de um grupo de homens algo que possa ser dito nGs somos isso»318,
Em Hobbes, portanto, ndo ha nenhuma fundacdo do poder do alto, o de Hobbes
é um puro materialismo intrinsecamente voltado para a imanéncia, em que,
porém, nem tudo pode ser furiosamente reduzido a necessidade ou aos desejos,
mesmo que tudo parta deles. Se falamos de imanéncia em relacéo a filosofia de
Espinosa, segundo a qual Deus ndo € transcendente, mas é sive natura, ou seja,
estd em toda parte, isso ndo parece tdo diferente de quem diz que, no fundo,
Deus ndo esta em lugar nenhum, a questdo se torna a de uma excedéncia em
relacdo a mera sobrevivéncia.

A soberania hobbesiana, portanto, parte de uma imediatidade, € colocada em
pratica por um ato livre dos individuos, e tal ato ndo é realizado em nome da
verdade, mas em nome da paz e da vida nesta terra. E ndo hd nada que nédo
esteja a disposicao deles, ndo ha nenhuma substancia que escape, nenhuma
estrutura ideal que deva necessariamente ser traduzida em vida e que o homem
ndo possa reconhecer como superior a si mesmo. A Unica palavra de Cristo
capaz de oferecer a esperanca de sucesso do projeto politico é aquela presente
no Evangelho de Jodo, «deixo-vos a paz, dou-vos a minha paz» (Jo 14, 27). O
que, no entanto, ndo testemunha nenhuma certeza, mas tem exclusivamente um
valor indicativo, capaz de estender a mdo aos homens na esperanca de uma
convivéncia baseada na reciprocidade e ndo na violéncia, sem criar nenhuma
obrigacdo ou vinculo ou certeza de sucesso de uma ordem pacifica e racional.
Nesse sentido, buscar a paz torna-se para Hobbes algo possivel para o0 homem,
e é de fato o Unico fragil elo que liga a terra a palavra de Cristo que deixou o

mundo: pax quaerenda est.

318 C. Schmitt, 1l concetto di politico, cit., p.
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9. Ldgica cartogréafica, meta-modelo e racionalidade politica moderna

Em seu Die Provinz des Menschen, Elias Canetti escreveu que «do além
restou o nada, sua heranca mais perigosa», e essa frase, com sua icéstica
brevitas, ¢ incomparavel ao nos deixar uma porta aberta para 0 que € a era
modernas3?e.

A tradicdo que chamamos de modernidade, inaugurada por Hobbes,
estabelece um novo plano, que é de fato imanente, e ndo vem de cima, mas
surge dos necessidades e a partir delas encontra sua estruturacdo. Se adotarmos
a ideia de que a racionalidade politica moderna deriva sua gramatica conceitual
da imagem cartografica, entdo devemos reconhecer que o0 «plano de
imanéncia» é exatamente a mesa sobre a qual se imprime a imagem
cartogréfica; e esse plano é fruto de uma operagdo projetiva — ou seja, um ato
que traduz o globo em uma tabela — e um ato desse tipo ndo pertence ao plano
de imanéncia em si, mas € um momento transcendente que prevé um sujeito
titular da acdo. Cada modelo necessita de um meta-modelo: de um
transcendental que ndo permite que a imanéncia se feche sobre si mesma, em
nenhum caso, nem mesmo se essa clausura for pretendida. No mundo
moderno, € o sujeito revoluciondrio que estabelece a “mesa”, que corta o
mundo reduzindo-o a Terra, ou seja, a horizontalidade de sua voluntas.

Em um texto conhecido de 2000, Empire, Hardt e Negri pretendem que
existiram duas modernidades, uma referivel a Hobbes e outra a Spinoza, uma
que reafirma a transcendéncia e outra diretamente herdeira do espirito

humanista e renascentista: uma contrarrevolucionaria e outra revolucionaria32o.

319 E, Canetti, La provincia dell 'uvomo. (Quaderni di appunti 1942-1972), traduzione
di F. Jesi, Adelphi, Milano, 1978, [Kindle].

320 Sobre isto veja-se: M. Hardt - A. Negri, Impero, traduzione di A. Pandolfi, RCS,
Milano, 2003, pp. 80 e sgg.
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No entanto, 0 monismo spinoziano move-se precisamente na linha hobbesiana,
em que a realidade ndo exige mais uma referéncia transcendente. Em Spinoza,
Deus é imanente a natureza; em Hobbes, a politica e a ordem social séo
construidas sem necessidade de uma legitimagdo divina. Essa passagem
elimina a ideia de uma ordem moral ou divina preexistente, substituindo-a por
uma ordem construida humanamente e racionalmente, que inaugura o conceito
revolucionario de energia politica como povo capaz de traduzir sua forca em
realidade efetiva. A visdo dos dois filosofos — Hobbes e Spinoza — pode, em
certo ponto, divergir, mas ambos partem do mesmo plano, do mesmo
transcendental do mapa, como bem destacado por Farinelli, que observou
como todos aqueles que se pretendem imanentistas radicais, entre eles Deleuze,
Guattari e Negri — e que remontam tal tradicdo a Spinoza como um alter
moderno — sdo, no fundo, os mais ptolemaicos de todos3?l. Nesse sentido, a
modernidade é uma e ndo duas. Inscrever Hobbes entre os
contrarrevolucionarios € um non sense historico, pelo menos como os eventos
historicos realmente ocorreram: primeiro porque a légica cartografica opera
apagando as representacGes simbdlicas e miticas pré-modernas, permitindo
abandonar a ideia de uma ordem moral ou divina preexistente; segundo porque
0 corpo do Estado ndo € pensado como uma jaula, mas como a Unica
possibilidade de imprimir uma vontade politica em uma situacdo historica
concreta, e esse era 0 sentido da representagdo, como conceito extremamente
barroco. Hobbes é um admirador e continuador da ciéncia moderna, ndo seu
opositor, e ndo ha nele qualquer vontade de tornar vdos os progressos da
ciéncia, pelo contrario. Toda a abordagem geométrica-matematica é estendida
as questdes humanas, e a politica que se constitui como ciéncia provém
justamente dessa adesdo que o filésofo inglés faz de toda a renovada atmosfera

cultural anti-tradicional. A repercussdo pratica desse discurso € que, com

321 Cfr, F. Farinelli, La crisi della ragione cartografica, cit., p. 98.
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Hobbes, 0 conceito de auctoritas entra radicalmente em crise, sendo duramente

questionado.

10. Auctoritas

Um dos conceitos mais marcantes de toda a histéria politica ocidental é o de
auctoritas3?2. Derivado do verbo latino augeo, que por sua vez tem origem
grega, significa aumentar em namero ou poder, ampliar, crescer. Na lingua
grega, era usado, por exemplo, para indicar o aumento da for¢a de uma cidade,
enquanto do latino augeo derivou-se 0 adjetivo augustus, que significa santo e
sagrado, e que inicialmente era utilizado principalmente para locais, quando se
referia, por exemplo, a uma cidade consagrada: «Eleusis sancta illa et
augusta». Poderia indicar tudo o que fosse relacionado a esfera religiosa ou ao
que se considerava sagrado. Os latinos também usavam como substantivo
augurium, do verbo auguror (vaticinar), de onde vinha augurium salutis, que
era um pressagio buscado em tempos de paz para saber se era possivel rezar a
uma divindade pelo bem da repablica. Esse pressagio era obtido pelo augure,
ou seja, pelo intérprete da vontade dos deuses, de cujo colégio também existia

um, o dos augures. Dai vem o adjetivo augustus, que significa santo e

322 Sobre 0 conceito de auctoritas ja se escreveu muito, tanto em referéncia ao mundo
romano quanto em suas varias declinagdes modernas. Aqui, limito-me a remeter a
alguns textos consultados sobre o assunto: M. T. Cicerone, La repubblica. Le leggi, A
cura di G. Bellardi, UTET, 2006; F. Millar, The Roman Republic in Politcal Thought,
University press of New England, Hanover and London, 2002; A. Lintott, The
Constitution of the Roman Republic, Oxford University Press, Oxford, 1999; H.
Arendt, Che cos’e ['autorita in Tra passato e futuro, traduzione di Tania Gargiulo,
Garzanti, Milano, 1991; G. Capograssi, Riflessioni sull’autorita e la sua crisi, Giuffre,
Milano, 1977; F. Viola, Autorita e ordine del diritto, Giappichelli, Torino, 1984; G.
Preterossi, Autorita, cit.; H. Popitz, Fenomenologia del potere. Autorita, dominio,
violenza, tecnica, a cura di Sergio Cremaschi, il Mulino, Bologna, 1990; P. Schiera, Lo
Stato moderno. Origini e degenerazioni, CLUEB, Bologna, 2004; E. Benveniste, Il
vocabolario delle istituzioni indoeuropee, vol. secondo, Potere, diritto, religione, a
cura di Mariantonia Liborio, Einaudi, Torino, 2001; A. Del Noce, Autorita in
Enciclopedia del Novecento, vol. I, Istituto dell’Enciclopedia italiana Treccani, Roma,
1975.
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veneravel. Esse termo passou a ser um atributo da pessoa de Otaviano,
imperador conhecido como Augusto.

Na experiéncia juridica romana, auctoritas indicava a atividade pela qual
um sujeito ou 6rgdo institucional integrava os efeitos da atividade de outro, por
si s6 incapaz de produzi-los em sua plenitude e eficicia. Por exemplo,
especificamente, o conceito de autoridade indicava o ato pelo qual os membros
patricios do senado consentiam com uma deliberacdo aprovada pelos comicios
populares, segundo um principio que considerava 0 povo incapaz de tomar
decisbes que tivessem forca autbnoma, necessitando, portanto, da forga da
auctoritas para serem traduzidas em pratica. A auctoritas era, portanto, algo
destinado a aumentar a forga de um ato ou até mesmo a forca contratual de um
sujeito, como no caso de menores ou mulheres. Ja nas XII tabuas, solicitadas
pela plebe, entre 451 e 450 a.C., a obra juridica mais antiga de toda a historia
de Roma, esta presente o conceito de auctoritas, com o significado de defesa e
integracdo de outra vontade, destinada a aumentar seu poder. Como atestado no
De Legibus de Cicero, a arcaica auctoritas patrum do pater familias se
institucionaliza, durante os séculos da republica, na auctoritas senatus. Toda
essa tradicdo, apesar da virada imperial, preserva para um oOrgdo do estado
romano, o senado, um papel determinante, que ndo permite a concentracdo de
todo o poder na figura do princeps. A ascensdo de Septimio Severo, no final do
século Il d.C., constitui um momento de virada na historia romana; ele é
considerado o iniciador da noc¢do de dominato, que marca o fim da antiga
estrutura institucional. Ainda durante o principado, de fato, o imperador era
visto como um gestor privado do império em nome do Senado, em uma espécie
de diarquia em que a autoridade imperial (auctoritas) era equilibrada pelo
prestigio e pelo poder decisério do préprio Senado, que mantinha um canal
legitimador ligado a tradicdo dos pais. Esse equilibrio, embora precario e
muitas vezes favoravel ao imperador, garantia certo grau de colegialidade e

compartilnamento de poder, capaz de fornecer estabilidade ao inquieto mundo
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politico romano. No principado, o Senado representava um corpo essencial
para a legitimidade do poder imperial, que sozinho ndo poderia encontrar
qualquer autolegitimacdo. A auctoritas senatorial ndo era apenas uma heranca
da Republica, mas um elemento vital que conferia legitimidade as decisdes e
acoes do imperador, em nome da sagrada continuidade da gléria de Roma.
Tacito, em seus Anais, ainda destaca como os imperadores buscavam a
aprovacdo do Senado para manter ao menos uma fachada de continuidade com
as tradicGes republicanas3?3. O dominato foi, de fato, a Ultima forma
institucional assumida pelo império romano antes de sua dissolucdo e mistura
com os reinos barbaros.

Como notou Carl Schmitt em O nomos da terra, a dissolugdo do mundo
antigo estd precisamente na sua rendncia a articulagdo vital entre auctoritas e
potestas em nome de uma «divinizacdo tardo-antiga, oriental e helenistica, do
detentor do poder politico e militar»324, Em outras palavras, tentou-se resumir
na figura do imperador poderes que pertenciam a ambitos separados,
produzindo aquela tipica divinizagdo do poder prépria do mundo oriental, em
que em uma sO pessoa se concentram os atributos da sacralidade e da
potestade, na forma do imperador-deus. Uma vez encerrada a histéria do
Império Romano do Ocidente, o conceito de auctoritas renasce nos anos entre
o Il e o Il século da era crista, com Tertuliano, sob a forma de depositum fidei
— sobre o qual se funda a posicdo catdlica ligada a correta interpretacdo que a
Igreja de Roma faz das escrituras, em virtude do excedente, por sua natureza
mesmo autoritativo, que pertence aqueles que herdam por direito o
conhecimento correto que os apéstolos aprenderam diretamente de Cristo —
ou seja, aquele conjunto de conhecimentos que Jesus revelou aos apéstolos e
que estes transmitiram depois aos bispos e seus sucessores. 1sso faz com que a

Igreja seja, historicamente, a guardid@ do saber que de Cristo desce, ao longo

323 Tacito, Annales, I, 2.

324 C. Schmitt, Il nomos della terra, cit., p. 45.
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dos milénios, através dos sucessores de Pedro, e que encontra sua formalizacdo
no conceito de auctoritas apostolica.

A expressé@o paulina «non est potestas nisi a Deo»325 inaugura, precisamente
neste contexto, toda a historia ocidental ligada & articulagdo ou dualismo entre
uma auctoritas de que € titular a Igreja, e uma potestas de que é titular o poder
temporal, na qual a auctoritas estd mais alta e de que a potestas deve levar em
conta. Nesse sentido, a tradicdo cristd fratura o conceito de poder, indicando
como nenhum poder terreno basta a si mesmo, e nenhum poder pode ser
pensado como auto-imposto, porque em vez disso sua legitimacdo vem de
outra parte. Em outras palavras, o poder na terra pode existir enguanto
responde a uma ordem cosmica em relacdo de graga com Deus, caso contrario
é tirania. A esse respeito, sdo indicativas as palavras de Cristo dirigidas a
Pilatos, segundo as quais «regnum meum non est de hoc mundo», que
claramente remetem a algo que ndo é imediatamente o plano temporal, mas que
se coloca em uma relacdo problematica com ele. De qual reino, afinal, Cristo é
rei? Claramente de nenhum reino nesta terra, mas sua resposta quer lembrar
que a terra ndo € tudo, e que ha algo mais, um reino celestial que ndo ¢é o
mundo, que ndo coincide com ele, mas que tem com ele uma relacdo. Essas
palavras de Cristo marcam o ato de nascimento de todo o alfabeto politico
europeu, e de toda a sua complexa histéria de separacdo ou articulacdo dos
poderes e das funcdes. De qualquer forma, a concepcgdo cristd se funda na
relacdo problematica mas indispensavel entre auctoritas e potestas, imperium e
sacerdotium, o que serve de limitacdo para o poder, porque ele ndo pode tudo,
mas tem plena legitimidade apenas se conforme a um bem transcendente.

Néo é claramente possivel resumir aqui toda a complicada historia da
relacdo entre autoridade e potestade, que desde o primeiro mundo cristdo, de
Ledo I, chega até Hobbes, mas basta dizer que em Hobbes essa articulacdo cai,

porque 0 moderno nasce precisamente como questionamento do conceito de

325 San Paolo, Epistola ai romani, XXIII, 1.
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auctoritas, pelo menos nas suas modalidades classicas. Toda a estrutura
hobbesiana, de fato, busca fechar o poder sobre si mesmo, segundo uma visao
que faz surgir a legitimidade da capacidade do soberano de pdr fim ao conflito
entre 0s homens e garantir a vida criando uma ordem racional, bidimensional,
que funda a si mesma na capacidade de proteger e orientar a vida publica.
Assim nasce o tempo das revolucdes politicas modernas, sob o signo do novo
que ndo precisa mais respeitar qualquer estrutura tradicional ou territorial. O
elo central de obediéncia e protecdo em Hobbes torna-se o fato central que
deve ser lido a partir da revolucdo espacial abrangente, da redu¢do do mundo a
um plano racional, e, portanto, o elo protetor deve ser sempre e apenas lido em
relagdo a pacificagéo de um corpo politico especifico reconduzido a unidade do
representante: o Estado.

Nesse sentido, é preciso dar um passo adiante. O primeiro grande critico do
conceito de auctoritas foi Martinho Lutero, para quem nédo € possivel pensar
em qualquer mediacdo entre 0 mundo transcendente e a sociedade humana32e,
Tal mediacdo € rejeitada em nome da interioridade espiritual que, em relacdo a
exterioridade mundana e puablica, é enquadrada a partir de uma diferenca
radical. O homem cristdo é para Lutero absolutamente livre e possui com Deus
uma relacdo imediata, que ndo necessita de qualquer mediacdo social, e,
portanto, o papel historico e salvifico da Igreja de Roma como mediadora da
graca cai, uma vez que, segundo a teologia catélica, a graca segue um canal
que vai do céu a terra segundo uma hierarquia precisa e articulada. Lutero
representa, nesse sentido, o retorno ao palco da historia da eterna revolta do
mundo germanico contra Roma, pelo qual a estrutura romanista €
completamente rejeitada em nome da liberdade que cada individuo tem de
encontrar Deus em seu coracdo, na auséncia de qualquer mediacdo publica.

Nesse sentido, para Lutero, a esfera espiritual ndo necessita de autoridade,

326 Para 0s escritos politicos de Lutero, consulte: M. Lutero, Scritti politici, a cura di
Giuseppina Panzieri Saija, UTET, Torino, 1949.
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enquanto na esfera politica a autoridade é o proprio poder. O tedlogo aleméo,
em suma, elimina a escala hierdrquica do ser, ordenada segundo graus de
proximidade a Deus, e toda a comunidade humana é conduzida a0 mesmo
plano, como massa de individuos que podem estar em imediata relagdo com
Deus. Se lermos seu Apelo a nobreza cristd da nacdo alema, de 1520,
encontramos claramente como a sociedade é vista como uma esfera totalmente
autdbnoma, e toda a estrutura cristd apoiada na arquitrave da mediacdo — o
préprio Cristo como verdadeiro Deus e verdadeiro homem ¢é literalmente a
mediacdo entre dois mundos — cai, produzindo uma superacdo radical da
auctoritas. A autoridade € a consciéncia dos individuos, e, portanto, nunca se
dd como hierarquia visivel do ser. O tedlogo protestante propaga uma
«pregacdo feroz de desprezo, 6dio, intolerancia contra a Igreja de Roma, sua
autoridade, suas hierarquias, seus dogmas, seus canones: a palavra que mais
ressoa € 'liberdade’, a proclamada liberdade total do cristdo na esfera espiritual,
limitada apenas pela lei de Deus»327,

O poder politico torna-se, portanto, a0 mesmo tempo absolutamente
ilegitimo e necessario, e é nessa contradicdo que desenvolve seu discurso:
ilegitimo porque ndo tem nada por trds de si, necessario porque &€ uma
consequéncia da condicéo de pecado dos homens. A ideia central de Lutero era,
de fato, a de uma igreja invisivel, que nunca se torna corpo social, elemento
publico que informa o politico, limita-o ou serve de legitimagdo. No escrito
Sobre a Guerra dos camponeses, de 1525, Lutero se defende das acusacdes de
que as revoltas desencadeadas por sua pregacao possam, em ultima analise, ser
atribuidas a ele, «incentivei e admoestei os sUditos a obediéncia e ao
respeito»328, Mais adiante, no mesmo texto, Lutero escreve que: «a autoridade

ndo deve se opor ao que cada um quer ensinar ou acreditar, seja Evangelho ou

327 |, Firpo, Introduzione in M. Lutero, Scritti politici, cit., p. 12.

328 M. Lutero, Scritti politici, cit., p. 448.
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mentira; é suficiente que se impeca de ensinar revolta e sedigdo»329, Aqui,
nessas palavras, surge claramente uma ambiguidade problematica, porque, de
fato, os dois discursos ndo podem ser mantidos tdo distintos, visto que o
proprio Evangelho pode ser interpretado como sedicioso, como de fato ocorreu
historicamente. E é exatamente esse ponto que sera abordado por Hobbes, que,
diante da situagdo concreta na Europa, os dois discursos estavam entrelagados,
e a pregacdo ndo podia ser considerada completamente desvinculada de
qualquer relacdo com a questdo do poder temporal. Foi o proprio tedlogo
alemdo que disse, apés o desencadeamento de uma violéncia e brutalidade
incontrolaveis e inaceitaveis: «quem puder, fuja dos camponeses como do
proprio demonio»330, mas, entretanto, 0 mecanismo ja havia sido acionado.
Nasce, portanto, com Lutero a luta contra Roma de que também fala Carl
Schmitt, e que se tornara 0 momento a partir do qual a estrutura antiga
desmoronara definitivamente, segundo modalidades que, como escreve Luigi

Firpo, marcardo uma ferida profunda e nunca curada, para a qual

a autoridade secular transborda para além de todas as barreiras que a
contiveram por séculos: caem as grandes baluartes medievais, a Igreja
universal, a supremacia pontificia, as congregacdes monasticas, as imunidades
do clero, o direito canbnico; a distinta separacao entre espiritual e secular, entre
sujeicdo mundana e liberdade em Cristo3sL,

Sobre o significado do luteranismo, Walter Benjamin, em Origem do Drama
Barroco Alemdo, escreveu paginas de grande acuidade, especialmente em
relacdo a obra de dramaturgos como Gryphius e Lohenstein, que transferiam

para suas obras a atitude antinémica do pregador da Reforma, que de um lado

329 |vi, p. 450.
330 vi, p. 490.
331 |vi, p. 19.
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exalta a virtude e, de outro, esvazia 0 mundo de significado; a esse mundo
vazio faz contraponto o destino, como no antigo paganismo germanico.

Em virtude disso, escreve Benjamin, o0 novo mundo que nasce do Barroco €
um mundo melancolico, preso em uma antinomia sem dialética: por um lado, a
afirmacdo exterior e sensivel da vida, e por outro, essa despersonalizacdo e
hostilidade em relacdo a0 mundano e a existéncia, «ambivaléncia entre vida
ativa (préatica, mas também materialidade) e vida contemplativa (a meditacdo
absorta diante do grandioso espetaculo dos eventos mundanos)»332, O teatro, a
grande cena do mundo, que reduz o homem a espectador, encontra sua primeira
figura no grande atlas de Ortelius, o Theatrum Orbis Terrarum, em que o
homem se torna observador do globo e de sua representacdo. Como escrito por
Wolf Lepenies em Melancolia e sociedade, a grande utopia do século XVII de
Robert Burton é uma utopia soberana, uma utopia da ordem, na qual ao
espetaculo de uma desordem se substitui a total planificacdo, em que ao
homem «é restituido tudo aquilo que nesta terra lhe € tirado»333. Jean
Starobinski escreve gque «a imaginacdo utdpica escolhe, em toda liberdade,
reordenar o mundo que, provocando indignacéo e riso satirico, se revelou aos
nossos olhos como reino da desordem»334, O objetivo da utopia esta, portanto,
em assegurar o0 homem contra os ataques de um universo caotico, razdo pela
qual um governo estavel e justo é considerado essencial para prevenir a
melancolia entre os suditos, assim como para evitar a doenca de todo o corpo
social, semelhante a uma depressdo coletiva: «o mundo de cabeca para baixo

pede a si mesmo para ser colocado em ordem. Aqui comeca a tomar forma a

332 Costellazioni. Le parole di Walter Benjamin, a cura di Andrea Pinotti, Einaudi,
Torino, p. 108.

333 \W. Lepenies, Melanconia e societa, traduzione di F. P. Porzio, Guida, Napoli, 1985,
p. 33.

334 ], Starobinski, Democrito parla. (L utopia malinconica di Robert Burton), in R.
Burton, Anatomia della malinconia, a cura di J. Starobinski, Marsilio, Venezia, 2003,
p. 37.
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tentacdo utOpica, como se a energia acusatoria tivesse se transformado em
fantasia planejadora»335. No final, o terremoto dos novos conhecimentos coloca
0 homem de cultura, o erudito, diante da consciéncia de que a doenga ndo €
apenas a ordem alterada dos corpos, em relacdo a qual intervém a arte médica,
mas é também a doenca dos corpos politicos. Assim, em 1621, aquele que se

define como um Democritus junior nascido sob Saturno, pergunta a Si mesmo:

o0 que é o mundo? Um grande caos, uma confusdao de modos, instavel quanto
0 ar, domicilium insanorum [um manicémio], uma turba turbulenta cheia de
impurezas, um mercado de diabretes, de espiritos malignos, teatro da hipocrisia,
loja de patifaria e adulagdo, um semeador de maldades, a cena das fofocas, a
escola das frivolidades, a academia do vicio; uma guerra, ubi veli noli
pugnandum, aut vincas aut succumbas [onde vocé deve lutar, queira ou ndo, e
vencer ou ser derrotado], em que vocé deve matar ou ser morto; onde cada um
esta por si mesmo, para seus préoprios objetivos privados e esta em alerta3ss,

Todo esse discurso luterano e pré-moderno, ligado a reforma e as respostas
catélicas — que abre e acompanha a temporada da longuissima guerra civil
europeia — é teoricamente resolvido por Hobbes na construcdo hipotética de
uma ordem totalmente nova, na qual a potestas absorve a auctoritas.

Assim nasce a tdo sonhada geometria politica de Burton, uma utopia de
ordem e paz. Nesse sentido, o poder ndo precisa de nada por tras de si; ao
contrario, € justamente o vazio de ordem que legitima a necessidade de um
poder para organizar e trazer paz aos assuntos humanos. Como escreve
Preterossi, com Hobbes, «a politica moderna pode se constituir sem e contra a
autoridade tradicional»337 e pode fazé-lo agora com plena legitimidade. O

Estado ndo tem nada por tras de si que possa legitima-lo e autoriza-lo e,

335 |vi, p. 36.
336 R. Burton, Anatomia della malinconia, cit., p. 104.

337 G. Preterossi, Autorita, Il Mulino, Bologna, 2002, p. 56.
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portanto, é verdadeiramente livre, pois a Unica autorizacdo para sua formagao é
dada pelos individuos que «através da sua autoridade natural original»338
decidem, com um pacto, renunciar a sua prépria liberdade. Mais precisamente,
Hobbes, partindo do pessimismo antropoldgico, que também foi de Maquiavel
— pois 0 homem, por sua natureza, tem um desejo desmedido pelas coisas do
mundo, mas ndo tem 0s meios necessarios porque encontra um limite que esta
inerente na propria natureza humana — considera o poder como um ato de
cessao irrevogavel por parte dos individuos ao soberano. Com as palavras de
Hobbes:

0 poder de um homem (se tomarmos o termo em sentido universal) consiste
nos seus meios presentes para obter um bem aparente futuro e pode ser original
ou instrumental. A natureza do poder é, de fato, a este respeito, semelhante a da
fama, que se espalhando, se aumenta; ou ao movimento dos corpos pesados,
que, quanto mais procedem, tanto mais aceleram. O maior dos poderes humanos
é aquele gue se compde dos poderes de muitos homens, unidos por consenso em
uma pessoa natural ou civil33,

Essa visdo refere-se ao fato de que «a ordem politica é produzida pelos
homens através da sua autoridade natural original, que pertence a todos»340,
Essa mudanca radical, que rompe completamente com a tradicdo classica,
desloca totalmente o eixo do raciocinio politico, porque afirma que «o
fundamento ultimo de legitimacdo da nova ordem moderna é uma auctoritas
autorizante individualista»341. O pacto de que fala Hobbes, na verdade, ndo é
um pacto entre os individuos e o soberano; envolve apenas os individuos, que

simultaneamente decidem renunciar, um por um, ao direito sobre todas as

338 |bid.
339 T, Hobbes, Leviatano, p.
340 G, Preterossi, Autorita, p. 56.

341 |bid.
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coisas. Isso significa que a natureza de tal escolha ndo é um contrato, pois ndo
ha dois contratantes que estabelecem mutuamente condi¢des; os individuos ddo
vida a uma unidade politica que, como pessoa artificial, se ergue no lugar da
multid&o, e dessa forma a unidade do representante torna-se a homogeneidade

do representado: povo e ndo plethos,

uma multiddo de homens se torna uma pessoa quando é representada por um
homem ou por uma pessoa, de modo que se torne tal com o consentimento de
cada componente particular da multiddo. De fato, é a unidade do representante,

ndo a unidade do representado, que faz uma pessoa342.

E clara a total horizontalidade inicial da concepgdo hobbesiana, segundo um
processo pelo qual a partir da autoridade natural dos individuos surge a summa
potestas do Estado que ndo precisa de mais nada para exercer seu poder. Nesse
sentido, pode-se dizer que a origem do poder moderno € absolutamente
democratica, porque prevé uma decisdo dos muitos pela soberania, e parte de
baixo, surge de uma situacdo concreta anormal (0 estado de natureza) e

encontra na constituicdo do Estado uma resposta ordenadora.

11. Contra os poderes indiretos

Na longa tradicdo cristd, Deus se faz mediacdo enquanto Cristo, que se
rebaixa ao nivel do mundo e, nesse sentido, € um instrumento da
transcendéncia que torna a religido cristd aquela que mais aproxima o céu da
terra por meio do evento da encarnacdo. A longa escala do ser ¢, de fato, uma
enorme maquina voltada para a mediacdo entre os dois mundos, que funciona
como um enorme canal aberto que vai do reino celeste até os abismos. Do

discurso conduzido, emerge como o moderno, e com ele todo o seu aparato

342T. Hobbes, Leviatano, p. 172.
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argumentativo, seja uma espécie de lamina que teologicamente implica o fim
da relagéo entre os dois mundos e politicamente marca o fim da auctoritas
pontificia em nome de mediaces de outra natureza. Nesse sentido, a relacéo
entre auctoritas e potestas torna-se cada vez mais problematica, pois ninguém
pode representar Deus na terra e ninguém pode veicular sua palavra; ndo ha
uma ordem dada da qual alguém possa ser guardido. O nascimento do Estado,
enquanto deus mortal, marca a passagem para uma atividade mediadora que
ocorre através da acdo ordenadora de um soberano que, enquanto sujeito,
constroi na plena imanéncia a sua legitimidade. Nesse quadro, a auctoritas
classica torna-se uma perigosa potestas indirecta, ou seja, um poder que possui
veleidades de organizar as coisas humanas sem oferecer protecdo. A auctoritas
é, de fato, algo que por definicdo ndo recorre ao uso da forca para afirmar sua
capacidade, pois, do contrario, alteraria sua prépria substancia, que reside na
forca persuasiva ligada a uma dignidade particular que ndo necessita de
coercdo. Agora, negar a lIgreja autoridade significa vé-la como um poder
indireto que tenta condicionar as questfes publicas sem assumir o 6nus do
politico, ou seja, da defesa e protecdo da populacéo, o que Hobbes considera
inaceitavel. Em relacdo a isso, na ultima parte do Leviatd, intitulada Do reino
das trevas, esta presente um ataque frontal a toda a tradicdo da Igreja romana,

sobre a qual o filésofo inglés pergunta retoricamente:

0 que sdo todas as lendas de milagres ficticios nas vidas dos santos e todas as
historias de aparicGes e espectros apresentadas pelos doutores da Igreja romana
para validar suas doutrinas do inferno e do purgatério, o poder de exorcismo e
outras doutrinas que ndo tém garantia nem na razao nem nas Escrituras, e assim
também todas aquelas tradi¢cbes que chamam de palavra ndo escrita de Deus,
sendo contos de velhas?343

%3 |vi, pp. 724-725.
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A questdo € que ndo se deve conceder a esses poderes indiretos a
administracdo de medos que possam contrastar com a ordem racional do
Estado, pois 0 monopolio do medo deve estar ligado ao medo do estado de
natureza, e ndo a existéncia de deménios, inferno, milagres e coisas desse tipo.
O que se deve ou ndo acreditar cabe ao soberano, o resto € usurpacgao, «pois
qualquer poder que os eclesiasticos assumam (em qualquer lugar onde estdo
sujeitos ao Estado) como seu direito, embora o chamem de direito de Deus, ndo
€ sendo usurpacao»344. Essa autonomia do poder de que fala Hobbes, portanto,
constitui uma diferenca fundamental que marca a diferenca profunda entre a
relacdo entre Império e Igreja na Idade Média e aquela entre Estado e Igreja na
era moderna.

Na Idade Media, o Império e a Igreja coexistiam em um sistema de
dualismo politico-religioso em que a autoridade politica e a religiosa eram
interconectadas, e nunca a posi¢do do imperador foi tdo absoluta quanto a dos
soberanos modernos. O Império recebia legitimidade da Igreja e vice-versa,
criando um equilibrio de poderes que se reforcavam mutuamente e que, mesmo
juridicamente, tinham relagdes hibridas, nunca pautadas pela autonomia. A
Igreja detinha uma enorme influéncia sobre as questdes politicas, e 0s
soberanos frequentemente buscavam a aprovacdo papal para suas decisdes,
como demonstram os compromissos relacionados aos titulos juridicos para as
cruzadas. Hobbes representa teoricamente uma ruptura clara com esse modelo.
Em seu pensamento, 0 soberano ndo necessita de uma legitimacao externa; ele
assume o Onus de criar ordem do nada, e é através desse ato de vontade
coletiva que o soberano obtém sua legitimidade, evidenciando que o alvorecer
da modernidade se manifesta justamente nessa assuncao direta do risco politico
pelo soberano. A fonte legitimante do poder ndo reside mais em uma
autoridade divina ou em uma verdade transcendente, mas nos individuos que

compdem o corpo politico e que nele sdo completamente absorvidos. Essa

4 |vi, p. 726.
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concepcdo revoluciona o relacionamento entre politica e religido desde suas
bases. N&o € mais a religido que informa e justifica a politica; ao contrario, é o
momento politico que absorve a esfera religiosa. Nesse novo ordenamento,
cabe ao soberano determinar no que se deve acreditar e no que ndo, e a religido
se torna um instrumento nas mdos do poder publico, usada para manter a
ordem e a coesdo social, sem que esta possa inquietar a ordem ou avancar
posicOes discordantes das decisbes soberanas. O soberano, de fato, tem a
autoridade de decidir sobre todas as questdes que podem ter forca publica,
incluindo os aspectos religiosos e tudo o que se refere direta ou indiretamente
ao culto publico. Isso € evidente nas leis e decretos que regulam o proprio culto

publico e o ensino religioso. Como escreve Carl Schmitt:

Hobbes combate a fratura, tipicamente judaico-cristd, da unidade politica
originaria. Segundo Hobbes, a distincdo entre os dois poderes, o temporal e 0
espiritual, era estranha aos pagaos, para os gquais a religido era parte da politica;
0s judeus, no entanto, produziam a unidade a partir do lado religioso. Somente a
Igreja papista de Roma e as igrejas ou seitas presbiterianas, avidas por dominio,
vivem da separacdo — destrutiva para o Estado — entre poder espiritual e
temporal34.

Esse modelo de soberania absoluta encontra ressonancia no conceito de
poder soberano, onde 0 soberano é o Unico detentor do poder legitimo e tem a
autoridade suprema sobre todas as questfes, tanto temporais quanto espirituais.
Hobbes, portanto, ndo apenas redefine o conceito de soberania, mas também o
papel da religido no Estado. A religido se torna uma componente subordinada
ao poder politico, utilizada para apoiar a autoridade do soberano e manter a
coesdo social. Como escreve Galli, «<Hobbes ndo se opde apenas a objetividade
catdlica e as pretensbes de sua hierarquia a potestas indirecta, mas também

critica 0 extremismo subjetivista dos sectarios protestantes [...] na medida em

345 C. Schmitt, Scritti su Thomas Hobbes, cit., p. 71.
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que estes pretendem resistir ao soberano em nome da divindade»346. Essa
abordagem reflete uma visdo materialista e realista da politica, em que a ordem
e a seguranca sdo prioritarias e a legitimidade deriva da capacidade do
soberano de garantir tais condi¢Oes, sem interferéncias. Nesse sentido, «se para
Platdo a ordem urbana era reflexo da justica, para Hobbes a ordem urbana vale
como justica»347. Para o filosofo inglés, entdo, é «evidente que a justica
(substancia) esta para a jurisdicdo (forma) na mesma medida em que a cidade
entendida como conjunto de relagcBes entre habitantes estd para a cidade

reduzida ao seu esqueleto cartografico»348.

12. Utopias soberanas

Com Hobbes, formaliza-se a concepcdo de que toda a constituigdo
estamental ndo é nada mais que um sistema de privilégios que oculta e
desconhece a igualdade natural entre todos os homens, e, portanto, deve ser
abolido em nome da tabula rasa a partir da qual opera o soberano. Essa posi¢cdo
tedrica ndo se realiza de repente; ndo ha uma substituicao repentina do sistema
estamental por uma constituicdo liberal, exceto quase um século e meio apds a
publicacdo do Leviatd. Nesse sentido, a histdria das ideias e a realidade factual
ndo caminharam em sincronia, porque 0 nascimento do estado de direito com
um principio de soberania claro e reconhecivel emerge apenas a partir da
Revolucdo Francesa de 1789, e ndo antes. De qualquer forma, as sementes do
pensamento revolucionario estdo presentes na reflexdo hobbesiana, em sua
forca de repensar ex novo toda a estrutura publica, lancando as bases da

gramatica politica moderna a partir dos conceitos de soberano, de um lado, e de

346 C. Galli, All’insegna del Leviatano, cit., p. XXXI.
341 F. Farinelli, La crisi della ragione cartografica, cit., p. 35.

348 |bid.
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individuos a serem protegidos, do outro34?. O modelo de Hobbes, porém,
permanece uma utopia politica — obviamente de natureza muito diferente das
varias cidades ideais renascentistas —, mas, em Gltima analise, representa um
ideal de racionalidade completa, plenamente a disposicdo do sujeito politico,
que representou uma narrativa poderosissima, mas que nunca, no entanto, se
concretizou na histéria. O sonho de substituir o mundo com a racionalidade do
mapa, embora tenha representado o ideal fundacional da racionalidade politica
moderna, nunca foi capaz de se traduzir internamente em realidade histérico-

concreta. Como escreve Maurizio Fioravanti:

0 processo de construcdo do Estado moderno europeu ndo pode ser descrito
exclusivamente em termos de competicdo entre ‘centro’ e ‘periferia’, de
conformacdo do segundo ao primeiro, de demoli¢do progressiva do papel e do
peso dos sujeitos presentes no territério, dessa forma projetados ja para a
condenacdo revolucionaria, ja assimilados a dimensdo do 'privilégio’, ou do
‘particularismo’, dos inimigos da unidade representada na vontade geral. Ao
contréario, o Estado moderno europeu, em toda a sua primeira fase de vida,
anterior & Revolucdo Francesa, ndo pode ser plenamente compreendido sem
levar em consideracdo o papel desempenhado por esses sujeitos no governo dos
territorios, em uma relacdo com os senhores territoriais, e com as proprias
monarguias, que ndo €, portanto, apenas de oposi¢do ou resisténcia, de defesa
dos antigos privilégios e dos direitos particulares, mas também de colaboracéo e
participacdo no governo, através das assembleias representativas nascentes,
mediante a definichio cada vez mais frequente de regras escritas
compartilhadas30,

O ordo rationis construido a partir da capacidade racional do soberano
nunca foi, de facto, o plano absoluto teorizado por Hobbes que se concretiza

nas sociedades humanas. Nesse sentido, as realidades concretas, ainda

349 Cfr, M. Fioravanti, Lo Stato moderno in Europa. Istituzioni e diritto, Laterza,
Roma-Bari, 2018, pp. 24 e sgg.

350 |vi, pp. 21-22.
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estamentais, presentes nos territorios, nunca foram completamente eliminadas,
e, sob essa Otica, a tabula rasa ndo conseguiu funcionar sem falhas e residuos.
Por isso, 0 Estado imediatamente pos-westfaliano ndo é aquele sonhado por
Hobbes — ao qual o Estado pds-revolucionario se aproximara muito mais —
porque os poderes locais ainda terdo um papel decisivo na gestdo e na
constituicdo dos novos arranjos publicos. A partir disso, pode-se ler a téo
discutida e contestada posicdo hobbesiana em relacdo a negacéo do direito de
resisténcia, que representa uma chave de leitura fundamental para compreender
0 nascimento de uma nova sensibilidade revolucionaria, a qual — embora
inicialmente apenas embrionaria em suas manifestacGes tedricas e politicas —,
encontrard plena realizacdo com a Revolucdo Francesa. No pensamento
hobbesiano, o direito de resisténcia é categoricamente excluido, conforme
expressamente manifestado no Leviatd, onde Hobbes argumenta que, uma vez
que os individuos transferiram seus direitos naturais ao soberano através do
pacto social, eles ndo podem mais de forma alguma reivindicar o direito de se
opor a autoridade constituida, mas devem se conformar ao que a soberania
estabelece como lei.

A soberania absoluta e indivisivel do Leviatd, simbolo da paz civil e da
ordem, se baseia justamente na auséncia do direito de resisténcia: o poder do
soberano deve ser capaz de impor leis e decisdes sem ser desestabilizado pelas
oposi¢des internas, sob pena de retorno a desordem e a guerra civil. Esse
rejeicdo da legitimidade da resisténcia € um elemento central que marca um
claro distanciamento do pensamento medieval e renascentista, onde tal direito
era sempre contemplado e estava relacionado as pretensdes de poder injustas e
ilegitimas; era reconhecido, portanto, pelo menos em teoria, como uma forma
de protecdo contra o abuso de poder e seus piores arbitros. No entanto, com o
sistema de Hobbes, qualquer forma de resisténcia é vista como uma ameaca a
coesdo social e a estabilidade politica. A negacdo hobbesiana do direito de

resisténcia torna-se, assim, uma lente através da qual se observa o crescimento
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de uma sensibilidade revolucionaria que, alimentada pelas reflexdes
subsequentes do século XVIII, levaria a Revolugdo Francesa e a todo o seu
carregamento de ideias universalistas, que viam qualquer resquicio do passado
como privilégio e, portanto, eram inteiramente criticas em relagdo a qualquer
sobrevivéncia feudal e de estamento. De fato, se & necessario construir um
mundo diferente, € preciso que essa racionalidade informe totalmente o espaco
do soberano, sem que ninguém possa se eximir ou escapar dele. Nesse sentido,
0 pensamento revolucionario, em seu momento auroral e de maxima energia,
ndo pode contemplar resisténcias a sua eficacia e a sua forca de reescrever
completamente a vida associada. Este ¢ o motivo pelo qual o direito a
resisténcia sera, ao contrario, reivindicado pelas forgas reacionarias ou contra-
revolucionarias, como no caso classico da Vendeias3st.

Com pensadores como John Locke e Jean-Jacques Rousseau, o direito de
resisténcia reaparece como um elemento crucial do pensamento politico,
invertendo o pressuposto hobbesiano, mas ja estamos em uma fase que encerra
a energia maxima anti-tradicionalista das origens, pois ap0s a constituicdo do
Estado comecam a surgir questdes relativas, em maior medida, a protecdo dos
individuos contra a ingeréncia do proprio Estado. Locke, por exemplo,
argumenta que os suditos tém o direito de derrubar um governo que ndo
protege seus direitos naturais, e Rousseau insiste no fato de que a soberania
pertence ao povo e que este pode legitimamente resistir a qualquer autoridade
que traia o contrato social. A Revolucdo Francesa, posteriormente, com sua
dramatica explosdo de violéncia e renovacao politica, representa o apice dessas

tensGes epocais, soldando problematicamente os dois discursos.

31 Sobre a questdo da Vendeia veja-se: R. Secher, La Vendée-Vengé: Le génocide
franco-francais, Perrin, Parigi, 1986; J.C. Martin, La Vendée et la France, Seuil,
Parigi, 1987; T. Tackett, When the King Took Flight, Harvard University Press,
Cambridge, 2003; F. Furet, Penser la Révolution francaise, Gallimard, Parigi, 1978;
H. Gough, The Terror in the French Revolution, Palgrave Macmillan, Londra, 1998;
A. Geérard, Vendée. 1793-1794, Centre vendéen de recherches historiques, La Roche-
sur-Yon, 1987.
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O povo francés, de fato, em sua agdo revolucionaria, afirma o direito de
revolucionar inteiramente o velno mundo, sem que este, de qualquer forma,
possa resistir em espacos refratarios a acdo soberana do poder legitimo, e ao
mesmo tempo protegendo os direitos inderrogéaveis dos individuos. Mas
mesmo neste caso, a utopia soberana, como pensada por Hobbes na relagéo de
defesa do direito a vida dos individuos e de summa potestas ndo conseguiu
nunca exercer-se nos termos de sua integralidade; o impeto revolucionario —
embora tivesse na poténcia irresistivel da soberania popular sua matriz, na luta
contra os antigos privilégios e poderes territoriais 0 coracdo de sua critica
radical, na abolicdo da autoridade pontificia um de seus baluartes, e na

autoridade natural dos individuos sua origem —,

ndo se afirmou de modo integral logo apds a revolucdo, € mesmo
posteriormente se produziu na realidade sempre de maneira mediada e
diversificada, dentro dos Estados nacionais individuais do século XIX. E, no
entanto, naquele "tipo" estd indubitavelmente contida a linha de fundo que
caracteriza a experiéncia europeia da revolucdo até as primeiras décadas do
século XX: a centralidade da lei como manifestacdo de soberania, e a0 mesmo
tempo como principal instrumento de garantia dos direitos e 0 recurso aos
Tribunais constitucionais para estabelecer formas de governo moderadas nédo
absolutistas estaveis e ordenadasss2.

13. O Atlas e o Estado

Niklas Luhmann escreveu que o Estado moderno hobbesiano € um
subproduto dos atlas, pois acaba por perceber-se como aquilo que é

simplesmente visivel num atlas3s3. Esse nexo, que V€ na cartografia — ou seja,

352 M, Fioravanti, Lo Stato moderno in Europa, cit., p. 28.

353 N. Luhmann, Gesellschaftsstruktur und Semantik. Studien zur Wissenssoziologie
der modern Gesellschaft, Band 3, Suhrkamp, Frankfurt am Main, 1989, p. 109.
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na poténcia performativa da imagem, e especificamente do mapa — um dos
elementos-chave para a construcdo da racionalidade politica moderna, se
explicita de modo exemplar na construcdo tedrica de Hobbes e seu Leviatd ou
Deus mortal. O Estado é, de fato, uma estrutura espacial que insiste num vazio
de natureza, ou seja, na hipétese de que é totalmente diferente daquilo que o
precede. O Estado € visto como um corte no espaco que orienta a convivéncia
para a ordem e, para fazer isso, deve literalmente tornar planas todas as
diferencas e as disformidades que caracterizam tal lugar. O Estado parte da
hipotese do espago geométrico desprovido de qualidade, e ndo poderia ser
diferente, pois a sua constituicdo significa a substituicdo da racionalidade do
mapa pelas asperezas da geografia e da tradi¢do, visto que a vida natural dos
homens ndo é sendo morte e violéncia. N&o por acaso, o termo inglés plan
(mapa) € o mesmo que plane (plano), ao qual depois se ligara o termo planning
(planejamento). Nesse contexto, o pensamento de Luhmann encontra uma
conexdo com o0 conceito de espaco liso e espaco estriado desenvolvido
posteriormente por Gilles Deleuze e Félix Guattari em Mille plateaux, em
ambitos tedricos completamente diferentes. Segundo os dois autores franceses,
0 espaco liso é caracterizado por uma légica némade e desprovida de fronteiras
rigidas, enquanto o espaco estriado é organizado e definido por estruturas e
segmentacdes que estabelecem os seus limites, mas tal discurso em relacdo a
assuncao da ldégica cartografica que aqui assumo resulta ser derivado e
posteriorss4,

Nesse sentido, o Estado moderno, em sua funcéo de planejador e regulador,
estria 0 espaco liso originario, impondo uma geometria racional que anula as
heterogeneidades locais e culturais e trabalhando para que a estriatura se torne,
num segundo momento, politica e ndo mais imediatamente natural. Esse
processo de estriatura transforma o espaco natural articulado num territério

administrado e controlado, exemplificando a l6gica hobbesiana da transi¢do do

354 G, Deleuze - F. Guattari, Mille Plateaux, Les Editions de Minuit, Paris, 1980.
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estado de natureza para um estado civil regulado pela soberania. Se nos
mantemos nessa diretriz, o ato de mapear, portanto, ndo é apenas um processo
de representacdo, mas também um ato performativo que cria a realidade
politica e a requalifica completamente. O mapa, de fato, obviamente ndo se
limita a descrever o territdrio, mas o produz, tornando-o compreensivel e
governavel, e subtraindo-o da sua realidade natural indecifravel; em outras
palavras, a modernidade coloca a constru¢cdo do Estado como um processo
racional de construcéo de ordem.

Michel Foucault, em sua analise sobre poder e biopolitica, destaca como as
tecnologias de governo, incluindo a cartografia, sdo instrumentos fundamentais
para o exercicio do poder soberano. O mapa torna-se, assim, um dispositivo de
saber-poder, através do qual o Estado exerce seu controle, disciplinando o
espaco e 0s corpos que nele habitam. A geometrizacdo do espaco operada pelo
Estado moderno, além disso, ndo teria sido possivel sem a posicéo cartesiana,
segundo a qual a realidade € concebida como uma série de objetos estendidos
no espaco, mensuraveis e quantificaveis. Descartes, com sua distingdo entre res
cogitans e res extensa, estabeleceu as bases para uma concepc¢do do mundo em
que 0 espago € visto como uma entidade uniforme e homogénea, pronta para
ser dominada pela razdo humana. Este paradigma encontra-se na filosofia
politica de Hobbes, que, uma vez subtraida a res cogitans — e reduzido tudo a
extensdo —, pode pensar o Estado como um fator ordenante que domina e
organiza o espaco social, transformando o caos natural em ordem politica. O
mapa, enquanto instrumento de representacéo e controle, torna-se, portanto, um
simbolo poderoso da capacidade do Estado de impor uma visdo de mundo que
privilegia a ordem e o planejamento, anulando as diferencas e as
complexidades do real em favor de um modelo abstrato e funcional de
convivéncia civil.

Como observou Carlo Galli em Spazi politici, o espaco hobbesiano do

Estado supera o espaco maquiavélico do municipio e, dessa forma, dos
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conflitos da cidade passa-se para a ordem do Estado, segundo uma trajetéria
que deixa emergir uma nova ldgica, aquela segundo a qual a cidade torna-se
funcéo, no maximo capital, mas se dissolve em uma moldura mais ampla que
dispbe as questdes segundo um principio de neutralizacdo dos conflitos3s5. Carl
Schmitt sustentou a tese segundo a qual o Estado, enquanto maquina artificial
de resolucgdo de conflitos, ndo é o fundamento da politica, mas, ao contrério, 0
Estado surge como resposta histérico-concreta ao politico, ou seja, a
possibilidade sempre viva de agregacdo do povo em facgdes contrapostas. O
Estado hobbesiano, portanto, mitiga os conflitos produzindo uma ordem legal
autossuficiente, que nédo precisa de nada além de si mesmo, e que ndo tem nada
por tras de si, exceto a hipdtese da necessidade de superar o estado cadtico de
natureza. O Estado nasce, portanto, como uma por¢éo de espago bidimensional
que, literalmente, deve pensar a partir da igualdade, ou seja, anulando as
diferencas, e realizando «a maxima igualdade de todos os individuos»356,
tornando inoperantes as qualidades geograficas, territoriais e de casta que
compdem e articulam uma comunidade. Literalmente, o Estado nasce marcado
pela centralizacdo e pelo planejamento, embora esses termos devam ser
entendidos como processos e ndo como realizacao histérica imediata.

Agora, tanto a centralizacdo quanto o planejamento remetem a uma ordem
que exclui a transcendéncia, ligada imediatamente as Orbitas planetarias e ao
mapa. Aqui ndo esta presente uma ideia de vértice, como no sistema politico
medieval, mas de um lado um centro de gravidade ao redor do qual se move
um Estado, e do outro o nivelamento de ordens e jurisdicdes territoriais
especificas. Se pensarmos na Franga de Luis XIV, e no apelido !rei Sol”,
notamos como ja dai é o modelo cosmoldgico que funciona como esquema, e

ndo mais a piramide social medieval. Em certo sentido, portanto, o plano

35 C. Galli, Spazi politici, cit., p. 40.

356 G. Preterossi, Autorita, cit., p. 56.
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apresenta diferentes intensidades de peso, mas ndo um alto e um baixo. O
modelo cosmoldgico torna-se um paradigma de organizacéo e controle social
através de sua capacidade de fornecer uma metafora poderosa e convincente
para a estrutura e a gestdo do Estado. Este modelo — derivado das teorias
heliocéntricas de Copérnico e das leis do movimento planetario de Kepler —
oferece uma imagem de ordem e estabilidade que pode ser facilmente
transposta para a esfera politica organizada em torno de um centro, e ndo mais
a partir de um vértice. A adoc¢do dessa metafora espacial sugere uma mudanca
de paradigma que leva a uma concepgéo diferente da soberania e do poder,
estruturando-se em torno de figuras fundamentalmente muito diferentes das
presentes na ordem medieval, quando a sociedade era concebida como uma
pirdmide, com o poder divino no vértice, distribuido através de uma hierarquia
rigidamente estruturada e descendente. O império carolingio e 0s reinos
medievais subsequentes baseavam-se, de fato, em uma divisdo das terras e dos
poderes que refletia essa concepcao vertical do poder, e em que cada camada
da sociedade tinha um papel especifico e uma posicdo determinada, com o
monarca Visto como o vigario de Deus na terra, ou seja, como aquele que
defende a paz — que vem diretamente de Deus — como ainda nas teorias de
Marsilio de Padua3s’. Este modelo implicava uma rigida compartimentacédo das
funcbes sociais e politicas, e pressupunha o Bem como uma questdo ndo
disponivel aos homens, mas posta e resolvida por Deus de uma vez por todas.
Com o advento da modernidade, no entanto, o centro de gravidade torna-se a
metafora dominante, com o soberano assumindo o papel do sol em um sistema
de drbitas politicas e sociais. Isso implica ndo apenas uma centralizacdo do
poder, mas também uma nova modalidade de interacdo entre as diferentes
partes do Estado. A Franca de Luis XIV € o exemplo emblematico dessa

transformacéo: o rei ndo € mais apenas o primeiro entre iguais em uma nobreza

357 Marsilio da Padova, Il difensore della pace, introduzione di Mariateresa Fumagalli
Beonio Brocchieri, BUR, Milano, 2009.
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de classe, mas o fulcro em torno do qual tudo gira, e assim a corte de Versalhes
torna-se o simbolo dessa nova ordem, onde a distancia do centro determina o
grau de influéncia e proximidade ao poder. Além disso, essa centralizagdo ndo
significa uniformidade total, mas sim uma organizacdo que admite Varios
niveis de intensidade gravitacional, onde, por exemplo, as provincias francesas,
embora sujeitas ao controle central, mantém especificidades locais, que séo, no
entanto, harmonizadas em um sistema geral que responde ao principio da
Orbita. Em tudo isso, a nobreza, embora reduzida em sua autonomia politica,
encontra novos papéis e fungdes dentro da corte, contribuindo para a
estabilidade do sistema. Essa visdao cosmologica do poder representa também
uma transformagéo epistemologica, onde o espaco politico € visto atraves das
lentes da ciéncia e da matematica; a geometria euclidiana e a mecanica celeste
tornam-se ferramentas para compreender e gerir o Estado, marcando um
afastamento das concepcbes mais tradicionais e teoldgicas da politica. Nesta
nova ordem que lentamente se delineia, a legitimidade do poder ndo deriva
mais diretamente do direito divino, mas da capacidade do soberano de manter o
equilibrio e a harmonia, assim como o sol determina o equilibrio do sistema
mantendo os planetas em drbita ao seu redor. Mas antes que tudo isso tivesse
ocorrido historicamente, foi necessario pensar e fazer a tabula rasa, comecar
do zero, zerar tudo e dar vida ao grande espaco artificial plano, a partir do qual
a maquina do Estado pode funcionar com as mesmas leis do grande relégio do

Ccéu.

14. Mecanismos ndo romanticos

O Estado em Hobbes, o Leviatd, é o deus mortal, ou o grande homem ou
ainda uma maquina, um enorme artificio, o que significa que, primeiramente,

ao contrario do Deus imortal, devemos a ele a existéncia concreta da paz e da

seguranca. Isso porque o mundo moderno nasce, com Hobbes, adotando a ideia
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de que a ordem racional deve ser criada, pois 0 homem ndo a encontra ja no
mundo. N&o existe algo preordenado que precisa ser efetivado, mas sim a
criacdo do homem, o artificio que se ergue sobre o caos natural como a
maxima expressdo das capacidades criativas do homem. Considerar esse
aspecto é fundamental para compreender qual foi a ideia auténtica que motivou
Hobbes na criacdo de sua imagem do poder e do Estado. Carl Schmitt, em um
de seus textos mais conhecidos sobre o pensamento do filésofo inglés —
extraido de duas conferéncias realizadas em 1938 — Il Leviatano nella dottrina
dello Stato di Thomas Hobbes, observa como com «a concepgdo do Estado
como produto artificial do calculo humano é dado o passo decisivo»358. Hobbes
pensa a maquina como a mais alta atividade criadora do homem: &, de todos os
modos, uma obra de arte. N&o estamos diante da ideia do mecanismo como
algo desprovido de alma e coativamente orientado a um objetivo; a ideia de
Hobbes é a de um mecanismo animado, se o Estado pode ser pensado como
uma maquina, entdo sua alma € a soberania. Segundo Schmitt, a posi¢do de
Hobbes estd nos antipodas da de Schelling e de todo o pensamento filho da
abordagem idealista e romantica. Segundo Carl Schmitt, é a partir da obra do
filosofo do Leviatda que comeca o desenvolvimento de varios mecanismos que
acompanham e seguem 0 progresso técnico e cientifico, chegando até as
inovacbes da maquina a vapor e do motor elétrico. Nesse sentido, Hobbes
representa um ponto de inflexdo crucial para compreender todo o percurso
intelectual que atravessa 0 Homme-Machine de La Mettrie e chega até as
modernas teorias das maquinas desejantes e além. Schmitt esclarece, porém,
que em Hobbes o conceito de maquina é radicalmente diferente daquele que
emergira com o romantismo e com a filosofia kantiana da Critica do Juizo,
obra a partir da qual nasce a distincdo entre organismo e mecanismo mantida

por todo o pensamento subsequente. O pensamento romantico, de fato,

358 C, Schmitt, Il Leviatano nella dottrina dello Stato di Thomas Hobbes in Scritti su
Thomas Hobbes, cit., p. 89.
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raciocina na Oética dicotdmica de «coisa viva e coisa morta»359, Em Hobbes,
porém, a maquina nao é uma simples entidade desprovida de vida, nem um
instrumento puramente mecénico orientado a um objetivo predeterminado. A
distincéo entre organismo e mecanismo, que é fundamental na Critica do Juizo
de Kant, marca uma mudanca de paradigma que se difunde no pensamento
filosofico e cientifico subsequente e tal distin¢do torna-se o fundamento para
uma visdo dicotbmica que caracteriza o0 pensamento romantico e pds-
roméantico, onde se contrapdem a !coisa viva” e a !coisa morta” como dois
reinos separados e antitéticos. Essa dicotomia serd entdo retomada e
desenvolvida por pensadores da técnica como Max Weber, Ernst Troeltsch e
Max Scheler, que veem a técnica como uma entidade desprovida de espirito,
um verdadeiro 'nada espiritual”. A interpretagdo deles da técnica reflete uma
percepcdo da maquina como algo intrinsecamente diferente da vida organica,
uma visdo que sente profundamente a influéncia romantica, ou seja, de todo
aquele peso de desconfianca em relacdo ao frio produto do intelecto como puro
calculo. Em nitido contraste com isso — segundo Schmitt — Hobbes n&o possui
essa visdo dicotbmica, pois tal separacdo ainda ndo foi formalizada. Para
Hobbes, a maquina representa a mais alta forma de criatividade humana, uma
obra de arte em todos os aspectos; a maquina, portanto, em sua visdo, ndo €
desprovida de alma, nem é simplesmente um instrumento coercitivo destinado
a um fim especifico. Pelo contrario, € um simbolo da capacidade humana de
criar ordem e funcionalidade a partir do caos, e essa abordagem reflete uma
concepcao da técnica e da mecanizacdo que ndo as vé como uma negacao da
vida ou da criatividade, mas sim como uma sua expressao elevada e completa.
Carl Schmitt ressalta como essa posi¢do de Hobbes é diametralmente oposta a
de Schelling, que influenciou profundamente a cultura europeia com sua

distingdo, difundindo culturalmente a ideia de uma divisdo radical «entre o

39 i, p. 90.
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mecanismo morto e a obra de arte cheia de vida, no sentido de uma
produtividade estética»360, Schelling vé a maquina como algo inerte, um mero
mecanismo sem vitalidade, em nitido contraste com a obra de arte, que é vista
como uma manifestacdo da criatividade viva, do espirito como o momento
culminante do humano. Essa visdo romantica da maquina como uma entidade
desprovida de vida foi difundida e enraizada no pensamento europeu,
contraposta a visao animista das religides antigas que viam em cada coisa uma
forma de vida e espirito. O pensamento romantico, de fato, raciocina na 6tica
dicotdbmica de «coisa viva e coisa morta»36l, A interpretacdo hobbesiana da
maquina se aproxima, em vez disso, da do fisico austriaco Ernst Mach, que
sustentava que era possivel conceber uma mitologia da maquina em contraste
com a mitologia animista das religifes antigas. A esse respeito, a expressao de
Mach — segundo a qual é possivel uma mitologia da méaquina — funciona
perfeitamente com a posicdo hobbesiana362, Essa concepcdo de Hobbes sera
entdo retomada por Spinoza — apesar de hoje, em algumas linhas
interpretativas, tenderem a fazer dos dois filésofos duas formas opostas de
interpretar os fenbmenos — seria bom lembrar que «termos como hobbista,
spinozista, ateu, libertino funcionam frequentemente, na cultura do final do
século XVII e inicio do seculo XVIII, at¢ mesmo como SinGnimos»363,
Spinoza, de fato, negou, na esteira do pensamento de Hobbes, a distin¢do entre
0 mundo material e a imaterialidade de Deus, e «viu no universo uma maquina
eterna, desprovida de sentido e de propdsitos, que é expressdao de uma
causalidade necessaria e imanente»364, ligando assim o maximo da vida a ideia

de uma maquina que opera na auséncia de propdsitos precisos. Em ultima

360 |vi, p. 91.
361 |vi, p. 90.
362 Cfr, ibid.
363 P, Rossi, La nascita della scienza moderna in Europa, cit., p. 204.

364 |bid.
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analise, Schmitt observa como a posi¢do de Hobbes em relacdo as maquinas e
a técnica se distingue nitidamente das concep¢des romanticas e poés-
romanticas, com as quais ndo deve ser confundida, porque se situa aquém de
todas as filosofias do espirito. Para Hobbes, a méaquina é um testemunho da
grandeza e da criatividade humana, da imitatio Dei, que reflete a capacidade do
homem de impor ordem e significado ao mundo.

Fica claro, desta forma, que a questdo do Estado como mecanismo, para
Hobbes, ndo é assimilavel a concep¢do que pode ter um homem formado com
base nas filosofias do espirito do século XIX, as quais contém, sempre segundo
Schmitt, residuos de !lamentos romanticos” em seu interior, que sao totalmente
estranhos a posicao de Hobbes, pois pertencem, de fato, a um contexto cultural
completamente diferente daquele do século XVII. O ponto central do discurso
de Schmitt sobre Hobbes estd em seu esforgo de tirar o pensador inglés do
espirito niilista do seculo XX, que faz da historia moderna um desencadear do
aquem contra Deus, e que encontra seu cumprimento em Nietzsche e em todas
as filosofias do século XX que se referem ao filosofo do Zarathustra; em
Hobbes restaria um quid que vé em Deus pelo menos algo a ser imitado,
tentando construir a sua imagem um determinado modelo do mundo, sem
elimina-lo completamente. Aqui Schmitt esta lutando por sua propria
concepcao teoldgico-politica, segundo a qual, apesar de tudo, o moderno filho
de Hobbes nunca é um fechamento completo em si mesmo, nunca é capaz de
se autofundar plenamente; é algo produzido a partir do teoldgico, mesmo que
de forma invertida, ou seja, em nome de uma impossibilidade de Deus de
governar as coisas do mundo, algo que o homem deve suportar. Se € verdade
que entre a ideia e 0 mundo hd uma desconexdo que ndo permite qualquer
traducdo indolor da justica na terra, essa consciéncia, em Hobbes, segundo

Schmitt, ainda permite um funcionamento analégico de teologia e politica e
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ndo uma plena legitimidade do moderno como pensa Blumenberg365. O ponto
que me interessa aqui ndo é confutar ou ndo esta tese, nem muito menos
expressar-me sobre a autonomia ou ndo da modernidade em relagcdo ao mundo
pré-moderno; O modo, de fato, como Hobbes pensou a machina machinarum —
espaco racional tornado plano e gerido pelo soberano, ordenado porque
bidimensional — opera a partir da projecdo originaria, do dispositivo
cartografico que esvazia 0 mundo de sentido e relevancia para substitui-lo com

sua imagem desprovida de ambiguidades;

se se prescinde da oposi¢do (no fundo apenas relativa) entre organismo e
mecanismo, demonstra-se aqui a plena atualidade da teorizacdo do Estado
operada por Hobbes, que com maravilhosa clareza pensou, ja no século XVII, a
teoria de uma entidade estatal construida pela inteligéncia dos individuos
humanos3ss,

Tomando a leitura de Schmitt, pode-se dizer que o cerne do pensamento
politico de Hobbes esta no fato de que ele transfere a concepcdo do homem de
Descartes como !mecanismo animado” para o Estado, € mesmo que isso nao
tivesse no pensador inglés uma natureza propriamente técnico-niilista, foi essa

a parabola que ele inaugurou,

0 resultado, como se demonstrou, foi que até a alma do grande homem se
transformou depois em uma parte da maquina. Depois que, desta forma, o

365 Sobre a relacdo entre Carl Schmitt e Hans Blumenberg, é essencial considerar o
carteggio entre eles quanto andlises criticas que exploram as intersegfes e
divergéncias em seus pensamentos. Sobre isto se refere a: H. Blumenberg; C. Schmitt,
Briefwechsel 1971-1978, Herausgegeben von Alexander Schmitz und Marcel Lepper,
Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main, 2007; J. Trabant, "Tradition und Subversion:
Hans Blumenberg als Leser von Carl Schmitt" in: Deutsche Vierteljahrsschrift fir
Literaturwissenschaft und Geistesgeschichte, 82. Jahrgang, 2008, Heft 3, pp. 423-448;
S. Tagliagambe,”Le due vie della percezione: Hans Blumenberg e Carl Schmitt”, In:
Rivista di Filosofia, 102, no. 3 (2011), pp. 375-394; C. Galli, Genealogia della
politica. Carl Schmitt e la crisi del pensiero politico moderno, cit.

366 C. Schmitt, Il Leviatano nella dottrina dello Stato di Thomas Hobbes, cit., p. 89.
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grande homem, com seu corpo e sua alma, tornou-se maquina, também foi
possivel o processo inverso, e assim até o pequeno homem, o individuo, pode
tornar-se <homme-machine». Apenas a mecanizagao da ideia de Estado fez com
que chegasse a termo a mecanizagao da imagem antropolégica do homems367,

Portanto, o processo que tem inicio com o mecanismo ndo deve ser
entendido no sentido !classico-humanitario” mas técnico-mecanizado; ndo é
obra de arte, mas autbmato e engenho; hoje diriamos dispositivo, que porém

tem por tréas o ato subjetivo da projecdo do real no sistema racional do mapa.

15. O terror dos espacos infinitos

A desordem da natureza, e portanto sua imagem cadtica, dispersiva,
desprovida de sentido e razdo, reduzida a um evento de matéria cega e abissal
gue se renova por inércia, na escuriddo de um universo incompreensivel e sem
significado, mas potencialmente infinito e vazio, sujeito a catastrofes cosmicas
de dimensdes inusitadas, animou a imaginacdo de Blaise Pascal até aterroriza-
lo. A outra face do programa hobbesiano, de fato, é a desconexdo radical
homem-mundo que se torna terror, paralisia do homem diante do
incomensuravel, do abismo do infinitamente grande assim como do
infinitamente pequeno, entendidos como espacos matematicos estendiveis ao
infinito, que ndo sdo mais capazes de oferecer ao homem um lugar, mas apenas
inquietacdo e estranheza. «Se espaco e movimento constituem o mundo, o
universo de Descartes € a geometria realizada»368, e que mundo nos deixa
entdo o filésofo francés do cogito? Nos eixos cartesianos € possivel identificar
pontos em um sistema bidimensional, e cada relacdo entre eles € apenas e

exclusivamente mensuravel como distancia. Se tal procedimento e consciéncia

367 |vi, p. 90.

368 P, Rossi, La nascita della scienza moderna in Europa, Laterza, Roma-Bari, 2021,
p. 157.
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se traduzem em vida, entdo a soliddo do homem € a Unica coisa de que se pode
ter certeza, é a Unica quantidade de que realmente se pode ter conhecimento,
em um espago indiferente potencialmente sem fim. «<O homem, retornado a si
mesmo, considere 0 que é em comparagdo com 0 que existe. Veja-se como
perdido neste remoto canto da natureza; e desta prisdo estreita onde se
encontra, quero dizer, o universo, aprenda a avaliar corretamente a terra»369,
significa tomar distancia de uma natureza que ndo € mais proporcional ao
homem, mas se abre como uma «dupla infinidade»370 que n&o permite nenhum
desenho, nem nenhum controle sobre ela. Pascal revela uma anglstia
existencial profunda derivada da contemplacdo do infinito, ambiente anormal
que marca para o0 homem uma condicdo de fragilidade diante do vazio da
criagdo, para o qual cada homem estd «submerso na imensiddo infinita dos
espagos que ignoro e que me ignoram»371, Fazer da natureza um lugar de vazio
de ordem e de sentido, se por um lado impulsiona a acdo revolucionaria que
tudo transforma e tudo reescreve — como em Hobbes — por outro se torna
também tragica consciéncia, ina¢do, como no Livro da Sabedoria, «lembranca
do hospede de um dia, que logo passa»372, Ndo por acaso foi ele o primeiro a
dar prova da existéncia do vazio na natureza, intervindo na disputa sobre os
espacos torricelianos, disputa na qual também entrou Hobbes negando
categoricamente a possibilidade da existéncia na natureza de um espaco
vazio373, Para Pascal, o infinito em que estamos ndo é mais uma mera abstracao

matematica, mas uma realidade concreta que evidencia a fragilidade e a

369 B. Pascal, Pensieri, Traduzione, introduzione e note di Paolo Serini, Einaudi,
Torino, 1962, p. 104.

370 |vi, p. 106.
371 |vi, p. 100.
372 |bid.

373 Sobre este tema se refere a: S. Shapin - S. Schaffer, Leviathan and the Air-Pump:
Hobbes, Boyle, and the Experimental Life, Princeton University Press, Princeton (New
Jersey), 1985.
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pequenez do homem, e 0 expde a despropor¢do, a uma existéncia marcada pelo
terror da auséncia de proximidade, onde nada mais esta a medida do homem.

A fragil condicdo pensante dos seres humanos amplifica a angustia diante da
imensidao do universo, porque a capacidade de refletir e compreender torna o
homem apenas consciente de sua propria insignificdncia e marginalidade
cosmica, nada mais. Nesse contexto, o infinito torna-se o lugar de uma
experiéncia terrivel e radical, um abismo que o homem pode apenas perceber,
mas ndo dominar. Portanto, também em Pascal, obviamente, a concepcao do
homem — como ser perdido e impotente — é profundamente influenciada pela
revolucdo cientifica de seu tempo, que abalou as antigas certezas cosmoldgicas
e produziu uma fratura sem precedentes entre cosmos e polis; com a descoberta
de que a Terra ndo é o centro de nada, mas apenas um minusculo planeta
orbitando ao redor de uma estrela entre bilhdes de outras, o ordenamento
cdsmico se desfaz completamente, e 0 vazio que antes eram 0s céus ndo € mais
paradigma de nada. Mas essa descentralizagdo do homem no universo fisico
corresponde, portanto, a sua marginalizacdo na ordem ontoldgica e valorativa,
conduzindo Pascal a uma visdo tragica da existéncia humana, e a uma
impoténcia radical em relacdo a possibilidade de gerar uma mudanca
substancial, e ndo conduzindo a uma liberdade reencontrada de estruturar a
existéncia em outras bases, mais justas e solidarias. Em relacdo a Hobbes, a
consideracdo que ele tem pela ciéncia é diametralmente oposta, e ele ndo a
considera capaz de servir como método ou fundamento para qualquer novo
saber; pelo contrario, toda a sua filosofia repousa sobre uma divisdo originaria
entre 0 que ele chama de «espirito de geometria e espirito de fineza»374. As
ciéncias ndo servem para fundamentar conhecimentos certos, mas
simplesmente demonstram, e no fim das contas Descartes permanece um

pensador «indtil e incerto»375, Isso o coloca nos antipodas da reflexdo de

374 B, Pascal, Pensieri, cit., p. 5.

75 Ivi, p. 23.
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Hobbes, e ainda assim, em algumas de suas reflexdes, pode-se notar uma forte
intonacdo hobbesiana, como quando, por exemplo, escreve que: «todos 0S
homens se odeiam por natureza, procurou-se, 0 melhor que se pdde, fazer com
que a concupiscéncia servisse ao bem comum. Mas é apenas uma fic¢do, e uma
falsa imagem da caridade: porque, no fundo, é sempre 0dio»376, A antropologia
radicalmente negativa permanece a mesma, embora sentida e declinada de
maneira totalmente diferente. Nesse sentido, ao revolucionario Hobbes,
contrapde-se o espirito contrarrevolucionario de Pascal, que compreendeu que
0 homem revolucionario cavalga a ideia da perda de peso e substancia de todas
as categorias tradicionais, e segue na direcdo da criacdo de um mundo a
medida do préprio homem, mas contra o qual se ergue o desprezo do filosofo
jansenista: «sobre o que fundamentard o homem a economia do mundo que
pretende governar? Sobre o capricho do individuo? Que confusdo! Sobre a
justica? Ele a ignora»377. Pascal estd, portanto, perfeitamente ciente de que as
ordenac0es sdo ficticias, e ndo se sustentam em nenhuma qualidade substancial
inerente a natureza, nem na ordem ontologica da criacdo, e, portanto,
substancialmente, reconhece o principio da soberania como realista, na medida
em que é a possibilidade do homem de produzir normas totalmente novas, sem
ser condicionado por nada; as vicissitudes humanas se sustentam em ordens
ficticias e mutaveis, e isso permanece uma tragica facticidade, um fato bruto
incontestavel. Em outras palavras, como Hobbes, Pascal parte do pressuposto
de que as ordens sdo contingentes e ndo tém em si qualquer necessidade3’s. A
respeito disso, ou seja, em relacdo a ideia revolucionaria de que as novas

ordens podem escapar de l6gicas violentas e injustas e dar vida a ordens sociais

376 |vi, p. 127.
377 |vi, p. 142.

378 Sobre essa questdo, ou seja, sobre o papel da contingéncia no pensamento politico
dos modernos, remete-se a C. Galli, Contingenza e necessita nella ragione politica
moderna, Laterza, Roma-Bari, 2009.
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mais justas, Pascal fala de ilusdo, porque, como notou Hans Blumenberg, a

questdo do mecanismo abre uma concepc¢éo segundo a qual:

0 homem, depois de reivindicar sua liberdade no !renoncement”, torna-se
sujeito a um mecanismo inevitavel: na impossibilidade de recuperar a
normatividade perdida de uma ordem essencial, ele se encontra, no entanto,
confrontado com a necessidade de se submeter a uma ordem em geral, se nao
quiser ser aniquilado no caos da auséncia de direito. Assim, emerge um
primeiro principio de qualquer possivel doutrina da sociedade em Pascal: o
principio da facticidade [Faktizitat] de todas as ordens sociais37e.

Isso significa que, em sua ideia, € muito clara a natureza totalmente
contingente das ordens, de modo que, quando se quer ir ao cerne da questdo
das instituicbes humanas e do poder, «quem quiser examinar o fundamento
delas, descobrira que é tdo fraco e futil»380, e que se apoia construtivamente
sobre um nada. No entanto, isso ndo é considerado por Pascal como um
argumento valido para ridicularizar os poderes desta terra. A ordem social, por
mais iluséria que seja, é a Gltima méascara antes do abismo, e 0s sublevamentos
da ordem s&o ilusdes, porque «pesado naquela balanca, nada sera justo»38l, Em
relacdo a essa questdo, «a aparéncia de ordens pacificas e racionais nao é sendo
uma falsa e maligna imagem da caridade»382, definitivamente utilizada pelos
demagogos que, em nome dos desejos, aspiram a subverter as relacdes de
forca, reatualizando novas injusticas. O demagogo, 0 personagem apaixonado
pelo mundo, sé pode circular falsas esperancas, destinadas ao fracasso e a

traicdo; tentando impor seus proprios desejos, revela a ilusdo de toda ordem,

379 Citado em L. Battista, Hans Blumenberg e [’autodistruzione del cristianesimo. La
genesi del suo pensiero: da Agostino a Nietzsche, Viella, Roma, 2021, p. 43.

380 B, Pascal, Pensieri, cit., p. 142.
381 |bid.

382 | . Battista, Hans Blumenberg e [’autodistruzione del cristianesimo, cit., p. 53.

217



desencadeando o caos, mas deve, fatalmente, ceder a criacdo de outras ordens
injustas e parciais, ilusorias e infundadas, mesmo que venca sua batalha. Em

relagéo a isso,

torna-se mais claro como Pascal compreende a dimensao subtraida da ordem
originria; ndo é tanto a impossibilidade de reconhecer ainda essa ordem ou
pelo menos algo dela, mas sim a falta, por parte desse conhecimento, de
evidéncia convincente e universalmente valida, com a consequente impoténcia
da verdade, que subtrai ao seu primado a nossa realidade. O resultado é uma
inversdo da relacdo entre forca e justica: se a justica perdeu sua forca, entdo é
necessario tentar justificar a forca fatica. [...] Segundo essa visdo, perdem peso
as questdes controversas sobre a forma da forca vigente em cada momento: a
forca sempre carrega o signo da solucdo de emergéncia, da saida da ameaca do
desordem. A situacdo insuperavel do homem justifica a necessidade da forca em
geral3ss,

Nasce, portanto, com o moderno, juntamente com o mito da subjetividade
politica e da soberania, a ideia de que toda ordem e, no fundo, uma
mistificacdo, um véu sobre o nada, uma patina lancada sobre a auséncia de
ordem que habita o coracdo da realidade; é o barroco, de que a moderna
racionalidade politica é filha. O rosto que domina o imaginario do século XVII
¢ 0 da caveira que se apresenta sob 0s Vvéus: € o nada ao qual é preciso opor
uma representacdo, uma cena, que seja capaz de cobrir o fato de que o

verdadeiro dono do universo é agora o fim no vazio de todas as coisas.

16. O retorno da natureza e de suas leis

A fratura tdo radical e insandvel entre o mundo natural e o mundo racional

do homem ndo durou muito tempo. Uma desconexdo de tal magnitude entre 0s

dois planos representou uma excecdo que funcionou por algumas décadas e,

383 Citado em ivi, p. 46.
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pelo menos no plano tedrico, foi o foco principal do debate na Europa que
tentava sair do tumulto representado pelas guerras religiosas da cristandade. A
separacdo entre os dois mundos, que ndo permitia nenhuma mediacao, de fato,
ndo durou muito, pois logo se buscou uma nova naturalizacdo que permitisse
repensar um plano de homogeneidade ou pelo menos de proporgdo entre o
universo e a cidade humana. Toulmin intitula um pardgrafo de seu trabalho
mais conhecido como 1660-1720: Newton e a nova cosmopolis e faz questédo
de precisar 0 quanto, apos a reflexdo hobbesiana e apés a reducdo da natureza a
caos informal — discurso em parte continuado por Pascal e sua renuncia a
ciéncia para se dedicar as verdades auténticas que nada tém a ver com ela — a
estabilizacdo do aparato publico como um todo e a renovada confianga na
capacidade do Estado de organizar a vida publica colocavam o mundo da
cultura diante do fato de ter que consolidar, de alguma forma, além das
divisdes territoriais, um espaco comum de entendimento que pudesse funcionar
como um denominador comum compartilhado. Toulmin fala da necessidade de
reconectar um papel para a natureza menos alienado, e, a esse respeito, a figura
de Isaac Newton se torna central, pois, com seu trabalho, culminado na
publicacdo dos Philosophie Naturalis Principia Mathematica em 1687,
marcou uma virada fundamental na historia da ciéncia e do mundo cultural no
sentido mais amplo possivels84, Nesse tratado, de fato, Newton formulou as leis
do movimento e a lei da gravitacdo universal, que, juntas, fornecem uma
descricdo matematica precisa do movimento dos corpos celestes e terrestres;
portanto, a essa altura, 0 cosmos recuperava sua inteligibilidade e sua estrutura
ordenada e regular, e ndo era mais um vazio abissal. Antes de Newton, a
ciéncia do inicio do século XVII era em grande parte caracterizada por uma
visdo do universo como um lugar irregular e imprevisivel: Galileu havia
introduzido o conceito de inércia e demonstrado que a matematica podia

descrever os movimentos dos corpos, enquanto Kepler havia formulado as leis

384 Cfr, S. E. Toulmin, Comopolis, cit., p. 147 e sgg.
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que governam as Orbitas planetarias, mas ainda faltava uma teoria unificada
que pudesse explicar essas observacdes em termos de principios fundamentais,
e que, portanto, fosse capaz de oferecer estabilidade a imagem geral do
cosmos. Descartes, por sua vez, havia proposto um modelo mecanicista do
universo, mas sua filosofia permanecia, em muitos aspectos, especulativa e ndo
completamente fundamentada na evidéncia empirica, «no 1590 os céticos
ainda duvidavam da possibilidade de que os homens encontrassem
regularidades universais na natureza; em 1640 a natureza estava em decadéncia
irreprimivel; em 1700 a transicdo para a visdo de um cosmo estavel governado
por leis ja estava completa»385, Como observam Koyré e Paolo Rossi, 0
universo de Newton € muito diferente do de Descartes, e a diferenca ndo é
pequena; enquanto para o filosofo francés o mundo fisico era, de fato,
composto por dois elementos: extensdo e movimento, Newton introduz
novidades que sdo capazes de deslocar completamente as questdes para um
plano diferente. Os elementos tornam-se trés: matéria, movimento e espaco
infinito3es,

Newton resolveu as questBes deixadas em aberto pelos cientistas anteriores,
preenchendo as lacunas que ndo permitiam uma formalizacdo e generalizacao
coerente dos novos conhecimentos, introduzindo um sistema de leis cientificas
que poderiam ser aplicadas universalmente, sem todo o peso de excecdes ou
irregularidades assustadoras que sobrecarregavam os conhecimentos do século
XVII. Sua primeira lei do movimento, ou lei da inércia, afirma que um corpo
permanece em estado de repouso ou de movimento retilineo uniforme a menos
gue seja sujeito a uma forca externa, e isso ja deixa cair a diferenca qualitativa
entre 0 que se move e 0 que esta parado, fazendo com que se perdesse para

sempre a superioridade de um !motor imovel” em sentido aristotélico. Ja

385 |vi, p. 153.

386 Sobre isto: A. Koyré, Newtonian Studies, Harvard University Press, Cambridge,
1965; P. Rossi, La nascita della scienza moderna, cit., p. 319.

220



Galileo Galilei tinha intuitivamente compreendido o conceito de inércia
décadas antes, mas foi Newton quem o formulou de forma precisa e lhe deu um
rigor matematico. A segunda lei do movimento, que introduz o conceito de
forca como o produto da massa de um corpo e sua aceleracdo (F = ma), fornece
uma estrutura quantitativa para analisar o movimento. Essa lei implica que,
para uma massa constante, a aceleracdo de um corpo € diretamente
proporcional a forca aplicada sobre ele e inversamente proporcional a sua
massa; em outras palavras, quanto maior for a forca aplicada, maior sera a
aceleracdo, mas para uma forca dada, um objeto mais pesado acelerard menos
em comparagdo com um mais leve. Essa lei teve uma importancia enorme na
arte militar, pois esta na base do calculo das trajetdrias e das forcas na fisica e
engenharia, e teve notavel importancia na projecdo de armas e projéteis para
prever suas trajetorias. Além disso, a formula F=ma é fundamental para
compreender como varias forcas influenciam o movimento dos objetos, e €
aplicavel em inimeros contextos, hoje diriamos desde particulas subatémicas
até corpos celestes, o que obviamente cria um senso de homogeneidade entre o
ambito césmico e o humano, que voltam a responder a ldgicas de proximidade,
se ndo de total uniformidade. A terceira lei do movimento, que estabelece que
para cada acdo ha uma reacdo igual e contraria, descreve as interacdes entre
corpos; se um corpo A exerce uma forca sobre um corpo B, entdo o corpo B
exerce uma forca de igual intensidade e direcdo oposta sobre o corpo A. Esse
principio destaca a natureza interativa das forcas e explica como 0s objetos se
influenciam mutuamente, o que tem uma relagdo fortissima com a tentativa de
construir uma nova sociedade europeia em que cada Estado ndo € um corpo
isolado, mas esta inserido em um contexto relacional em que hd uma
correspondéncia entre as varias entidades soberanas. A isso se liga entdo a lei
da gravitacdo universal, talvez a mais famosa de suas descobertas, a qual
afirma que cada particula de matéria no universo atrai cada outra particula com

uma forca diretamente proporcional ao produto de suas massas e inversamente
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proporcional ao quadrado da distancia entre elas. A importancia dessa lei esta
no fato de ter permitido explicar fenbmenos aparentemente heterogéneos como
as Orbitas elipticas dos planetas ao redor do sol, a queda dos objetos na Terra e
as marés, com uma Unica teoria unificada. As leis cientificas, para serem
consideradas validas no contexto da ciéncia moderna, devem possuir
caracteristicas de universalidade e aplicabilidade geral, o que significa que
essas leis devem ser capazes de descrever e prever os fenbmenos naturais
independentemente do contexto especifico em que sdo observados, pois devem
valer universalmente.

A universalidade das leis de Newton implica que essas leis sejam validas em
todo o universo, ndo apenas na Terra. Essa concepcao revolucionaria permitiu
superar a ideia anterior de que as leis da natureza poderiam variar de um lugar
para outro, sendo, portanto, sujeitas a territorialidades parciais, ou que fossem
diferentes para os corpos celestes em relacdo aos objetos terrestres. A lei da
gravitacdo universal, contra isso, € um exemplo claro dessa universalidade.
Esta lei ndo so explica 0 movimento dos planetas ao redor do sol, mas também
0 movimento das luas ao redor dos planetas, as marés na Terra e até mesmo a
interacdo entre particulas subatémicas. Uma das inovacfes mais significativas
da teoria newtoniana é o conceito de !lei cientifica” como uma descrigdo
universal e matematica dos fenémenos naturais. Newton demonstrou que o
universo ndo € um lugar caotico e desordenado, mas um sistema regulado por
leis precisas e previsiveis, que expressam «a simplicidade e uniformidade da
natureza»387, Por outro lado, a lei da gravitacdo universal de Newton foi crucial
para explicar os movimentos celestes, abrindo caminho para a astronomia
moderna. Antes de Newton, 0s movimentos dos planetas eram descritos pelas
leis empiricas de Kepler, que, no entanto, ndo tinham uma justificativa teorica

universal. Newton demonstrou que as mesmas leis que governam oS

387 Storia della Filosofia moderna e contemporanea, a cura di Nicolao Merker, Editori
Riuniti, Roma, 1997, p. 127.
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movimentos dos objetos na Terra se aplicam também aos corpos celestes,
unificando assim a fisica terrestre e celeste sob uma Unica teoria coerente,
capaz de fornecer um esquema geral de funcionamento de tudo, sem
desconexdes radicais entre o universo e o mundo dos homens.

Isso tem implicacdes profundas ndo apenas para a ciéncia, mas também para
a filosofia e a teologia, porque a partir de Newton se afirma a ideia —
substancialmente contraria a toda a cultura barroca do século XVII — de que
«no momento da criacdo, Deus combinou 0s objetos naturais em sistemas
estaveis», e essa posicdo reconecta a relagdo entre cosmos e sociedade humana,
em prol de uma nova naturalidade das coisas humanas. O exemplo mais
convincente desse vinculo recomposto é visivel na lei da gravidade, em que o
modelo do sistema solar, onde o Sol determina de forma estavel as orbitas dos
planetas, torna-se a metafora dos sistemas politicos europeus, e cujo exemplo
classico torna-se a Franca de Luis XIV.

Isso tem implicacdes profundas ndo s6 para a ciéncia, mas também para a
filosofia e a teologia, porque a partir de Newton se afirma a ideia —
substancialmente contraria a toda a cultura barroca do século XVII — de que
«no momento da criacdo, Deus combinou 0s objetos naturais em sistemas
estaveis», e essa posicdo reconecta a relacdo entre cosmos e sociedade humana,
em prol de uma nova naturalidade das coisas humanas. O exemplo mais
convincente desse vinculo recomposto é visivel na lei da gravidade, em que o
modelo do sistema solar, onde o Sol determina de forma estavel as orbitas dos
planetas, torna-se a metafora dos sistemas politicos europeus, e cujo exemplo
classico torna-se a Franca de Luis XIV. Nesse sentido, o sistema politico
global, pensado a semelhanca do modelo cosmolégico, reencontra sua propria
ordem substancial, e a sociedade humana volta a se assemelhar ao céu, mesmo
com a mudanca geral de sua imagem. Assim, novamente, COMo No Céu, assim

na terra, porque:
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isso era verdadeiro no reino da natureza, onde 0s seres vivos e pensantes
influenciavam o movimento dos objetos materiais, e no ambito da sociedade,
onde as diferencas de status determinam evidentemente quem tem a autoridade
de controlar as a¢es dos outros3ss,

O sistema planetario torna-se assim o modelo das sociedades humanas. Luis
X1V transferiu a corte real para Versalhes em 1682, de modo a fazer do palacio
o centro do poder politico, cultural e social da Franca, estabelecendo la toda a
corte, que literalmente orbitava em torno de um centro, que funcionava como o
foco geométrico para a organizacdo geral da geometria politica francesa. A
nobreza, convidada a viver em Versalhes, foi mantida sob estrito controle e
distraida com cerimdnias, festas e competicdes pelo favor real, de modo a
afasta-la de seus locais de jurisdicdo naturais, preparando assim a centralizacéo
do poder, acompanhada pela reestruturacdo radical de uma nova espacialidade
organizacional. Para administrar as provincias, de fato, Luis XIV instituiu os
intendentes, funcionarios reais que respondiam diretamente ao rei, e portanto
estavam em relacdo com a nova centralidade do poder, que comecava a
assimilar todas as regides periféricas. Os intendentes supervisionavam a coleta
de impostos, a justica e a ordem publica, reduzindo a autonomia das
autoridades locais e legitimando a figura do soberano como centro indiscutivel
do Estado. Luis XIV adotou o simbolo do sol precisamente para representar
seu papel como soberano absoluto, que irradia poder e luz sobre todo o reino,
gue, como matéria de menor importancia, é capturado na oOrbita de algo mais
pesado e relevante. Assim como o sol é o centro do sistema solar, em torno do
qual todos os planetas orbitam, Luis XIV se via como o centro da Franca, em
torno do qual tudo girava; assim como o sistema solar de Newton representa
ordem e estabilidade no cosmos, o reino de Luis XIV visava representar ordem

e estabilidade na politica francesa, onde cada elemento do governo e da

388 S, E. Toulmin, Cosmopolis, cit., p. 156.
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sociedade deveria encontrar seu lugar e seu papel sob a orientagdo de seu
maximo representante, criando um sistema harmonioso e bem regulado,
dependente da centralidade do poder. A nova soberania que estd nascendo
redefine assim o espaco segundo l6gicas que ndo sdo mais universalistas — no
sentido do império — mas se tornam espago determinado, delimitado; existir
como corpo coletivo significa de fato fazer valer uma vontade especifica e,
portanto, a questdo da ordem fechada assume uma relevancia particular. Todo o
sistema de Versalhes mostra como historicamente, a origem da soberania reside
em seu poder de despolitizar os corpos plurais territoriais existentes na era pré-
moderna. Nesse sentido, 0 centro exerce uma atracao gravitacional que reduz o
peso politico dos outros centros, exatamente como 0 modelo do sistema solar.

Em referéncia a isso,

embora o outono da Idade Média tenha coincidido com o surgimento do
Estado territorial e com a gradual afirmacéo de sua soberania indivisivel, 0 novo
protagonista ndo entrou em cena na forma de um sujeito intencionado e
juridicamente unitario. Pelo menos até um século XVIII muito avangado, sua
vocacdo era mais a de funcionar como um recipiente ordenante de todos aqueles
outros sujeitos menores (cidades, comunidades rurais, feudos, entidades
eclesiasticas, guildas, fraternidades, corpos cetuais e assim por diante) que a
fantasia institucional da Idade Média havia produzido em abundéncia e que, nos
ultimos séculos da era intermediaria, descobriram uma crescente dificuldade de
se gerir em regime de total independéncia. Muito mais societas do que
universitas (ou seja, muito mais semelhante a uma associacao de partes distintas
do que a uma pessoa juridica individual)3s.

De fato, durante a longa fase de transicdo que vai do rei a formacdo da
soberania, assiste-se a progressiva despolitizacdo da nobreza e a

contemporanea aquisi¢do de importancia da burguesia. A formacéo da nobreza

389 L. Mannori - B. Sordi, Giustizia e amministrazione, in Lo Stato moderno in
Europa, cit., pp. 63-64.
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de toga, neste contexto da Franca de Luis XIV, é um fendmeno que reflete a
evolucdo da estrutura social e politica do reino durante o periodo do
absolutismo e permite observar melhor suas dindmicas. Esta classe de nobreza,
distinta da nobreza de espada tradicional, surgiu através de um processo
complexo ligado as necessidades financeiras do Estado, as politicas de
centralizacdo do poder, as despesas militares e as estratégias pessoais do rei.
Durante o reinado de Luis XIV (1643-1715), a Franca se encontrou
frequentemente em situagcdes de guerra custosas que exigiam financiamentos
significativos para manter o exército e sustentar as atividades da corte; a
crescente necessidade de recursos financeiros levou o rei e seus ministros a
encontrar maneiras de aumentar as receitas estatais sem alienar completamente
a nobreza tradicional, embora num quadro geral de retirada de prestigio e peso
politico. A nobreza de toga, neste contexto, constituia uma nova elite
administrativa, que detinha poder e influéncia gracas aos cargos e a estreita
proximidade e dependéncia do rei, e em Ultima analise representavam uma
forca de modernizagdo e centralizacdo do Estado, muitas vezes em conflito
com a nobreza tradicional que resistia a perder seus privilégios, mas que se
tornava cada vez menos influente na medida em que se tornava mais

dependente de uma organizacdo central.

17. A nova equidistancia

A longa transicdo para a nova forma de organizacdo do poder politico na
Europa ndo foi isenta de sofrimento e conflitos, e ndo é possivel 1é-la de
maneira linear e progressiva. As guerras religiosas que dilaceraram o
continente nos seculos XVI e XVII representam o terreno fértil, ou pelo menos
a passagem necessaria, para 0 surgimento desse novo modelo de poder que,
conforme escrito anteriormente, ndo se afirma de imediato e esta envolvido em

processos complexos e multifatoriais. Nesse contexto, de fato, a realidade

226



factual nunca deve ser confundida com as teorizagGes mais ou menos radicais e
inovadoras dos novos pensadores que gradualmente surgiam na cena. A
dramaticidade dessa génese € ainda mais acentuada pelo fato de que o conflito
religioso encontrou, especialmente na Franca, uma solugdo ndo no triunfo de
uma fé sobre a outra, mas no superamento de qualquer pretensdo de fundar o
poder em uma fé religiosa especifica capaz de servir, de forma absoluta, como
legitimidade irrevogavel. Nesse contexto, embora as facgBes opostas se
dividissem, principalmente, entre aqueles que queriam preservar o0s restos do
policentrismo do poder baseado nas antigas liberdades feudais — prestes a se
transformar nos modernos direitos inatos — e aqueles que defendiam a
afirmacdo rigorosa do poder monocratico do soberano, baseado em
fundamentos divinos e pessoais; no final prevaleceu uma viséo técnica do
poder que, considerando seu objetivo a construcdo da ordem, visava a
integracdo e reunificacdo do proprio poder na pessoa do principe, apoiado por
um aparato administrativo eficiente e funcional.

Essa evolugédo se resume na crescente necessidade de unificar o pais sob a
autoridade do soberano, por meio de processos progressivos de centralizacao e
homogeneizacdo, e segundo um esquema juridico no qual os comandos do
soberano sdo a lei suprema, e a soberania se transforma em uma instancia
neutra, terceira, colocada acima dos partidos e dos suditos. Um soberano desse
tipo era visto como a Unica forca capaz de garantir paz e seguranca. A0 mesmo
tempo, a politica ndo precisava mais da religido como fonte externa de
legitimidade para o poder politico; este, de fato, agora deveria caminhar com
suas proprias pernas e encontrar por si mesmo a forca para se justificar
autonomamente e funcionar em vista de fins que ndo tinham outro referente
sendo questdes terrenas, e que respondiam a l6gicas concretas que emergiam da
urgéncia material da existéncia, tais como, mais que todas, a ordem, a paz, o
bem-estar e a resolucdo dos conflitos sociais. Como escreve Pierangelo

Schiera, desde sua origem, o Estado se apresenta como uma rede conectiva das
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relacGes e dos conflitos sociais e econdmicos. No entanto, € apenas com a
fundacéo politica do poder no final do século XVII, ap6s as guerras religiosas,
que os novos atributos do Estado —mundanidade, finalidade e racionalidade —
se fundem para dar vida & imagem moderna do Estado. Este Estado é
concebido como uma estrutura unitaria e organizativa formal da vida
associada, operando segundo procedimentos cada vez mais claros e
definidos3?0. Além disso, a razdo de ser do Estado reside em um propdsito
concreto: a paz interna do pais, a eliminacdo do conflito social e 0 monopdlio
da violéncia, em virtude do qual o soberano estabelece onde reside o direito.

A transicdo para esse modelo de Estado moderno ndo foi uma simples
adaptacdo, mas uma transformacéo profunda da concepgédo de poder e da sua
legitimidade. A soberania, agora vista como neutra e suprema, tornou-se a
garantia da paz e da ordem, desvinculada de qualquer justificacdo religiosa,
segundo uma trajetoria identificada por Carl Schmitt na neutralizacdo e
despolitizacdo. No contexto das guerras de religido, a Franca, sob a lideranca
de monarcas como Henrique 1V e Luis XIV, desenvolveu uma forma de
absolutismo que incorporava esses principios. O Edito de Nantes de 1598,
embora garantisse certa tolerancia religiosa, ja refletia essa tendéncia de
subordinar as questdes religiosas a autoridade soberana, sob a necessidade de
um repensamento radical da questdo do poder, fato ja presente no pensamento
dos politiques, embora com pesadas influéncias pré-modernas. Com Luis X1V,
essa evolucdo tornou-se claramente visivel. Ele consolidou o poder real,
reduzindo as autonomias locais e as influéncias feudais, e promovendo uma
burocracia que avancava na direcdo da centralizacdo com uma estrutura
gravitacional. Tudo isso foi obviamente possivel dentro de um quadro geral
que se modificava juntamente com toda a reflexdo cientifica sobre o universo e
a natureza, que havia marcado a passagem da estrutura hierarquico-piramidal

da lIdade Média para um esvaziamento e desvalorizacdo da natureza com

390 Cfr, P. Schiera, Lo Stato moderno origini e degenerazioni, cit., p. 74.
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Hobbes, para depois chegar a uma visdo cdsmica mais restrita e regulada: o
sistema solar, onde as leis se tornavam fixas, estiveis e validas de modo
incontrovertivel para todo o campo de influéncia: seja ele o sol em relacdo aos
planetas orbitantes, ou 0 soberano em relagdo aos corpos sociais.

A formacdo do Estado moderno na Franga, com sua énfase na centralizagéo
e na neutralidade do poder soberano, representa uma transformacéo radical da
concepcdo de poder politico. As guerras de religido, longe de serem simples
conflitos de fé, foram o catalisador violento dessa evolucdo, levando ao
surgimento de um Estado que, livre de legitimagOes religiosas, podia justificar
seu poder atraves da ordem, da paz e do bem-estar material de seus suditos.

No ano de 1789, a Franca se encontrava em uma crise profunda, envolta em
uma atmosfera de tenséo e esperanca. O reinado de Luis XVI, um monarca de
modos incertos e pouco resolutos, enfrentava problemas financeiros e sociais
que pareciam insoluveis. Os cofres do Estado estavam vazios, esgotados por
anos de guerras caras e pela manutencdo de uma corte opulenta em Versalhes.
A pobreza e a fome se espalhavam entre as classes inferiores, enquanto a
aristocracia e o clero continuavam a gozar de seus privilégios seculares, isentos
dos pesados impostos que recaiam sobre o Terceiro Estado. Foi nesse contexto
que Luis XVI, pressionado pela urgéncia de resolver a crise financeira e
acalmar o descontentamento popular, tomou uma decisdo histérica: convocar
os Estados Gerais. Era uma assembleia que ndo se reunia ha 175 anos, um
antigo corpo legislativo composto pelos representantes dos trés ordens da
sociedade francesa: o clero, a nobreza e o Terceiro Estado, que representava a
burguesia e 0 povo. A convocagdo dos Estados Gerais foi anunciada para 5 de
maio de 1789. A expectativa era febril. As esperancas de reforma eram altas,
alimentadas pelas ideias iluministas que haviam ganhado forca nas Gltimas
décadas, semeando o desejo de uma mudanca radical. Os Cahiers de
Doléances, cadernos de queixas em que cada comunidade expressava Seus

problemas e desejos de reforma, eram redigidos por todo o pais. As aspiracdes
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do Terceiro Estado eram claras: queriam um sistema fiscal mais justo, o fim
dos privilégios aristocraticos e uma maior representacdo politica. Quando os
Estados Gerais finalmente se reuniram, o entusiasmo e as tensdes eram
palpaveis, a grande questdo que se perfilava no horizonte era a do método de
votacdo, visto que, tradicionalmente, cada estado votava separadamente,
expressando um Unico voto geral. Isso significava que o clero e a nobreza,
apesar de representarem uma minoria da populagcdo, podiam sempre prevalecer
sobre o Terceiro Estado.

Contudo, o Terceiro Estado, que representava a esmagadora maioria da
populacdo, exigia que os votos fossem contados por cabeca, ndo por ordem.
Isso lhes daria uma clara maioria e a possibilidade de levar adiante as reformas
que tanto esperavam. O debate sobre essa questdo foi acalorado e divisivo, as
reunibes estavam cheias de discursos inflamados e confrontos verbais, que
eram a manifestacdo direta da unidade perdida do pais. Os representantes do
Terceiro Estado, liderados por figuras carismaticas como Honoré Gabriel
Riqueti, conde de Mirabeau, e 0 abade Emmanuel Joseph Sieyes, insistiam na
necessidade de uma nova forma de voto. Sieyes, em particular, tornou-se
famoso por seu panfleto «O que é o Terceiro Estado?», no qual sustentava que
0 Terceiro Estado era !tudo”, enquanto os outros dois ordens o consideravam
um !'nada”31, Em 17 de junho de 1789, apds semanas de impasse, o Terceiro
Estado tomou uma decisdo revolucionaria, autoproclamando-se Assembleia
Nacional, e afirmando o direito de representar toda a nacdo. Este movimento
foi um claro ato de desafio contra a autoridade real e as estruturas tradicionais
do poder, ligadas ao Ancien Régime. Dois dias depois, o clero, sentindo o
vento da mudanca, juntou-se a Assembleia Nacional, e o rei, na tentativa de

reafirmar sua autoridade, fechou a sala de reunides dos Estados Gerais, mas em

391 Sobre isto: E.-J. Sieyes, Qu'est-ce que le Tiers Etat ?, Editions des archives
contemporaines, Paris, 1988; M. Viroli, Per amore della patria: Patriottismo e
nazionalismo nella storia, Il Mulino, Bologna, 1995.
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resposta a essa decisdo os delegados do Terceiro Estado se transferiram para
uma sala de jogo nas proximidades, onde em 20 de junho fizeram o famoso
Juramento do Jogo da Péla, prometendo ndo se separar até que tivessem dado a
Franca uma nova constituig&o.

Entre 1791 e 1792, o pintor francés Jacques-Louis David se dedicou a uma
obra que, porém, permaneceu inacabada: Le Serment du Jeu de Paume,
atualmente exposta no museu do palacio de Versalhes. Esta tela de grande
ambicdo estava destinada a imortalizar o evento histdrico ocorrido na sala do
Jogo da Péla em Versalhes, que marcou de fato o ato de ruptura pelo qual
comegou a capitulacdo do velho mundo. A composicdo de David €
monumental, com as figuras dos deputados erguendo-se orgulhosas e
determinadas, enfatizando a extraordinaria unicidade do momento. David
utiliza uma perspectiva dindmica para criar um senso de movimento e urgéncia,
onde parece que as dinamicas histdricas tumultuadas se projetam sobre os
personagens, retratados como se carregassem em Seus COrpos a mesma
aceleracdo que os eventos imprimiram no mundo. Suas méos se elevam em
unissono para o céu, simbolo de sua solene promessa e do desejo de liberdade e
justica, e tudo se desenrola em uma luz dramatica, com fortes contrastes que
exaltam os rostos resolutos e as expressdes determinadas dos presentes que
convergem para o foco central: onde, no centro da cena, dominando a
assembleia, esta Jean-Sylvain Bailly, que proclama o estatuto, mantendo a méo
levantada em um ato de solene juramento. Em contraste com as figuras
animadas e dinamicas, destaca-se a sala, quadrangular, cénica, desprovida de
qualidades e aproximadamente comparavel a um recipiente neutro, cuja
assepticidade é interrompida apenas pelo movimento de uma cortina acima, a
esquerda do observador. A enorme agitacdo da cena parece ocorrer no vazio de
um espaco abstratamente geométrico. Em um paragrafo muito significativo de

seu trabalho La crisi della regione cartografica, Franco Farinelli, a proposito
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da Franca revolucionaria, fala de liberté égalité geometricité392. Farinelli
propbe uma argumentacdo geral segundo a qual a cartografia ndo é
simplesmente uma técnica de representacdo do espaco, mas uma forma de
pensamento que moldou a modernidade e, de fato, a fundou. Segundo o
geografo italiano, a cartografia influenciou profundamente nossa compreensao
do mundo e contribuiu para definir os limites entre o conhecido e o
desconhecido, entre a ordem e 0 caos. Mas ndo € s isso, pois 0s mapas, ainda
segundo Farinelli, ndo sdo apenas instrumentos praticos, mas poderosos
dispositivos nos quais estamos historicamente imersos, e a partir dos quais a
modernidade construiu a realidade. O mapa opera segundo redugdes
progressivas capazes de reduzir a complexidade do mundo a um conjunto de
pontos, linhas e superficies, permitindo assim exercer um controle e uma
gestdo mais eficaz do espaco, produzindo, porém, ao mesmo tempo, a ideia de
que o espaco € plenamente e totalmente controlavel. Agora todo esse aparato se
torna plenamente operante, de forma evidente, nas logicas que nascem e
seguem os dias revolucionarios na Franca, em 1789.

Seguindo seu discurso, pode-se notar como o modelo planetario, central
para quase todo o século XVIII, perde forca em relacdo a um subito aumento
da pureza geométrica, que caracteriza o espirito revolucionario e toda a
reorganizacdo do Estado francés. Toda a metéafora, tanto espacial quanto
linguistica, que distingue o ancien régime até os dias anteriores a Declaracao
da Sala do Jogo da Péla é marcada por uma espacialidade ainda de matriz
feudal. Nos Estados Gerais, a nobreza da corte estava sentada a direita do rei,
assim como Cristo a direita do Pai; o terceiro estado estava, ao contrério, a
esquerda, de acordo com uma disposicdo que indicava uma pertenca canhota,
reservada aqueles que estdo mais distantes de Deus. Desde a sua primeira
convocacdo, em 1302, por vontade de Filipe 1V, e nas sessdes subsequentes, 0s

trés estados estavam dispostos separadamente e deliberavam

392 F. Farinelli, La crisi della ragione cartografica, cit., p. 192.

232



independentemente uns dos outros. «<Em 5 de maio de 1789, precisamente em
Versalhes, o rei estava no trono em posigéo elevada, abaixo dele (e da rainha ao
seu lado) a corte e os dois primeiros ordens»393, enquanto o terceiro estado
estava sentado ao fundo, mais longe da fonte do Estado, o rei, que, como um
planeta remoto, orbitava distante e, de fato, tinha menos peso dentro do sistema
estatal e social. Esse esquema cosmoldgico-planetario cessa com a reunido da
Assembleia na Sala do Jogo da Péla, onde toda qualificacdo do espago é
anulada em nome da igualdade, pois o local que escolhem para se reunir € «um
lugar completamente vazio, mas, por isso mesmo, reino da medida abstrata,
portanto do espaco, onde todos estdo em pé»39%. Neste ponto, seria interessante
observar como, depois de quase um século, 0 modelo de referéncia ndo € mais
0 sistema solar newtoniano, mas sua concepcdo de espago homogéneo e
isotropico. A homogeneidade significa que cada ponto no espaco é equivalente
a qualquer outro ponto, sem caracteristicas intrinsecas que o distingam; a
isotropia implica que as propriedades do espaco sdo as mesmas em todas as
direcbes, de modo que, no espaco absoluto, ndo ha porgdes privilegiadas. O
espaco torna-se um recipiente passivo dentro do qual ocorrem 0s eventos
fisicos, e ndo € influenciado pelo que contém, mas fornece o fundo sobre o
qual os fenbmenos se desenrolam. Esta ideia de espago como recipiente
passivo é um elemento fundamental da mecanica classica, mas como observa
Farinelli, esse discurso se liga as légicas do mapa, como se vé nas palavras de
Sieyes, quando ele diz para imaginar a Lei no centro de um imenso globo e que
todos os cidaddos estdo equidistantes em sua circunferéncia; porque o globo
aqui € pensado imediatamente como um circulo, caso contrario, a equidistancia
seria impensavel, visto que a tridimensionalidade ndo permitiria visualizar um

modelo tdo simplificado com distancias lineares simples39s. O mundo é injusto

393 |pid.
394 |bid.
395 Cfr, ivi, pp. 192-193.
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e deve ser zerado, e o maior aliado disso é a nova espacialidade geométrica,
abstrata, em que as articulagdes do mundo devem ser substituidas pelo plano

horizontal, imagem da nova sociedade.

18. Razdo e Nacao: Sieyes

Emmanuel-Joseph Sieyes3%, mais conhecido como o Abade Sieyes, nasceu
em 3 de maio de 1748 em Fréjus, uma pequena cidade na Provenca, na Franca.
Filho de um humilde funcionéario real, Sieyés destacou-se cedo por sua
inteligéncia e determinacdo, qualidades que o levaram a estudar no seminario
de Saint-Sulpice, em Paris. No entanto, apesar de sua formacgédo eclesiastica,
Sieyés nunca mostrou uma profunda vocagdo religiosa, nem se interessou
verdadeiramente pelas questdes mais estritamente teoldgicas; ele foi atraido
pelas ideias iluministas que circulavam com cada vez mais insisténcia no
ambiente intelectual parisiense. Na segunda metade do século XVIII, a Franca
era um caldeirdo de fermento politico e social, a monarquia absoluta de Luis
XVI vacilava sob o peso das crises financeiras, das fomes e das crescentes
tensOes entre as classes sociais as quais ndo se conseguia encontrar uma
solucdo capaz de satisfazer o pais. Neste contexto turbulento, Sieyés emerge
como uma figura-chave por suas ideias que contribuiriam para redefinir
profundamente a estrutura da sociedade francesa. Sua obra mais célebre, Que é
o Terceiro Estado?, publicada em janeiro de 1789, foi uma verdadeira bomba
intelectual, que marcou um divisor de aguas cultural de proporcdes épicas. O
Terceiro Estado, composto por camponeses, burgueses, artesdaos e

trabalhadores, representava a esmagadora maioria da populacdo francesa, no

3% No que diz respeito ao papel de Sieyes na Revolucdo Francesa e ao seu
pensamento, remete-se a: F. Furet, Penser la Révolution francaise, Gallimard, Paris,
1978; S. Rials, Siéyes et son temps, Librairie générale de droit et de jurisprudence,
Paris, 1989; A. Bobba, Emmanuel Joseph Sieyés e la rivoluzione francese, Il Mulino,
Bologna, 2006; B. Ribotta, L'abate Sieyés e la nascita della nazione, Giappichelli,
Torino, 2004.
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entanto, era relegado as margens do poder politico, em relagdo ao qual tinha
pouquissimo peso, enquanto o clero e a nobreza, uma minoria privilegiada,
dominavam a cena. Sieyes denunciou essa injustica com vigor, argumentando
que o Terceiro Estado era a verdadeira esséncia da nagdo e sua verdadeira
riqueza e deveria ser reconhecido como tal. Suas palavras ressoaram
profundamente entre os franceses, e quando Luis XVI convocou os Estados
Gerais em maio de 1789, pela primeira vez desde 1614, ficou claro que algo
extraordinario estava para acontecer, e que provavelmente nada seria como
antes.

Quando os Estados Gerais se reuniram, a questdo central tornou-se
rapidamente o0 modo como as decisdes seriam votadas: por ordem social ou por
cabeca; Sieyes argumentou que 0 voto por cabeca seria a Unica maneira justa e
democratica de decidir as questBes, pois o Terceiro Estado representava a
maioria do povo francés e ndo podia, portanto, ser esmagado com um Unico
voto coletivo, sendo necessario que cada participante da Assembleia votasse
expressando seu proprio voto. Agora, além do fato de que aqui o individuo é
pensado como um ponto geométrico e ndo como parte de um corpo natural
maior - questdo que introduziu a votacdo por cabeca, um feito extraordinario e
decisivamente inovador - e, portanto, a logica cartografica comeca realmente a
operar em pleno regime; ha, porém, outra questdo que se liga a esta e a
complica: o nascimento do conceito de na¢do. A nagdo era muito mais do que
um simples agregado de pessoas ou uma definicdo geografica. Ela representava
um corpo coletivo, uma entidade moral e politica que transcendia as antigas
estruturas feudais e as divisdes de classe. Em uma época em que o poder ainda
estava fortemente ligado a nobreza e ao clero, Sieyés propds uma visao radical:
a nacdo era o conjunto de todos os cidaddos que, unidos pela vontade comum,
formavam o verdadeiro e Unico soberano legitimo. Essa concepc¢do da nacgdo
implicava uma virada épica, na qual a soberania ndo residia mais no monarca

por direito divino, mas na coletividade dos cidad&os, como corpo vivo, como
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alma da Franga. Essa transferéncia do poder soberano do rei para a nagéo
significava que apenas 0 povo, através de seus representantes, tinha o direito de
constituir leis e governar a si mesmo, e era uma declaragdo que minava
claramente as fundagdes do Ancien Régime e estabelecia as bases para uma
nova forma de governo representativo em outras bases. Portanto, além do
afortunado panfleto sobre o Terceiro Estado, o pensador é fundamental porque
em sua obra aparecem conceitos essenciais que entram no Iéxico basico da
nova racionalidade politica: a distincdo entre poder constituinte e poder
constituido, o problema da representacdo e o da nacdo. O que funda e articula a
nacdo ndo sao as tradicbes ou a geografia, mas a vontade politica entendida
como produto de uma sociedade naturalizada e ndo aridamente
contratualistas®’.

Em sua reflexdo, € estabelecida a ligacdo entre nacdo e constituicao, na qual
funciona um dispositivo que pode ser definido como hobbesiano, segundo o
qual o nascimento de uma nova ordem ndo leva em consideragéo as tradicGes
historicas ou os titulos de conquista familiar, mas nasce de uma desconexao
entre passado e futuro, porque todo o passado é rejeitado como indisponivel
para construir um futuro diferente. Com um ato de audaciosa
autodeterminacdo, os representantes do Terceiro Estado afirmaram seu direito
de governar em nome da nacéo, e esse gesto simbolico e politico foi o primeiro
passo para a construcdo de uma nova Franga, uma Franca onde o poder
emanava do povo e ndo da articulacdo da antiga sociedade feudal, nem da
organizacdo baseada no direito divino dos reis. A visdo de Sieyes da nacdo
como detentora do poder constituinte ndo apenas catalisou a mudanca durante a

Revolucao Francesa, mas também lancou as bases para 0s modernos conceitos

397 Sobre o conceito de nacdo se refere a: A. Campi, Nazione, Il Mulino, Bologna,
2004; E. Hobsbawm, Nazioni e nazionalismo dal 1780. Programma, mito, realta,
Einaudi, Torino, 2014; E. Renan, Che cos'é una nazione?, Donzelli, Roma, 1993; P.
Rosanvallon, La Rivoluzione dell’uguaglianza. Storia della filosofia politica francese
1789-1914, 1l Mulino, Bologna, 1991; C. Schmitt, Dottrina della costituzione, a cura
di Antonio Caracciolo, Giuffé, Milano, 1984.
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de democracia e soberania popular que seriam desenvolvidos posteriormente.
Nesse sentido, seu pensamento impactou profundamente os desenvolvimentos
politicos e constitucionais subsequentes na Europa e além, dando forma a um
novo conceito de representacdo em que o direito dos povos a
autodeterminacdo, como expressdo de uma nacao viva e operante, tornava-se
um principio fundamental. A noc¢do de nagdo nasce como um conceito
polémico e possui, portanto, um valor imediatamente anti-tradicionalista,
funcionando como uma «renaturalizacdo do espaco politico moderno»3%, no
qual as divisbes de nascimento, de classe e econdmicas é contraposta uma
democracia nacional, baseada na ideia de que os cidaddos sdo um corpo
natural, uma substancia comum «ndo afetada [...] pela divisdo do trabalho, que
ele mesmo reconhece»3%9. N&o é por acaso que Carl Schmitt em Doutrina da
Constituicdo, coloca Sieyés como a figura central de toda a formalizacdo do
novo conceito de constituicdo. Porque é precisamente neste momento — ou seja,
com o nascimento de um corpo natural nacional que funciona como energia
politica — que o povo pode realmente se tornar politico. Na concepcao
medieval, o potestas constituens s6 poderia ser referido a Deus. De fato,
quando S&o Paulo na Carta aos Romanos escreve «non est potestas nisi a Deo»,
quer dizer, no alfabeto politico, que Deus é o Unico titular do poder
constituinte, e por isso o0 poder temporal estd vinculado a realizar a sua
vontade, ndo a do soberano ou do povo. Nesse sentido, Deus é a energia
politica, mediada por uma auctoritas que orienta a acdo dos reis. Com a
Revolucdo Francesa, no entanto, o poder constituinte passa para 0 povo, mas

ndo para ele entendido abstratamente, porque

nacdo e povo sdo frequentemente tratados como conceitos com igual
significado, contudo a palavra "nac¢éo" é mais pregnante e menos equivoca. Ela

398 C. Galli, Spazi politici, cit., p. 100.
399 |bid.
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indica o povo como unidade capaz de agir politicamente com a consciéncia de
sua peculiaridade politica e com a vontade de uma existéncia politica, enquanto
0 povo que ndo existe como nacdo é apenas uma unido qualquer de homens
etnicamente ou culturalmente afins, mas que ndo necessariamente existe
politicamente40o,

O poder constituinte, portanto, ndo € visto como sujeito a procedimentos e
mediacdes subsequentes, porque «se apresenta sempre no estado de natureza,
e nesse sentido identificado por Sieyes, segundo Schmitt: o povo, a nacgéo,
permanece a causa primeira de todo acontecimento politico, a fonte de toda
forca»401, Eis que, neste ponto, 0 ponto maximo de enraizamento, que segue
l6gicas de racionalidade geométrica cartografica, abre potencialmente ao seu
oposto; a nagdo como corpo enraizado em um espago é, a0 mesmo tempo, o
que define o prdprio espaco, sendo também «o maximo de indeterminacéo, de
movimento potencialmente revolucionario»#02, Foi Carl Schmitt quem
identificou esse movimento duplo, ao destacar como esta presente em Sieyes
uma analogia entre poder constituinte e poder constituido com a natura
naturans e a natura naturata da teoria de Spinoza43. A conexdo estd em
considerar o poder constituinte como uma «causa primeira inesgotavel de todas
as formas», que por sua vez ndo pode ser encerrada ou vinculada a nenhuma
forma e que, portanto, é capaz de criar «de maneira informal todas as

formas»404, O poder constituinte pressupde a existéncia do povo como energia

400 C, Schmitt, Dottrina della costituzione, cit., p. 114.
401 |vi, p. 115.

402 C, Galli, Spazi politici, cit., p. 101.

403 C, Schmitt, Dottrina della costituzione, cit., p. 115.

404 Na verdade, ap0s estabelecer essa analogia entre a posicdo de Sieyes e a de
Spinoza, Schmitt faz questdo de destacar diferencas substanciais entre as duas
concepcOes, escrevendo que «é necessario distinguir da metafisica panteista a teoria
positiva do poder constituinte, que faz parte de toda doutrina da constitui¢do; as duas
coisas ndo sdo de modo algum idénticas entre si. A metafisica da potestas costituens
como caso anéalogo da natura naturans faz parte da teoria da teologia politica». Ibid.
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politica, e nesse sentido, para Sieyes, a na¢do indica precisamente 0 povo como
«capaz de agir, despertando para a consciéncia politica»49. Isso significa que o
conceito de «povo», a partir de agora, indica aquele sujeito capaz de
determinar por si mesmo «0 proprio destino politico»406, ou seja, que € capaz
de decidir soberanamente 0 que ser e 0 que ndo ser, imprimindo, portanto, uma
energia existencial ao seu viver associado. Nesse sentido, a unidade politico-
existencial do povo francés sanciona, apesar de sua matriz burguesa, uma
unidade e indivisibilidade da forca politica do Estado, anti-tradicional,
estabelecendo uma absolutosidade capaz de conter o principe absoluto,

colocando-se em seu lugar «de maneira igualmente absoluta»407,

19. Neutralizacéo e neutralidade

A Revolucdo Francesa, evento esperado e desejado, desencadeia uma
relacdo complexa entre a ideia de revolugdo como libertacdo do homem — e,
portanto, da humanidade em geral — de uma condicao de sujei¢cdo e minoridade
ndo mais aceitavel, e a consciéncia de que essa libertacdo ocorre através do
corpo vivo da nacdo, como energia capaz de imprimir a histdria sua voluntas
soberana. Com os ideais revolucionarios, surge uma concep¢do que considera
uma parte da nacdo aliada da razdo, contra outra parte aliada ao obscurantismo
tradicionalista e reacionario. Libertar a humanidade significa, portanto, aderir a
revolucdo, enquanto posicionar-se contra ela é, em todos os aspectos, um ato
contra a razdo e contra o progresso historico. As duas posicdes sdo, enfim,
percebidas como desiguais e incomensuraveis. Nesse ponto, aquele que se
declara inimigo da razdo ndo tem mais fronteiras dentro das quais ser

rechacado, razdo pela qual ndo pode deixar de se tornar objeto de

405 |vi, p. 76.
406 |pid.

407 Jvi.
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discriminacdo existencial: ndo tem pétria no futuro e, portanto, deve ser
aniquilado. Isso faz com que o aparato moderno comece efetivamente a ser
colocado em crise, porque as fraturas espaciais ndo garantem mais ambitos de
pertinéncia e divisdo; em outras palavras, ndo garantem mais ordem, pois a
guerra se torna “guerra sem quartel”, na qual o inimigo deve ser encontrado
onde quer que esteja e exterminado. O inimigo ndo deve ter lugar no mundo,
porque de fato ndo ha lugar para ele; no novo reino da razdo e da humanidade,
havera apenas amigos. Em outras palavras, afirma-se o principio de que quem
é inimigo da revolugdo torna-se sic et simpliciter inimigo da humanidade.
Daqui surge o terror jacobino e a ideia de que ndo se pode mais ser neutro: ou
se € amigo da revolucdo ou se € deslegitimado ao nivel de criminoso comum a
ser eliminado. Nesse sentido preciso, a nova espacialidade soberana ndo admite
nenhum lugar ndo assimilado; o plano do soberano deve mobilizar e envolver
literalmente todos, sem excluir ninguém e sem admitir o menor direito de
resisténcia. Nesse sentido, € o proprio Estado que ultrapassa seus proprios
limites, excede as convencdes, tornando-se efetivamente terrorista em nome da
homogeneidade interna. Neutralizar a sociedade significa, portanto, ndo admitir
nenhuma neutralidade, estabelecendo assim uma homogeneidade existencial do
povo que serve de base para o novo Estado.

O fervor revolucionario claramente também investe na ordem internacional
e suas logicas. Com a introducdo da levée en masse, 0 povo se torna exército,
uma massa armada que se ergue compactamente contra 0s inimigos da nacéo, e
de fato marca o fim da "guerra em forma" moderna, pois introduz maci¢camente
o0 elemento discriminatdrio, que ndo conhece fronteiras, e iSso ndo apenas nas
praticas de guerra — que sofreram um aumento de crueldade completamente
inédito —, mas também porque as tropas revolucionarias, ndo reconhecendo
qualquer fronteira em relacdo ao conceito de humanidade, tentam
desestabilizar qualquer povo de qualquer Estado, em nome de um ideal que

rapidamente se transforma em imperialismo francés contra as outras nagdes.
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Nesse sentido, € o proprio Estado que ultrapassa seus préprios limites, excede
as convencdes, tornando-se efetivamente terrorista em nome da
homogeneidade interna, e ndo respeita nenhuma soberania alheia, movendo-se
contra eles com guerras regulares, acGes de propaganda contra 0s governos,
infiltrando sabotadores e tentando de todas as maneiras acender no povo a
febre revolucionéria para direciona-la contra seu proprio Estado. Assim
terminam as guerras travadas por alguns quildmetros quadrados de territério e
comecam as guerras ideoldgicas, nas quais se luta em nome de principios
abstratos, pela humanidade, que por definicdo ndo tem patria. Como aponta
Carl Schmitt em Teoria del partigiano, é precisamente da oposicdo as guerras
francesas e revolucionérias conduzidas por Napoledo que nasce na Espanha,
em 1808, a primeira forma de partigiano (guerrillero), um tipo de combatente
irregular que primeiro resiste a um exeército regular — que tera enorme sucesso
no seculo XX — e que existe em simbiose com 0 solo que defende, e que,
portanto, de fato, reproporciona ldégicas teldricas contra formas de
imperialismo que negam fronteiras. Nenhum partigiano, de fato, faz sentido
fora de seu proprio territorio. O fato é que agora a guerra perde sua natureza de
representacdo — nas guerras modernas e pré-modernas, nunca esteve em jogo a
propria sobrevivéncia de um dos dois grupos combatentes — e os conflitos
comegcam a se tornar questdes de vida ou morte, onde a crueldade e a
intensidade sdo empurradas ao maximo grau possivel de intensidade por ambos

os lados, porgue o0 que esta em jogo é a propria sobrevivéncia de uma ordem?08,

48 Cfr, C. Schmitt, Teoria del partigiano. Integrazione al concetto del politico,
traduzione di Antonio De Martinis, Adelphi, Milano, 2012, pp. 15-16.
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Capitulo IV

Medidas e Desmedidas do Mundo

1. Tudo com a mesma medida

Maurice de Talleyrand-Périgord, mais conhecido como Charles Maurice de
Talleyrand, foi uma figura emblematica do periodo revolucionario e
napolednico, atravessando as décadas mais turbulentas da historia europeia
como um fundmbulo; descendente de uma nobre familia de antiga estirpe, filho
mais velho, tornou-se manco ap6s um acidente doméstico na infancia, o que o
destinou a carreira eclesiastica, impedindo-o de seguir a carreira militar.
Educado nos melhores colégios e universidades, destacou-se cedo por sua
inteligéncia e habilidade oratoria, qualidades que o levaram a ser um dos
homens mais influentes de sua época, da qual, como escreve Roberto Calasso,
«teve cedo a percepcdo de que as disputas pelo poder ndo se dariam mais em
um tabuleiro onde 0os movimentos se sucedem com cerimonial lentid&do, mas
dentro de uma corrente muito mais forte do que tudo o que arrastava»409, A
Revolucdo Francesa representou para Talleyrand ndo apenas um periodo de
grande perigo, mas também uma oportunidade sem precedentes, e depois de ser
ordenado bispo de Autun, participou dos Estados Gerais de 1789, onde se
tornou uma figura de destaque entre aqueles que pediam reformas radicais. E
nesse contexto que ele emerge como um dos autores da Constituicdo Civil do
Clero, um documento que redefinia radicalmente as relac6es entre a Igreja e o

Estado na Franca, alinhando-as aos ideais revolucionarios de igualdade e

409 R, Calasso, La rovina di Kasch, Adelphi, Milano, 1994.
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laicidade. Mas uma de suas contribui¢cbes mais significativas esta ligada a
Declaragéo dos Direitos do Homem e do Cidad&o, adotada em 26 de agosto de
1789, que estabelecia os direitos universais e 0s principios democraticos que
deveriam guiar a nova sociedade francesa. A Talleyrand é creditada a redacgdo e
promogé&o do artigo provavelmente mais conhecido, o VI, que proclama: «A lei
é igual para todos»#419, verdadeiro e préprio manifesto da nova era, que encarna
0 principio da igualdade perante a lei, um conceito que rompe com toda a
tradicdo do Ancien Régime, onde privilégios e imunidades eram distribuidos
com base hereditaria e social. E a adogdo da abstracdo que deseja que cada
homem seja colocado, perante a lei, @ mesma distancia, mas isso ainda néo era
considerado suficiente. Como escreve Witold Kula, nos Cahiers de doléances
todos manifestavam a necessidade de reformar completamente o sistema de
pesos e medidas: «essa unificacdo € desejada por todos». Mas a ambicdo de
Talleyrand ia além, pois seu objetivo era criar uma medida completamente
nova, e isso gerou enormes debates na comunidade cientifica da época sobre
qual deveria ser o método para calcular essa unidade de medida; as hipoteses
eram duas: confiar em um péndulo — e na medida da oscilacdo completa que
realiza em dois segundos — ou utilizar uma fracdo da linha imaginaria do
meridiano terrestre. Apos os estudos de Newton, estava claro para todos que a
Terra ndo poderia ser uma esfera perfeita, mas era achatada nos polos, e isso
implicava que a oscilacdo do péndulo resultaria igual apenas em uma certa
latitude, ndo podendo ser igual em todas as partes do globo. Assim, no
tumultuado panorama da Revolucdo Francesa, enquanto Paris fervilhava de
agitacdo politica e social, dois homens embarcaram em uma aventura cientifica
que deixaria uma marca permanente na histéria da humanidade. Jean-Baptiste
Joseph Delambre e Pierre-Francois-André Méchain, dois astrdnomos de grande

renome, foram encarregados de uma tarefa titanica: estabelecer uma medida

410 W. Kula, Le misure e gli uomini dall’antichita a oggi, traduzione di A. Salmon
Vivanti, Laterza, Bari, 1987, p. 202.
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universal e inalteravel para o metro4l. Em 1792, de fato, a Assembleia
Nacional Francesa deliberou que a antiga confusdo das medidas deveria ser
eliminada, e para isso decidiu-se medir o arco meridiano entre Dunquerque e
Barcelona, uma distancia que cobria cerca de 1/4.000.000 do meridiano
terrestre. A empreitada levou sete anos, e 0 método escolhido para as medicdes
foi 0 da triangulacdo, que exigia criar uma série de tridngulos consecutivos ao
longo do meridiano; cada vértice deveria ser observado com precisdo e 0s
lados dos triangulos calculados com extrema exatiddo. Delambre foi designado
para a parte norte, de Dunguerque a Rodez, enquanto Méchain cobriria a parte
sul, de Rodez a Barcelona. Para ambos ndo foi nada simples; além dos
obstaculos naturais, tiveram que se mover entre revoltas, guerras civis e a
grande desconfianca das populacdes locais e a hostilidade das forcas armadas.
A nova medida do metro foi adotada oficialmente na Franca em 1799 e
representou uma virada épica. O metro, baseado em uma fracdo do meridiano
terrestre, ndo apenas uniformizou de uma vez por todas as medidas, mas, ao
mesmo tempo, simbolizou o ideal de uma humanidade unida sob uma medida
comum e racional; esse novo padrao, fundado em levantamentos extremamente
rigorosos, demonstrou que a irregularidade terrestre, o tapete triangular de
medi¢des com o qual os dois cientistas revestiram a terra, de fato, mostrou que
a superficie do planeta era irregular e deformada, e, portanto, muito distante do
ideal de espaco liso que se imaginava. Mas, afinal, «a cerimbnia de
apresentacdo dos novos prototipos ocorreu em 22 de junho de 1799, quando a
barra de platina com um metro de comprimento (a partir daquele momento o
metro por defini¢do) [...] foi colocada na camara legislativa»412, A essa altura, a
nacao francesa, o corpo vivo dos cidaddos, alma da Franca, composta por todos
os cidaddos — colocados de maneira equidistante em relacdo ao poder e ao seu
exercicio, bem como em relacéo a lei —, encontrou a medida padrdo com a qual

medir, todos da mesma maneira, as coisas e as distancias do mundo. Nesse

411

412 J. Vincent, Oltre misura, cit., p. 162.
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sentido, o universal abrange, em geral, o sentido total das coisas, e essa
regulamentacdo do mundo inspiraria também a imaginacdo de Condorcet, que
falou da utopia de organizar minuciosamente todas as coisas do mundo em
categorias padronizadas, de modo a eliminar para sempre a ambiguidade da
terra; o sonho da racionalizacdo cartografica do real continuava, por outros
meios, a relegar a irracionalidade e a arbitrariedade tudo o que se opunha ao
seu avanco. Em janeiro de 1820, Giacomo Leopardi escreve uma canzone para
Angelo Mai, jesuita, cardeal e filologo, que havia encontrado e traduzido os
primeiros livros do De Republica de Cicero; a composicdo, de forte cunho
classicista, pertencente aos seus chamados escritos civis, pretendia ser um
elogio a possibilidade de que o espirito imaginativo dos autores classicos ainda
pudesse, de alguma forma, voltar a animar seus contemporaneos, e que,
portanto, sua redescoberta fosse um evento excepcional, digno de ser
sublinhado em toda a sua magnitude. Como em outras de suas obras, 0 poeta
de Recanati coloca em oposicdo o verdadeiro e a imaginagdo, onde o «aparir
del vero» marca a vitoria e a imposicdo de um severo principio de realidade,
que assinala o reconhecimento da condi¢cdo humana como intrinsecamente
dolorosa, caracterizada por desejos insatisfeitos, ilusdes quebradas e a
consciéncia da morte inevitavel. Em contraste com o "verdadeiro™ e seu peso
de realismo violento, esta a "imaginacdo”, que para Leopardi representa uma
espécie de refugio da dor existencial e, portanto, € uma faculdade decisiva, que
deveria ser preservada, pois permite ao homem criar mundos de beleza e
sonho, uma evasdo necessaria da realidade opressiva, que ndo deve se impor a
nossa consciéncia com toda a sua brutalidade e absolutismo, mas deve ser
mitigada e acompanhada. Mesmo em seus Canti mais conhecidos, Leopardi
explora frequentemente essa dicotomia, celebrando a imaginacdo como fonte
de consolo e prazer estético; essa relacdo entre verdade e imaginacdo, no

entanto, se examinada com mais cuidado, poderia ser configurada de maneira
dialética, porque a consciéncia do !verdadeiro” n3o anula a importancia

fundamental da imaginacdo, mas, ao contrario, a torna ainda mais preciosa
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como instrumento de evasdo e criacdo estética, capaz de dialetizar o poder
excessivo de uma verdade que cada vez mais coincide com a exatiddo da
medicdo das coisas. Em relacdo a isso, sdo particularmente indicativos 0s
versos 91-100 da canzone Ad Angelo Mai, nos quais fica visivel como o

verdadeiro de que fala Leopardi é a extensdo da l6gica cartografica ao mundo:

nostri sogni leggiadri ove son giti
dell’ignoto ricetto

d’ignoti abitatori, o del diurno

degli astri albergo, e del rimoto letto
della giovane Aurora, e del notturno
occulto sonno del maggior pianeta?
Ecco svaniro a un punto,

e figurato é il mondo in breve carta;
ecco tutto é simile, e discoprendo,

solo il nulla s’accresce4!3.

Nestes versos, Leopardi lamenta a perda da imaginacdo e do encanto que
outrora caracterizavam a visdo do mundo, onde o0s «sogni leggiadri»
representam as visdes ingénuas, mas ao mesmo tempo cheias de forca, poéticas
e mitologicas que um dia povoaram o imaginario humano, conferindo ao
mundo um sentido de mistério e beleza, quando ndo era apenas a verdade como
exatiddo que determinava a relacdo do homem com o mundo e com a vida.
Com o progresso da ciéncia e da cartografia, simbolizado pela «breve carta» (o
mapa), 0 mundo foi reduzido a um conjunto de dados e medidas precisas, de
nomes equivalentes, de signos desprovidos de ambiguidade cuja éarida
superficialidade assume cada vez mais as feicbes de uma mesa de necrotério.
Este processo de descoberta cientifica, que tornou tudo «semelhante», eliminou

as diferencas que outrora permeavam a visdo do cosmos, habitado por

413 G. Leopardi, Canti, introduzione note e commenti di Fernando Bandini, Garzanti,
Milano, 1999, p. 32.
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personagens extraordinarios, em lugares inimaginaveis e desconhecidos. Os
«ignoti abitatori» e 0 «diurno degli astri albergo» sdo agora apenas conceitos
ingénuos e desprovidos de sentido, que a exatiddo da razéo cartografica apagou
para sempre da face da terra. A consciéncia leopardiana do poder do mapa e de
suas logicas é claramente evidente, porque — a todos os efeitos e mesmo que
hoje possa parecer misterioso — 0 cosmos estd comprimido no poder da
imagem que ndo permite o desenrolar de uma imaginagdo narrativa sobre o
mundo, mas apenas autoriza a pensar na tétrica similitude de todos os lugares
reduzidos a pontos geométricos no mapa. Aqui a questdo nao esta unicamente
no fato de que o desconhecido reduzido ao status de conhecido se torna um
nada de imaginacdo; o ponto é que todo desconhecido ndo pode sendo ser
assimilado a légica do mapa, ndo pode ser sendo outro ponto indiferente no
vazio geral do espaco que possui unicamente as caracteristicas geomeétricas do
plano de extensdo. A referéncia explicita a «breve carta» ndo indica tanto a
pequenez fisica que qualquer mapa pode ter, mas, antes, essa brevidade refere-
se a0 modo apressado que o signo grafico calibrado na equivaléncia impde, que
na pratica nao permite mais do que a superficie, privando o homem do olhar
tridimensional que o globo, com sua circularidade e ricorsividade, com suas
profundidades e seus picos, possibilita.

Poucas décadas antes, Goethe, em 1780, durante uma estadia do poeta em
Ilmenau, na Turingia, escreveu Wanderers Nachtlied, uma de suas poesias mais
breves e célebres, que mais tarde seria musicada por Schubert e Schumann. O
poeta alemdo gravou 0s versos em uma parede de sua cabana de caca,

localizada no topo do Kickelhahn, uma montanha préxima a limenau,

Uber allen Gipfeln
Ist Ruh,

Inallen Wipfeln
Spiirest Du

Kaum einen Hauch;
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Die Vogelein schweigen im Walde.
Warte nur, Balde
Ruhest du auch414,

Neste breve poema, Goethe, com uma delicadeza etérea, descreve a
observacdo da noite por parte de um viajante, um momento suspenso de
tranquilidade em que a natureza, envolta no siléncio, transmite ao coracdo do
viajante um senso de fraternidade, totalmente construido sobre uma
correspondéncia entre a alma de quem escreve e uma suposta harmonia do
cosmos, que ja deixa entrever toda a fase Romantica ligada a paisagem, como
uma outra relagdo com o mundo que ndo é nem puro espaco nem lugar pre-
moderno. Mas, além dessa questdo especifica, emerge neste breve canto algo
que marca uma diferenca irreparavel com o mundo de Leopardi, algumas
décadas depois: a relacdo entre montanha e planicie. Em 1780, ainda antes da
revolucdo, era possivel pensar a Montanha como um lugar especifico, isento de
planejamento, o que significava tanto o plano liso da racionalidade estatal
quanto, sob um perfil econdmico, a centralidade da planicie, porque nela as
mercadorias se movem com mais facilidade e rapidez. Para 0 mundo burgués
que se segue a Revolucdo Francesa, a montanha torna-se aquilo que deve ser
nivelado, transforma-se em um problema geografico a ser submetido a
geometria racional do plano. Goethe ainda pode dizer que nas montanhas esta a
paz, mas, depois de alguns anos, isso ndo sera mais possivel; a montanha torna-
se 0 lugar ultrapassado pela hist6ria, onde se atrasam populacdes cada vez mais
pobres e alheias a0 mundo, retiradas da forca motriz da civilizacdo que sé pode
existir nas superficies planas. No maximo, na montanha viverao os analfabetos,
afastados da educacdo estatal, ou irdo para la os rebeldes, ou seja, sujeitos que
desafiam o poder planejador do soberano e elegem a montanha como o lugar

do disforme, de tudo o que ndo se “explica” a luz das légicas geométricas do

414 J. W. von Goethe, Gedichte, Reclam, Stuttgart, 2001 [Kindle].
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mapa, ou ainda serd exaltada pelos reacionarios, como disciplina do Espirito
contra a banalidade burguesa dos vales. As estrias naturais das montanhas, de
fato, sdo o que ha de mais refratario em relagdo a nova racionalizacdo do
mundo. Mas o0s versos de Goethe precedem tudo isso, ndo estdo ainda na
relacdo de incdmodo que o mundo burgués mantém com a orografia,
antecedem a eleicdo da cidade plana como o lugar privilegiado para a historia;
pertencem a um tempo em que as logicas da planicie ainda ndo submeteram
completamente as dos relevos e das alturas. Em outro sentido, porém, o poeta
alemdo antecipa algo que vird depois, quando surgira uma necessidade
compensatdria de viver os lugares como pura estética, paisagem mesmo, ou
seja, como poténcia extatica do subjetivo que invade o mundo, e, portanto, a
montanha se tornard um encontro Romantico com o extremo, um desafio
subjetivo, olhos que consomem uma imagem, até se transformar na escalada
esportiva e na insignificancia do turismo de massa. O canto de Leopardi marca,
por outro lado, um tempo postumo, onde nos montes ndo ha mais nada, tudo é
reduzido a pontos geométricos, a «breve carta» e a vacuidade generalizada da

medicao.

2. A neutralizacao e o espaco inquieto

Dentro do espaco geometrizado pelo soberano, onde a superficie se torna a
imagem caracterizante, acredita-se, inicialmente, que é possivel neutralizar a
sociedade, ou seja, pensa-se que o Estado pode manter as dinamicas internas
protegidas dos conflitos, sem que o0 espaco da sociedade possa, em vez disso,
gerar processos de reativacdo do conflito, que seriam desestabilizadores e, em
altima andlise, destrutivos. Nesse sentido, a modernidade nasce como uma
tentativa de incorporar a sociedade no Estado. O conceito de neutralizagdo €
fundamental na reflexdo de Carl Schmitt sobre a ratio da modernidade, que,

segundo o jurista alemé&o, funciona de acordo com uma modalidade que pode
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ser descrita como a tentativa desesperada de tornar os homens inofensivos e de
produzir convivéncias pacificas, desarmando o potencial conflituoso que agita
a sociedade. J& ao se observar a leitura que Schmitt faz da génese do Estado
moderno, percebe-se como esse processo &, de fato, um processo que obedece a
necessidade de produzir ordem, segundo o esquema hobbesiano que une
protecdo e obrigacdo em um vinculo estreito, dentro de um espago
desconflitualizado e liso. Para melhor ilustrar essa relacdo estreita que o
espirito europeu experimentou como uma necessidade especifica de responder
a necessidades histérico-concretas, Schmitt reconstréi a trajetdria politica e
existencial do continente europeu por meio de um percurso em etapas que vai
do teoldgico ao metafisico e, desses, do moral ao econdmico. Cada um desses
momentos representa o centro de sentido em torno do qual se estrutura cada
fase ou passagem do caminho da Europa, em sua continua necessidade de se
libertar dos conflitos e da violéncia generalizada. Se se segue 0 percurso
indicado por Schmitt através desses Zentralgebieten, compreende-se como o
eiX0 europeu se moveu progressivamente em uma direcdo de subtracdo da
centralidade do Estado, no sonho de uma autorregulacdo pacificada das
sociedades, emancipada da necessidade do imperium. Nesse sentido, para
Schmitt, tal percurso marca uma perda substancial e continua de concretude —
ainda que acreditando conquistd-la ao se libertar do Estado como um mal
universal — e se expondo, assim, a um pensamento abstrato, cadtico e
desprovido de determinacdes. Nesse sentido, dentro do mundo do sistema de
Estados, formam-se tensbes, forcas politicas, cientificas, académicas,
econémicas, culturais, pertencentes a correntes mais ou menos heterogéneas:
liberalismo, individualismo, universalismo ético ou economicismo, seja ele
capitalista ou comunista, que se veem como portadoras de l6gicas opositoras e
superiores ao ordenamento racional estatal. Surge, enfim, a ideia de que a

sociedade esta acima do Estado.
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Ao ler O Conceito do Politico na edi¢do de 1932, ao final, encontra-se um
capitulo de titulo eloquente, A Era das Neutralizagdes e das Despolitizacdes,
em que se evidencia como a trajetoria europeia foi marcada por uma busca por
algo, a paz, que se articulou em quatro momentos: teolégico, metafisico, moral
e econdmico. O ato desencadeante dessa busca, para Schmitt, deve ser
encontrado na anomia historico-concreta radical que se deu com o
desencadeamento das guerras civis religiosas na Europa. A longa e dolorosa
gestacdo — passada por toda a sua dramatica evolugcdo — produziu o Estado
moderno europeu e a ordem global dele derivada: o Jus publicum europaeum.
O ato de nascimento da modernidade seria, portanto, para Schmitt, uma
resposta ao caos concreto, a guerra, e teria sua razdo na «desteologizacdo da
vida publica e na neutralizacdo dos conflitos ligados as guerras civis de
religido»415. A uma Europa fundada no elemento teologico, segue-se outra que
organiza a si mesma a partir de um centro metafisico, capaz de oferecer um
nucleo conceitual e tedrico em torno do qual estabelecer linhas de amizade
mais orientadoras, Vvisto que o elemento teoldgico — apds a pregacao luterana e
com as guerras religiosas — havia mostrado seu lado voltado para a
desorganizacdo e o conflito generalizado. O ponto crucial é que o Estado,
sendo um mecanismo que opera a partir de um vazio, de uma desconexao
originaria — e, portanto, ndo possui qualquer fundamentacao —, deve, de tempos
em tempos, reposicionar-se em relacdo a uma sociedade que o inquieta, e que
produz, gradualmente, aglomerados conceituais em torno dos quais tenta
organizar formas de alguma maneira alternativas, as quais o Estado, por sua
vez, tenta oferecer uma estabilidade neutralizando os novos fatores de luta
presentes na sociedade. Paralelamente a isso, no entanto, cada novo
reposicionamento abre novos conflitos, pois cada novo centro organizador do
sentido geral, aparentemente cada vez mais inclusivo e neutro, é, em ultima

analise, sempre polemogénico, ou seja, sempre é vetor de novos conflitos. A

415 C. Schmitt, Il nomos della terra, cit., p.
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trajetoria da sociedade europeia, enfim, para Schmitt, ataca a forca concreta e
ordenadora com questfes que possuem ldgicas desespacializantes, e assim tal
processo, que Schmitt rastreia, €, na verdade, um deslocamento inquieto
através de nucleos que, de tempos em tempos, oferecem a ilusdo de poder
encerrar de uma vez por todas a dramatica histéria do confronto politico, mas
sem nunca conseguir. As ideologias da sociedade contra o Estado iludem-se ao
acreditar que podem superar o politico no moral, no econémico, mas, para
Schmitt, o politico se reconstrdi continuamente justamente como uma
reconfiguracdo de espacialidades concretas incontorndveis, que propdem
continuamente a inevitabilidade da postura politica existencial.

A geometrizagdo da politica, seu articular a partir de um vazio natural e seu
funcionamento por estruturas ordenantes lineares, representam, para Schmitt,
as modalidades através das quais 0 mecanismo estatal tentou imprimir ao
mundo sua propria ordem, neutralizando a sociedade, sem, no entanto,
conseguir fazé-lo completamente. A construcdo ordenante a que o Estado se
refere, de fato, nunca é capaz, de forma definitiva, de neutralizar a desordem,
pois sempre € tocada e inquietada por uma sociedade que, mesmo a partir de
como a modernidade a construiu, nunca € isenta de problemas e nunca se
aquieta sob o imperium soberano. Nesse sentido, Schmitt acredita que é
justamente a partir da geometria fechada da estatalidade moderna que se
originam uma série de impulsos universalistas e desespacializantes, que
encontram seu ponto arquimédico na «reserva interior», ou seja, no fato de que
ja com Hobbes a modernidade se estrutura segundo uma modalidade que
coloca em plano a diferenciacao entre a esfera publica e a esfera privada, e que
0 soberano — que pode tudo no espaco publico — ndo pode nada em relacdo ao
foro interno, ou seja, a consciéncia privada de cada individuo. Ja com Hobbes,
de fato, cada individuo é obrigado a seguir o culto publico, mas nunca é
obrigado a ser persuadido em seu intimo em relacdo a ele; no siléncio de seu

coracdo ou entre as paredes de sua casa, cada um pode, de fato, pensar o que
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quiser sobre qualquer coisa, desde que se conforme publicamente as linhas
soberanas que estabelecem os referenciais e os parametros do que é justo, do
que é verdadeiro e do que ndo €. A interioridade € uma reserva em relacdo a
qual o soberano moderno recua, precisamente porque ndo € configuravel como
espaco publico e, portanto, ndo se dispde a apreensdo pelo soberano. Nesse
sentido, no entanto, o espaco privado da critica, dos direitos e da economia
acaba, com o tempo, por transbordar continuamente, tentando redefinir e
desafiar a estrutura geometricamente ordenante da soberania. Dieter Grimm
escreve, justamente a proposito dessa questdo, que em determinado momento a
soberania politica se torna um conceito em crise — pelo menos em suas formas
classicas modernas — porque sua atencdo a defesa de interesses especificos é
interpretada como antagonista em relacdo aos valores universais, que deveriam,
ao contrario, situar-se acima das partes416,

Sobre esse tema, também Koselleck escreveu paginas muito interessantes,
relacionando o elemento da !critica” ao que se move secretamente no escuro do
Estado, como um reino do ndo visivel que trabalha por subtracdo, «somente
com a neutralizacdo politica das contendas religiosas e com a limitacdo das
guerras a meras guerras entre Estados se criou aquele espaco social no qual a
nova elite pode se desenvolver»4l7, Nesse ponto, 0 Pprocesso Segue uma
linearidade que leva ao desenvolvimento de vetores centrifugos, um dos quais
diz respeito as dindmicas com que a intelligentsia burguesa encontra seu
hamus precisamente «naquele espaco privado ao qual o Estado havia relegado
seus suditos»418, e justamente em relacdo a isso, «cada passo para o exterior €

um passo em direcdo a luz, um ato de iluminagdo». Essa leitura de Koselleck

416 Cfr, D. Grimm, Sovranita. Origine e futuro di un concetto chiave, introduzione di
Geminello Preterossi, Laterza, Roma-Bari, 2023, pp. 122 123.

417 R, Koselleck, Kritik und Krise. Ein Beitrag zur Pathogenese der biirgerlichen Welt,
Verlag Karl Aber, Freiburg-Miinchen, 1959. [kindle]

418 |bid.
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permite entender melhor por que, para Schmitt, neutralizacdo e despolitizagédo
caminham juntas; neutralizar a sociedade como ato soberano significa
despolitizé-la, ou seja, fazer com que 0 monopélio do politico — a decisdo sobre
amigo e inimigo — seja de responsabilidade do Estado, ou seja, da unidade do
povo, e ndo um continuo posicionamento subjetivo dos individuos. Em certa
medida, portanto, a essa reducdo de intensidade do politico segue-se uma
dindmica em que, justamente no espaco privado, comecam a ser cultivadas e,
posteriormente, desenvolvidas trajetorias do impolitico que perturbam a
prépria politica: os direitos, a economia, a critica. Em outras palavras, torna-se
evidente que a vida publica ndo se submete apenas a racionalidade geométrica
do Estado, que opera removendo as dobras, mas tambem ao agir de instancias
universalistas que rejeitam o particular do Estado, a condutas e posturas morais
que ndo respondem mais a ditames de obediéncia, mas que giram em torno de
um pretenso universalismo em relagdo a humanidade em geral. Como escreve
sempre Koselleck: «o iluminismo e o segredo aparecem desde o inicio como
um par historico»419,

O espaco liso e perimetrado ndo é capaz de conter as pressdes que, partindo
da interioridade, se transformam em uma espécie de curto-circuito entre o
publico e o privado, como demonstra todo o processo pelo qual se forma a
opinido publica, que sai das paredes da interioridade — ndo é mais, de fato,
opinido privada — mas se torna opinido “privada coletiva”, comegando a
desenhar espacos alternativos aos do soberano, como os cafés ou os saldes,
fendmeno sobre o qual Habermas fez uma leitura magistral420. Assim, embora a
burguesia tenha fundado seu mundo na divisdo entre publico e privado, na
verdade, logo se instauram logicas segundo as quais os limites entre as duas

esferas tornam-se ténues e imprecisos, tanto que se pode dizer que € justamente

419 |bid.

420 ). Habermas, Strukturwandel der Offentlichkeit. Untersuchungen zu einer
Kategorie der birgerlichen Gesellschaft, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main, 1962.
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a burguesia que expande o espaco privado até que ele se hibridize com o
publico, sem que um corte possa decidir sua separacdo de forma clara. A esse
respeito, pensemos, por exemplo, no enorme peso histérico que o proprio
Koselleck atribui @ magonaria, que, justamente por ser estruturada em torno do
nexo publico-secreto, representa para o pensador alemdo o fenbmeno mais
peculiar de toda essa discussdo42l. Assim, segundo essas tendéncias, 0
universalismo muda de forma e ndo possui mais aquele carater catdlico e
providencial, estruturado a partir da politicidade do corpo vivo da Igreja; é
profundamente subjetivo e vé no politico seu adversario. De certa forma,
movem-se, portanto, tensdes que veem no Estado o abstrato da politica e na
sociedade o concreto da moral, da economia e dos direitos. Embora essas
pressdes universalistas, vividas em nome da humanidade, seja ela abstrata ou
concreta, tenham acabado por reafirmar ou fortalecer as logicas soberanas, as
Unicas capazes de sustentar esses mesmos direitos de forma concreta, ou seja,
como decisdo soberana de assumir e defender determinados objetivos.

Dessa forma, uma certa critica a estatalidade caminhou lado a lado com a
invocacdo de uma soberania que fosse capaz de legitimar e impulsionar os
processos de emancipacdo e afirmacdo dos direitos individuais, que, para
existir, necessitavam do trabalho do Estado, pois era impossivel concebé-los no
vazio ou em um ndo-lugar abstrato desprovido de substancia politica que os

defendesse. Como escreve Carlo Galli,

o0 Estado revelou-se de fato o instrumento mais adequado, e historicamente o
mais eficaz, para implementar esses direitos, ganhando em extensdo da sua
eficacia aquilo que talvez (mas apenas nas declaracbes de intengdes, na
realidade) perdesse em intensidade e absolutismo do comando. Assim, além da

421 R, Koselleck, Kritik und Krise. Ein Beitrag zur Pathogenese der biirgerlichen Welt,
cit. [Kindle].
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determinagdo territorial do direito, o Estado produziu de fato também uma
determinacdo territorial dos direitos422,

Enquanto a andlise de Koselleck se concentra mais no ponto de virada —
para ele fundamental — representado pelo lluminismo e suas légicas, Carl
Schmitt, por outro lado, desvalorizou substancialmente o0 momento iluminista,
considerando-o uma «vulgarizagdo em grande estilo»423, concentrando-se mais
no romantismo como o momento fundamental que marca o triunfo do
subjetivismo incapaz de pensar o politico, e como isso preparou, segundo ele, a
época em que a centralidade passa para a esfera econdmica. Além do aspecto
critico, o periodo romantico impulsiona ao maximo a diregcdo do livre usufruto
do mundo como jogo estético, em que cada momento pode ser o inicio de um
voo do sentimento em direcdo ao infinito, e em relagdo ao qual nenhuma
objetividade pode jamais funcionar como vinculo. Todo 0 momento estético
vive, em suma, sob o signo do ocasionalismo subjetivo, em que 0 mundo € um
conjunto de momentos que representam a possibilidade de evasédo infinita, e
esse movimento, para Schmitt — dedicado exclusivamente ao desenvolvimento
do proprio sentimento pessoal a ser projetado no mundo —, extremiza ainda
mais a incapacidade dos homens de pensar politicamente. Schmitt escreve: «o
romantismo é ocasionalismo subjetivizado: é-lhe essencial a relacdo ocasional
com o mundo, mas, em vez de Deus, € 0 sujeito romantico que ocupa a posi¢ao
central»#24, Com base nesse arcabouco tedrico, segundo Schmitt, o liberalismo
e o parlamentarismo sdo figuras filhas do esteticismo romantico, do dialogo
infinito que comeca e termina no sujeito. Esse elemento puramente subjetivo

torna-se, para Schmitt, o eixo em torno do qual se articula toda a reflexdo

422 C. Galli, Spazi politici, cit., p. 80.
423 C, Schmitt, Il concetto di politico, cit., p. 170.

424 C. Schmitt, Romanticismo politico, a cura di C. Galli, Il Mulino, Bologna, 2021, p.
57.
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economicista das filosofias subsequentes, que veem 0 mundo como o reino da
producdo e do consumo, em que o fim é o préprio homem, e em que o Estado,
enquanto objeto eminentemente filho do politico, ndo é mais compreendido e
sO pode ser criticado e ridicularizado. Mas além das posicdes especificas que se
desenvolvem em relacdo ao Estado, € a dimensdo da politica em si que, para
Schmitt, é ocultada e reabsorvida em outra coisa, seja na dimensdo moral,
estética, ou econdmica, porque dentro da dimensdo estatal, e a sombra de suas
dindmicas, desenvolvem-se questdes em que o momento politico ndo é pensado
como autbnomo, mas como um produto de outras coisas; esse esquecimento do
politico significa, em ultima andlise, a incapacidade de pensar o espaco, e
raciocinar em vez disso sob o signo do ilimitado. Nesse sentido, a
potencialidade ilimitada presente no mapa como possibilidade mais propria
torna-se um plano puro em que toda delimitacao é pensada como antinatural.
Agora, além da visdo critica schmittiana, a relacdo entre a dimensdo politica
e a dimensdo econ6mica, ja em sua primeira teorizacdo com Locke, €
enquadrada a partir de uma contraposicdo que também € um problematico

convivio, porque,

além de ndo ser ontologicamente separdvel da politica, a economia €
tendencialmente ilimitada, expressa uma liberdade sem limites: no espaco
"interno” e limitado da concorréncia e da producéo, de fato, o sujeito com seu
trabalho desencadeia uma logica universal42s.

Dentro do espaco moderno do Estado, em suma, surgem e se movem outras
l6gicas que ndo respondem as estritas ldgicas do soberano, eminentemente
ligadas a uma certa racionalizacdo do espaco e a uma certa escolha existencial
politica, mas que se movem em dire¢es que potencialmente colidem com a

forma que assume a estatalidade moderna europeia. Nesse sentido, o elemento

425 C. Galli, Spazi politici, cit., p. 83.
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subjetivo, seja ele moral, estético ou econdmico, colide com uma certa
estrutura ligada sobretudo aos Estados continentais, que fizeram do espaco
politico fechado sua forca — h& que se dizer, porém, que essa relacdo ndo foi
exclusivamente marcada pela ruptura e negacdo, mas também produziu uma
qualidade especifica, uma dialética prépria da tradicdo europeia, na qual
elementos universais e o universal particular do Estado dialogaram nem
sempre de maneira destrutiva. Em si, o problema do nascimento de uma
racionalidade politica moderna, ligada a légica do mapa, ndo remete a algo
estatico, mas contém em si elementos dinamicos, pelo fato basico de que todo
mapa € extensivel ao infinito simplesmente ampliando a grade original, e ndo
conhece circularidade como no globo, ou seja, ndo é retorno a si mesmo.
Agora, uma série de posicdes também se movem a partir de como essa estatica
e essa dinamica sdo interpretadas, se em uma oOtica !negativa” ou !positiva”, até
a sistematizacdo fornecida por Hegel, para o qual o0 momento particular, mas
universal, do Estado se torna o contéiner dentro do qual as forgas subjetivistas
encontram seu sentido e sua colocacdo ndo destrutiva. Hegel, de fato, em
relacdo a Hobbes, ndo raciocina em termos de puro contenimento da sociedade
cadtica dentro do Estado ordenador; ele vé o Estado como uma forca capaz de
integrar e valorizar, absorver e promover a energia produtiva da sociedade.
Nesse sentido, o espaco hegeliano ndo opera segundo uma geometrizacao
feroz, mas se articula de maneiras que ndo permitem ao sujeito escapar para
frente e se pensar como fundador e construtor do Estado, sendo ele, ao
contrario, compreendido dentro de uma racionalidade dialética que de certa
forma requalifica os ambitos nos quais o sujeito se forma e é compreendido,
sem deixar que tudo seja abandonado a ele. N&o por acaso, sua posi¢cdo abrira
caminhos e concepcBes fundamentalmente antitéticas, que partem ora de um

aspecto, ora de outro, e seguem em dire¢fes opostas e inconciliaveis.
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3. A Cartografia do Espirito

Georg Wilhelm Friedrich Hegel, figura central do idealismo aleméo,
desenvolveu uma relagdo complexa entre filosofia e geografia, que busca
superar a configuracdo predominantemente geometrizante do espaco abstrato
moderno, em nome de uma reavaliacdo do elemento natural. Em sua obra, ha
uma tentativa de compreender integralmente a influéncia dos fatores espaciais
e fisicos no desenvolvimento histérico e cultural do planeta, influenciado
decisivamente também pela obra do gedgrafo Carl Ritter, que, durante suas
viagens, especialmente no continente africano, tentou centralizar a relagéo
entre 0 homem e o territorio, e da qual Hegel adota «a concepcdo geral da
geografia como disciplina historica»426. Suas reflexdes especificas que ligam
espirito e geografia assumem uma relevancia fundamental no contexto da
historia universal e partem da nocdo preliminar de que a histéria humana é
vista como um processo teleologico, voltado para a realizacdo progressiva do
Espirito Absoluto, que se manifesta, em particular, atraves das diferentes fases
culturais e areas geograficas do mundo, e sempre se encarna em uma
particularidade especifica que carrega o universal, segundo a ideia de que o que
pertence ao caminho do espirito nunca € uma singularidade excéntrica e
arbitraria, mas sempre se da dentro de uma totalidade. Nesse contexto, a
geografia ndo é apenas um pano de fundo passivo, mas um elemento ativo que
interage com o desenvolvimento historico do espirito humano. Sua narrativa
descreve 0 movimento do espirito que vai do Oriente para o Ocidente, e
configura-se, portanto, como um processo que reflete o progressivo surgimento
da consciéncia e da liberdade, a semelhanca do sol que, ao se levantar
progressivamente na linha do horizonte, ilumina o planeta, movendo-se de
leste para oeste. Nesse sentido, Hegel acredita que os eventos verdadeiramente

significativos s6 podem acontecer na zona temperada, confirmando a antiga

426 P. Rossi, Storia universale e geografia in Hegel, Sansoni, Firenze, 1975, p. 28.
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posicdo aristotélica segundo a qual, somente quando a indigéncia é superada, o
homem pode se voltar para coisas superiores; 0s climas extremos prendem seus
habitantes a poténcia da natureza, que nao permite o surgimento da liberdade.
A histéria do espirito, em suma, corta a terra segundo uma linha imaginaria que
evita mover-se em direcdo aos polos, mantendo-se estritamente ligada a faixa
temperada do planeta.

Hegel escreve que «a ligacdo entre o espirito do povo e a natureza é algo
exterior. No entanto [...] ndo podemos deixar de considerd-la como o terreno
onde o espirito se move»427. A fisionomia diferenciada dos continentes afeta,
entdo, de maneira significativa a vida dos homens, mesmo sem que essa
ligagdo seja considerada como um determinismo fechado; Hegel acredita, no
entanto, que «essa ligacdo é uma base essencial e necessaria»428. O espaco
hegeliano é uma resposta a natureza hobbesiana, violenta e marcada por uma
liberdade incapaz de produzir uma convivéncia auténtica; se, de fato, para
Hobbes a natureza é negada pela razdo civil — embora nunca silenciada para
sempre, e a liberdade cessa onde surge a ordem da razdo —, em Hegel, o
movimento dialético permite pensar na liberdade que se emancipa do elemento
natural, do qual, no entanto, ndo pode prescindir: é também gracas a natureza
que o espirito pode esculpir sua prépria autonomia e independéncia42e.

De qualguer modo, enquanto para Hobbes o objetivo ¢ alienar a liberdade,
para Hegel o objetivo é a prépria liberdade, que durante a sua trajetdria se
move através de localizagdes geograficas segundo um plano de progressiva
emancipacdo em relacdo a geografia. Por um lado, para Hegel, a natureza entra

em uma relacdo ndo acidental com o espirito, e por outro lado essa relacao

427 Hegel, Lezioni sulla filosofia della storia, a cura di Giovanni Bonacina e Livio
Schirollo, Laterza, Roma-Bari, 2003. p. 70.

428 |bid.
429 Cfr. Ivi, p. 188.
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nunca significa «espago cheio pré-moderno»430, porque persiste um certo grau
de superacdo da natureza, cada vez mais significativo, até a figura do Estado
ético europeu, em que o elemento da liberdade se eleva acima dela, porque «o
grau de dependéncia do homem em relacdo a natureza ndo € constante, nem a
relacdo € unidirecional»43t. Nesse sentido, ndo se deve considerar a natureza de
forma inadequada ao seu papel, pois se é verdade que o «manso céu homérico»
sem duvida contribuiu para a graca de seus poemas, por outro lado, a mansidao
de certas paisagens ndo € suficiente para «gerar poetas como Homero»432, A
passagem para o Ocidente, comecando pela Grécia antiga, marca uma etapa
fundamental no desenvolvimento histérico do espirito, porque na Grécia se
assiste ao nascimento do conceito de liberdade, segundo o qual o espirito se
desperta, justamente por ser capaz de responder a «um estimulo proveniente da
natureza»433, e esse estimulo esta precisamente em mover a liberdade em seu
surgimento. E nesse contexto que emergem a democracia e a filosofia, as
cidades-estado independentes, a luz de uma paisagem fragmentada, do
arquipéelago, que favorece o desenvolvimento de um senso de autonomia e
pluralismo, contraposto a uniformidade das grandes civilizagcdes orientais, onde
a enorme massa esmagadora da terra ndo permitia tal movimento. Seguindo o
curso que vé o Oriente como a aurora do mundo e o Ocidente como a terra do
movimento progressivo de realizacio da liberdade, a Africa é relegada ao
ponto morto do espirito, onde a natureza ndo permite nenhum movimento. Nas
civilizacbes orientais, como a antiga China e a india, 0 espirito ainda esta
aprisionado em formas de poder absoluto e teocracia, onde a individualidade é
subordinada a unidade total do Estado ou da religido, e neste estagio inicial

domina a estaticidade, o que se reflete em um ambiente geogréfico e cultural

430 C. Galli, spazi politici, p. 92.
431 P, Rossi, Storia universale e geografia in Hegel, cit., p. 31.
432 Hegel, Lezioni sulla filosofia della storia, cit., p. 70.

433 |vi, p. 20L.
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que ainda ndo permite ao espirito encontrar sua patria. A visdo geogréfica do
filosofo alemdo ndo parte de consideracGes de natureza meramente descritiva,
mas estd profundamente entrelacada com seu sistema filos6fico mais amplo,
em particular com sua filosofia da historia e claramente da dialética, a luz da
qual Hegel ndo pode deixar de considerar a geografia, 0 ambiente natural,
como um elemento fundamental na formacao do espirito coletivo de um povo
(Volksgeist), assim como no desenvolvimento da histéria universal; tanto é
verdade que, em suas LicOGes sobre a Filosofia da Historia, toda a trajetoria
humana esta ligada a existéncia de uma relacdo entre povos e lugares, entre o
caminho do espirito que, em seu percurso, encontra a marca dos continentes, de
sua morfologia e composicdo. O ambiente natural fornece as condigdes
materiais que moldam o carater e o percurso das civilizagdes, sem que isSso se
torne uma forca determinista, mas € visto, em vez disso, como um momento
que interage dialeticamente com a liberdade humana e com o desdobramento
do espirito do mundo (Weltgeist); essa interagdo caminha misteriosamente com
o0 idealismo do filosofo, e 0 mundo fisico ndo resulta ser um mero pano de
fundo passivo para a praxis, mas uma estratificacdo qualitativamente conotada
gue acompanha o movimento universal do espirito, gradualmente ancorado a
alguns ambientes de referéncia particulares. Em relacdo a isso, Hegel coloca
atencdo no elemento talassico, que desde 0s gregos testemunha a atitude
dinamica das sociedades europeias como uma caracteristica distintiva, oposta a
fixidez das grandes civilizacdes orientais. Assim, 0 espaco hegeliano nunca é
um espaco fechado e controlado pelo soberano, nunca é uma soberania que
blogueia a sociedade em seu interior de acordo com logicas de contencdo e de
pura ordem que expurgam a liberdade por considera-la perigosa. A qualificacdo
espacial hegeliana é, em vez disso, uma totalidade dialeticamente concebida,
em que a «ma infinitude» das filosofias do primado do sujeito € contraposta a
natureza ética do Estado, ndo como um momento que se opbe a sociedade

natural, como em Hobbes, mas como o momento supremo em que a liberdade
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encontra a sua correta articulacdo, através de varias figuras, e ndo é vista como
oposta e inimiga da ordem estatal.

As implicacbes filosoficas da abordagem de Hegel a geografia sao
profundas. Ele desafia a ideia de que a geografia € simplesmente um pano de
fundo para os eventos humanos, sustentando, em vez disso, que ela
desempenha um papel ativo na formacdo da consciéncia histérica. Essa
perspectiva se alinha com seu método dialético, que busca sintetizar o0s
aspectos materiais e espirituais da existéncia humana. Além disso, o olhar
geografico de Hegel ndo deve ser visto isoladamente, mas como parte de sua
analise historica e cultural mais ampla. Em suas Lic¢Oes sobre a Filosofia da
Historia, a geografia é tanto uma restricdo quanto uma facilitadora, fornecendo
0 material bruto para a autorrealizacdo do espirito, que sem um !terreno” para
dialetizar, ndo poderia existir. Toda essa abordagem, que insiste no nexo entre a
realizacdo do espirito e a geografia, faz do eurocentrismo o seu credo, e do lus
publicum europaeum a ordem mais adequada a disciplina do globo, porque a
Europa — vista como o auténtico lugar onde o espirito se territorializa — torna-
se a patria da racionalidade do Estado, como o produto mais elevado da alma
protestante, o ponto culminante do caminho humano. Nesse sentido, as
contradi¢Oes da espacialidade moderna encontram em Hegel, e em sua leitura,
uma tentativa de ndo oposicéo estrutural entre sociedade e Estado, em nome de
uma dialética historica que ndo seja nem compressdo da liberdade, ou seja,
dominio da soberania sobre a vida, nem destruturacdo devido as pressoes
universalistas, especialmente na sua declinacdo kantiana de atrito entre ética e
moral. Além disso, € importante ressaltar que, com Hegel, é precisamente a
visdo iluminista, ou seja, de avanco e desenvolvimento das civilizacdes
individuais, que vem a cair, em nome de um corte qualitativo que é aplicado
aos espacos globais, pelo qual a histéria universal ndo toca todos os lugares,
excluindo assim que todos sejam palco da civilizagdo. Nesse sentido, o

eurocentrismo assume de fato uma centralidade fundamental, de um modo que
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faz coincidir espirito e localizagdo, qualidade do espaco e realizacdo da
liberdade; dessa forma, o mundo europeu «torna-se 0 primeiro
verdadeiramente livre no sentido pleno do termo: afirmou pela primeira vez na
histéria do mundo o carater suprassensivel e inteiramente espiritual da
liberdade, a ponto de fazer dela uma «condig¢do natural» do homems»434, Em
relagdo a isso, 0 sujeito ndo € inteiramente submisso ao esquema ordenante, e
ndo esta simplesmente inserido no corpo da soberania depois de se despir
previamente de sua liberdade; o homem esta no universal particular do Estado,
a luz de um reconhecimento do universal que esta no préprio sujeito, ao qual o
sujeito obedece e se conforma, respondendo assim, substancialmente, ao
absoluto que carrega em si. N&o se trata, para Hegel, de esvaziar o mundo
natural e implantar a ordem artificial, mas de conservar e traduzir uma
substancia, presente tambem no sujeito, em um mundo histérico; o Bem,
portanto, ndo se configura como mera seguranga, «mas &, ao contrario, o
dinamismo processual pelo qual o simples se reconhece no complexo»435.

A esse ponto, no entanto, € importante destacar uma dualidade ou
ambiguidade que se move no discurso hegeliano. Se, por um lado, ha a
centralidade de um olhar geografico que tenta restaurar a dignidade do dado
natural, por outro, prevalece uma logica cartografica decisiva, visivel
justamente a partir de seu inabalavel eurocentrismo. A terra, para Hegel, ndo ¢é
uma esfera, mas um mapa, e isso € claramente visivel pelo fato de que, para o
filosofo alemdo, a histdria vai do Oriente ao Ocidente, como se esses fossem
dois pontos em um mapa bidimensional. Aqui, ha uma natureza moldada pelo
desenho de um sujeito ordenante que projeta uma imago mundi prospectiva e

subjetivista. O europeu olha o mundo a partir da centralidade prospectiva do

434 M. Tanca, Geografia e filosofia. Materiali di lavoro, Franco Angeli, Milano, 2023,
p. 72.

435 C. Galli, Forme della critica. Saggi di filosofia politica, 1l Mulino, Bologna, 2020,
p. 81.

264



continente europeu, fazendo da racionalidade cartografica o transcendental do
movimento historico. A terra ndo € entdo o conjunto tridimensional dos
homens, como espago de interacdo global, mas se torna uma paisagem seletiva
e prospectiva, na qual algumas zonas de fato ndo tém nenhum valor. A Europa
é, enfim, um lugar carregado de espirito que pode opor 0 mundo a si mesma e,

a partir disso, fazer de si a mais alta imagem do mundo.

4. Depois de Hegel

Na reflexdo hegeliana, estdo claramente presentes elementos que remetem
explicitamente a importancia das disposicdes geograficas em relacdo ao
movimento do pensamento, vistas como suporte material do espirito,
indispensavel para 0 seu progresso, e € justamente por isso que sua Visdo
veicula conteudos contraditorios, que acabam sendo de natureza cartogréafica e
pertencentes ao dominio do desenho, e, portanto, seletivos e orientadores, ndo
naturais. Nesse sentido, sdo particularmente relevantes as consideracdes que
Hegel faz sobre a importancia do elemento taldssico como fator decisivo que
impulsiona 0 homem a confrontar-se com o ilimitado. Agora, 0 que se destaca
da analise hegeliana € que, em primeiro lugar, ha uma diferenca evidente entre
0s povos do mar e 0s povos da planicie; enquanto estes ultimos estdo fixados
ao solo e lidam com a dureza da terra e seus impedimentos, 0s homens do mar,
por outro lado, sdo constantemente impulsionados a desafiar os limites: «o mar
convida 0 homem a conquista, ao saque, mas também ao ganho e ao lucro»43s,
Nesse ponto, estabelece-se de fato uma relacdo entre o elemento maritimo, o
ilimitado e o aumento das riquezas que anima a acdo das populacdes
maritimas. Também nos Grundlinien der philosophie des Rechts, no paragrafo
247, Hegel dedica uma andlise a relacdo entre o mar e a industria, entendida

como o desejo do homem de ultrapassar os limites, impulsionado pelo

436 Hegel, Lezioni sulla filosofia della storia, cit., p. 79.
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ilimitado do mar. Nesse sentido, Hegel vé como seria impossivel entender as
I6gicas modernas apenas e exclusivamente partindo dos circulos fechados, das
racionalidades geométricas ligadas a terra e a sua disciplina. O moderno é de
fato Estado, mas também é expansdo e colonizacdo, comércio e conquista do
globo, todos fendmenos que acompanham a contracéo e a definicdo perimetral.
A forga expansiva maritima € de fato um dos elementos que caracterizam, junto
com o Estado, a maneira como 0 mundo europeu se imp6s a todo o planeta.
Assim, mundo industrial e voca¢do maritima co-pertencem, e dai as l6gicas do
capitalismo expansivo e tecnicizado. No contexto da filosofia hegeliana, essa
dialética entre terra e mar, entre estabilidade e movimento, entre limite e
ilimitado, e essencial para compreender tanto o desenvolvimento historico
guanto a maneira como o0 mundo europeu moldou as légicas globais; as
grandes exploracdes, a inddstria e o colonialismo europeu levaram a uma
reestruturacdo das relagdes de poder e das dindmicas econdmicas mundiais,
lancando as bases para a moderna economia de mercado e o Estado-nacgéo.

A heranca de Hegel seguira entdo em varias direcdes: de um lado, Marx
insistird na fratura interna a geometria estatal, que se articula conforme a luta
entre as classes na propria sociedade. Portanto, 0 espaco moderno nunca esta
realmente a disposicdo do soberano, mas é administrado por ele em funcao de
uma espacialidade econdmica, que responde a logicas de classe, lucro e
exploracdo. Nesse sentido, o «universal particular» € visto como violéncia de
uma parte sobre o todo, como um falso universal, e a expansao colonial ndo é
sendo a resposta automatica as légicas de superproducdo e do capital, que
necessitam de espacos econdmicos subalternos para invadir e controlar; assim,
as geometrias do moderno sao totalmente rejeitadas. Em resumo, para Marx, se
por um lado o capital necessita do espaco liso para que as mercadorias possam
se mover e correr facilmente — nesse sentido, 0 mar € uma expansdao e um
fortalecimento das légicas da terra —, a0 mesmo tempo, esse complexo

econbmico se serve da politica para criar desconexdes espaciais secundarias,
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derivadas, mas funcionais ao sistema, porque o capitalismo € obrigado a recriar
hierarquias capazes de requalificar os espacos de acordo com modalidades
fortemente desiguais, destinando assim o ilimitado as mercadorias, mas
realocando os homens, 0s povos e as classes em uma fragmentacdo muito
rigida e hierarquizada. Segundo essa Otica, a relacdo entre terra e mar € uma
falsa questdo, e o ponto €, ao invés disso, derrubar o espaco contraditorio
moderno, onde Estado e capital dominam, para instaurar um espaco harménico
global, também liso, certamente, mas sem desconexdes politicas: o espaco
administrado pelo comunismo mundial internacional.

Por outro lado, a importancia do elemento geografico logo se transforma em
uma nova logica de naturalizacdo da relacdo do homem com a sociedade e a
historia, tornando-se uma forma de ler as dindmicas historicas a luz dos
vinculos radicais impostos pela geografia e pela morfologia dos territorios. E
nesse contexto, ou seja, a partir da unido entre a retomada da centralidade do
elemento natural e a fundamental importancia atribuida ao mar, que nascem, no
territorio americano, as teorias geopoliticas, que, ao contrério da Visdo
hegeliana — e ainda mais ao contrario da visdo marxiana —, retornam a natureza
ndo em uma dimensdo dialética, mas para propor uma fixidez regular que
limita a acdo do homem e suas possibilidades a morfologia do solo e suas
estrias#37. Assim, a relacdo entre terra e mar é interpretada a luz de dindmicas
espaciais mais uma vez bidimensionais, embora ndo no sentido de um vazio a
ser politizado, mas como natureza que obriga a politica, o que, em Ultima

andlise, significa o dominio do mapa sobre a politica; como se o mundo,

437 Sobre este tema: A. T. Mahan, The Influence of Sea Power upon History, 1660—
1783, Little, Brown and Company, Boston, 1890; N. Spykman, The Geography of the
Peace, Harcourt, New York, 1944; H. Mackinder, Democratic Ideals and Reality: A
Study in the Politics of Reconstruction, Henry Holt and Company, New York, 1919; K.
Haushofer, Geopolitik des Pazifischen Ozeans, Kurt Vowinckel Verlag, Berlin, 1924;
G. Ratzel, Politische Geographie, Oldenbourg, Miinchen, 1897; B. Loyer,
Geopolitica: metodi e concetti, UTET, Torino, 2020; I. E: Castro, Geografia e
Politica: territdrio, escalas de acéo e instituicbes, Bertrand Brasil, Rio de Janeiro,
2005.
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enquanto mapa geogréfico, fosse a0 mesmo tempo um grande tabuleiro de
xadrez em que as casas permanecem sempre as mesmas, sem permitir qualquer
possibilidade de realmente mudar as relagdes entre 0s povos.

A teoria geopolitica representou uma das tentativas mais notorias, hoje até
mesmo abusadas — e por isso mais carregadas de efeitos —, de repensar o
espaco e suas légicas globais. Enquanto, por um lado, os socialismos e o
internacionalismo deslocam a atencdo para as dinamicas de classe internas ao
Estado capitalista, e a luz dessas se explicam as dinamicas globais; o
pensamento geopolitico busca redescobrir, segundo seu entendimento, as leis
que regulam a acéo dos proprios Estados, independentemente da forma politica
que escolhem adotar. A geografia, em outras palavras, torna-se um vinculo
inegociavel, e nesse aspecto o0 pensamento geopolitico se conecta com a
profundidade histérica, também ela ligada intrinsecamente a questfes
geogréficas, ou melhor, € pensada justamente como determinada por elas, de
maneira indiscutivel. Em relacdo a isso, um Estado fascista, um comunista,
uma poténcia agressiva ou uma democracia liberal tém inevitavelmente que
lidar com os mesmos gargalos e 0s mesmos problemas, que tém sua origem em
uma ideia de natureza geografica como um vinculo perpétuo. Agora, dado que
a geopolitica tem uma vocacao totalmente geografica, onde é a geografia que
condiciona a politica, ela tende, pelo menos inicialmente, a relativizar
profundamente os vetores universalistas presentes na sociedade, que de fato
tendem a forcar e deformar as geometrias politicas: economia, moral e técnica.
Se, de fato, os liberalismos e os socialismos (tedricos e ndo reais) tendem a
enfatizar dindmicas universalistas, a geopolitica, ao contrario, I essas como
ideologias dos Estados a serem utilizadas em relagdo ao ambiente mundial e
suas dindmicas.

De qualguer forma, a entrada contundente dos EUA na histéria mundial, a
partir de 1823 com a Doutrina Monroe, significou a divisdo do espaco global

em dois hemisférios equilibrados: Europa e Ocidente, uma divisdo pela qual o
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elemento oceénico sofre uma reescrita radical, ndo mais como espaco de
dominio britanico, mas como um espaco dividido, interditado reciprocamente
as respectivas poténcias europeias e americanas. Os EUA, com um ato
unilateral, declararam que o espago ocidental ndo estava mais aberto a
colonizacéo europeia, e que qualquer ato nesse sentido seria visto como um ato
abertamente hostil aos Estados Unidos. Tanto é que a Doutrina Monroe nasceu
concretamente contra a Santa Alianca sancionada entre Austria, RUssia e
Prissia, que buscava espacos na América do Sul e no Alasca.

No plano filosofico, em sentido amplo, a Doutrina Monroe reflete um
principio de soberania nacional, certamente, mas projetada em um espaco de
acdo que ndo coincide com o perimetro do Estado, mas segue logicas regionais
muito amplas; é um ato, sancionado motu proprio, contra a agressividade
europeia, e representa o primeiro verdadeiro desafio concreto a construgédo
espacial europeia, e assim fragiliza a ideia de espaco global europeu, porque
fecha uma parte, selando-a e declarando-a interditada as interferéncias do velho
continente: o poderoso eurocentrismo com sua organizacao planetaria comeca
a entrar em crise. Quando, em 1904, o presidente Theodore Roosevelt
acrescentou o famoso “corolario Roosevelt"”, afirmando que os Estados Unidos
tinham o direito de intervir nos paises latino-americanos em caso de «ma
conduta cronica dos governos», ele ndo fazia nada além de sancionar um fato:
a divisdo do globo em dois hemisférios, ambos autdnomos, dos quais o

ocidental estava sob a hegemonia direta dos EUA.

5. As Northwest Ordinances e a fronteira

James Fenimore Cooper, nascido em 1789, no mesmo ano da Revolucédo na
Franca, foi um célebre escritor norte-americano, considerado um dos primeiros

grandes romancistas americanos. Era filho de William Cooper, um juiz e

membro do Congresso dos Estados Unidos, e de Elizabeth Fenimore Cooper.
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Junto com a familia, mudou-se para Cooperstown, no estado de Nova York,
uma cidade fundada por seu pai, cujo ambiente de fronteira influenciaria
profundamente suas futuras obras literarias. Ele € lembrado principalmente
como autor do romance O Ultimo dos Moicanos, publicado em 1826 e
ambientado em 1757, durante a guerra franco-indigena, que opds franceses e
seus aliados nativos americanos contra os ingleses e seus colonos americanos.
A trama segue as aventuras de Hawkeye, o moicano Chingachgook e seu filho
Uncas, que buscam proteger as filhas do coronel Munro, Cora e Alice, durante
uma perigosa jornada pela natureza selvagem, na qual enfrentam perigos
naturais, a violenta inimizade das tribos nativas aliadas dos franceses, e a
traicdo de Magua, um nativo huron que busca sua propria vinganca pessoal. A
escrita de Cooper € permeada por um profundo senso de perda, e a figura de
Uncas, como o ultimo representante de sua tribo, simboliza o fim inexoravel de
um modo de vida, que se pde para sempre, € com isso se narra o destino tragico
das tribos nativas, em grande parte destruidas ou assimiladas pelo avancgo
triunfante da civilizacdo branca. As primeiras palavras com que o romance
comega: «era uma caracteristica das guerras coloniais da América do Norte que
se devesse enfrentar as fadigas e o0s perigos da floresta virgem antes das forcas
inimigas»438, deixam claro o papel decisivo desempenhado pela majestosa
natureza americana, que assume um papel fundamental em toda a histdria, sem
nunca ser rebaixada ao papel de mera cenografia. Nesse sentido, o avango das
armas dos colonos brancos, juntamente com sua tecnologia, a ferrovia, a
lingua, o progresso — em nome do que serd chamado Manifest Destiny —: a
vontade de Deus caminha com os colonos e rejeita 0s nativos para um mundo
ultrapassado e moribundo. Mas antes mesmo de o0s brancos avancarem
armados, empurrando-se cada vez mais para 0 oeste, compreendeu-se que era

preciso controlar a terra. Entre 1784 e 1787, foram aprovadas trés leis,

438 F. Cooper, L ultimo dei mohicani, traduzione di Fernanda Pivano, Mondadori,
Milano, 1995, p. 7.
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fortemente defendidas pelo Presidente Jefferson, conhecidas como Northwest
Ordinances, que prepararam, de fato, toda a subsequente expansdo as custas
daqueles que foram batizados como indios americanos. As Northwest
Ordinances, em particular a de 1785 e a ordenanca de 1787, foram atos
legislativos fundamentais para a organizacao e administracdo dos territérios do
Northwest Territory dos Estados Unidos, uma vasta area que abrangia o atual
Ohio, Indiana, Hllinois, Michigan, Wisconsin e parte de Minnesota. Esses atos
ndo apenas estabeleceram as modalidades de governo e admissdo de novos
estados dentro da Unido, mas também introduziram um sistema de
levantamento topografico inovador e sistematico que teria um impacto
duradouro no desenvolvimento do territorio americano.Este método previa um
sistema de levantamento topografico muito preciso, que se tornou a base para a
distribuicdo das terras publicas nos Estados Unidos, no qual o territorio foi
subdividido em uma grade de reténgulos, criando um modelo ordenado e
regular, de modo a permitir uma subdivisdo e uma gestdo eficaz das terras.
Cada lote era um quadrado de 6 milhas de lado (aproximadamente 9,7 km),
subdividido em 36 secBes de 1 milha de lado (aproximadamente 1,6 km), e
cada secdo continha 640 acres (aproximadamente 2,6 km?). O ponto de partida
do levantamento era um ponto meridiano e paralelo de referéncia, a partir do
qual se desenvolvia toda a grade, permitindo uma padronizacdo ordenada do
territorio subdividido em partes iguais. A Ordinance de 1787 estabeleceu, além
disso, um quadro politico para o Northwest Territory, mas nao se concentrou
tanto nos levantamentos topograficos quanto na governanca e na admissdo de
novos estados, adicionando uma componente fundamental, pois completava a
Ordinance de 1785 ao assegurar que 0S novos territdrios tivessem um governo
ordenado e democratico, promovendo a distribuicdo ordenada das terras
levantadas. A subdivisdo regular das terras facilitou o assentamento e o
desenvolvimento agricola, industrial e urbano. As subdivisdes e secdes

permitiram uma gestdo e uma venda mais eficientes das terras puablicas, e
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permitiram um plano de construcdo e assentamento para as escolas publicas
que lancou as bases para o sistema de ensino publico nos Estados Unidos. Tal
abordagem, de fato, contribuiu para promover a educacdo nas novas
comunidades e promoveu uma homogeneizacao da lingua, apesar da presencga
de comunidades pertencentes a etnias e tradi¢es culturais tdo diferentes. Um
projeto como esse representou um dos primeiros exemplos de planejamento
territorial cientifico e sistematico, que facilitou a colonizacdo, o assentamento e
a formacdo de novas comunidades e estados, «tratava-se de um trabalho
incrivel de reinvencdo cartografica do pais: a aplicacdo obstinada de uma
superestrutura ordenada sobre o que ainda era um territério caracterizado por
terras contestadas e fronteiras incertas»439. Racionalizar dessa maneira o
territorio, proceder a uma padronizacdo tdo rigorosa permitiu uma sinergia
poderosissima entre pequenos proprietarios e sistema econémico, pois a grade
imaginaria lancada sobre a terra transformou-se em um extraordinario motor
capaz de impulsionar ao maximo o direito de propriedade da terra, que em
pouquissimo tempo se tornou a verdadeira estrutura que guiou 0s homens na
conquista do vasto novo mundo. E claro que um projeto desse tipo alienou as
terras dos nativos muito antes que a expropriacdo propriamente dita ocorresse.
A grade dos topografos tornou-se uma rede na qual as populacbes némades,
que seguiam as trilhas dos bisontes, acabaram por tropecar, invadindo
continuamente territérios agora reivindicados por outros gracas a um titulo de
propriedade. O mundo dos nativos era marcado por uma relacdo significativa
com os lugares, que continham em si relagdes visiveis e invisiveis com a esfera
do sagrado e dos antepassados, algo obviamente sem qualquer valor para os
levantamentos cartograficos. Assim, o que escreveu Matthew Edney sobre o
Império Britanico na india pode ser tomado como um esquema valido, pois as

modalidades foram, em sua maioria, bastante semelhantes em todos os lugares:

439 J. Vincent, Oltre misura, cit., p. 194.
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«0 império existe porque pode ser representado em papel; o significado do

império é transcrito em cada mapa»44,

6. Talassocracias e leituras schmittianas

O ano crucial para a historia americana é 1890, que marca a definitiva
conquista do Oeste e, portanto, a extin¢cdo da fronteira terrestre interna. Do
ponto de vista econdmico, a conquista do Oeste e 0 subsequente fechamento da
fronteira em 1890 representaram uma transformacéo significativa, visto que a
expansdo até a California havia proporcionado acesso a vastos territorios ricos
em recursos naturais, incluindo minerais, ouro, madeira e terras agricolas
ferteis. 1sso contribuiu para o crescimento econémico dos Estados Unidos,
transformando-os rapidamente em uma poténcia industrial de primeira ordem.
Com o fechamento da fronteira, de fato, a atencdo econdmica se voltou para a
industrializacdo e modernizacdo das infraestruturas internas, como a
construcdo de ferrovias, a expansdo das cidades e o aumento da producéo.
Além disso, os Estados Unidos comecaram a olhar além de suas proprias
fronteiras, incrementando o comércio internacional e expandindo
significativamente sua influéncia econémica global, ao que se seguiu uma
politica cada vez mais dominante e presente no hemisfério ocidental. O fim do
movimento para o oeste coincidiu também com uma maior atencao a politica
externa: foi iniciado assim um processo de expansdo e controle, primeiramente
no Caribe e no Pacifico, e a aquisicdo de territdrios como o Havai, Porto Rico e
as Filipinas marcou o inicio de um novo capitulo na histdria planetaria.

Agora, 0 primeiro império talassocratico planetario, anterior ao dos Estados
Unidos, foi certamente o britanico, que fez do dominio dos mares o signo e o

motor de sua grandeza. Carl Schmitt, em Land und Meer, fala da

40 M. H. Edney, Mapping an Empire: The Geographical Construction of British
India: 1765-1843, Chicago University Press, Chicago, 1997, p. 2.
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especificidade do mundo eurocéntrico e de seu ordenamento juridico do lus
publicum europaeum, como fruto do encontro entre as légicas continentais de
terra, ligadas a fronteira, e as l6gicas maritimas do ilimitado. Essa revolucao
espacial planetéaria — ocorrida com o encontro entre terra e mar — destinou as
poténcias continentais a uma politica de equilibrio na Europa, enquanto
transformava a Inglaterra, de uma ilha periférica europeia, na poténcia
dominante dos mares e do globo. A terra para Schmitt é sempre «Justissima
tellus», como escreveu Virgilio, e é lida e pensada por Schmitt como principio
de ordem, como aquilo que carrega em seu seio ein inneres maf, uma medida
interna4!; e que permite, por isso, uma medida das coisas. Diferente do mar
livre e andmico, que em suas vastas extensdes de ondas ndo permite fronteira
ou divisdo, e onde tudo se mistura com tudo. A historia do mundo, em Land
und Meer primeiro e em O nomos da terra depois, € lida a partir de simbolos
miticos e ancestrais que se tornam forgas concretas e histdricas; € a histdria da
luta das poténcias maritimas contra as poténcias terrestres, e das poténcias
terrestres contra as poténcias maritimas, como o proprio Carl Schmitt escreve,
parafraseando, provavelmente, o lema marxista bem mais célebre «a historia de
toda a sociedade até agora, é a historia das lutas de classe»442, O conflito,
portanto, é transposto de um plano interno aos Estados para um externo, em
busca daquela relacdo entre elemento e acdo do homem que teria
fundamentado praticas e civilizacdes tdo diferentes e, ainda assim, de alguma
forma, complementares. Land und Meer, que Nicolaus Sombart definiu como
«seu livro mais belo, e, estou certo, também o mais importante»443, e que

deveria ser lido como uma ponte entre os Escritos sobre Hobbes e O

441 C. Schmitt, Il nomos della terra, cit., p. 19.

442 K. Marx — F. Engels, Manifesto del partito comunista, con testo originale a fronte,
trad. it. di A. Labriola, Mursia, Milano, 1973, pag. 21.

443 N. Sombart, Passeggiate con Carl Schmitt, trad. it. di M. G. Sarnizzi, Ogni uomo é
tutti gli uomini Edizioni, Bologna, 2015, pag. 21.
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Ordenamento dos Grandes Espacos no Direito Internacional de um lado, e O
Nomos da terra do outro, reflete a grande influéncia que o texto do americano
Mahan, The Influence of Sea Power upon History, exerceu sobre seu
pensamento. A antiga ilha britdnica, que havia iniciado a imensa revolucéo
espacial ao decidir-se pelo mar apos deter a invencivel armada espanhola de
Felipe 1l — e assim estabelecendo uma hegemonia indiscutivel sobre os mares —
passa 0 bastdo para os Estados Unidos como nova poténcia talassica planetaria,
através de uma transicdo progressiva que comeca com a Doutrina Monroe e,
prosseguindo com a Doutrina Roosevelt e a Doutrina Stimson, traca um
itinerario que vai de uma razdo defensiva para uma abordagem cada vez mais
abertamente ofensiva e universalista.

A apropriagdo do elemento marinho pelo controle das rotas, no entanto, néo
parece mais estar em equilibrio com o direito territorial, como esteve durante a
construcdo da grande arquitetura europeia. O grande compromisso entre 0s
elementos, historicamente consolidado no Jus Publicum Europaeum, estava
acabado, varrido junto com o velho mundo. A finis Europae estava completa e
0 que se abria era 0 mundo atlantico: antieuropeu por constituigéo.

Quando Schmitt escreve Land und Meer e pensa essa contraposicdo
politico-elemental alimentada por elementos miticos, ele apresenta a histéria
do mundo como uma luta entre a poderosa baleia, o Leviata, e Beemote, um
gigante animal terrestre imaginado como um touro ou um elefante; tornando-se
0 ponto de partida para a elaboracdo de um discurso que tentaria convergir
todas as estradas, constituindo uma espécie de quadro geral. A importancia
politica da ilha de Creta nasceu de viagens e guerras de povos maritimos, assim
como Atenas triunfou em Salamina contra 0 enorme poder terrestre persa. O
império romano, por sua vez, destruiu o poder maritimo fenicio, que de Tiro e
Sidom controlava as rotas no Mediterraneo, até a destruicdo de Cartago, tdo
desejada por Catdo. Durante a Idade Média, o império terrestre de Carlos

Magno havia suprimido a importancia do mar — em um contexto que via o
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Mediterraneo dividido em dois pelos arabes, segundo a leitura de Henry
Pirenne —; e ao longo de toda a Idade Média, a Europa tornou-se desprovida do
elemento maritimo, assumindo a forma de um enorme continente
completamente isolado. Schmitt reconhece que, originalmente, a ordem
reconhecida pelos homens era terrestre, fundada no Landnahme, a ocupacdo da
terra, a apropriacdo de um espaco e a determinacdo de fronteiras tragadas na
prépria terra. O solo sobre o qual se podem tracar ordens e fronteiras é o
guardido do direito, pois acolhe em si as linhas tracadas pelos homens, como o0s
sulcos escavados pelo arado que marcam sua passagem. Em relacdo a essa
ordenacdo, no mundo medieval, 0 mar era sempre considerado algo estranho e
ameacador, intrinsecamente andomico e hostil; era algo juridicamente amorfo,
refratario a qualquer apropriacdo ou propriedade: um lugar desconhecido e
assustador. Em comparacao a tudo isso, o Império Britanico desempenhou o
enorme papel historico de conceber o oceano como se fosse sua propria terra,
apropriando-se, portanto, do elemento marinho e realizando assim a maior
revolucdo espacial (Raumrevolution) que a humanidade ja viu. Um povo de
pastores que vendia 1a nos mercados de Flandres transformou-se nos senhores

indiscutiveis do mar,

foi uma transformacdo fundamental da prépria esséncia histdrico-politica da
ilha, e consistia no fato de que a terra, agora, era vista apenas a partir do mar,
enguanto a ilha se transformava, de um fragmento destacado do continente, em
uma parte do mar, em um navio, ou, mais ainda, em um peixe44,

Para tal povo, o continente ndo era mais a terra como sempre fora percebida
e sentida pelos habitantes do continente; o mar perdia aquele carater ameacador
que os séculos medievais haviam construido para ele e tornava-se um espaco

infinito de possibilidades, sem limites, sem fronteiras ou alfandegas. Assim, € a

444 C. Schmitt, Terra e mare, cit., pag. 95.

276



terra que é redimensionada, tornando-se uma série de pontos de apoio ao longo
de vastas extensdes de agua. Tudo isso acontece nos mesmos anos em que 0
geocentrismo perdia terreno no campo astrondmico, a partir das posi¢des de
Tycho Brahe, que afirmava que o céu era livre e aberto para a corrida dos
planetas em todas as direcdes: por analogia, a relagdo entre terra e mar seguia o
mesmo destino. O mar, portanto, assim como o céu, tornava-se o elemento da
liberdade e da !corrida”, sulcado por navios mercantes e COrsarios, que tanto
contribuiram para a grandeza da coroa inglesa. «Es mi barco mi tesoro, es mi
Dios la libertad, mi ley la fuerza y el viento, mi Unica patria la mar», soa o
refrdo da Cancion del Pirata, ironicamente escrita por um espanhol, José de
Espronceda. Apos a carta de corso obtida da rainha Elizabeth I, o corséario
torna-se uma figura-chave para o declinio do poder espanhol e para a conquista
britanica da supremacia nos mares. Basta pensar no pirata Henry Morgan, que
apos receber o titulo de Sir da coroa por méritos militares, torna-se um grande
proprietario de plantacdes, chegando a ser nomeado vice-governador da
Jamaica por Carlos Il Stuart. A conquista dos mares pela Inglaterra mudou
completamente o estatuto do elemento mar e, assim, 0s oceanos foram
libertados das logicas da terra, e foi-lhes impresso o carater da liberdade
incondicional. Isso ndo foi um acontecimento qualquer, mas algo que,
carregado de consequéncias, alterou profundamente a histéria do mundo;
porque, uma vez que se dedicou a uma existéncia maritima, a Inglaterra teve
que modificar todas as suas relacdes com os outros Estados europeus, com base
em uma nova concepcdo de espaco, que assumia cada vez mais a forma de um
compromisso, segundo o qual a coroa inglesa cabia o mar infinito, enquanto as
poténcias continentais cabiam porcdes de terra fechadas no continente. Dessa
forma, «todos os parametros e as propor¢des da politica inglesa tornaram-se

incomparaveis e incompativeis com os de qualquer outro pais europeu»445. Um

#s vi, p. 97.

277



ordenamento terrestre ndo era mais concebivel para um pais dedicado ao mar,
que se via refletido na liberdade do elemento liquido, sem fronteiras, ndo
sujeito a logicas de particdo e continuidade territorial tdo caras ao continente. E
assim, enquanto em terra firme a divisdo do espaco envolvia uma dezena de
Estados, o mar era apenas inglés, isento de fronteiras nacionais e ndo sujeito a
disputas sobre qualquer soberania territorial. Dessa forma, para Schmitt, a
velha ordem cede lugar a moderna, construida precisamente sobre o equilibrio
entre poténcias no continente e o dominio britanico sobre o mar. Em outras
palavras, Schmitt mostra aqui como a génese do moderno ndo se esgota no
Estado; o produto da racionalidade moderna néo é, de fato, unicamente a figura
do Leviatd, o que daria uma imagem reducionista e, no fim das contas,
simplista e distorcida da modernidade. O moderno deve ser compreendido
como uma sintese complexa de logicas terrestres e maritimas que constroem a
ideia de espaco moderno como ponto de equilibrio entre l6gicas do ilimitado,
refratarias a ordem, e légicas de terra, delimitadoras e ordenadoras. Assim, a
Idade Média chega ao seu fim definitivo. A Inglaterra representou, em relagéo
ao direito territorial continental, a poténcia dinamica do negativo que permitiu
uma extraordindria sintese histdrica: o nascimento do direito global moderno.
Um direito que também conhece 0 mar e se estrutura como um compromisso
entre logicas terrestres e logicas maritimas; de um lado, os paises continentais
que insistem em fronteiras claras, tracadas e defendidas com exércitos; do
outro, a Inglaterra que domina os mares sem fronteiras, ao longo de rotas
maritimas que cortam o globo, unindo-o e atravessando-0. Nascia assim, para
Schmitt, o Jus publicum europaeum. Além disso, com o Tratado de Utrecht de
1713, essa ordem se consolida definitivamente; a pirataria € banida — por ndo
ser mais Util a conquista britanica da hegemonia sobre 0s oceanos — e a sintese
de terra e mar encontra sua forma completa.

A decisdo pelo mar, além disso, segundo Schmitt, permite a Inglaterra

operar uma revolugédo industrial, tendo adotado uma forma mentis estruturada
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em torno do conceito de ilimitado que o mar traz consigo. Nesse sentido, a
transformacdo orientada pela indUstria ndo teria sido possivel sem uma
revolucgdo espacial prévia, no sentido da ruptura do limite, e em relacéo a isso,
a Inglaterra «tornou-se o veiculo da mudanca espacial em direcdo a um novo
nomos da terra, e até mesmo — potencialmente — o campo em que se verificaria
0 proximo salto na perda total de lugar da técnica moderna»446, Para Carl
Schmitt, de fato, apenas um povo decidido pelo ilimitado pode iniciar uma
transformacgdo industrial radical da terra, voltada para a ilimitabilidade
produtiva, neste caso, «Schmitt fala, a propdsito dessa transicdo, de um
verdadeiro e proprio desencadeamento da técnica, que é colocada em
condicdes de desenvolver todo o seu poder apenas em contato com o elemento
maritimo, representado pelas grandes distancias do oceano»447. A auséncia de
limites conduz a producdo industrial, como um ndo-lugar de um crescimento
sem fim; nasce a possibilidade concreta de operar uma producéo infinita, algo
que necessita de uma ruptura a montante do proprio conceito de limite: a
existéncia de uma poténcia maritima ndo se mede na articulagdo dos fines, das
fronteiras, mas se move e se pensa na auséncia delas. «Mar livre e mercado
mundial livre se uniram em uma ideia de liberdade da qual somente a
Inglaterra poderia ser a portadora e guardid»448; mas antes mesmo disso, «a
grande poténcia maritima tornou-se a0 mesmo tempo a grande poténcia
industrial»#49,

Seria, portanto, impossivel que tal revolucdo ocorresse, por exemplo, na
Espanha, visto que a Espanha, mesmo quando possuia uma supremacia efetiva

sobre os mares, nunca foi capaz de pensar o0 mar como algo diferente da terra;

446 C. Schmitt, Il Nomos della terra, cit., p. 215.

447 E, Castrucci, Nomos e guerra. Glosse al Nomos della terra di Carl Schmitt, La
scuola di Pitagora editrice, Napoli, 2011, p. 27.

448 C. Schmitt, Terra e mare, cit., pag. 99.

49 i, p. 100.
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buscando, em vez disso, replicar nas vastas extensdes oceanicas 0 modelo
divisorio terrestre e aplicar ao infinito as regras que regem o que se encontra na
terra firme. Havia, assim, na base dessa incapacidade de perceber o verdadeiro
potencial revolucionario dos oceanos, uma incapacidade de pensar na auséncia
de limites, o que relegou a Espanha a um papel secundéario no teatro da
historia. O primeiro alto-forno, a primeira siderdrgica ou o primeiro tear
mecanico sdo todas maquinas industriais que surgiram justamente na
Inglaterra; onde o conceito de produgdo ndo tinha qualquer relacdo de
restrigdo, e dominava a figura do ilimitado.

A esse respeito, Schmitt se considera um continuador da intuigdo hegeliana
presente no paragrafo 247 dos Grundlinien der Philosophie des Rechts, e o diz
abertamente em uma nota marginal em Land und Meer, segundo a qual o
filosofo de Stuttgart aludiu a relacdo entre a industria e o mar, escrevendo que
«assim como o principio da vida familiar estd condicionado pela terra, por
posses estaveis, também para a industria o elemento natural que a impulsiona
para fora € o mar». Contudo, para ser rigoroso, € muito significativo que
Schmitt omita o que Hegel escreve a seguir, ou seja, que «assim, gracas a esse
maximo meio de conexao, ela traz terras distantes para a relacdo de comercio,
de uma relagdo juridica que introduz o contrato, no qual o comércio se
encontra a0 mesmo tempo com o0 maximo meio de civilizacdo, e 0 comeércio
encontra o seu significado histérico mundial». Ou seja, Hegel 1€ o papel do mar
dentro de um esquema dialético que abre para uma conexao ampliada, e €
justamente esse 0 seu sentido e a sua razdo historica. Nesse contexto, em
Hegel, o discurso ndo tem uma natureza ordenadora, mas sim possui uma ratio
que é de superacdo de uma determinada sociedade, segundo um modelo
integrativo e dialético, em que o conceito essencial é justamente o de
superacdo, obviamente entendido em sentido dialético450.«Dessa forma, a

revolucdo industrial transformou os filhos do mar, nascidos diretamente do

450 Cfr., G.W.F. Hegel, Lineamenti di filosofia del diritto, cit., pp. 189-190.
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elemento marinho, em construtores de maquinas e operadores de maquinas»4s1,
A producéo assume assim um papel primordial, o que, para Schmitt, mostraria
como o capitalismo surge da existéncia maritima, da qual conserva a forma da
ilimitabilidade. A questdo é que esse equilibrio se rompe com o fim do Jus
publicum europaeum, e 0 compromisso entre 0 mar e a terra, entre o Império
Britanico e os Estados continentais, se desfaz, marcando o ponto decisivo da
finis Europae, do velho continente que desmorona junto com o antigo nomos.

Jus publicum europaeum e Estado vivem juntos, e o fim de um corresponde
ao declinio do outro. O Estado, para Schmitt, nasce a partir de uma concep¢do
do espaco global que pressupde uma diferenca qualitativa, sobre a qual se
inscreve uma delimitacdo entre forgas soberanas europeias e espagos livres. A
Europa e os territorios extraeuropeus insistiam nessa diferenca que justificava a
razdo de ambos. N&o faria sentido, portanto, nessa Otica, para Schmitt, a
existéncia de Estados ndo europeus; e quando, com a Conferéncia de Berlim
sobre 0 Congo em 1885, eles comecam a existir, 0 Estado comeca
inexoravelmente a decair. Emergeriam, ao final da trajetoria da modernidade,
forcas universalizantes caracterizadas por uma espacialidade ilimitada, como a
técnica e a economia, que rompem internamente qualquer organizacao fechada
do espaco; a isso se liga a difusdo em escala planetaria de um conceito vazio de
Estado, pensado como pura forma, completamente esvaziado e tecnicizado.
Isso pode parecer um paradoxo: como poderia uma forca que destrdi o Estado e
as fronteiras permitir uma extensao indefinida do proprio conceito de Estado?
Para Schmitt, os dois fendmenos estdo interligados e ocorrem
simultaneamente, como um codigo enlouquecido; o Estado perde valor
histrico justamente ao se universalizar, replicando-se infinitamente e, assim,
perdendo a razdo de sua origem concreta.

O fim do Jus publicum europaeum exige, portanto, com base nessa leitura,

uma difusdo universal do Estado, em um espaco liso, ndo mais diferenciado,

1 vi, p. 102.
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que ndo prevé mais nenhuma diferenca de cunho qualitativo. A espacializagéo
geométrica do mundo moderno, da qual o Estado é a mais perfeita
exemplificacdo, chega ao fim, dando lugar a forcas refratarias a qualquer
delimitacdo espacial, que se aproveitam, no entanto, da extensdo global da
prépria estatalidade para atacar o nexo inseparavel entre terra e direito. Assim,
para Schmitt, a crise do eurocentrismo e 0 consequente declinio do mundo
espiritual europeu sdo claramente visiveis nos tratados que seguiram ao fim da
Primeira Guerra Mundial. Esse declinio tem um carater evidente no fato de que
0 Tratado de Paris de 1919 resulta ser simplesmente uma arma juridica dos
vencedores contra 0s vencidos, sem nenhuma base em um ordenamento
concreto. A propria Sociedade das Nagdes € vista como um aparato técnico que
permite aos vencedores do primeiro conflito impor um status quo internacional
criminalizante em relacdo aos derrotados. Perde-se totalmente de vista, para
Schmitt, um ordenamento de tipo espacial; substituido ndo por um nomos novo
que possa ocupar seu lugar, mas por um vazio normativismo internacional
incapaz de pensar o direito. Esse conceito, para Schmitt intrinsecamente
andmico, é, portanto, consequéncia tanto do fim do papel central europeu em
questdes de direito internacional quanto da ascensdo simultanea da poténcia
estadunidense. O mundo atlantico é, de fato, visto, a partir dessa Otica, como
profundamente ndo europeu, ou seja, ndo autenticamente juridico; moralizante
e discriminatério em relacdo a um Estado soberano que recorre ao uso da

guerra e se pensa como principio ordenante.

7. O Hemisfério Ocidental e a Europa

Por que essa transicdo é de importancia capital para Schmitt? A questdo que
assume uma relevancia particular neste discurso esta ligada ao fato de que a

ascensdo britanica, portadora de um modelo ndo terrestre, marcado pelo

"ilimitado", refratéario a divisGes espaciais, representou uma etapa fundamental
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no processo de neutralizagdo da politica e, portanto, na tecniciza¢do do Estado.
Justamente porque tudo o que é marinho, ndo estando inscrito em um solo, ndo
possui nenhum enraizamento espacial. Comegava a se consolidar, em suma,
uma concepgdo desterritorializada das sociedades humanas, e,
consequentemente, promovia-se, através do universalismo subjacente a essa
posicdo, um ataque ao politico, entendido como a forca que opera distingbes
entre dentro e fora. Isso, porém, ndo ocorreu imediatamente; foi necessario um
longo processo, ja que, do século XVI até o século XIX, houve o grande
compromisso entre terra e mar, e somente com o fim deste as ldgicas do
ilimitado teriam ent&o prevalecido em toda a sua forga. Schmitt concentra cada
vez mais sua atencdo nos Estados Unidos e em suas politicas e doutrinas
espaciais que comegam, a partir dos primeiros anos do século XIX, a produzir
uma imagem do mundo "inimiga" em relacdo a europeia, fundada no
eurocentrismo; e totalmente alheia ao compromisso entre terra e mar. O
nascimento do conceito de Ocidente reside justamente na delimitacdo de um
hemisfério — o americano-ocidental — que existe como espaco distinto da
Europa e de seus projetos de ingeréncia e divisdo de territdrios estrangeiros.

A partir da Doutrina Monroe, de 1823, da qual John Quincy Adams foi o
principal inspirador, no solo americano comeca a enraizar-se a ideia dos dois
hemisférios, que recebem o nome de hemisfério ocidental (Estados Unidos) em
oposi¢cdo ao hemisfério europeu. «Em virtude da liberdade e da independéncia
que 0s continentes americanos conquistaram e conservaram, doravante eles ndo
devem mais ser considerados como sujeitos de uma futura colonizacdo pelas
poténcias europeias»#52, Schmitt relata, a esse respeito, o papel decisivo

desempenhado por Thomas Jefferson na difusdo de tal estrutura tedrica e

452 Discurso de James Monroe ao Congresso em dezembro de 1823, citado em Lo
sviluppo politico dell Europa e dell’America in | Propilei, Vol. VIII, a cura di Golo
Mann, trad. it. Silvano Daniele, Arnoldo Mondadori editore, Milano, 1980, p. 472.
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operacional, antes mesmo que a propria Doutrina Monroe ganhasse vida453,
Nesse sentido, é interessante notar como o préprio Jefferson, por um lado,
favoreceu a padronizacdo interna do solo americano, e, por outro, trabalhou
para que o espacgo europeu fosse globalmente limitado pelo nascimento de um
hemisfério ocidental capaz de restringi-lo, blogueando seu acesso aos
territérios americanos. Em um ensaio particularmente indicativo de 1943,
Mutamento di struttura del diritto internazionale, Schmitt tenta tracar uma
historia do hemisfério ocidental, desde o seu surgimento até todas as variacdes
semanticas que foi adquirindo ao longo do tempo, até a Segunda Guerra
Mundial. A ideia de Schmitt € que, a partir de Jefferson, e antes de
interpretacOes posteriores mais agressivas da Doutrina Monroe, a teoria dos
dois hemisférios tinha a raz&o de ser de uma "linha de quarentena”, que deveria
dividir o mundo saudavel do mundo doente, o mundo livre das velhas e
agressivas monarquias europeias. Essa posicdo merece uma atencgéo particular,
pois revela em toda a sua forca a diferenca radical entre Inglaterra e Estados

Unidos. Enquanto o Império Britanico se constrdi a partir da tomada dos key

453 Thomas Jefferson, considerado um dos pais fundadores dos Estados Unidos,
propGe, segundo Schmitt, uma “linha de autoisolamento”. O préprio Schmitt cita duas
declaragdes de Jefferson, uma de 2 de janeiro de 1812 e outra de 4 de agosto de 1820,
que ele considera particularmente significativas. Na declaracdo de janeiro de 1812,
Jefferson afirma: «se a nossa forca nos permitir impor a lei em nosso hemisfério, ela
devera fazer com que o Meridiano que passa pelo meio do Oceano Atlantico
represente a linha de demarcacdo entre a paz e a guerra». E na declaracdo de 1820,
acrescenta: «chegarad em breve o dia em que exigiremos, de maneira adequada, um
Meridiano de divisdo através do oceano que separe os dois hemisférios, uma linha
além da qual nunca mais devera ser ouvido um disparo europeu, assim como nunca
mais se ouvira um disparo americano do outro lado». Para Schmitt, isso representa a
pretensdo de Jefferson de criar um novo nomos que gira em torno da distingdo entre o
“mundo da paz” e o “mundo da guerra”, em uma espécie de amity-lines invertidas. E
facil identificar na base da ideia de Jefferson o ideal puritano da terra prometida
habitada pelos eleitos, em contraposi¢do ao velho mundo corrompido e destinado a
ruina. Nesse sentido, os dois hemisférios devem ser vistos como mundos fechados e
ndo comunicantes, sob o signo de uma separagdo nesta terra da civitas Dei da civitas
diaboli. O texto das declarages de Jefferson é citado em C. Schmitt, Mutamento di
struttura del diritto internazionale, in Id., Stato, grande spazio, nomos, ed. italiana
curata da Giovanni Gurisatti, Adelphi, Milano, 2015, pp. 228-229.
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points estratégicos, para poder dominar as rotas de comércio maritimo globais;
os Estados Unidos baseiam seu poder no conceito ndo tanto de way, mas sim
de hemisfério, ou seja, de espaco continuo e homogéneo.

O conceito de hemisfério é, de fato, um conceito "fechado", que se baseia na
continuidade terraneo-oceénica e, de facto, supera a abertura britanica que
estava ligada ao conceito de rota maritima, e que, justamente por isso, era
completamente diferente do conceito de continuidade espacial. Surge assim um
conceito que transcende o de Estado e avanca na direcdo de «um grande espacgo
no sentido juridico-internacional do termo»454; partindo de uma necessidade de
autodefesa que se ligava a um sentimento de superioridade, de comunidade
calvinista dos santos, em relacdo a Europa corrompida e decadente. A partir
disso, nascia uma nova terra, entendida no sentido de !terra prometida”, que
sancionava a distin¢do entre os salvos e os corrompidos, entre a velha Europa

doente e 0 'novo mundo” livre dos vicios do velho continente. Como pano de

fundo e propulsor de tudo isso, atuava o conceito de !povo eleito”, ao qual,
assim como aconteceu com 0s judeus no Antigo Testamento, Deus da uma
patria para permitir seu crescimento e prosperidade material; assim, 0s
Puritanos, nascidos no seio do calvinismo, aplicaram uma espécie de analogia
histdrica entre os acontecimentos ligados ao conflito entre judeus e cananeus —
como no livro de Josué — e a expansdo e prosperidade da comunidade puritana.
Tudo isso conferird uma legitimidade absoluta ao direito sobre a terra, que
justificara até mesmo os meios mais cruéis, incluindo o exterminio dos nativos
americanos.

Com base nesse fundamento, que a América seja “livre” ndo significa mais
0 que significava outrora no direito internacional europeu, ou seja, uma res
nullius aberta ao direito de conquista por parte das poténcias europeias; mas

torna-se livre no sentido de um solo libertado das ambicGes expansionistas das

454 C. Schmitt, Il Nomos della terra, cit., p. 369
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antigas poténcias europeias. Essa mudanca assume, para Schmitt, um papel
fundamental na histéria do planeta, pois, com isso, o continente americano se
apresenta como espaco estadunidense sobre o qual apenas e exclusivamente 0s
Estados Unidos podem avangar pretensGes hegemdnicas ou até mesmo
imperiais; de modo que 0s enormes espacos ocidentais sdo fechados, na
medida em que constituem um territério de intra-conquista da Unica forca
estadunidense4ss.

De forma quase imperceptivel, mas inexoravel, a Doutrina Monroe comeca
a assumir uma nuance diferente em relacdo a origem de sua formulagéo,
abandonando seu status de doutrina defensiva para adotar um carater cada vez
mais agressivo; o conceito de defesa do continente americano pode, de fato, se
transformar em intervencdo estadunidense para garantir a defesa de estados
americanos incapazes de se defenderem. Diante da fluidez intrinseca da propria
natureza dessa doutrina, é inatil, segundo Schmitt, perguntar se a Doutrina
Monroe é ou ndo um principio juridico ou se é, na verdade, uma maxima
politica. Se, de fato, juristas "positivos"” tendem a negar importancia a doutrina

devido ao elevadissimo grau de indeterminacdo do contetdo juridico presente

45 Embora Carl Schmitt nunca mencione isso, é importante destacar que foi
justamente nesse periodo, especificamente em 1845, que John O'Sullivan formulou a
expressdo Manifest destiny, que expressa plenamente a filosofia expansionista dos
Estados Unidos, partindo da ideia de que o proprio Deus destinou os americanos a
expandir seu dominio e levar o capitalismo e a democracia além das fronteiras dos
Estados Unidos. E sera precisamente a ideia de Destino Manifesto que legitimara a
anexacdo tanto do territorio do Texas e do Oregon, quanto da guerra com 0 México, a
qual se seguirdo as anexacfes do Arizona, Colorado, Novo México, Nevada, Utah e
Wyoming, com o consequente tratamento discriminatério dos nativos americanos.
Sobre o assunto, veja M. Golay, The tide of Empire. America’s march to the Pacific,
John Wiley & sons, New Jersey, 2003, e também W. E. Weeks, Building the
continental empire. American expansion from the Revolution to the Civil War, Ivan R.
Dee, Chicago, 1997.
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nela, tal posigdo parece insensata a Schmitt4%6. Segundo ele, justamente essa
indeterminag&o deixa espago para o surgimento de uma forma de decisionismo
politico, e ele propde como prova disso a expressao de Charles Evans Hughes,
que, como secretario de Estado americano, afirmou: «o que a Doutrina Monroe
afirma s6 pode ser interpretado pelo governo dos EUA»457,

Isso determina a estruturagdo de uma prética de intervencdo, que encontra
sua forma juridica no «tratado de intervencdo»458 e ndo tem mais nada a ver
com o antigo colonialismo europeu feito de protetorados e colbnias. A
diferenca estd no fato de que, formalmente, esses Estados no espaco
hegemonico dos Estados Unidos permaneciam soberanos, ou seja, com um
governo e uma diplomacia proprios, mas resultavam, de facto, sob uma
garantia de controle americana, e portanto, ndo mais titulares de uma plena
soberania, algo que alguns anos depois também ocorreria com os Estados
europeus, que de fato se tornariam ocidentais. Caminha-se, entdo, para uma
mudanca de perspectiva que os Estados Unidos formalizariam em 1932, com a
Doutrina Stimson, na qual é sancionado um principio jusinternacionalistico
segundo o qual ex injuria non oritur jus; ou seja, o direito ndo nasce da
injustica, com uma clara referéncia a recusa da administracdo americana de
reconhecer como legitima a tentativa de anexacdo da Manchdria chinesa por
parte do Japdo. O Pacifico comecava a despertar do torpor, e a projecdo de

poder do império nipbnico — vista como uma ameaca pelos EUA — tornava

456 Schmitt expBe essa controvérsia em um texto de 1932, Formas do imperialismo
moderno, no qual considera a questdo totalmente infundada por trés motivos
essenciais. Primeiro, porque a Doutrina aparece em todos os mais importantes
dicionarios e manuais de direito internacional; segundo, porque os EUA, a partir da
conferéncia de paz de Haia, sempre garantiram a validade da Doutrina; terceiro,
porque o0 art. 21 do estatuto da Sociedade das Nacdes de Genebra reconhece a
Doutrina a precedéncia sobre suas proprias normas. Cfr. C. Schmitt, Forme
dell imperialismo moderno, in Posizioni e concetti, a cura di Antonio Caracciolo,
Giuffré, Milano, 2007, pp. 265-292.

%7 |vi, p. 276.
458 |vi, p. 267.
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necessaria uma defesa preventiva do status quo internacional, que impedia ao
sol nascente qualquer tipo de expansdo naquela area. Paralelamente, dessa
forma, segundo Schmitt, os Estados Unidos avangavam a pretensdo de decidir
sobre a legalidade ou ilegalidade de qualquer mudanca territorial em escala
global, tentando bloquear qualquer aquisicdo de novo espago em virtude da
moralizacdo do direito, segundo a qual a guerra pela conquista de territério
seria um crime internacional; declarando, ou seja, ilicita qualquer operacédo
agressiva conduzida por um Estado contra outro. E a contestagdo do jus ad
bellum, principio central da estrutura global moderna. E precisamente neste
momento historico que surge o conceito de 'unidade do planeta”, sobre o qual
Schmitt tanto insistird a partir dos primeiros anos da década de 1940, até e
alem de O Nomos da Terra. Essa pretensdo dos Estados Unidos fazia com que,
enquanto o jus publicum europaeum tentava conter os conflitos em um sistema
de equilibrio, «agora eles eram universalizados em nome da unidade do
mundo»459. Surge, entdo, uma Vvisdo que é abertamente polémica em relacéo ao
mundo juridico-politico europeu, ou seja, surge o conceito de Ocidente que se
interpreta como substituto historico da Europa, e, na verdade, se coloca como
antagonista em relacéo as logicas de estruturacdo do complexo juridico-politico
elaboradas ao longo dos séculos da modernidade, e coloca-se como garante da
liberdade do planeta, em contraste com uma Europa incapaz de pensar em
termos que ndo fossem fechados em logicas terrestres e, portanto, divisivas e
violentas.

Aqui se situa a atencdo de Schmitt para Alfred Mahan, o almirante norte-
americano teorico do "poder naval” como chave para o sucesso internacional
do novo continente estrelado. Seus estudos sobre a Inglaterra o levaram a
acreditar que a grandeza britanica foi fruto, especificamente, de poucos

elementos, mas extremamente claros: o dominio dos oceanos e a defesa das

459 C. Schmitt, Il nomos della terra, cit., p. 407.
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fronteiras entre os Estados no solo europeu. Essa visdo politica e estratégica
obedece a uma geopolitica que gira em torno do mar como elemento
fundamental para o controle do globo; para a qual, além da necessidade de
ocupacdo de terra em sentido classico — como no caso do corredor africano do
Sul da Africa que, através da Rodésia, Uganda e Quénia, chegava ao Sudio e
ao Egito —, visava principalmente o controle dos pontos focais do prdprio
comércio, os famosos key points. Singapura, Cidade do Cabo, Suez, Malta,
Gibraltar, Helgoland, Antilhas Britanicas, eram apenas alguns dos pontos-
chave para o controle dos mares e dos interesses ingleses que consolidavam a
hegemonia global. Mahan compreende que o interesse da poténcia briténica
era, antes de tudo, garantir a seguranca das conexdes entre a Inglaterra e o
império das Indias, por meio de uma densa rede de pontos estratégicos
localizados em cada canto do globo, que garantiam o controle dos pontos de
acesso oceanicos e das rotas maritimas. Para um americano cheio de sonhos de
grandeza como Mahan, que vislumbrava a possibilidade de uma ascensdo
irresistivel dos Estados Unidos, o dominio britanico dos oceanos constituia um
modelo a ser emulado e superado. Schmitt o cita expressamente em Land und
Meer, como aquele que «fez uma tentativa singular»460, a de transformar os
Estados Unidos no sucessor natural da hegemonia maritima britanica. Os dois
paises, segundo Mahan, tinham mais elementos em comum do que se poderia
imaginar, mas, acima de tudo, eram ambos ilhas defendidas pelo mar. Em The
Interest of America in Sea Power, Mahan sustenta precisamente essa
possibilidade de unido anglo-americana, visto que a condicdo geografica era do
mesmo tipo, embora diferisse em grau, e deveria incentivar os dois paises a
seguir na mesma direcdo46, Os Estados Unidos, como uma grande ilha

protegida por dois oceanos, tinham a propensdo natural — que deveria ser

460 C, Schmtt, Terra e mare, cit., p. 103.

461 Cfr. A. T. Mahan, The interest of America in Sea power, em particular o capitulo IV
Possibilities of an Anglo-American reunion, cit.
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estrategicamente e politicamente perseguida — de desenvolver uma
superioridade maritima através de uma expansao em uma escala mais ampla do
que a britanica, englobando o Pacifico e dominando todos os oceanos. A
pequena ilha, a Inglaterra, na visdo de Mahan, garantiu a ordem global do
século XX, enquanto o século XX deveria ser o século americano.

A construcdo do "novo século americano", partindo da uma ndo ingeréncia
europeia dentro do espago americano, deveria se estender além da Doutrina
Monroe, visto que, para Mahan, um dos fatos essenciais para essa construcéo
era a tomada do Havai no Pacifico e o combate & presenca espanhola na faixa
entre Cuba e Porto Rico. Schmitt I8 Mahan quando tudo isso ja se tornou
realidade, primeiro com o corolario Roosevelt, pronunciado em 1904 pelo
presidente americano — logo apds a incursdo da frota alemd até o Lago de
Maracaibo, em 1902, em aguas americanas, para induzir a Venezuela a pagar as
dividas contraidas com o império alemao —; e depois, em 1932, com a Doutrina
Stimson, na qual os Estados Unidos declararam que ndo reconheceriam
qualquer anexacdo territorial ocorrida pelo uso da forca. Os interesses do
capitalismo global tornavam necessario que os EUA se tornassem onipresentes,
com uma «politica ubiqua, de ingeréncia e de ndo reconhecimento, que se
arroga o direito de conceder ou negar o placet de Washington a qualquer
mudanca de situacdo que ocorra em qualquer ponto da terra»462. Schmitt
entende assim, diferentemente de Alfred Mahan, que os Estados Unidos nédo
sdo um continuador das logicas politicas britanicas em maior escala, e,
portanto, um novo sujeito organizador dos espacos, mas sim um acelerador do
"fim do espaco”. Ao contrario da Inglaterra — que, de fato, contribuiu de
maneira fundamental para o nascimento do nomos eurocéntrico moderno, em

nome da liberdade dos mares —, 0s EUA empurravam o velho nomos para o seu

462 C. Schmitt, Acceleratori involontari, in Id, Stato, grande spazio, nomos, cit., p.
206.
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fim definitivo, comecando a pensar na ética da unidade técnico-politica do
préprio mundo e, assim, na extin¢do da articulacdo politica do globo.

Na visdo de Schmitt, enquanto a inglesa foi uma Raumrevolution grandiosa,
nascida do espirito de antigos navegadores, a agdo americana se move a partir
da universalizacdo de uma necessidade de seguranca geopolitica que ndo
produz nada, exceto poder nacional e desordem global. Portanto, Mahan, para
Schmitt, havia feito uma analogia historica errada, porque havia pensado de
maneira simplista que os EUA poderiam assumir o papel histérico britanico
sem que nada mudasse substancialmente. Esté aqui, neste ponto essencial, uma
questdo precisa que permite identificar uma postura caracteristica de Schmitt,
ou seja, a distingdo entre ordem e segurancga, conceitos que frequentemente sao
confundidos como sinénimos. O mundo americano emergente € um mundo que
foca no conceito conservador de seguranca e nao tem nada da titanica
empreitada de posicionamento de um nomos, de uma ordem concreta do globo
que ndo é mero espaco de seguranca que necessita de continuas operacfes de
"policia internacional™. A era estadunidense é a era do Weltburgerkrieg, em que
0 conceito de inimigo deixa de existir, e a estrutura espacial politica se
transforma em uma auséncia de forma que cai como uma desordem
generalizada sobre 0 mundo. O erro dos Estados Unidos era, portanto, em sua
opinido, a extensdo da Doutrina Monroe de defensiva para ofensiva, sob o
signo de um universalismo de mercado — com a mascara da democracia — que,
justamente por ser "ndo politico™, se propde como inofensivo e humanitario. A
seguranca geopolitica dos Estados Unidos, como conceito conservador que ndo
permite uma verdadeira revolucdo espacial, deveria ser limitada, por sua vez,
por um grande espaco europeu, capaz de ordenar o globo segundo
ordenamentos que mantivessem firme o conceito de localizacdo espacial. E
claro que, nesta visdo, também fala o Schmitt nazista, para o qual a Europa nao
deveria se submeter a ideologia atlantista, mas deveria promover uma ideia de

espaco politico alternativa ao One World americano, pensado na figura dos
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grandes espacos (GroRraumen). A partir do fim da Segunda Guerra Mundial, o
que mais Ihe preocupa é a possibilidade de tracar o perfil de um novo nomos da
terra, que pudesse conter a despolitizacdo e a desterritorializacdo causadas pelo
colapso do Jus publicum europaeum e pelo avanco dos dois universalismos
opostos, 0 estadunidense e o soviético. E para fazer isso, seria necessario ir
além do Estado, ja que ndo era mais possivel conectar a ele uma forma forte de
soberania, pois o equilibrio entre terra e mar havia terminado, havia sido
rompido, e assim a tensdo positiva entre os dois termos havia se desintegrado, e
com ela o equilibrio europeu construido em trés séculos desmoronava para
sempre.

No entanto, segundo Schmitt, o universo andmico prevaleceria apenas por
algum tempo, segundo a formula virgiliana ab inegro nascitur ordo, ou seja,
gue sempre um novo ordem se cria, aparece, estrutura a habitacédo da terra pelo
homem; recuperando assim sugestdes miticas e tentando ancorar seu discurso
na terra como receptaculo apropriado para uma capacidade ordenadora do

homem que ndo fosse pensada legalisticamente.

Faust desperta de uma noite povoada de terriveis pesadelos e experimenta a
alegria de uma nova aurora na terra, que o consola e lhe infunde nova forca.
Entdo ele satda o novo mundo que se abre diante dele com o espléndido verso:
«tu permaneceste, terra, firme também nesta noite». Eu também acredito que,
ap6s uma noite dificil de ameacgas provenientes de bombas atémicas e terrores
semelhantes, o homem acordard uma manhd e ficard muito feliz em se
reconhecer filho de uma terra solidamente fundada4es.

Essa posicdo de Schmitt, embora seja uma tentativa de definicdo juridico-
politica, permanece bastante vaga e ndo consegue encontrar uma formulacao

clara; pois, se é verdade que o grande espa¢o ndo coincide, em sua Gtica, com o

463 C. Schmitt, Dialogo sul nuovo spazio in Id., Stato, grande spazio, nomos, cit., p.
330.
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Império burgués-liberal/comunista, nem Empire nem Império Soviético — ao
contrario, é pensado precisamente como uma alternativa a ele —; também ¢
verdade que ndo basta afirmar o carater supranacional e anti-universalista do
grande espaco para conseguir delined-lo sem que pareca uma espécie de
"Estado ampliado” com uma organizacdo hierarquica interna entre nagdes.
Tudo isso, apesar de o préprio Schmitt sugerir que ndo o tenha pensado de
forma alguma nesse sentido, lembrando que: «o império ndo € simplesmente
um estado ampliado», € que o império também ndo coincide com o grande
espaco; mas sim: «todo império tem um grande espago»464, No entanto, a ideia
gue emerge nunca encontra realmente uma forma satisfatoria, onde ele repete
que o adjetivo "grande™ ndo deveria designar uma mera medida de carater
guantitativo; mas sim que o adjetivo grande deveria mudar o campo conceitual
de espaco.

E certamente verdade que Schmitt, a partir dos anos nazistas, orienta sua
pesquisa para demonstrar a superacdo da estatalidade moderna e a necessidade
de encontrar um novo sujeito pds-estatal que possa conciliar uma forma
renovada de gestdo do poder interno, com uma acdo internacional anti-
universalista e que possa encontrar um principio de enraizamento capaz de
conter o esquecimento do espago, mas isso nunca se traduz em uma Visdo que
faz do solo o antidoto absoluto contra a desordem. Schmitt € um pensador que
assume o niilismo do século XX e, em virtude disso, € consciente e ciente da
impossibilidade de simplesmente reafirmar uma ordem que ja ndo existe mais.
Se por um lado é certa sua pouca simpatia por Nietzsche, a quem nao poupou
criticas ferozes, chegando ao ponto de chama-lo de bolchevique — o que para
Schmitt ndo era exatamente um elogio —; por outro lado, ele leva muito a sério
sua licdo: o fundamento é transcendéncia enguanto abertura, nunca como

fundo; e ao tentar voltar a uma origem, encontra-se uma fratura, um evento, um

464 C. Schmitt, L'ordinamento dei grandi spazi, in Id., Stato, grande spazio, nomos,
cit., p. 169.
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fora. Tudo o que € decisivo esta fora das ordens, ndo faz parte do mecanismo
consolidado que faz 0 homem sentir-se em casa na historia; até mesmo o fato
fundamental do ordenamento esta fora dele, mas nunca pode ser considerado
um apoio sélido. A politica, em geral, é um fardo do qual ndo se pode escapar.
Toda ordem humana € finita, toda forma transita assim como toda gloria
mundi; porque a historia é entendida como desprovida de ratio e substancia. O
homem, assim como os Estados e 0s mundos, estdo expostos a possibilidade
radical de ndo-ser, sua existéncia ndo possui necessidade histérica: tudo
poderia ter sido de outra forma. Este é exatamente um pensamento da
inquietacdo, que nunca se reconcilia com o curso das coisas; tudo o que foi e
sera traz como presente 0 vazio de sua propria gratuidade, de seu surgir do
nada, de seu ndo ser nunca produto ou traducdo de um sentido geral que se
desdobra, de uma racionalidade que opera e se manifesta; cada coisa é resposta
a um problema contingente. No final, sua proposta, ou seja, aquela dos grandes
espacos como ambito da planificacdo técnico-econdmica — que, no entanto,
conseguem assumir conotagdes politicas com base em um anti-universalismo
da atividade humana —, permanece um conceito nebuloso de Leistungsraum, ou
seja, de espaco operativo intensivo, que Schmitt nunca consegue tornar
totalmente claro. Nesse sentido, pensar o espaco como campo de forcas da
energia, e ndo como um contéiner neutro e abstrato onde se colocam os entes,
remete explicitamente a Heidegger, que em Ser e Tempo escreve que ndo € o
mundo que esta no espaco, mas é «antes 0 espaco que estd no mundo»465, De
certa forma, a crise da cartografia, ou sua tentativa de superacdo, comeca
justamente com Schmitt, na direcdo de uma topologia politica, embora
ambigua e incompleta; assim como a rejeicdo da perspectiva totalmente
cartogréafica de cunho hegeliano, segundo a qual ha um Oriente e um Ocidente

fixos, torna-se uma visualizacdo critica da esfericidade, que nunca permite

465 M. Heidegger, Essere e tempo, trad. it. Pietro Chiodi, Longanesi, Milano, 2003, p.
145,
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fixar-se em uma imagem da terra puramente bidimensional. O conceito de
Ocidente, assim como o de Oriente, ndo orientam, pois sdo conceitos liquidos,
mutéveis, compreensiveis apenas e exclusivamente se se olhar para um mapa
geogréfico, mas, se se assume a esfericidade do globo, todo Ocidente volta a
ser Oriente, porque na circularidade tudo retorna precisamente ao se afastar de
si mesmo. A liquidez do conceito de Ocidente, portanto, ndo permite ordem,
pois € um conceito substancialmente desprovido de forma, que pode se
estender a qualquer coisa, indistintamente: o Ocidente € uma linha movel,

ubiqua, que pode se manifestar em qualquer lugar do planeta, sem distin¢Ges.

8. A Crise

O século XX sentiu e experimentou a crise do espaco de todas as maneiras e
em todos os niveis, principalmente através das vozes de seus escritores, como
Kafka, Yeats, Georg Heym e Thomas Eliot, apenas para citar alguns. Nos
romances Das Schloss e Amerika, o0 espago, por um lado, é de fato,
incomensuravel: o agrimensor K. do romance de Kafka nunca consegue medir
nada, muito menos compreender como acessar 0 objeto da medicdo; em
Amerika, tudo é um lugar de vastiddo e proporcdes insondaveis,
experimentavel apenas a altura do sujeito, sem a possibilidade de qualquer
visdo de cima capaz de ordenar espacos e representaces. As descrigdes das
paisagens urbanas e rurais sdo caracterizadas por uma escala que parece
sobrepujar e alienar o protagonista, e essa vastiddao desmedida reflete a ideia de
um novo mundo ameacador e inclassificavel, experimentavel apenas atraves da
categoria do desorientamento. Em The Waste Land, de Thomas Eliot, até
mesmo a vitalidade do oceano ndo pode refletir outra coisa sendo a morte, e
assim, o simbolo da vastiddo e do mistério torna-se para «Flebas, o Fenicio»
um lugar de esquecimento e dor, da mesma forma que a terra firme, reduzida a

uma visdo de ruinas, onde Londres se torna «irreal», simbolo das metrépoles
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desumanas, despojadas de toda vida e marcadas por «névoas marrons»
outonais que parecem eternas466. Da mesma forma que Berlim de Heym, que
parece se dissolver entre distancias «onde a metrdpole se nivela»467, em um
crepusculo histérico agora sem remédio: guerra, industria, tecnologizacdo, as
enormes massas que saturam as paisagens urbanas e os suburbios, tudo é
vivido sob o signo de um sentimento de morte, de apocalipse geral, para um
mundo que chegou ao seu incompreensivel fim. Influenciado pelo horror da
Primeira Guerra Mundial e pela Revolugdo Russa, William Butler Yeats
expressa, talvez mais do que qualquer outro, em seu poema The Second
Coming, um sentimento de caos iminente e de mudanca radical apocaliptica.
Yeats, profundamente influenciado e aterrorizado pela instabilidade politica e
social de seu tempo, via esses acontecimentos como sinais de uma crise
avassaladora, que preparava um tempo completamente novo e assustador.

O poema comeca com imagens de caos e desintegracdo: «turning and
turning in the widening gyre /The falcon cannot hear the falconer; /Things fall
apart; the centre cannot hold; /Mere anarchy is loosed upon the world»; esses
versos evocam uma visdao de desordem crescente e irreparavel, com o falcédo
que se afasta cada vez mais do falcoeiro, simbolo de perda de controle e de
lacos rompidos, e o centro que desmorona indica que tal situagéo € fruto de um
colapso interno, como um colapso devido as suas proprias premissas. E no
final, em um clima sombrio de violéncia, «The blood-dimmed tide is loosed,
and everywhere The ceremony of innocence is drowned; The best lack all
conviction, while the worst Are full of passionate intensity» realiza-se um
segundo advento que, em contraste com o de Cristo, é 0 de uma criatura

monstruosa, metade ledo e metade homem, que emerge do Spiritus Mundi, uma

466 T, Eliot, La terra desolata, ed. It. con testo inglese a fronte, traduzione di Mario
Praz, Einaudi, Torino, 1963.

467 G, Heym, Ci invitarono i cortili, traduzione di C. Ciardi, Via del vento edizioni,
Pistoia, 2011, p. 3.
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espécie de inconsciente coletivo diabdlico e desprovido de luz. Essa criatura
assustadora evocada por Yeats representa, na visdo do poeta, uma nova era de
terror e destruicdo, que ndo permite nenhuma salvagdo, mas deixa apenas um
senso de horror final e arrepiante: «And what rough beast, its hour come round
at last, Slouches towards Bethlehem to be born?»468. Como destacado de forma
extraordinéria por Eric J. Reed em seu No man"s land, o horror e a desolacéo,
assim como 0 senso de total estranheza em relacdo aos lugares e, em Gltima
analise, a si mesmo, ndo foram uma invenc¢do dos literatos, mas foram, de fato,
0 que aconteceu aos soldados durante a Primeira Guerra Mundial; na qual
todas as certezas mais significativas em relacdo ao sujeito, aos lugares, aos
valores e as crencas se despedacaram completamente diante de uma
experiéncia tdo radical que abalou completamente qualquer ordem de sentido e
significado. Nesse caso, os diarios e relatos dos sobreviventes descrevem a
fragmentacdo do sujeito moderno, centrado e racional, e abriram a porta para a
mais completa desintegracdo psiquica. Nesse ambiguo revirar de todos os
ambitos, «a terra era a0 mesmo tempo reflugio e ameaga permanente»469. Ao
mesmo tempo, o desencadeamento imponente e desumano da técnica para a
morte — contado magistralmente também por Ernst Jinger — expunha 0s
sujeitos a mais total impoténcia em relagdo a enormidade dos eventos, que de
fato os sobrepujavam e os esmagavam sem que suas agdes pudessem ser
reconhecidas por eles mesmos como sensatas e resolutivas. A brutal
experiéncia da Primeira Guerra Mundial, assim como da Segunda, colocou o
homem diante da autonomia ingovernavel dos eventos, abrindo concretamente
o caminho para toda uma filosofia que vé a histdria, assim como o mundo,

como algo que escapa completamente a qualquer sentido e previsao por parte

468 \WW. B. Yeats, Quaranta poesie, con testo inglese a fronte, traduzione di Giorgio
Melchiori, Einaudi, Torino, 1983, pp. 68-69.

469 E. J. Reed, Terra di nessuno. Esperienza bellica e identita personale nella prima
guerra mondiale, traduzione Rinaldo Falcioni, Il Mulino, Bologna, 2014, p. 31.
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de um sujeito agora despojado e impotente. Até mesmo o teatro do conflito
desaparecia para sempre, transformado em um hibrido informe, aterrorizante e
psiquicamente insustentavel. As novas figuras do espaco — que serdo
centralissimas na reflexdo do século XX e além — o mundo ctbnico da
proximidade com os mortos, 0 espaco aéreo da morte, os labirintos, as
paisagens lunares de crateras e vazio, 0s espagos amorfos sem centro nem
periferia, todos nascem da experiéncia bélica e passam, inexoravelmente, para

0 imaginario cultural, e ndo apenas, do tempo de paz.

9. O ultimo modelo cartogréafico desesperado

A ultima tentativa titanica de repensar o espago como uma ordem disponivel
para a tomada racional do soberano politico, ou melhor, como completamente a
sua disposicdo — em uma época de crise radical da espacialidade moderna em
seu conjunto — foi aquele tentado pela URSS, que levou a logica cartografica
do planejamento total as suas consequéncias extremas, na ilusdo de que a
subjetividade politica em intensidade maxima pudesse dispor de um espaco
completamente liso sobre o qual inscrever as regras da tecnicizacdo e da
proletarizacdo, em oposicdo ao caos do capitalismo burgués. Carl Schmitt
escreveu que a URSS foi o mais europeu dos Estados470, aquele em que se
tentou da maneira mais severa realizar o projeto soberano — provavelmente
com pouquissimo Marx e muito Hobbes — tentando levar o mais longe possivel
a tentativa politica cartografica moderna, até conduzi-la a uma intensidade
assustadora. Se € verdade, como Schmitt sustentou, que o comunismo realizado
fosse — assim como o dos EUA - portador de um universalismo
desespacializado, é provavelmente ainda mais verdade que essa cobertura

tenha sido substancialmente ideoldgica, com o objetivo de instalar uma

470 Cfr, C. Schmitt, L ’epoca delle neutralizzazioni e delle spoliticizzazioni, cit., p. 167.
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soberania fortissima, levada até os seus excessos, como claramente visivel no
conceito de «comunismo em um sO pais». Enquanto Franz Neumann escreveu
um famoso texto falando do nazismo como o Behemoth, ou seja, 0 monstro
biblico citado em J6 — simbolo eterno do caos, do ndo-Estado, da anarquia do
poder —; a URSS poderia ser mais verossimilmente indicada como o mais
préximo do que houve ao Leviatd, ou seja, um Estado marcado pela tentativa
desesperada de planejar todos os aspectos da vida dos cidaddos, até seus
pensamentos mais intimos. Seguindo esse raciocinio, de fato, pode-se dizer que
a verdadeira tentativa funesta e desesperada de realizar o Leviatd em sua
méaxima intensidade possivel — como uma forca de planejamento total, que
nada reconhece como superior a si mesma, e que tenta aplicar a tudo a sua
propria racionalidade mecanica — foi precisamente a Unido Soviética; que,
entdo, segundo essa leitura, representaria, com sua trajetéria, o fim da
racionalidade cartografica e leviatanica modernas. Termina o plano total e
unico do soberano e, com ele, o planejamento como modelo absoluto de gestéo
do poder, que, em um delirio de reducdo bidimensional do mundo, ndo poderia
deixar de pretender reorganizar tudo a partir de uma tabula rasa, ou seja, da
destruicdo preventiva do que diverge do plano imposto pelo Estado que
organiza, nao por acaso, sua operatividade segundo planos quinquenais, ou
seja, segundo um planejamento radical de economia e sociedade, sem a
possibilidade de um exterior. Aqui domina incontestavelmente uma concepcéo
de espaco euclidiano, hiper-geométrico e sujeito a intervencbes macicas de
tecnicizacdo, desde a margem mais proxima da Europa Central até as estepes
da Mongolia. Ao contrario do que foi hipotetizado por Marx, o socialismo
realizado, nunca transitado para uma fase posterior, em vez de preparar o fim
do Estado, deu origem ao Estado mais onipresente ja constituido em qualquer
sociedade humana, cuja racionalidade, em vez de responder as necessidades de
emancipacdo, funcionou segundo mecanismos cartograficos de espacialidade

coercitiva e militarizada, em maxima intensidade politica.
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A URSS como um Leviatd desesperado marcaria, entdo, a despedida da
racionalidade cartografica tout court, abrindo caminho para uma nova
espacialidade, ubiqua, refrataria a qualquer reducdo modelistica. O fim do
comunismo marca, de fato, o fim da relagdo entre plano, poder, politica e
Estado, como o fim Gltimo e extremo da parabola moderna. A partir disso, 0
surgimento nos ex-paises soviéticos de historias regionais, culturais e
linguisticas diferentes da russa indica justamente o colapso final da tabula rasa
imposta pelo poder como diktat absoluto. A fragmentagdo da enorme massa
continental soviética, que marca o fim do bipolarismo, acompanha o
crepusculo do milénio, fazendo com que a questdo da unidade do globo, do
One World americano, se tornasse, de fato, uma possibilidade concreta, como
pensado por Schmitt décadas antes e, de modos diferentes, por Kojéeve e
Fukuyama.

Neste ponto, como sustenta Giacomo Marramao e, da mesma forma,
Zygmunt Bauman47i, parece que chegamos ao fim do regime da pura
representacdo, e a liquidez dos novos arranjos globais estaria precisamente
indicando a impossibilidade de uma convergéncia bidimensional e, portanto, a
ndo viabilidade de um retorno a bidimensionalidade abstrata do plano (plan).
Em outras palavras, estariamos diante de uma ndo representabilidade do

espaco, de uma impossibilidade de qualquer modelo do mundo.

471 Sobre isto: G. Marramao, «Spatial Turn: spazio vissuto e segni dei tempi» in
Quadranti — Rivista Internazionale di Filosofia Contemporanea —, Volume I, no I,
2013; Z. Bauman, Liquid Modernity, Polity Press, Cambridge, 2000.
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Capitulo V

Como um novo prélogo

1. A nebulosa atual

O fim do modelo cartogréfico, registrado progressivamente durante o século
XX — e expresso no contexto filosofico talvez pela primeira vez por Martin
Heidegger quando em Sein und Zeit escreve que o0 mundo ndo pode ser
reduzido a algo simplesmente presente no espaco472 —, fez com que surgisse
uma série de perspectivas e reflexdes que, cada uma a seu modo e de diferentes
angulos, tentaram e tentam tracar novas direcdes tedricas e interpretativas para
se compreender o fendmeno espacial. No momento em que, de fato, o
paradigma espacial moderno — que tentou se fundamentar no que chamamos de
materializacdo ideal do espaco — retrocede, abre-se um prisma de leituras
variadas e mais ou menos articuladas, capazes de constituir uma galaxia ainda
em formacdo, e da qual, portanto, ndo € possivel tracar um quadro completo.
Um elemento adicional de complicacdo estd no fato de que muitas das teorias
surgidas nos Gltimos trinta ou quarenta anos sao filhas, cada uma a seu modo,
de tradicGes que ainda lidavam com a herangca moderna, e, portanto,
apresentam fendmenos de hibridizacdo conceitual e teorica, estando, assim,
dentro e fora das dicotomias e dos esquemas argumentativos e categoricos da
modernidade.

Apos o fim da espacialidade politica bipolar, o fendmeno da globalizacéo,
por um lado, e o surgimento de espacos outros internos ao préprio mundo, por

outro, colocaram no centro a questdo dos limites e das fronteiras, do universal e

472 Cfr, M. Heidegger, Essere e tempo, cit., p. 133.
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da unidade do globo, relancando possibilidades de emancipa¢do, bem como
apresentando renovadas demandas de ordem e diviséo; e com tudo isso, a
prépria politica, tanto como figuracdo geométrica definida quanto como forca
projetual, passa a ser seriamente questionada473. Também em relacdo ao
préprio fenémeno da globalizacdo, poderiamos tracar uma linha que coloca, de
um lado, aqueles que veem nesse novo cenario espacial ainda possibilidades de
emancipacéo e, de outro, aqueles que acreditam na necessidade de contencéo e,
portanto, de uma nova divisdo soberana dos espagos. Mas essa diviséo,
bastante maniqueista, ndo leva em consideracdo as multiplas nuances e leituras
que ndo podem ser confinadas em um esquema rigido, que gostaria de ver de
um lado o nomadismo deleuziano e do outro 0 nomos schmittiano, como dois
atores que disputam o palco. O problema contemporéneo, de fato, ndo se
relaciona apenas com logicas que contrapdem a auséncia de fronteiras do
espaco global as logicas de divisdo e contencdo; emergem também questdes
relacionadas a relacdo profundidade/superficie, bem como leveza/gravity, ou
ainda formas atualizadas de tensdo entre universal/particular, material/
imaterial, assim como novas articulacdes entre o transcendental e o fora do
mundo. Obviamente, ndo é possivel, neste contexto, uma analise exaustiva e
completa de tais tendéncias; o perfil tedrico que se inaugura entre os séculos
XX e XXI ainda ndo permite estabelecer claramente qual € a direcédo
dominante, tampouco é possivel compreender o que realmente vira apos a era
da «representacdo centrada no sujeito»474 da espacialidade moderna.

De certo modo, ha obras contemporaneas imprescindiveis,
independentemente do consenso que se tenha sobre elas, como por exemplo a
obra Esferas do filosofo alemdo Peter Sloterdijk, para quem a superficie
assume um papel central na compreensao do espacgo e da relacdo que o homem

estabelece com ele; onde a ideia de profundidade, tradicionalmente ligada a

473 Cfr, J.-L. Nancy, Il senso del mondo, a cura di F. Ferrari, Lanfranchi, Milano, 1997.

474 . Marramao, Minima temporalia, cit., p. 68.
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conceitos como interioridade e metafisica, € progressivamente deixada de lado,
e 0 espaco € apresentado principalmente como um conjunto de superficies
dinamicas e relacionais (bolhas, esferas, espumas) em oposi¢cdo a uma viséo de
profundidade ontoldgica ou transcendental, mas também em oposi¢cdo a ideia
de rede e de sociedade. Em relacdo a essa visdo, ha quem, como Nancy,
destaque o carater de abertura e compartilhamento que se abre com o espaco
global, enquanto outros, como Farinelli, sublinham a necessidade de recuperar
a profundidade como alternativa ao plano cartogréafico; outros, como Harvey e
Lefebvre, de uma perspectiva marxista, pensaram a globalizagdo capitalista
como uma transformacédo do espaco em um campo onde fluxos de mercadorias,
informacbes e capitais se sobrepdem, e onde a profundidade tem pouco
espaco4’5, em um sistema geral em que até mesmo a arte e a literatura ndo
fazem nada além de registrar «os personagens mais planos, nos cenarios mais
planos, representados da forma mais plana»476. Diante de tudo isso, é possivel
apenas tentar tracar um breve perfil que apresente algumas das perspectivas
emergentes, sem que se possa determinar qual delas é realmente capaz de
capturar e tracar o novo curso dos acontecimentos que se abre apés a crise do
modelo espacial associado a modernidade. Existem, de fato, muitos problemas
que estdo em jogo e que envolvem o papel da representacdo, do sujeito, da
perspectiva, assim como do Estado, da guerra, do papel das metrépoles e das
ordens politicas, questdes em relacdo as quais, neste tempo transitério e
provisério, ainda ndo se pode delinear com clareza, no estado atual, o

surgimento de uma trajetéria dominante.

475 Sobre isso veja-se: D. Harvey, La crisi della modernita. Riflessioni sulle origini del
presente, traduzione di Maurizio Viezzi, Net, Milano, 2002; H. Lefebvre, La
produzione dello spazio, prefazione di Leonardo Ricci, Mozzi editore, Milano, 1976.

476 D, Harvey, La crisi della modernita, cit., p. 425.
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2. Perfis de novos espacos

Como mencionado no inicio desta pesquisa, para o0 século XX, enfrentar o
regime da representacdo, assim como a ldégica cartografica, teve uma
importancia fundamental, tanto pela reavaliacdo do status do desenho — como
um momento alternativo ao logos — quanto porque a reducdo grafica e modelar
foi considerada por muitos como uma modalidade "sacrificial” ou, de qualquer
forma, substitutiva, que se revelou, no final das contas, mais um ocultamento
do que uma revelacdo. A representacdo também acabou sendo rebaixada a
ideologia. Nesse sentido, a relacdo entre representacdo e realidade foi
interpretada no ambito de uma imposicdo subjetivista que ndo permite que as
coisas sejam como sdo, mas as deforma e aprisiona a partir de um ponto de
vista falsamente neutro, centrado no sujeito477.

Por Martin Heidegger, a partir da segunda metade dos anos 60 do século
XX, a imagem da Terra passa da cartografia para a fotografia, com as
impressionantes imagens Earthrise, de 1968, e Blue Marble, de 1972, o regime
da representacao se torna tdo explicito e poderoso que explode, provocando um
terremoto geral no mundo da filosofia e da cultura em geral478. Na ideia do
filosofo alemé&o o jogo estava no fim revelado: a Terra estava realmente diante
dos olhos do homem, sem célculos e projec6es matematicas, simplesmente ali,
enquanto o homem que a observa se torna, a partir daguele momento, tanto
interno quanto externo ao objeto da visdo: finalmente, a intuicdo de
Anaximandro, que era puramente intelectual, torna-se um icone pop. «No

horizonte infinito, deixamos a Terra e embarcamos em um navio!»479, escreveu

417 Cfr, G. Marramao, Minima temporalia, cit., pp. 68 e sgg.

478 Respeito a isto: Earthscapes. Le conseguenze della visione della terra dallo spazio,
a cura di Tommaso Morawski e Matteo Vegetti, Donzelli editore, Roma, 2023.

479 F. Nietzsche, La gaia scienza e gli Idlli di Messina, trad. it. F. Masini, Adelphi,
Milano, 2007, p. 162.

304



Friedrich Nietzsche em A Gaia Ciéncia, e quando, em 23 de agosto de 1966, o
satélite Lunar Orbiter | transmitiu as primeiras imagens da Terra tiradas da
Orbita lunar, suas palavras, no sentido de Heidegger, finalmente se
materializaram. Foi a confirmagdo de um pesadelo: a Terra era realmente um
navio no mar negro do cosmos, a deriva, no vazio sideral; uma stultifera navis:
espaco sem historia, sem eternidade, sem tempo, cujo timoneiro ndo é um Deus
misericordioso, mas 0 homem, ao mesmo tempo poderosissimo e impotente,
langado no turbilhdo de imensas catastrofes geoldgicas e histéricas. A rigor, o
fim é o Apocalipse, ou seja, é o fim do mundo entendido como morada do
homem: é um fim que encerra o tempo, aniquilando o espaco.

Heidegger é o pensador que mais seriamente acolheu o apelo lancado por
Nietzsche: «ndo continua a vir a noite, cada vez mais noite?»480, Na célebre
entrevista concedida em setembro de 1966 para a revista Der Spiegel, e
publicada em 31 de maio de 1976 com o titulo Nur noch ein Gott kann uns
retten (S6 um Deus pode nos salvar), o filosofo alem&o expressa com temor o
fim da Terra. A noite infinita que envolve o planeta, imerso como uma coisa
entre outras coisas, no fundo de um plano negro desprovido de direcdo em
todos os lados, faz o filosofo afirmar: «ndo é mais a Terra aquela na qual o
homem vive hoje»#8t, O olhar técnico e desumano do Lunar Orbiter |
completou o projeto iniciado com o pensamento de Descartes: a total reducédo
da Terra a um ente. Nao ha mais nenhuma possibilidade de «cuidado» onde
tudo é reduzido ao mero funcionamento técnico482, O homem ndo tem mais
uma Terra para habitar, apenas espacos dos quais pode dispor. As imagens
capturadas por uma sonda no vazio sem atmosfera do deserto lunar retratam

um «astro errante». Assim como a Terra se transforma em uma imagem de si

480 |vi, p. 163.

481 M. Heidegger, Risposta. A colloguio con Martin Heidegger, traduzione di Carlo
Tatasciore, Guida, Napoli, 1992, pp. 122.

482 Cfr, ivi, pp. 122-123.
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mesma, tudo se desenraiza, e 0 poeta René Char pode contar inquieto,
diretamente a Heidegger, como a Provenca estad se transformando em um
campo para bases de misseis norte-americanos483. A Terra, entdo, serve como
pano de fundo passivo para uma destruicdo facilitada pela técnica. Mas o que
significa para Heidegger que o mundo se torne imagem? Significa que as
coisas existem exatamente como aparecem diante de nds: «im bilde sein». E,
portanto, o proprio mundo que se torna imagem, nao se trata apenas de ter uma
imagem possivel do mundo que nos é disponibilizada. 1sso, na linguagem de
Heidegger, significa que o ente em sua totalidade é visto, de tal maneira,
apenas e unicamente na medida em que é colocado pelo homem como algo
predisposto para um uso e exploracdo. No entanto, em 1935, Heidegger
escreveu sobre o Geviert, dizendo que o homem estd no mundo como ser
mortal, mas também estd sob o céu, submetido a dimenséo do divino, assim
como o ser terrestre se relaciona com o ser celeste. Geviert é a quadratura que
mantém unidos mortal e divino, terrestre e celeste. Habitar era ainda residir na
quadratura entre Terra e Céu, entre mortal e imortal. Habitar a Terra era tomar
morada nela, em uma tradicdo, sob a contemplacdo do céu. Mas, algumas
décadas depois, em 1966, para Heidegger ja estava consumada a total reducéo
da Terra a imagem44, O mundo agora se dad na simples presenca, na
utilizabilidade daquilo que simplesmente esta diante de nés, a médo e a medida
de um olhar desumano. A imagem da Terra coincide agora com sua
disponibilidade irrestrita, e o olhar indiferente e frio de uma lente fotogréafica
sofisticada, a milhares de quilémetros de distancia, objetiva o planeta Terra em
uma unidade gélida e estranha. Nesse sentido, cumpre-se a paradbola iniciada
com Descartes, no alvorecer da modernidade, quando todo o imponente
aparato metafisico-cientifico sanciona o poder do sujeito na objetividade sem

residuos da representacdo. As fotos da Terra vistas da Lua ndo sdo, portanto,

483 |vi, p. 123.
484 Cfr., M. Heidegger, Holzwege, cit., pp. 105-108.
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uma simples imagem possivel entre outras, mas sdo o0 proprio mundo
concebido como imagem, sancionando o fato de que a totalidade do vivente
esta agora integralmente subsumida na ordem da representagdo calculante.

Em plena Guerra Fria, o fato de a técnica ser o fator decisivo na competicao
internacional entre os dois blocos, e de fato representar o elemento sobre o qual
se decidia o destino do mundo futuro, destacava como, entre os dois
universalismos, ndo era a politica o elemento discriminante, mas sim a relacéo
fundamental com o poder dos aparatos técnicos. Nesse sentido, para Heidegger,
a técnica precede a politica, que, em comparacdo a ela, permanece
completamente desarmada. Essa consciéncia, nos mesmos anos, também
inquietava Schmitt, que comeca a ver na técnica aquela neutralizacdo absoluta
capaz de desafiar o politico e unificar a humanidade a semelhanca de
«passageiros de um mesmo Onibus», aos quais SO importa que as coisas
funcionem bem, que sejam tecnicamente administradas da maneira correta,
sem qualquer desvio ou postura existencial politica. Surgia, portanto, a
possibilidade de que o mundo pudesse ser unificado, assim como uma imagem,
ndo apenas econémica ou tecnicamente, mas também politicamente. O mundo
deve ser pensado fora de qualquer porqué e, portanto, de qualquer fundamento,
0 que, em nossa linguagem, significa que aquilo que continuamente se
manifesta estd além de qualquer suporte material, de qualquer tipo de tavola. E,
justamente quando o mundo se fixa em uma imagem estranhada, também se
torna visivel a impossibilidade de qualquer mapa. Em relacdo a essa opcao,
porém, Schmitt permanecera cético até o fim de seus dias, preferindo pensar o
politico como uma estrutura inescapavel da existéncia humana, e, portanto, de
fato, impossivel de ser descartada2es.

Apo6s o fim do comunismo, essa ideia de unificacdo da humanidade foi

sustentada por Francis Fukuyama, sobretudo no famoso escrito O fim da

485 Cfr, C. Schmitt, Dialogo sul potere, a cura di Giovanni Gurisatti, Adelphi, Milano,
2012.
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historia e o ultimo homem, no qual ele argumenta que o mundo ocidental
finalmente realizou um modelo politico capaz de valorizar as necessidades
mais especificas do ser humano e que, portanto, nenhum competidor global
seria mais capaz de oferecer modelos alternativos a altura do modelo
estadunidense. Segundo Fukuyama, a guerra, historicamente, sempre exerceu
uma grande presséo sobre os Estados no sentido de racionalizar a sociedade, a
producdo e os recursos. Portanto, justamente esse elemento desempenhou um
papel essencial no fim do mundo soviético e na chegada ao estagio final
liberal-democrético. Todo Estado que queira conservar sua autonomia €, de
fato, forcado, segundo o politlogo americano, a seguir a tecnologia e a
impulsionar o processo de racionalizacdo, e justamente esse processo tornou
possivel uma vitoria planetaria das liberal-democracias, agora na auséncia de
«barbaros as portas». Essa vitdria, entdo, representa a verdadeira unidade,
porque ndo permite mais a existéncia de povos «inimigos da civilizagdo» (e,
portanto, da tecnologia); em relacdo a isso, mesmo o mundo islamico néo tera
outra escolha sendo se adequar e, mais cedo ou mais tarde, abandonar suas
tradicGes. Tecnologia e organizacdo racional do trabalho, segundo Fukuyama,
representam o nexo decisivo capaz de sancionar a auséncia de alternativas
plausiveis e estabelecer, como Unica possibilidade, as democracias ocidentais,
por serem mais capazes de caminhar junto com a tecnologizacdo e com o fim
do predominio da industria pesada. Enquanto, em um primeiro momento, para
0s paises menos industrializados, a URSS representou 0 modo mais rapido de
industrializacdo — porque permitia uma acumulacdo massiva de capital —, com
0 tempo esse sistema ndo poderia deixar de entrar em colapso. O mercado faz
surgir, por necessidade, questbes (alocacdo de recursos, investimentos em
infraestrutura publica, definicdo de disputas sindicais, regulamentacdo de
transportes, normas de seguranca no trabalho) que ndo pode resolver sozinho,
porque essas questdes exigem !posigdes politicas”, ja que sdo !carregadas de

valores”. Segundo Fukuyama, o sistema democratico é mais capaz de gerir
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tudo isso por meio de um debate aberto, ao contrario das ditaduras, que estéo,
portanto, destinadas inevitavelmente a colapsar. Em suma, a unidade do mundo
estaria em andamento, ndo ainda realizada, mas préxima de acontecer. Esse
arcabouco tedrico desmorona substancialmente com os atentados terroristas de
2001, no momento em que o mundo descobre outras modalidades avessas e
refratarias a espacialidade estadunidense — ligadas especialmente ao mundo
religioso e islamista —, introduzindo questbes que novamente e seriamente
questionam o One World americano em nome de uma fragmentacgdo rapsodica
e pontual. Em suma, a globalizacdo havia descoberto seu préprio dark side e,
com ele, a problematizacao de sua retdrica linear.

Peter Sloterdijk fala sobre a Ultima esfera, interpretando a globalizagéo atual
como a fase extrema de um longo processo de construgdo de esferas, iniciado
com a criacdo de ambientes protetores para 0 homem, como casas e cidades
(Ge-Hause)48s, e culminado na criacdo de uma esfera global que envolve todo
o0 planeta. Sloterdijk tende a retroceder a globalizacao até fazé-la coincidir com
0 nascimento da modernidade, no momento em que a relacdo do homem com a
natureza é marcada por uma negatividade tecnicamente capaz de pensar e
produzir o mundo como globo e ndo mais como terra entendida como “vida
natural”. Nesse sentido, o filésofo alemao interpreta a abertura dos espagos
promovida pela globalizacdo como o triunfo da subjetividade, que avanca no
mundo dentro de “recipientes fechados”, esferas, capazes de avangar sobre o
vazio do Exterior. A maxima expansao foi possivel, segundo Sloterdijk, pelo
fato de o homem ser um ser-do-interior, que construiu uteros artificiais
pensados como “o0 mundo’’487,

Essa «ultima esfera», na qual se teria chegado hoje, representa para

Sloterdijk um mundo unificado, onde as distingdes tradicionais entre dentro e

486 P, Sloterdijk, Pensare la Lichtung in Non siamo stati ancora salvati, cit. p. 206.

487 Cfr, P. Sloterdijk, La domesticazione dell essere. Lo spiegarsi della Lichtung in P.
Sloterdijk, Non siamo stati ancora salvati, cit., pp. 153-249.
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fora, entre local e global, se dissolvem, e onde os individuos, mais do que se
sentirem a vontade, afundam em uma superficialidade sem remédio488. O globo
liso do capital € como a baleia Moby Dick de Melville, uma enorme
esfericidade sem pontos de apoio, branca, uma espécie de monstro que resume
em si os atributos da tabula rasa e da esfericidade, e que, portanto, possui 0s
caracteres ambiguos e horripilantes do assimilavel que é ao mesmo tempo
imenso e impiedoso. O mundo como Moby Dick é, enfim, uma esfera branca
que ndo lembra a tdbua, mas sim a incognita assustadora da redondeza cdsmica
superficial e alienigena que «ndo esta sujeita a nenhum fendmeno»489, Em um
mundo assim, 0s homens abandonam toda possibilidade de ser outro e se
encontram desprovidos, «conectados e oprimidos»4% por pretensdes anormais
e irrealizaveis. Em relacdo a isso, a posicdo de Sloterdijk é que hoje «estamos
lidando com estruturas cadticas, aceleradas, com redes e espumas, com
turbuléncias e derivacdes indeterminadas»#91 que produzem literalmente um
«estado de autoexasperacdo cronica»492, Diante de tal complexidade, ndo é
possivel criar qualquer mapa ou planejamento, e, portanto, qualquer ideia de
revolucdo s6 pode resultar primitiva e inadequada.

Também Jean-Luc Nancy, por sua vez, se posiciona a partir do fim do
regime da representacdo, refletindo sobre a monstruosidade do espaco

contemporaneo, que «deforma o perfil do orbis e do urbis» em algo amorfo e

488 Cfr, P. Sloterdijk, L ultima sfera. Breve storia filosofica della globalizzazione,
traduzione di B. Agnese, Carocci, Roma, 2008.

489 |vi, p. 122,
490 |vi, p. 165.

491 P, Sloterdijk, Che cos’e la solidarieta con la metafisica nell attimo della sua
caduta? Appunti sulla teoria critica eccessiva in P. Sloterdijk, Non siamo stati ancora
salvati, cit., p. 272.

492 |bid.

310



irreconhecivel493, Nos aglomerados hiperbdlicos e indspitos das metropoles,
que crescem por pura aglomeracdo, o globus se transforma em glomus49%4, e
isso, segundo o fildsofo francés, esté ligado a circunstancia historica que viu o
Ocidente desaparecer no proprio ato de conquistar o mundo. Esse
desaparecimento deixou o mundo desprovido da capacidade de se constituir
como tal — ou seja, ndo se pensa mais a partir de um sentido sintético global
—, expondo-nos assim ao imundo, ao vazio, sem que sejamos capazes de
ressoar nele uma tonalidade precisa de significado4%. Esse espago, marcado
por uma profunda inabitabilidade e pela auséncia de um lugar, ja ndo permite
representacio ou projecdo organizada de verdade e sentido. E nesse contexto
que Nancy retoma a definicdo de Angelus Silesius segundo a qual «a rosa é
sem porqué»#%, na medida em que a falta de razdo do mundo ndo implica
necessariamente sua condenacdo. Sob essa Gtica, Nancy contrapGe liberdade ao
sentido, sugerindo que o que se pode compartilhar é a singularidade que cada
um carrega, deixando de lado de forma definitiva a violéncia associada ao
universal49?. Em outras palavras, para Nancy, parece emergir a ideia de uma
liberdade capaz de emancipar ndo o homem de estruturas opressivas, mas da
imposicdo do sentido, em nome de identidades moveis em relacdo, que,
justamente na exploséo das l6gicas do mundo, podem encontrar uma forma de
existir.

Quem tentou, por outro lado, uma leitura completamente diferente da ratio
do mundo moderno foi Michel Foucault, que, com seu aparato conceitual,

apresentou uma interpretacdo sob muitos aspectos totalmente distinta e

493 J.-L. Nancy, La creazione del mondo o la mondializzazione, traduzioni di Davide
Tarizzo e Marina Bruzzese, Einaudi, Torino, 2003, p. 6.

494 |bid.

495 |vi, p. 20.

496 |vi, p. 29.

497 Cfr, C. Galli, Spazi politici, cit., p. 162.
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desvinculada dos conceitos classicos de soberania e estatalidade498. Segundo o
filosofo francés, o paradigma juridico — que entende a racionalidade moderna
como racionalidade geométrica, sancionada pela obra do soberano politico — é
fortemente questionado em nome de outras abordagens altamente criticas. Uma
delas é o paradigma biopolitico, segundo o qual o cora¢do da modernidade ndo
estd na perimetralidade e na centralizagdo, mas sim na transformacdo do
conceito de povo no de populagdo, que acompanha, portanto, o surgimento
cada vez mais imponente de técnicas de governo — uma forma diferente e mais
sutil de comando —, que ndo seguem as légicas classicas de poder vertical. Sua
leitura biopolitica abre uma concepc¢do de poder substancialmente horizontal,
linguistica, microfisica e ligada a préaticas que informam o cotidiano, em todos
0s niveis. Nesse sentido, ao rejeitar qualquer ideia de centralidade do comando,
bem como a ideia de uma sede especifica de poder e soberania, Foucault abre a
ideia de um plano com estrutura em rede onde o corpo assume um papel
central, como sede, origem, terminal e !lugar” em geral, onde préticas de poder
e emancipacéo, de conformismo e individuacao, transitam, se detém e resistem
ao mesmo tempo. Em suma, toda a mecanica do poder gira em torno dos
corpos e ndo da terra. Nesse sentido, também é enquadrada toda a logica, em
sua totalidade, relacionada a extracdo dos corpos de tempo e trabalho, mais do
que de bens e riqueza. Assim, a verdade do poder torna-se, em ultima andlise,
estranha a forma soberana, e somos confrontados com a tese de que a burguesia
foi a grande destruidora do conceito de soberania entendido no sentido
moderno, e ndo sua promotora. Aqui, Foucault luta contra a ideia de que existe
0 poder no sentido forte, substancial, e prefere sustentar a tese de que existem
poderes, que se movem livremente, que agem e estruturam as relagdes, e ndo se

dispdem a partir da centralidade da interdicdo soberana; sdo substancialmente

498 Nos textos: M. Foucault, E preciso defender a sociedade, Edigbes Graal, Rio de
Janeiro, 1999; M. Foucault, Seguranca, Territorio, Populagdo, Martins Fontes, Sdo
Paulo, 2008; M. Foucault, Nascimento da Biopolitica, Martins Fontes, Sdo Paulo,
2008.
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produtivos e funcionais e ndo tém a natureza da interdicdo e do comando.
Assim, Foucault abre toda uma reflexdo ligada ao poder ndo entendido em
sentido classico, juridico e politico, mas aos poderes enquanto relagcdes, ao
mesmo tempo intensivas e extensivas, que compdem os discursos e as praticas
da sociedade, e que, portanto, a estruturam e a produzem. O espaco do poder
ndo seria, portanto, a peculiaridade do politico, mas sim a producdo de um
enorme corpo biopolitico que é, entdo, a sociedade em seu conjunto, onde 0s
espacos ndo estdo na ordem da verticalidade soberana, mas na ordem da
multiplicidade e da alteridade, como no caso das heterotopias4%. A atencao se
volta para o fato de que também a sociedade, e ndo apenas a politica, é
marcada pelo poder, e assim ndo € possivel pensar em uma dicotomia em que 0
Estado é politico — ou seja, estruturado segundo modalidades soberanas que
impdem uma determinada publicidade — e a sociedade &, ao contrario,
impolitica, ou seja, distinta do préprio Estado. Foucault, entdo, pensa em um
plano de homogeneidade em que a distingdo ndo é perceptivel; o poder, em
suma, é efusivo, é todo o plano e todas as suas relagdes, e por isso ndo é
localizavel, ndo orienta, mas pervade: ndo ordena, mas produz.

A licdo de Foucault foi captada, na virada entre os dois milénios, por toda a
galéxia pds-marxista, e especialmente por Hardt e Negri, que declinaram o
conceito de biopolitica no de biopoder; aceitando, por um lado, a crise
irreversivel do conceito de soberania e, por outro, a morfologia especifica e
reticular da contemporaneidade, na auséncia de centros de poder
reconheciveis500. Nesse sentido, o poder perde seu ancoramento no solo e nao
pode ser de forma alguma localizado em qualquer porcdo de espaco, que se
torna substancialmente Unico. Nesse sentido, parece-me que age nos dois

pensadores um economicismo radical, segundo o qual o poder desarraigante da

499 M. Foucault, Eterotopia, a cura di S. Vaccaro, T. Villani e P. Tripodi, Mimesis,
Milano 2010.

500 M. Hardt - A. Negri, Impero, cit.
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economia — como vetor desespacializante — ja se livrou de qualquer fronteira e
papel dos Estados, conduzindo a uma unidade planetaria que se torna o espaco
global do capitalismo, sobre o qual se movem multiddes. Nesse sentido, pode-
se falar de uma inversdo radical, em que as cartografias politicas modernas séo
substituidas pela ideia de um plano de imanéncia de tracdo econdmica; um
espaco certamente liso, mas sobre o qual se reconfiguram descontinuidades que
deveriam constantemente perturbar a fabula neoliberal, em uma concepcao
geral que pensa a poténcia como oposta ao poder. Nesse sentido, termina a
ideia de uma cartografia do poder e, nesse sentido — utilizando um léxico
schmittiano — o Império de Negri e Hardt é, por constituicdo, impolitico,
porque ndo conhece partes organizadas em unidades que conflitam e se
combatem: o plano de imanéncia admite apenas um poder econémico difuso (o
capital) em contraste com uma multiddo poderosa porque ndo totalmente
assimilavel, ou seja, sempre excedente. Sob esse ponto de vista, parece que
também aqui age a ideia de um fim da historia — embora pensado de forma
muito diferente de Fukuyama — que é, em dultima analise, o fim da
modernidade, ou seja, da espacialidade politica cartografica, da soberania e do
papel historico do Estado, o que, no entanto, ndo significa absolutamente o fim
das alternativas ao status quo. E claro que essa abordagem torna mais
problematica a compreensdo dos novos conflitos entre Estados, bem como
oferece menos categorias para entender as novas estrias politicas globais que
ainda atuam, segundo légicas politicas geométricas e territoriais que, de fato,
ndo evaporaram, pelo contrario. Nesse contexto — no mundo pds-marxista —
continua dificil entender onde se situa a fronteira entre a analise e uma certa
lantipatia” ou intolerancia de carater ideoldogico em relagdo as categorias
centrais da modernidade, como: Estado, sujeito, soberania, nacdo, povo,
politica, fronteira e limite. De certa forma, esse tipo de abordagem leva pouco
em consideracdo a possibilidade de que, embora a espacialidade moderna

esteja em crise, e com ela a soberania estatal também esteja em crise, é
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igualmente verdade que esses conceitos ndo desaparecem no vazio, mas podem
ter, ao contréario, uma capacidade adaptativa a contextos mutaveis e, portanto,
ainda podem desempenhar um papel decisivo, embora diferente do passado50:.
Até mesmo André Gorz, em seu texto sobre o imaterial502, leva pouco em conta
o fato de que, embora haja uma desmaterializagdo pela qual, por exemplo, a
internet funciona fazendo algo desaparecer e reaparecer na auséncia de um
transito fisico, como ocorre com as mercadorias, também é verdade que tudo
isso funciona em instalagdes materiais, sem as quais todo o resto ndo seria
possivel. A esse respeito, basta lembrar que os cabos submarinos que conectam
o0 mundo e fazem a web funcionar séo feitos de matéria e sdo defendidos pela
marinha dos Estados Unidos, que garante sua integridade e conservacao;
portanto, por trds do mundo do imaterial ndo estd um impeério anénimo, mas
sim um aparato de poder especifico, com uma cadeia de comando politico e
militar bem definida.

Também Giorgio Agamben, a partir de outra perspectiva, tenta uma reflexéo
que busca ser uma reescrita radical do que foi a modernidade, de sua génese e
composicaos03, Em sua Gtica, a biopolitica de Foucault encontra uma curvatura
que pode ser definida como mais pessimista, pois esta indissoluvelmente ligada
a sobrevivéncia de ldgicas soberanas das quais a contemporaneidade néo
conseguiu se livrar. Nesse sentido, seu ambicioso projeto — que tenta unir a
teologia politica de Schmitt e Benjamin com a biopolitica de Foucault — busca
atribuir um papel ainda decisivo a soberania também na estrutura geral do
mundo contemporaneo, para o0 qual a questdo central é certamente a

«apropriacdo da vida», mas isso € possivel exclusivamente segundo logicas e

501 Sobre isso: D. Grimm, Sovranita, cit., pp. 101 e sgg.

502 A, Gorz, L’immatériel. Connaissance, valeur et capital, Editions Galilée, Paris,
2003.

503 G. Agamben, Homo sacer. Edizione integrale 1995-2015, Quodlibet, Macerata,
2020.
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mecanismos soberanos ligados ao dispositivo do Estado de exce¢do. Agamben
acredita, em resumo, que as légicas de governo ndo sdo invisiveis a soberania,
e que, ao contrério, esta ultima ajuda continuamente a criar o quadro juridico
fundamental a partir do qual aquelas podem funcionar. Além disso, no texto Il
regno e la glorias04, Agamben tenta reconstruir uma histéria da modernidade
que é substancialmente teoldgica-econbmica, e ndo politica, que se baseia na
teologia da salvacdo como uma visdo cristd secularizada nos dispositivos de
salde publica e de gestdo dos corpos. Nesse sentido, Agamben parece
relativizar bastante o papel da espacialidade em nome de uma reconstrucao
universalista do espago liso, como origem da cultura ocidental. Portanto, a
visdo ocidental seria a do governo dos homens e, portanto, substancialmente
biopolitica e total, implantada gracas a maquina teoldgica que é uma economia
da salvacdo, na qual toda a hierarquia celestial opera, concretamente, para
salvar os individuos. Tudo isso seria sintetizado na passagem da providéncia a
previdéncia, da salvacdo a saude, coisas que necessitam, de volta, dos Estados
e dos fracionamentos territoriais. Assim, parece funcionar um espaco hibrido,
em que a apropriacdo dos corpos ocorre em um espago — Cujo arquétipo
conceitual € o campo de concentracdo — que ainda se submete, em UGltima
analise, a ldgicas modernas de espacialidade geométrica, embora nao
ordenantes, mas que de fato respondem a logicas concentracionarias e
opressivas.

Uma abordagem semelhante, de clara matriz foucaultiana, estd presente
também na obra do filésofo africano Achille Mbembe505, para o qual a
biopolitica se transforma em necropolitica, justamente em virtude de uma
continua reconfiguracdo de uma espacialidade desomogénea, que opbe a
abertura para o exterior dos espacos dos opressores, em contraste com o

fechamento e a hiperfragmentacdo interna do espaco dos oprimidos, cuja

504 G. Agamben, Oikonomia. 1l regno e la gloria in Homo sacer, cit., pp. 381-646.

505 A, Mbembe, Necropolitics, Duke University Press, Durham, 2019.
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imagem mais evidente é dada pela diferente espacialidade com que o Estado de
Israel gerencia as dindmicas em seu proprio territério e como as imp&e nos
territorios palestinos. Questdo que parece, entdo, refletir uma fratura
internacional mais geral entre 0 mundo da ordem (norte) e a caoslandia (sul do

mundo), sobre a qual também certa geopolitica contemporanea insiste.

3. Tentativa de uma topografia do novo milénio

Todo o movimento que marca a crise da espacialidade acompanha-se de um
terremoto na representacdo, que declarou o fim do regime cartografico
classico, pautado por dindmicas que ja ndo se enquadram nas logicas da
modernidade. Os mapas tradicionais sdo representacfes bidimensionais da
superficie terrestre criadas com técnicas de cartografia que tém suas origens em
processos geomeétricos e matematicos iniciados ha milénios. S&o geralmente
produzidos em papel ou desenhados em uma prancha, sendo limitados e
fixados a uma escala que determina o nivel de detalhe que podem mostrar, de
modo a estabelecer uma proporcdo que se torna a medida do visivel e do
invisivel. O uso de projecdes cartograficas — o método para representar a
superficie tridimensional da Terra em uma superficie bidimensional —
inevitavelmente introduz distor¢cdes e se aplica de acordo com modos que
impdem a centralidade prospectiva e construtiva do sujeito. Cada tipo de
projecdo, como a de Mercator, de Robinson ou de Peters, tenta minimizar
diferentes tipos de distorcBes, mas nenhuma pode claramente eliminar
completamente seu impacto e a semantica geral. Os mapas de papel séo
estaticos, embora se baseiem em ldgicas que abrem para um dinamismo do
espaco continuo e infinito, homogéneo e homologo, e além disso podem cobrir
uma area que coincide com uma representa¢do generalizada, que entre outras

coisas ndo permite atualizacdes, o que pode torna-los rapidamente obsoletos
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em regides sujeitas a rapidas mudancas infraestruturais, politicas ou naturais.
Em relacdo a tudo isso, uma ordem completamente nova de representacdo da
Terra, como 0 Google Earth, devolve uma certa tridimensionalidade, utilizando
imagens de satélite, fotografias aéreas e dados GIS para criar uma
representacdo virtual da Terra que modifica completamente as formas de
pensar e organizar o espago. O mapa torna-se interativo, movendo-se com
facilidade entre diferentes escalas espaciais, permitindo passar sem solucéo de
continuidade de uma visdo global para detalhes localizados, segundo a
modalidade de zoom, capaz de fornecer uma relagdo com a representacdo de
natureza completamente diferente em comparagcdo com um mapa geografico
normal. Os usuarios podem buscar localidades especificas, medir distancias,
obter coordenadas geograficas precisas e até mesmo explorar a topografia do
terreno em 3D; podem ainda sobrepor vérias camadas de dados, como estradas,
fronteiras politicas, elementos demograficos e climéticos, para qualquer
propdsito ou pesquisa pessoal.

No entanto, seria um erro pensar que o resultado da modernidade — como
afirmou Baudrillard — reside na sociedade dos simulacros, da imagem que
substitui 0 mundo ou a realidade; nem tudo se dissolveu no reino estético
preconizado por Gianni Vattimo506. Parece, de fato, que o regime da
representacdo se hibridizou, e o préprio conceito de visdo se tornou mais
complexo, atravessado por continuas deslocacbes perceptivas que influenciam
a postura existencial. Peter Sloterdijk escreveu, a esse respeito, que «gquem vive
no hoje, ap6s Magalhdes, apds Armstrong, vé-se obrigado a considerar até
mesmo sua cidade natal como a projecdo de um ponto percebido de fora»507,

Mas parece, ao mesmo tempo, dificil de sustentar que tudo esteja dentro do

506 Sobre isso: G. Vattimo, La societa trasparente, Garzanti, Milano, 2000; G.
Vattimo, La fine della modernita, Garzanti, Milano, 1985.

507 P, Sloterdijk, Il mondo dentro il capitale, trad. it. S. Rodeschini, Booklet, Milano,
2006, p. 59.
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regime da visdo, porque mesmo que tudo pareca resolver-se na dimensdo
praticamente onirica do olhar — e até as guerras evaporam em um puro
espetaculo que se oferece ao olhar alucinado dos espectadores planetéarios — o
mundo ndo se evapora no turismo retiniano das telas. Existe algo que
permanece fora da imagem, mesmo que se torne cada vez menos nominavel: o
corpo, a morte, e todo o novo negativo que nenhuma dialética quer mais
realmente incorporar.

Os sistemas de satélite e as geolocalizacbes sdo, ao mesmo tempo,
tecnologia militar, dispositivos tecnoldgicos usados para redefinir e alterar
fronteiras e jurisdicdes territoriais, para fazer a guerra, forcar e enfraquecer as
soberanias alheias e tentar fortalecer a propria. O que torna tudo isso ainda
mais problematico € o advento da guerra contemporanea, ainda travada com
armas convencionais, mas também com drones, imagens, redes sociais,
satélites, que abre uma espécie de «mobilizacao total» de todos os elementos e
ambitos — utilizando um termo de Jinger — que sanciona o fim das oposicdes
binarias: militar-civil, amigo-inimigo, dentro-fora, guerra-paz; em nome de um
todo indiferenciado que atinge sem distingdes, em todos 0s niveis, num espaco
que parece ao mesmo tempo linear e profundo, liso e cavernoso, submerso e
publico.

Tudo isso marca o0 advento do tempo da Entortung, ou seja, da
desespacializacdo; da ideia de que as questbes humanas sdo, de fato,
desprovidas de espaco? O aparato niilista que avanca em um desfile anénimo e
incontrolavel é aquilo que Nietzsche tinha em mente quando escreveu: «nao
sopra sobre nGs 0 espaco Vvazio?»508, O ponto €: se a insercdo do mar nas
geometria moderna significou a elaboracdo da soberania declinada
externamente (a ordem eurocéntrica) e internamente (o0 Estado) — que,
enquanto civitas, é composta por cidadaos que, por sua vez, sdo portadores de

interioridade como espaco privado —; o que significa o advento de um tempo

508 F. Nietzsche, La gaia scienza e Idilli di Messina, cit., p. 163.

319



que combina todos os elementos em uma hibridagdo geral sem sintese? Por um
lado, pode indicar um renovado universalismo, desta vez de tipo juridico, que
se move contra a soberania e o poder constituinte, embora em um mundo ainda
fragmentado e &spero; por outro, a extingdo do cidaddo que se move em um
espaco publico como portador de interioridade, em prol de uma subjetividade
deformada, ao mesmo tempo rigida e inexistente. Se assim for, ndo estamos
diante da vitoria das légicas maritimas e das interioridades em relacdo as
I6gicas terrestres e ao espaco publico; é evidente que devemos, ao invés, supor
que os elementos constitutivos da soberania moderna: terra, mar, ar, espaco
publico, interioridade, subjetividade, soberania, ja ndo funcionam mais na sua
articulacdo, porque algo completamente diferente estda em acdo. Nossa
experiéncia do mundo — embora rigorosamente se deva falar de uma
impossibilidade da préopria experiéncia, ja que esta também € uma categoria
moderna — como escreveu Marshall Berman, ndo pode sendo se resolver na
constatacdo de que: «tudo que é sdlido desmancha no ar»509. Hoje, nenhum
discurso se refere totalmente a um espaco publico nem a uma interioridade; ao
mesmo tempo, ja ndo existem mais nem mar nem terra para marcar os codigos
do sistema global. A esta altura, deve-se entdo considerar que este depois, que
comeca a se delinear com cada vez mais clareza, tem os contornos do ar?
«Como? Eu ainda preso aqui? Maldita cova escura... Vai embora! Para espacos
livres!», como nas palavras do Faustus de Goethe. Esta parece ser a tese
conduzida, com suas respectivas diferencas especificas, tanto por Paul Virilio,
quanto por Massimo Cacciari, assim como por Natalino Irti e Carlo Galli, e

esta presente, entre outros, também no texto de Matteo Vegetti L'invenzione del

509 M. Berman, Tutto cio che é solido svanisce nell'aria, traduzione di Valeria Lalli,
Bologna, il Mulino, 2012. Embora o autor seja decididamente critico em relacdo aos
profetas da p6s-modernidade, por considera-los culpados de simplesmente removerem
a modernidade e todas as questdes relacionadas ao sujeito e a histdria, veiculando e
acelerando a destruigdo de qualquer forma vital de espaco publico.
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globos0. O capital financeiro, o aparato técnico impessoal, a virtualizacdo das
dindmicas sociais e existenciais, o terrorismo andémico e niilista, assim como a
desmedida do regulado em relacdo ao qual a regra s6 pode vir depois — em um
processo que € ao mesmo tempo, esquizofrenicamente, de abstracdo e
fragmentacdo frenética, assim como de desesperada obsessdo pela matéria e
pelo corpo —, indicariam justamente isso, que tudo evapora ao estado gasoso.
Em relagdo a essa objetividade invisivel e onipervasiva, deveria corresponder
um homem sem inconsciente e sem politica; se, de fato, tudo é funcdo cujo
imperativo é funcionar, ndo ha mais espaco para outra coisa: € o fim do sujeito,
da pessoa, do individuo e o nascimento de algo ainda ndo bem definido, que se
dissolve nas redes, nas informacdes, que também se torna fluxo, que ndo tem
espaco, que, assim como a imagem da terra capturada de planetas distantes,
ndo pode sendo aparecer na soliddo cdsmica mais radical. Em relacéo a isso,
todo um certo mundo tradicionalista e reacionario tenta recolocar no centro a
ideia de comunidade, como espa¢o natural oposto a violéncia da sociedade de
mercado, em um endurecimento, muitas vezes desordenado, que tenta frear a
hibridacdo de todos os contextos. Assim como, ao contrario, ainda se tenta
acreditar que um espaco unificado de ndo-sujeitos possa ainda conter
demandas emancipatorias, na auséncia de politica, o que hoje é cada vez menos
plausivel.

Como se configura 0 homem no tempo do ar? Provavelmente, € 0 homem

que se pretende finalmente como corpo, mas que, na verdade, esta no dominio

510 Para todos esses autores, apesar das varias diferencas, parece central a convicgdo
de que as categorias espaciais schmittianas, mesmo com sua forca, foram colocadas
fora de uso com o advento do pds-moderno. Cfr., M. Cacciari, Geo-filosofia
dell'Europa, Milano, Adelphi, 1994; C. Galli, Lo sguardo di Giano. Saggi su Carl
Schmitt, Bologna, il Mulino, 2008; N. Irti, Norma e luogi. Problemi di geo-diritto,
Roma-Bari, Laterza, 2004; No que diz respeito a obra de Virilio, amplamente dedicada
a aprofundar as categorias da pés-modernidade da aceleragdo e da circulagdo, faz-se
referéncia a P. Virilio, Estetica della sparizione, trad. di Giustiniana Principe, Napoli,
Liguori, 1992. Matteo Vegetti, por sua vez, desenvolveu uma andlise partindo
justamente da superacdo da dialética terra-mar em favor do ar em M. Vegetti,
L'invenzione del globo. Spazio, potere, comunicazione nell'epoca dell'aria, cit.
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do abstrato, que ndo se conhece nem como existente politico, hem como
sujeito, e se situa a partir de uma virtualidade e simultaneidade idealisticas, que
encontram o0 mundo apenas como sintoma e desconforto5il. No entanto, pode-
se supor que, mesmo o advento do ar, espera por uma relagdo com o0s outros
elementos, uma forma ou uma !sintese”; e que, portanto, nem mesmo o ar scja
0 dominus mundi, mas que, ap6s uma embriaguez inicial com o virtual, com
visdes alucinatorias de fluxos anémicos, comece-se a reconsiderar o fato de
que o homem ¢, afinal, um terrestre, com tudo o que isso problematiza e,
sobretudo, ndo indica. Se é verdade que 0 modelo de sacrificio entrou em crise,
também é verdade que ainda ndo se sabe se existe uma possibilidade de
conhecimento que ndo passe por alguma forma de sacrificio do que se deseja
conhecer; em outras palavras, ndo se sabe se € possivel um modo de ganho sem
perda, e 0 que exatamente se perde do mundo ou 0 que estd em jogo nas atuais
mapas interativos e performativos.

A dissipatio humani generis de que escreveram Proclo e Guido Morselli,
por mais sugestiva que seja, ndo consegue evaporar completamente o corporeo
no pattern, nem dissolver todo solido em elemento gasoso, nem 0s espacgos na
unidade impessoal generalizada. Ainda que o0s espacos como ordens, em
qualquer nivel, assim como as profundezas, provavelmente continuardo a
desempenhar um papel; e sua remocao continua e predominante nos ultimos
anos — para ser sincero, mais !em palavras” do que em a¢des — ndo significou
seu desaparecimento de fato, mas expds principalmente a teoria a uma
incapacidade radical de apreender uma série de dinamicas que ainda tém a ver

com o espaco, suas formas e suas energias. Tendéncias imponentes, embora

511 Também a psicanélise lamenta a destrui¢do do inconsciente, pelo menos desde que
Lacan relacionou o gozo com a logica do capitalismo tardio em Il discorso del
capitalista. O capitalismo, segundo Lacan, ndo teria mais os contornos hegelianos da
relacdo senhor-escravo, mas sim os da relagdo consumo-gozo. Sobre esse tema,
remete-se ao estudo de M. Recalcati, L'uomo senza inconscio. Figure della nuova
clinica psicoanalitica, Milano, Raffaello Cortina Editore, 2010.
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impressionantes, ndo esgotam, de fato, toda a questéo, e nem a reducgéo de tudo
a imagem, nem o desaparecimento de todas as logicas espaciais modernas

realmente ocorreram; como escreve Preterossi,

na minha opinido, a teologia econémica neoliberal (que ndo pertence apenas
aos Chicago boys, mas também esta ativa entre os cosmopolitas no border que
evocam multiddes imaginarias) € uma teologia politica “anti-politica” porque
faz da imanéncia um “absoluto”, ou seja, uma forma de transcendéncia sagrada

gue nega a si mesmabs:2,

De um lado, enfim, as formas contemporaneas de representacao continuam a
ter peso, embora na deformacdo geral, e, portanto, ndo é possivel dizer que
estamos completamente fora do dominio da representagdo — parece mais um
tempo em que codigos e regimes maltiplos se apresentam na simultaneidade, e
em que o que parece perdido € uma certa experiéncia de continuidade espacial
—; assim como parece ter ocorrido que uma certa abordagem cartogréafica tenha
passado da politica para a economia, para a gestdo tecnocratica que aloca
recursos e producdo com base nas légicas internas do mercado, pensado como
um plano liso sobre o qual se reconfiguram hierarquias e fraturas. Por outro
lado, porém, surgem tensdes que apontam para uma reestruturacdo e
fragmentacdo também politica, em modalidades que em alguns casos podem
lembrar tipos mais proximos ao moderno, enquanto em outros remetem a
modalidades neuroticas de divisdes territoriais e irrupgdes destrutivas, feitas de
muros e divisdes cada vez mais pressionantes, que marcam endurecimentos
compensatoérios e desequilibrados contra ataques niilistas e flutuantes.

De maneira geral, ndo basta atacar os conceitos, desmonta-los e declara-los
indteis para que desaparecam concretamente do mundo e de suas dinamicas.
Nesse sentido, todo um certo aparato critico mostra cada vez mais o0s sinais de
sua origem ideoldgica, que tem dificuldade em explicar a sobrevivéncia de

geometrias mais severas, ligadas a politica que, apesar de tudo, continua a

512 G. Preterossi, Teologia politica e diritto, Laterza, Roma-Bari, 2023, [Kindle].
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sobreviver. Pode-se dizer, em ultima analise, utilizando um léxico conceitual
schmittiano, que se por um lado o moderno estd agora completamente
deformado e quase irreconhecivel, também é verdade que uma certa visdo —
que tende a resolver tudo em uma unidade atravessada por infinitas diferencas
singulares, como resultado de uma modernidade evaporada, abstrata e
funcional, capaz de eliminar qualquer !resto” — comeca a se revelar

insustentavel, como uma forma hiperpublicizada de imanéncia esgotada.
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