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PARTE III

ORTEGA E O UNIVERSO EDUCATIVO

“Ta educaciéon no podra ser nunca una ficcion
de la naturalidad. Cuanto menos s¢ reconozca
como una intervencion reflexiva e innatural,
cuanto més pretenda imitar a la naturaleza, mas
se aleja de ella haciendo mas complicada, sutil y
refinada la farsa.”?

1 ORTEGA Y GASSET, José, «El Quijote en la escuela», in B.P., op. cit., p. 283.
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CAPITULO 1 - O JOVEM ORTEGA E A EDUCACAO

Em José Ortega y Gasset a Educagdo ndo ¢ meramente um tema. As suas preodupa—
¢oes, concepgbes e formas de intervengdo pﬁBlica manifestam, com ihvulgar regi;laridade,
um cariz pedagégico de que os escritos do autor sdo a prova mais objectiva, ainda que ndo a
Gnica. Dada a natureza deste trabalho, tais escritos constituem a nossa fonte principal e,
entre eles, terdo agora um lugar pn’vilegiado os que de modo explicito abordam tematicas
educativas. Compreendé-los implica, porém, apelar ao seu enquadraménto historico e, em
particular, filoséfico.

A relagdo de Ortega com o mundo da Educagdo verifica-se em diversas vertentes e,
no entanto, essa pluralidade, em vez de representar uma dispersao enfraquecedora, reforga
0s nexos respectivos, originando um posicionamento unitario, bem pensado, responsavel,
numa palavra, integro. Como mentor da sua geragéo, como professor, ou como reformador
universitario, Ortega é, em todos os casos, um educador, cujo magistério, determinado por
uma profunda vocagio filosofica, tem para nos um significado exemplar. As respostas que
propde para os problemas da sua circunstancia transcendem-na, ao trazerem consigo 0O va-
lor de ligdes intemporais - de autenticidade, de clareza, de responsabilidadé historica - que
s6 um intelectual na mais plena acepgdo do termo pode dar. Em Ortega encontramos
constantemente a surpresa, o entusiasmo, a vontade de entender que ele considerava o luxo
especifico do intelectual e do filosofo, em especial>. A seu respeito é também valido por
inteiro o sentido etimologico de magister que ele mesmo, indo além das analises de Meillet,
explorou, salientando quer a ideia de ser mais (com proveniéncia directa do latim magis

esse), quer a de ser poderoso (que o radical mag confere aos seus derivados).3 Os termos

2 Cfr. IDEM, R.M., op. cit., p. 144. Cfr. IDEM, Max Scheler. - Un embriagado de esencias (1874-1928), in
0O.C., 1V, p. 511; IDEM, El intelectual y el otro, in 0.C.,V,p. 512
3 Cfr. IDEM, H.G., op. cit., p. 261.
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latinos grandis e plus, embora exprimam a ideia de mais - em termos espaciais e quantitati-
vos, respectivamente -, ndo incluem a de forga ou poderio que, sem nada de pejorativo, faz
parte das palavras, por exemplo, magister, magisterium e magistratus. | |
Francisco Romero recorre, corﬁ toda a justificagdo, a éategoria de “jefatura espiri-
tual’ para apreciar a magnitude da personalidade de Ortega e do seu influxo sobretudo cul-
tural, s6 comparaveis aos de Benedetto Croce na sua época.* De facto, no pensador madri-
leno estdo reunidas as qualidades imprescindiveis a um chefe espiritual®. a universalidade
(capacidade de atender a questdes muito diversas e de irradiar a sua influéncia a um ambito
socio-cultural muito vasto)$; a autoridade (prestigio pessoal baseado a0 mesmo tempo em
inteligéncia, saber, consisténcia moral € uma certa vocagao para o mando)’; actividade e
energia (capacidade concretizadora e forga para tornar publicamente frutiferas as suas em-
presas culturais)$; e a postura renovadora (constante incitagdo a adoptar uma atitude nova
que, por contraste com a vigente, alimente a revitalizagdo espiritual; a novidade revela-se,
tanto nas formas de apreciar o presente e nele introduzir elementos originais, como na re-
valorizagdo de certos aspectos do passado - épocas, acontecimentos, ou pessoas)’. Estas
qualidades integradas num tipo determinado de intelectual e de homem conjugam-se com a
situagfio peculiar do seu meio social, que Francisco Romero analisa como condigdo de pos-
sibilidade do exercicio da fungdo de chefia que se propusera ilustrar. Grande pela sua inteli-

géncia, energia e obediéncia a um imperativo de aprender, pensar, escrever com rigor,

4 Cfr. ROMERO, Francisco, «Ortega y Gasset y el problema de la jefatura espiritual», in Ortega y Gasset y
el problema de la jefatura espiritual y otros ensayos, op. Cit., pp. 7-31.

5 “El jefe espiritual, sin ningin aparato institucional y por la mera irradiacion personal, se constituye en
autoridad y domina o inspira en gran parte la alta cultura de un pais en determinada sazén; se atrac
adhesiones calurosas o tibias, suscita resistencias leves o enconadas (...) y hasta en los mismos adversarios
se marca su huella; lo sustancial es que actia y presiona con una especie de omnipresencia, llegando a im-
poner algo asi como un estilo de pensamiento y aun de vida.” - IDEM, «Ortega y la circunstancia
espaiiola», in ibid., p. 41.

6 IDEM, «Ortega y Gasset y €l problema de la jefatura espiritual», in ibid., p. 9.

7 Cfr. ibid,, p. 10.

8 Cfr. ibid., pp. 10-11.

9 Cfr. ibid., pp. 11-12.
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grande pela sua intervengdo positiva, através de multiplos meios, no esclarecimento dos
espanhois acerca dos temas e de acordo com as informagbes mais recentes; também pela
militincia civica, figura central no seu pais num periodo consideravel - eis, em resumo, 0 que
leva o professor argeniino a reconhecer em Ortega um significado que, sendo fundarheﬁtal-
mente filosofico, ndo o € exciusivamente: “He calificado de espiritual su jefatura - no sélo
de filosofica, no sélo de intelectual - porque durante un lapso se extendi6 por todo el am-
bito de la vida del espiritu y dej6 en ella una huella profunda.” |

Ao acompanharmos os momentos mais importantes da vida do nosso autor tbrnou-se
evidente a sua sensibilidade apuradissima para os problemas de Espanha que auxiliada por
excepcionais aptiddes de meditagdo e conhecimento filoséficos o impuseram desde muito
jovem como o critico da situagdo socio-politica e cultural do seu pais que se auto-exige
apresentar, em contrapartida, um projecto de intervengéo transformadora. Convicto do valor
imperativo desta intervengdo da a cada um dos seus gestos 0 peso de instrumentos por ela
requeridos. Assim, a acgdo de Ortega y Gasset, laboriosamente forjada num ambiente em
que a maioria dos estimulos sdo pelo seu sinal negativo obstaculos, constituiu-se desde os
seus propositos iniciais como ac¢do formadora de uma nova sociedade, de um novo homem.
A obra orteguiana no seu todo veio, por conseguinte, a revestir-se de um efectivo caracter
pedagogico, cuja riqueza ndo se esgota num ou noutro estudo, ainda que seja nos melhores
- nem nos longos, como Man and his circumstances: Ortega as Educator de Robert
McClintock!?, nem nos breves, como o excelente artigo de Rodriguez Huéscar Dimensiones

de la accién educativa de Ortega'®. Reexamina-la sob esse ponto de vista, apos o caminho

10 Tbid, p. 28. Niio obstante o car4cter amplo da influéncia de Ortega, ¢ 6bvia a prevaléncia da sua filosofia
que Francisco Romero também regista: “En un dominio especial, esa funcion rectora, de orientacién y de
gobierno, fué particularmente asidua y resultd decisiva, porque coincidia con su vocacién primordial. Me
refiero, naturalmente, a su actuacion en el terreno de la filosofia.” - Ibid..

11 Cfr. Introdugdo - n. 14,

12 Cfr. RODRIGUEZ HUESCAR, Antonio, Dimensiones de la accién educativa de Ortega, op. cit., 121-
139.
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percorrido nas Partes I e II do nosso trabalho afigura-se-nos, por todas as razdes, indispen-
savel; e agora, cumpridos os requisitos que metodologicamente assumimos como prévios a
analise da Educagdo na obra (ela propria educativa) de Ortega, essa tarefa parece-nos enfim

oportuna.

Embora algo dispersas, as primeiras referéncias escritas pelo punho de Ortega em
relagio a aspectos essenciais do fenomeno educativo no seu sentido lato revelam, também
elas, o esfor¢o e a qualidade tedricos que confirmimos anteriormente a respeito de outros
problemas. Veja-se, por exemplo, como define o papel do educador, numa carta escrita de
Leipzig a Francisco Navarro Ledesma, em 28 de Maio de 190513 E um jovem de vinte €
dois anos que considera o educador “el muro de la presa, sin el cual el agua se extiende sin
fuerzas por el campo en un infecundo libertinaje”!4. De imediato somos levados a pensar, em
virtude das grandes correntes pedagégicas do Século XX, que um educador tem de ser
muito mais do que isso, mais do que mero regulador, pois conforme se afirma, habitual-
mente pela negativa, ele nfio é apenas um transmissor do que € preciso aprender para viver
numa determinada comunidade. Mas Ortega ndo restringe a sua referéncia aquela faceta e
completa a caracterizagio do educador, acrescentando no mesmo periodo que “es hombre
que coge y pone en alto el manantial [ , ] condicién necesaria segin la teoria de los tubos
comunicantes para que los brotes del valle puedan convertirse en surtidores.”!® Para além de
perfeitamente coerente com a concepgdo da vida primaria como fluéncia torrencial, que cabe
a cultura valorar e ordenar (nesta acepgdo, canalizar) - concepgdo que no fundamental é

uma constante do pensamento orteguiano -, a imagem do educador tragada naquela epistola

13 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, Cartas de un joven espafiol (1891-1908), op. cit., 191 (IV).
14 Tbid, p. 614.
15 Thid..
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esta de acordo com as reflexdes mais recentes que sublinham o saber fomentar as potenciali-
dades do educando ao ponto de as tornar férteis éomo apanagio do verdadeiro educador.

Francisco Navarro esta ainda ligado a um outro registo que, atendendo a idade de
Ortega, féputamos interessante. Logo apds a morte do autor de EI ingenioso hidalgo
Miguel de Cervahtes Saavedra, a dor que essa perda provocou no jovem espanhol, que na
Alemanha procurava enriquecer a sua formagdo, da origem a uma men¢do com valor que
transcende o plano puramente biografico: “Era el inico maestro que her tenido y maestro en
el alto y unico religioso sentido de la palabra, el que infunde una manera sistematica de sen-
tir.”16 Nestas palavras emocionadas que Ortega escreve a seu pai o termo “maestro”!?
implica o reconhecimento de uma dignidade que, merecida por poucos homens, nunca €
suficientemente apreciada. O que um mestre é capaz de infundir no seu educando transforma
as potencialidades deste de pequenas sementes em frutos maduros ou, seguindo a supraci-
tada imagem, de simples rebentos de 4gua em abundantes fontes, processo em que € deci-
sivo o desempenho do primeiro educador'3.

As alusdes frequentes de Ortega a um ou outro aspecto da Educagdo, em escritos
que ndio tém pretensdes de abordar sistematicamente temas pedagogicos, ganham um signi-
ficado especial que nos desafia a atender mesmo aqueles que sio menos conhecidos, menos
comentados, menos evocados. Os escritos de juventude e entre estes o epistolario que as
Ediciones El Arquero divulgaram em 1991!? fornecem ao estudioso das implicagdes peda-
gogicas da obra orteguiana um primeiro conjunto de elementos, que integrados nesta por
uma leitura global, permitem aquilatar, sem excessos e sem insuficiéncias, o lugar que tém

na base de uma construgio que o passar dos anos tornaria visivel. Deste modo, apesar de

16 Tbid., 51 (II), p. 174.
17 Nos seus usos mais frequentes em Castelhano, corresponde aos termos portugueses mesire € professor.

18 «( ) el influjo del primer educador, el primer influjo, en general, que hemos sufrido suele ser la clave de
toda la vida.” - Ibid., 107 (III), p. 369.
19 Cfr. ParteI-n. 9.
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alguma dispersio ja mencionada, aos exemplos dados nas paginas anteriores juntam-se
muitos outros que no minimo nos asseguram que, desde que Ortega comegou a tentar fixar
os eixos principais da sua meditagdo, o fenémeno educativo surge nela tomado de diversos
angulos o que denota, ab initio, compreensdo da sua complexidade. Vale a pena, pois, anali-
sar outras referéncias em direcgiio idéntica apresentadas pelo jovem Ortega lado a lado com
a sua defini¢@o de educador.

Integrada no tema da Espanha como problema, é formagcio da juventude é objecto de
uma preocupagdo consideravel, que a partida a propria idade do nosso autor reforf;ava. “A
los 20 afios es preciso encontrarse frente a uno, mejor varios, sistemas intelectuales lo sufi-
cientemente firmes para satisfacer las menudas exigencias de verdad que a esa edad se
tienen”2, escreve Ortega, apontando a necessidade dos jovens de se confrontarem com
visdes do mundo diversas que, como balizas e estimulos, lhes permitirio crescer €, posteri-
ormente, afirmar-se como seres Unicos, equilibrados e criativos. A moral € a disciplina séo
os dois grandes meios de uma espécie de “cristalizacion cerebral” que se verifica na etapa
juvenil da educagdo.?! A despeito de hoje em dia ser preferivel falar em personalizagdo do
homem e insistir no caracter permanente deste processo, ndo deixa de ser assinalavel a cha-
mada de atengdo de Ortega para uma etapa formativa fundamental. E ndo se fica por ai, uma
vez que faz caber a maior responsabilidade por educar séria e solidamente os jovens a gera-
¢do que os precede. Esta traz consigo o quadro hierarquico de valores a que apela e que, ao
funcionarem como marcos do crescimento daqueles, os impede de se dispersarem, deforma-

rem e, por fim, de se limitarem a passar o tempo. O recurso a geragdo, que 0 pensamento

20 1bid., 191 (AV), p. 614.

21 “E] que a los 20 afios no ha creido en un sistema moral, y no se (sic) estrechado y comprimido en una
jerarquia es el resto de sus dias un ser vago y funambulesco que serd incapaz de poner tres ideas en raya o en
fila.” No seguimento Ortega estabelece uma comparagdo para tornar mais claro o decisivo valor pratico dos
pontos de referéncia de cada jovem: “Los quimicos, para hacer cristalizar un 4cido, emplean siempre un
procedimiento que es u otro cristal preexistente, o el frio o la evaporacion lenta en un lugar muy quicto. Ese
procedimiento es en la cristalizacién cerebral un sistema, una visién del mundo (o varias entre qué elegir -
esto fuera alin, mejor) que se impone al mozo (...).” - Ibid..
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orteguiano maduro viria a tornar numa das suas categorias distintivas??, deixa ver que as
tarefas educativas ndo sdo apenas obrigagdo de alguns homens isolados, nomeadamente dos
que educam por quefazer profissional, sdo, sim, missdo a cumprir por cada geragdo. O
extenso conceito actual de educacdo permanente inclui como uma das suas peculiaﬁdades o
acento colocado na natureza colectiva, quer das aspiragdes, quer da busca dos meios para a
satisfacio das necessidades educativas de cada um de nos.2® No entanto, parece-nos haver
um esquecimento paradoxal dd que Ortega, na sua linguagem, tdo bem exprime ao dizer que
“{t]oda generacion tiene el deber para con las seguientes de prepararle[s] un canastillo ideo-
logico en que r_ecibirlas cuando nacen al mundo de la curiosidad (...).”?* O cumprimento
deste dever passa, segundo a mesma longa carta de 1905 - téo rica em termos de considera-
¢des pedagogicas -, pela existéncia, sobretudo, de alguns homens selectos. Nesta fase,
Ortega define-os por contraposi¢io a certas figuras publicas que sdo, contudo, “gentes a dos
reales la pieza”5 das quais se distinguem pela sua capacidade de entrega ao trabalho, po-
dendo assim servir para os mais novos como exemplo e fonte de energia, ou seja, como
mestres. Igualmente numa carta, mas dirigida a Joaquin Costa trés anos depois, em 16 de
Julho de 1908, o jovem madrileno afirma aquelas qualidades educativas como privilégio,

acima de tudo dos homens de idade: “La vejez es la sazoén para tener discipulos™® e os

22 Cfr. Parte I - Cap. 5.

23 Cfr, ex., WIEL, Gérard, «Education permanente et éducation scolaire», in AVANZINI, Guy (dir.), La
pédagogie au 20° siécle, Privat, Toulouse, 1975, pp. 291-315; LENGRAND, Paul, Introduction a l'éduca-
tion permanente, Unesco, Paris, 1970. Como abordagens mais circunscritas cfr. ainda VANBERGEN, P,
Para uma Educagdo Permanente, Instituto de Estudos Psicolégicos e Pedagodgicos, Coimbra, 1973;
PINEAU, Gaston (ed.), Education ou aliénation permanente?: repéres mythiques et politiques, Dunod,
Montréal, 1977; SIMOES, Anténio, Educagdo Permanente e Formagdo de Professores, ed. autor, Coimbra,
1979; IDEM, Educagéo Permanente e Reformas do Sistema Educativo Portugués: Trés Prioridades, Facul-
dade de Psicologia e de Ciéncias da Educago, Coimbra, 1981.

24 ORTEGA Y GASSET, José, Cartas, op. cit., 191 (VI), p. 615.

25 bid., p. 619.

26 bid., 200 (IV), p. 674.
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jovens tornam-se homens auténticos quando aprendem dos mais velhos a disciplina € o
 respeito, bases indispensaveis para o seu servigo a veracidade, a ciéncia e a cultura.?’

A insisténcia de Ortega na importéncia de certos modelos vivos para a formagdo de
cada nova gerdqﬁo; sé por um lado soa como dentincia das caréncias que a 'esse'reépe-ito ele
proprio sentia, por outro traduz j4 a ambigdo de futuramente vir a ser um desses homens de
excepgdo, um homem selecto, digno de ser reconhecido como mestre. E a envolver estas
duas preocupagdes esta o cuidado em produzir a partir delas um discurso com validade su-
prapessoal. Apesar das limitages caracteristicas dos contactos epistolares, Ortega consegue
por este meio atingir esses objectivos essenciais, como se prova a0 confrontar os textos
citados com outros, do mesmo periodo, de natureza ndo epistolar. Estes, mais libertos dos
motivos quotidianos, ddo lugar igualmente central as questdes educativas e as respectivas
posi¢des do autor apresentadas j4 com uma solidez aprecidvel. Por exemplo, no Discurso
para los juegos florales de Valladolid®®, que embora lido em Outubro de 1906 pelo seu pai
foi escrito por Ortega?®, encontramos estas palavras: “(...) es absurdo pensar que los nuevos
hombres se forjen a si mismos ese ideal que ha de servirles para dentro dél crearse: entre las
mas dificiles y complicadas labores que existen en el mundo se cuenta esta de construir un
ideal capaz de formar hombres, de conformar generaciones.™ Inteiramente compativel
com as referéncias anteriores que ajudam até a compreendé-la, esta citagdo revela um nivel
de meditagdo que, interrogando os ideais de formagdo humana, nos remete para o dominio
da Filosofia da Educag@o.

N3o se julguem, porém, os primeiros passos da reflexéio de Ortega sobre o universo
educativo circunscritos ao plano das suas finalidades e dos seus intervenientes principais. A

questdo da disciplina, em particular da requerida pelo estudo, € uma das que regista, inequi-

27 Cfr. ibid., pp. 673-675.

28 Cfr. IDEM, Discurso para los juegos florales de Valladolid, in ibid., pp. 747-776.
29 Cfr. ibid., p. 685 e p. 747 - n. 26.

30 Ibid., p. 771.
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vocamente valon'zada em funcdo da sua experiéncia e das exigéncias pessoais que nesse
capitulo desde sempre colocou.3! Em 1905 escreve que “hay que obligarse a emplear todos
los dias, sin dejar uno, las horé.s que unb se ha propuesto, en los libros. Este es el secreto al
menos en esta materia de educacion.”? A inevitavel comparticipag@o do educando impde-se
também 2 reflexiio. Com efeito, ¢ hoje um dado adquirido que ndo ha 'formac;ﬁo sem auto-
formagdo. Mas esta implica, por seu turno, um enorme esforgo, o maximo empenho de
quem ¢ formando. A capacidade de entrega ao trabalho exigida, conforme salienta o jovem
Ortega, aos educadores exige-se com 0 mesmo vigor a cada educando. Assim, nas palavras
h4 pouco citadas a persisténcia e a regularidade s3o requisitos basicos do éxito do estudo e,
nesse sentido, a vontade (o que é corrente chamar forca de vontade) tem de ser “reina
absoluta™3.

O labor que o estudioso tem de realizar com abnegagédo e tranquilidade tem por
meios, nomeadamente, fontes bibliograficas que ha que consultar com todo o rigor, delas
tirando notas de varias espécies. “Quien no tome la lectura como un trabajo creera qﬁe se
entera, pero no se entera”34, sustenta Ortega em 1907, numa altura em que a dureza das
suas aprendizagens na Alemanha fornecia um suporte vivido imediato a esse tipo de
consideragdes. Muitos anos mais tarde, a referéncia, sucessivamente burilada, a leitura como
um exercicio que obriga o leitor a desempenhar um papel activo’® viria confirmar a
compreensdo do acto de ler como frabalho, como estudo, expressa num momento da

formagdo de Ortega em que ele tinha uma importéncia decisiva’. Junto a esse aspecto o

31 Cfr. Parte I -n. 16.

32 ORTEGA Y GASSET, José, Cartas, op. cit., 106 (III), p. 364.

33 “Hay que hacer de la voluntad una reina absoluta y es preciso que jamas, jamds se subleve nuestro ser a
ella.” - Ibid..

34 Tbid., 90 (II), p. 279.

35 Cfr. Introdugdo - n. 31.

36 Cfr. Parte Il - n. 12.
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jovem autor tinha ainda de ponderar os horarios, a alimentagdo, o sono3’ - motivos varios

para, sob diversas formas, mencionar constantemente o fenomeno educativo.

‘Sendo indubitavel a seriedade que tal fenémeno plurifacetado inspira ao jovem de
pouco mais de vinte anos, ndo pode ihterpretar-se como despﬁmor para a Pedagogia o facto
de Ortega falar, em 1906, numa “pedagogia del paisaje”. Pela boca do personagem ficticio
Rubin de Cendoya elogia a capacidade de cada paisagem de ensinar algo de novo e de in-
duzir a uma nova virtude, ao ponto de concluir que “el paisaje educa mejor que el mas habil
pedagogo™8. Em ocasido anterior3® sugerimos que neste conceito de paisagem se antecipa
algo do que depois Ortega incluiria no de circunstdncia. Que a paisagem referida ndo cor-
respondem meras caracteristicas fisicas ¢ evidente desde um dos primeiros paragrafos do
escrito publicado em «El Imparcial»: “Dejando ir la mirada sobre esa linea oscura que rompe
el cieclo, advierto que hay en mi alma un grumo metahistorico que llega de una hondanada
del pasado y se apresta a hundirse en un porvenir sin limites.”? O que o olhar descobre ¢,
por um lado, o perfil da serra que se vé e, por outro, uma espécie de nodulo que se percebe
como ligagdo possivel entre o passado oriundo da sua profundidade e um futuro ainda sem
contornos. “Esa montafia - continua Ortega numa linguagem de extrema beleza - ha per-
petuado al través de los siglos su perfil, y en ese hieratico perfil se reunen mis miradas con
las de todas las generaciones de espafioles, y refractandose en la arista azulada de la sierra,
llegan a encontrar las pupilas grises de los padres celtiberos que en horas profundas, vestidos

con negros cueros, contemplaron esta misma visién que ahora tenemos nosotros, celtiberos

37 Uma vez mais, é no epistolario que abrange os primeiros anos da estadia de Ortega na Alemanha que se
encontram dispersas miltiplas referéncias a estas condigdes educativas. Elas assumem nalguns casos forma
prescritiva, como neste que nos parece valioso no ambito da Saude: “Cuando se lucha diariamente muchas
horas con libros es necesario tener muy al corriente nuestros negocios con el suefio.” - ORTEGA Y
GASSET, José, Cartas, op. cit., 106 (III), p. 364.

38 IDEM, «La pedagogia del paisaje», in Moralejas, in O.C., 1, p. 54.

39 Cfr. Parte II - Cap. 2.

40 ORTEGA Y GASSET, José, La pedagogia del paisaje, op. cit., p. 53.
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de un siglo joven, vestidos con trajes cilindricos.”*! A despeito das diferengas entre circuns-
tancias - de situagdio, de protagonistas, de condiges externas que hisforicamente as deter-
minam -, ha na actual uma recondita presenga das pretéfitas. E a‘paisagem que, apesar de
tudo o que a torna Unica, tem com 0s seus elementos fisicos a virtualidade de se transformar
no ponto de encontfo entre todas elas. Para isso acontecer é necessario, no entanto, saber
olhar. Ortega que frequentemente distinguiria o simples ver de um ver activo*? muito de-
pendente de quem Vé, reserva ao que é visto uma quota-parte dessa responsablhdade

Esse sentido nio ¢ estranho também a uma das passagens de Meditaciones del
Quijote frequentemente citadas. Na reflexdo ai exposta, despoletada pelos passeios em El
Escorial, nomeadamente pelo bosque de La Herreria, surge entretecida nas teses sobre a
realidade e a verdade a referéncia a uma “pedagogia de la alusién™ “Este bosque benéfico
que unge mi cuerpo de salud, ha proporcionado a mi espiritu una grande ensefianza”, reco-
nhece Ortega na sequéncia da disting@o entre mundo patente e mundo profundo. “Es un
bosque magistral; viejo, como deben ser los maestros, sereno y multiple. Ademas, practica la
pedagogia de la alusion, nica pedagogia delicada y profunda.” Para explicitar o essencial da
pedagogia enaltecida, o autor acrescenta uma frase que citamos num outro contexto:
“Quien quiera ensefiarnos una verdad que no nos la diga: simplemente que aluda a ella con
un breve gesto, gesto que inicie en el aire una ideal trayectoria, deslizandonos por la cual
lleguemos nosotros mismos hasta los pies de la nueva verdad.”3 Suscitado pelas potenciali-
dades do bosque estimulantes de uma doutrina filosofica, o comentario de Ortega da lugar a
expressio de um postulado do qual se depreende que aprender ¢ mais do que reter o ensi-
nado; quem aprende vai mais longe na descoberta da verdade e quem ensina sO efectiva-

mente realiza a sua missio se souber iniciar o caminho que conduz a essa descoberta.

41 Tbid..
42 Cfr, Parte IT - n. 459.
43 Cfr. Parte IT - n. 437.
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“Quien quiera ensefiarnos una verdad, que nos sitie de modo que la descubramos
nosotros™# insiste Ortega num contexto em que procurava sepzirar, na realidade simbolizada
Vpelo bosque, o plano das coisas evidentes dos planos do qﬁe ndo se nos impde desde logo,
antes precisa que queiramos a sua existéncia. Assim como no bosque precisamos de olhar e
ouvir activahente para conseguir ver e escutar 0 que nem a vista desarmada, nem a simples
recepgio auditiva nos dariam, realidades como a ciéncia, a arte, a Jjustiga, a cortesia, a
religfdo (s3o estes os exemplos dados entdo por Ortega) requerem o nésso esforgo, 2 nossa

vontade para existirem.4’

Retomemos a ideia de que cada paisagem tem a faculdade de nos permitir o encon-
tro com um determinado numero de realidades pretéritas. Dois aspectos principais merecem
ainda ser destacados. O primeiro relaciona-se com a relevancia do conceito de paisagem
6bvia na reflexdio orteguiana, pelo menos até & conferéncia Meditacion del Escorial profe-
rida em 1915%. Tal conceito serve ao nosso autor para combater o emprego da categoria
biolégica de meio - sobretudo no uso que lhe foi dado no Século XIX - no estudo do ser
humano. Sdo por demais sugestivas as palavras de Ortega que passamos a citar: “Con una
lupa podemos ver a la amaeba moverse sobre la tierra entre otros minimos animales, entre

pedrezuelas microscopicas, entre detritus. La vemos a ella y a lo que la rodea. Pero jes que

44 IDEM, M.Q., op. cit., p. 336.

45 Cfr. ibid..

46 Trata-se da segunda conferéncia de um ciclo organizado em Madrid, pela Seccion de Literatura do
Ateneo, com o intuito de que funcionasse como «Guia Espiritual de Espafia». O texto lido por Ortega em
4.IV.1915 foi depois subdividido e publicado com vérios titulos. As partes que mais nos interessam encon-
tram-se, respectivamente intituladas «;Qué es un paisaje?» ¢ «En el paisaje», nas seguintes fontes: cfr.
IDEM, Misién de la Universidad y otros ensayos sobre educacién y pedagogia, op. cit., pp. 139-147;
IDEM, Meditacién del Escorial, in «El Espectador» - VI, op. cit., pp. 553-560. Vale a pena salvaguardar
que, embora talvez menos 6bvia, a presenca do conceito de paisagem é também relevante em escritos poste-
riores, como na abertura de Muerte y resurreccion, texto precioso de 1917 que comega precisamente com
estas palavras: “Todos nuestros actos (...) van como preguntas 0 como respuestas referidos siempre a aquella
porcién del mundo que en cada instante existe para nosotros. Nuestra vida es un dialogo, donde es el indivi-
duo sélo un interlocutor: el otro es el paisaje, lo circunstante. ;Como entender al uno sin el otro?” - IDEM,
Muerte y resurreccion, in «El Espectadon» - 11, op. cit., p. 149.
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todo eso que nosotros vemos en su derredor existe para ella? No ve, no oye como nosotros
]a humilde animacula. (...) ;qué sentido tiene afirmar que la vida de la amaeba consiste en la
adaptacion al medio, si por medio entendemos lo que el hombre percibe, no lo que percibe la
amaeba?”47 Falar de meio igualmente a probésito de todos os organismos paréce a Ortega
incorrecto, a partida porque a exi)licaqﬁo que cbm ele se quer obter, em particular acerca da
vida como adaptagdo, nio interroga os limites da intervengdo do investigador no fendmeno
investigado. Se rapararmos bem ha umé dupla generalizagdo na tese analisada: a que € as-
sumida pelos bidlogos - a vida de todos os organismos consiste na adaptag@o destes ao
«seu» meio; a que ndo é assumida mas que se verifica, uma vez que o que € estudado como .
diferentes meios de diferentes organismos consiste em fodos os casos, apesar da variedade
de elementos encontrados, no meio tnico que é o do investigador enquanto ser humano. Dai
que a incorrecgdo assinalada por Ortega se agrave, em vista sobretudo do segundo aspecto
da que designamos dupla generalizagdo, pois a pesquisa acerca do meio humano ficaria ni-
velada com qualquer outra. Embora Uexkiill tenha reformulado a nogéo tradicional de meio,
restringindo este ao que cada organismo recebe do exterior gragas a estrutura dos seus
orgdos, Ortega prefere usar o termo paisagem. Num sentido amplo “cada especie animal
tiene su paisaje y cada raza de hombre el suyo”¥; no entanto, € indubitavel que aquela prefe-
réncia se justifica por se tratar de um termo que remete fundamentalmente para a peculiari-
dade da vida humana.

Nio s6 os exemplos aduzidos pelo autor evocam a experiéncia de individuos da
nossa espécie, como a definigio mais completa de paisagem a que chega quase coincide
com a de circunstdncia que introduzira no ano anterior em Meditaciones del Quijote. Nao
obstante isso acarretar citagdes excessivamente longas para o corpo do trabalho, tomemos

dois daqueles exemplos dados por Ortega para vincar a ligagdo entre 0 homem € a sua pai-

47 IDEM, Misién de la Universidad y otros ensayos sobre educacién y pedagogia, op. cit., pp. 142-143.
48 Tbid., p. 144.
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sagem. “Juzgamos absurdos, a lo mejor, los actos de un hombre sin advertir que, quiza, son
en é] reacciones ante cosas que nosotros no vemos, pero que €l tiene delante. Al canalla los
movimientos del hombre puro y heroico parecen siempre una farsa; y es que el hombré en-
canaﬂado no encuentra en su paisaje esos delicados objetos que llamamos lo noble, lo digno,
lo excelente. No tiene 6rganos para ellés.”49 Aceitando no fundamental a tese de que cada
um de nos tem - digamo-lo com a linguagem de Ortega - a sua propria paisagem, 0 exem-
plo dispara de imediato as seguintes implicagdes pedagégicas: 1) o éxito do fomento de
qualquer aprendizagem num individuo depende da existéncia nele dos drgdos adequados;
2) aferir e incrementar o funcionamento destes, ou eventualmente, concorrer para a sua cria-
¢io implica antes de tudo o mais a compreensao da paisagem do individuo em causa (e ¢
caso para dizer: tantos individuos, tantas causas), 3) em suma, educar sera, em certo sen-
tido, originar paisagens novas. Deixemos apenas esquematizadas estas consideragdes, para
podermos encadear nelas algo do segundo exemplo que seleccionamos. “(...) todos recorda-
réis - diz Ortega - la conocidissima humorada de Heine cuando refiere que al describir los
padres misioneros a los esquimales como era el cielo cristiano, éstos preguntaron: - Pero,
;hay focas en ese cielo? Y como les respondieron negativamente, los esquimales exclama-
ron: - Entonces el cielo cristiano no sirve para nosotros, porque, (qué hace un esquimal sin
focas?”s0 Para ndo corrermos o risco de inverter o nosso proposito de dar o maior espago
a0s textos e pensamento orteguiano, precisamos de nos auto-impor grande contengdo, ja
que as interrogagdes em que seria possivel desdobrar as dos esquimés citados sdo inumera-
veis. A pratica pedagogica oferece multiplas situagdes em que as dividas, a incompreensao
pelos educandos das finalidades educativas se transformam ndo apenas na pergunta sobre o

sentido que tem ou vira a ter o que se da por almejado, mas ainda - e isso é o mais dificil

49 Tbid..

50 Ibid., p. 145. Ortega recorre, mais do que uma vez, a esta anedota de Heine que tdo bem servia para
exprimir a ideia de vinculo entre 0 homem ¢ as suas condigdes vitais - cfr., ex., IDEM, B.P., op. cit., p. 279;
IDEM, L.H.U., op. cit., p. 207.
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obstaculo a superar - na convicgdo de que isso ndo faz nem nunca fara parte da sua paisa-
gem. A enorme tentagdo que o educador sente de, na imediatidade da sua acgdo, se afincar a
mera afirmagio dos ideais educativos (com resultados equivalentes aos que teria um
missionario que se limitasse & pregagdo dos dogmas por si aceites), opde-se, porém, todé a
investigagdo educacional. Esta, mais sereha, mais sistematica, pluridisciplinar, tendo a edu-
ca¢do como mediata, obriga-se a enquadrar as ocorréncias, nomeadamente as dificuldades,
num entendimento t3o amplo, quanto profundo que, pelo seu caracter epistemo-antropolo-
gico, d4 no minimo a garantia de varias alternativas de modos e meios de agir - incluindo,
claro esta, os que dizem respeito a propor com efic4cia as finalidades que a mesma investi-
gagdo cuidada identificar e justificar como preferiveis. Depois, € preciso testar na pratica
pedagbgica o seu valor e, se as implicagdes retiradas dos exemplos e em sintese apresenta-
das forem elas proprias validas, é decerto um bom ponto de partida o que Ortega chama “la
manera cervantina de acercarse a las cosas”, ou seja, “tomar a cada individuo con su paisgje,
con lo que él ve, no con lo que nosotros vemos™ e “tomar a cada paisaje con su individuo,
con el que es capaz de sentirlo plenamente” 3!

Mencionamos a extrema semelhanca entre a definigdo de circunstdncia e a de paisa-
gem, que o autor de Meditacién del Escorial apresenta, e é chegada a altura de o confirmar
textualmente. Comuns a ambas sdo as caracteristicas de inevitabilidade, limitagdo e con-
Jjunto de possibilidades que ilustrimos com suficiéncia no que toca a circunstincia®? e que
também estdo patentes nestas palavras de 1915: “Significa (...) el paisaje de cada uno la
esfera de sus capacidades, todo lo que puede aspirar a ser, y, al propio tiempo, el coto
cerrado del cual no puede salir jamés. El paisaje es nuestra limitacion, nuestro destino.”s3

Ortega estava ja a pensar na peculiaridade da vida humana e, se alguma davida subsistisse,

51 IDEM, Misién de la Universidad y otros ensayos sobre educacion y pedagogia, op. cit., p. 145.
52 Cfr. Parte II - Cap. 2.

53 ORTEGA Y GASSET, José, Misién de la Universidad y otros ensayos sobre educacién y pedagogia, op.
cit., p. 145.



458

dissipa-la-iam as frases imediatamente seguintes: “Ya el ser hombre, el pertenecer a esta
aventurosa especie nos limita el horizonte. Pero dentro del horizonte humano padecemos
ademas una nueva limitacion. (...) somos espafioles y donde quiera que vayamos proyecta-
remos en torno nuestro un paisaje espafiol.”* Estas linhas, que o conhecimento da biografia
e das concepgdes filosoficas orteguianas muito enriquece, permitem-nos passaf agora ao
segundo aspecto principal que queriamos destacar, a partir da ideia de que cada paisagem
representa a possibilidade de encontro com o pretérito.

Para Ortega, o passado é, certamente, espanhol; por isso, no trecho de La pedagogia
del paisaje que citamos>> a montanha patrocina a reunido entre o seu olhar e os olhares de
todas as geragdes espanholas que o precederam na contemplagdo daquela paisagem fisica.
Todavia, a importancia do passado patrio ndo exclui, de modo algum, a da vasta historia da
humanidade. Esta ¢ até primacial numa interessante carta de 5 de Julho de 1907, escrita em
Marburg, na qual Ortega regista em que sentido é preciso “sentirse diluido y solidario con la
innimera hilera de hombres anteriores, presentes y posteriores™®. Justifica entdo que gragas
4 consciéncia da continuidade historica primeiramente da humanidade e, num ambito mais
delimitado, do povo a que pertencemos, cada um de nos torna-se homem, na medida em que
se liberta da angstia de ser um simples individuo condenado a morrer a0 assumir-se como
membro da humanidade em que pode imortalizar-se. “Mientras se cree que el mundo y la
cultura han comenzado cuando nosotros teniamos cuatro afios no se es hombre™7, considera
Ortega numa interessante visdo da consciéncia historica como elemento constituinte da for-
magdo humana. No que designa “correcion historica™ descobre, pois, valor educativo e sub-

linha que em particular na historia do povo a que cada um de nés pertence encontramos uma

54 Tbid..

55 Cfr. Parte I1I - n. 41.

56 IDEM, Cartas, op. cit., 182 (III), p. 572.
57 Toid..
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dimens3o essencial que correspondera ao que é, para os espanhéis, “la pedagogia de
Toledo”, na expressiva formulagdo de Ortega.’8 |

Essa dimensio essencial & constitui¢do e conduta do homem como homem>, ou seja,
4 sua educagdo é, mais precisarhente, cultural. Na verdade, de tdo estreita, a relagio entre
educagdo e cultura permite deﬁni‘rA esta, numa ampla acepgdo, em termos semelhantes aos
que usamos para definir aquela. No pensamento do jovem Ortega y Gasset a par da afirma-
¢do do papel dos mais velhos na satisfagdo das necessidades educativas dos mais novos
surge a concepgao lata de cultura como “un proceso, una continuidad en ciertas labores. Por
eso - esclarece - si seguimos un hilo cualquiera de los que indican las grandes corrientes
culturales y lo cortamos en cualquier punto, hallaremos siempre, no un hombre, sino dos:
uno mas viejo en que se inicia otro mas joven, uno mas joven en quien madura otro mas
viejo.”®0 Sob a forma de algumas raras pessoas - os mestres - ou das geragbes que elas
simbolizam, a edificagdo humana, seja de cada um de nés, seja dos povos, pressupde o vin-
culo educativo-cultural a que aludem com evidéncia aquelas palavras dirigidas por Ortega
nada menos do que a Joaquim Costa, em 1908. Por esta altura comega a crescer a capaci-
dade de intervengdo publica do nosso pensador e o facto de as suas preocupagdes e concep-
¢Oes educativas se manisfestarem em simultineo com esse crescimento devera ser tido em

devida conta.

Em 5 de Outubro de 1907, «El Imparcial» publica o artigo Reforma del cardacter, no
reforma de costumbres®l, em que Ortega se insurge contra uma Orden Real de La Cierva
(Ministro de la Gobernacion de Antonio Maura) que, em nome de uma reforma, impunha

certos limites s tabernas, regulava a prostituigdo, proibia alguns costumes dos espanhois.

38 Cfr. ibid., pp. 572-573.

59 A expressdo ¢ usada por Ortega - cfr. ibid., p. 572.

60 Tbid., 200 (IV), p. 674.

61 Cfr. IDEM, Reforma del cardcter, no reforma de costumbres, in O.C., X, pp. 17-21.
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Considerando que ¢ o caracter o que determina as reacgdes dos individuos e que os costu-
mes s3o apenas produto dessas reacges no meio em que vivem OS seus sujeitos, o autor
afirma ironicamente que “tanto vale prohibir una costumbre, como proﬁibir en una nacién
los terremotoé”“; legislar sobre os costumes §é ineficaz e querer reformd-los, como na época
era corrente proclamar-se,‘ é um absurdo, porque apenas actuando sobre os factores se po-
dera realizar uma reforma, uma transformagdo justa. Sem davida, Julian Marias tem raz&o
ao considerar este értigo como o primeiro de Ortega importante do ponto de vista pol-itico.63
Est4 nele patente uma critica severa que atinge, quer o tipo de decisdes geralmente tomadas
na vida publica nacional, quer, em particular, o Partido Conservador no poder®*. Repare-se,
no entanto, que os argumentos usados ndo so traduzem uma genérica concepgao pedagogica
de modificagdo dos espanhois e da sua sociedade, como incluem uma referéncia explicita as
insuficiéncias do governo vigente em matéria de educagdo escolar: “Un gobierno que no ha
creado ni una sola escuela popular ni ha dictado una sola ley social, no tiene derecho a
prohibir al pueblo una costumbre. Junto a la inmoralidad horrenda de mantener (...) dos
tipos tan diversos de instruccion, la del rico y la del pobre, junto a la nefanda de no ocuparse
de la de este, seria un escripulo de monja si no fuera una burla deshonesta cuidarse de unos
navajazos mas o algunas borracheras menos.”6* A instrugdo e as leis sociais s@o o que
Ortega expressamente aponta como reformavel®6, ao mesmo tempo que, em clara alusdo ao

estrangeirismo das medidas contestadas, recusa as imitagdes simplistas do que se verificava

62 Ibid., p. 18.

63 Cfr. MARIAS, Julian, Vocacién teérica y vocacion politica en Ortega, in Q., IX, p. 613.

64 <( ) el sefior La Cierva (...) en lugar de hacer una ley, una reforma, ha hecho, sin saberlo, una revolu-
cioén o un golpe de Estado. Todo en pequefio para que no se fatigue la Historia, con la cual tiene tan poco
que ver este partido conservador espafiol (...) que, formado en torno de aquella «revolucion desde arriba», ha
puesto ahora la pingorota de la falta de sentido histérico, acometiendo la reforma de los costumbres.” -
ORTEGA Y GASSET, José, Reforma del cardcter, no reforma de costumbres, op. Cit., p. 19.

65 Tbid., pp. 19-20.

66 Cfr. ibid., p. 20.
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noutros paisess’. Este aspecto - que faz lembrar, entre nos, a oposi¢do de Teixeira de
Pascoaes a um “espirito simiesco™8 - parece-nos bastante relevante para a compreensao
correcta do timbre nacional nas primeiras propostas orteguianas com implicagdes pedagogi-
cas. Reforma del cardcter, no refofma de costumbres é ja um sinal claro de como Ortega
faz questdo de intervir na sua Espanha, numa situagio inquietante para quem “tiene puestos
sus amores en el porvenir cultural” do seu povo®. Em virtude da natureza destas preocupa-
¢Oes, os intelectuais sio os destinatarios do seu convite para que também eles intervenham
nos problemas piiblicos e renovem a emogdo liberal que naquela fase, como sabemos’?, era
associada a socialismo pelo jovem Ortega.”! Entre este e Antonio Maura y Gamazo estalou,
em 1908, uma polémica - em torno exactamente do liberalismo espanhol - durante a qual
vém a luz alguns elementos da concepgdo educativa orteguiana.

Desencadeada pelo artigo La reforma liberal?, que suscitou também a reacgdo
publica de Ramiro de Maeztu™, a polémica com Maura leva Ortega a escrever La conserva-
cion de la cultura™ que, como aquele, foi publicado em «Faro». Revelando na expressdo um

cuidado redobrado, em vista certamente do lugar do seu interlocutor a frente do Governo e

67 Cfr. ibid.. “(...) cuando media Espafia pregunta: «;Cuales son las buenas costumbres?», responde la otra
media: «La costumbres de Alemania, las costumbres de Inglaterra»” - Ibid., p. 17. “En el prélogo a la Real
Orden nos dice el sefior La Cierva que quiere «ejercer la provechosa influencia comprobada en otros
paises.» Lo de siempre: un siglo llevamos trasplantando a Espafia todas las tonterias de Francia, de Ingla-
terra, de Alemania y ninguna de sus corduras; porque son estas corduras genuinamente francesas, inglesas o
alemanas y, por tanto, intrasplantables.” - Ibid., p. 20.

68 “Nzo ha maior erro que a pretendida substitui¢do das qualidades proprias por aquelas que admiramos
nos outros Povos. Destruimos por completo o nosso carcter ¢ adulteramos, em nés, o que hd de bom nos
estrangeiros. Ndo troquemos a nossa figura pela mascara importada.” “Ao espirito simiesco, de imitagdo,
oponhamos o espirito de iniciativa criadora.” - PASCOAES, Teixeira de, Arte de Ser Portugués, Edigdes
Roger Delraux, Lisboa, [1978] (reprod. da 2* ed., 1920), pp. 20-21.

69 ORTEGA Y GASSET, José, Reforma del cardcter, no reforma de costumbres, op. cit., p. 20.

70 Cfr. Parte I - Cap. 2.

71 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, Reforma del cardcter, no reforma de costumbres, op. cit., p. 21.

72 Cfr. Parte I - n. 68.

73 Cfr. Parte I - Cap. 2.

74 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, La conservacion de la cultura, in O.C., X, pp. 39-46.
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das capacidades de parlamentar que lhe eram reconhecidas’, Ortega clarifica por completo
o seu ideal de liberalismo como progresso ou aumento da liberdade’ e qualifica La reforma
liberal como um “ensayo de pedagogia politica”?”. Com notéria insisténcia refere-se a sen-
tido moral, ideal moral ou lei cientifica da vontade que com magoa vériﬁca nio existir nb
povo espanhol e que identifica éom ideal de cultura.’® Na sua teorizagdo do liberalismo, ‘
enquanto possibilidade de realizar no presente as reformas necessarias a uma nova configu-
ragdo nacional, Ortega via, portanto, um contributo apropriado de quem entendia qﬁe “la
funcién central de la politica debe ser la educacion™. O artigo € de 1908 e, naturalmente,
esta nele ainda muito vincada a oposi¢io entre natureza, instinto, inconsciéncia, por um
lado, e cultura, ideias, teorias, por outro.8° Contudo, tal oposi¢do, que os neokantianos des-
fizeram a favor de um dos polos, serve ali ponderadamente a apresentagdo de ideias politicas
que, pela sua finalidade de aperfeigoamento cultural, transcendem o plano imediato da pra-
tica politica e integram um projecto transformador da sociedade por via educativa: “El
nuevo liberalismo es un deber (...). Y antecipar ideales y educar segin ellos los corazones,

constituye la misién impersonal, que sin ensoberbecer, obliga (...) a los pensadores de cada

75 Quando Antonio Maura herdou de Silvela a direcgiio dos partiddrios do regeneracionismo conservador
apresentou, em contraste com o seu antecessor, “unos nervios politicos de acero. Su altura politica, su
aplastante superioridad en el debate, su determinacién para exponer sus ideales en forma legislativa polarizé
la politica. Segin Lerroux, la politica espafiola podia reducirse a una formula: “Con Maura o contra
Maura”. © - CARR, Raymond, Esparia: de la Restauracion a la democracia, 1875-1980, Editorial Ariel,
Barcelona, 1983, p. 107.

76 “No hay mas que un progreso, el progreso en libertad; todos los demas cambios y sucesos que ocurren en
el universo son adelantos unicamente cuando favorecen la expansion de la libertad.” - ORTEGA Y
GASSET, José, La conservacion de la cultura, op. cit., p. 41.

77 1bid., p. 43.

78 Cfr. ibid., pp. 42-44.

7 Tbid., p. 43.

80 «Lo grande, lo unico, lo que de sacratisimo hay en el pueblo es esa inconsciencia, esa indiferencia
sobrehistorica: pueblo es lo instintivo en 1a vida de cada naci6n, lo indeterminado histérico a determinar por
la cultura.” - Ibid.. “Espafia (...) es una antigua raza berberisca, donde hubo algunas mujeres hermosas,
algunos hombres bravos y algunos pintores de retina genial. Mas por su aima no han pasado ni Platon, ni
Newton, ni Kant, y con una terquedad incomprensible viene cometiendo, desde hace tres siglos, el gran
pecado contra el Espiritu Santo: la incultura, €l horror a las ideas y a las teorias.” - Ibid,, p. 44.



463

pueblo.”8! E indubitavel que Ortega se sentia chamado a cumprir essa obrigagdo e talvez ja
até a chefiar os seus compatriotas no sentido de reformas que visavam, no os costumes,
como quis reafirmar, mas o cultivo das ideias. 3> Na cultura coloca as maiores esperangas,
quer para a sua patria, quer para a Europa, na qual acreditava ter Espanha um papel cultural
a desempenhar. Liberdade e cultura vém a coincidir como objecto de um ideal supranacio-
nal, mesmo universal, de supera¢do ou progresso constante que é, afinal, o ideal educativo
supremo. Dai as tltimas palavras do artigo originado pela polémica com Antonio Maura: “El
progreso exige que hoy intentemos rebosar la moralidad juridica de ayer, y mafiana la de
hoy. Conservar la Libertad es pedir mas libertad, es conservar el prog[rleso de la Libertad.
Tal suena el principio analogico, de la conservacion de la cultura.”®?

Desde cedo maduravam em Ortega as ideias relativas a uma profunda mudanga inte-
lectual e moral que considerava a caréncia mais grave dos espanhdis. O confronto com a
nacdo alemd, que pdde conhecer de perto, veio selar as convicgdes que ja germinavam,
sobretudo por influéncia do programa regeneracionista de Joaquin Costa, do heterogéneo
grupo “del 98 e da aposta da Institucion Libre de Ensefianza na Educac@o. A admiragio
profunda que a Alemanha dos principios do século lhe inspirava provinha da disciplina, que
fazia funcionar todos os dominios da vida daquele pais com resultados no dmbito da cultura
particularmente admiraveis para o jovem espanhol, recém-chegado e avido de colmatar aspi-
ragbes formativas demasiado insatisfeitas em solo patrio. Na organizagﬁo alemd - que uma

vez exacerbada também saberia criticar$* - comegou por ver um modelo sem o qual Espanha

81 Tbid., pp. 44-45.

82 Cfr. ibid,, p. 45.

83 Tbid,, p. 46.

84 Trinta anos depois da sua primeira ida & Alemanha, Ortega analisaria criticamente, em Un rasgo de la
vida alemana, o longo processo de organizagio da vida colectiva alemd que, facilitado pela tendéncia do
respectivo povo a entregar-se sem reservas a sua funcionalizagdo, se tornou evidente na passagem para o
nosso século, entdo determinando a admiragfo generalizada dos restantes povos europeus pela grande po-
téncia industrial e militar. Nesse momento ainda era apenas visfvel a eficicia e, portanto, 0 aspecto positivo
das metas ¢ qualidades organizativas dos alemdes que o proprio Ortega tantas vezes elogiou por contraste
com as dos seus compatriotas. Com o passar dos anos, o refor¢o da vida colectiva - que tem sempre como
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nunca poderia reorientar-se em termos morais € intelectuais. Assim, numa série de artigos
publicados, de Outubro de 1905 a Janeiro de 1906, em «El Imparcial», Ortega alarga o seu
comentério, feito na qualidade de correspondente do jornal da familia aquando da visita de
Alfonso XIIT a Berlim, a consideragdes sobre a ifnporta‘mcia do grande segredo alemdo, o
método que, por sua vez, faz radicar na qualidade do ensino revspectivo.85 As escolas alemis
de varios niveis € vocacdes pareciam-lhe o melhor exemplo “no para copiarlas, que este
seria el mas grave error’, mas para, através do impulso a um aumento do nimero de
professores e de estudantes, e da recusa de ideias pedagogicas obsoletas, enfrentar
devidamente o problema da cultura espanhola.%¢ O facto de na Alemanha se verificarem ao
mesmo tempo o poderio econdmico e o cultivo das linguas e dos autores classicos reforgava
o ponto de vista orteguiano sobre o valor paradigmatico daquela nago e a tese segundo a
qual “la cultura es algo que hay que tomar totalmente”®’. Numa atitude que continua a ser
indiépensével hoje em dia, Ortega contesta o “practicismo” que considerava dominar a
Espanha do seu tempo$®. Sublinhando uma das vertentes da agora tdo reclamada
complementaridade dos diferentes &mbitos do saber, refere-se ao caracter uno da cultura
como factor da relagio directamente proporcional entre, por exemplo, o avango técnico de

um pais e uma melhor hermenéutica dos textos de Aristoteles.

prego a progressiva desindividualizagfo dos homens - assumiu um exclusivismo insélito de que o Estado
nacional-socialista era somente um dos frutos. Pensar sobre o exemplo fornecido pela Alemanha, tanto
nestes aspectos negativos, como no horizonte de inclinages ¢ decisdes que a eles conduziram € o que
Ortega, em 1935, propde em cinco interessantes artigos publicados em «La Nacién». - Cfr. IDEM, Un
rasgo de la vida alemana, in O.C., V, pp. 184-206. Sem deixar de reconhecer no povo alemio uma
“inclinacién morbosa” a perseguir cegamente um determinado objectivo - cfr. ibid., p. 191 -, mostra-se
sobretudo preocupado com a questdo de “si la realidad colectiva de hoy, si las sociedades actuales, no son
por si mismas de constitucién colectivista, y abandonadas a su espontaneidad no concluirdn ahogando la
vida personal y transforméndose en termiteras humanas.” - Ibid., p. 205. A preméncia desta questio para
nés é por demais 6bvia.

85 Cfr. IDEM, «Notas de Berliny», in Cartas, op. cit., p. 701.

86 Cfr. ibid..

87 Ibid., p. 702.

88 <Hoy esta de moda en Espafia una informe y vaga cosa llamada «practicismo», que consiste en declarar
panacea tinica la ensefianza técnica e industrial y en protestar de dos miseros cursos de latin que se estudian
o, mejor dicho, que no se estudia en los Institutos.” - Ibid..
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Embora seja manifesta a atrac¢do que as particularidades politicas e educacionais da
sociedade alema e de outros paises exerciam sobre Ortega como polo de compé.ragﬁo com a
realidade da sua patria, era esta, com a sua especificidade e as suas carénéias, 0 que acima
de tudo lhe interessava. Dai o tom de exaltagdo nacional, especialmente nitido nos escritos A
juvenis produzidos sob o signo do dever de encontrar forgas para fazer renascer do passado
as sementes de uma nova Espanha. A reflexdo sobre o presente, a despeito das leituras
pouco positivas que originava, tem de interpretar-se como ponto de partida de propbstas
para o que queria e acreditava poder ser um futuro auspicioso. Entre uma certa valorizagio
da historia espanhola menos recente e a expectativa de um porvir liberto da decadéncia pre-
sente estabelece-se um vinculo significativo, patente em diversos textos, nos quais, de uma
ou de outra maneira, a educabilidade humana e as exigéncias pessoais de aperfeigoamento
surgem também como a chave da confianga de Ortega na revitalizagdo de Espanha. No Dis-
curso para los juegos florales de Valladolid exprime a sua convicgdo de que “el primer
mandamiento de una sana moral piblica ha de ser este: la mejora de un pais no depende de
esta o la otra ley sino de que yo, pobre hombre entre millones, logre hacerme mejor; de que
no descanse ni pueda darme por contento hasta que en el arte, ciencia u oficio en que trabajo
no llegue a alcanzar el mas alto grado de perfeccion posible.” Se, por um lado, cada cida-
ddo ¢ responsavel pela recuperagdo do pais, em virtude desse imperativo de insatisfagdo
permanente e de honradez profissional, por outro, todos tém de intervir no dominio politico,
de acordo com um segundo mandamento da moral étnica preconizada por Ortega: “nada de
cuanto acontece en mi pais puede serme indiferente.”® Recusados a panaceia da imitagdo

do estrangeirc®! e quaisquer gestos de um pragmatismo politico identificado com o puro

89 [DEM, «Discurso para los juegos florales de Valladolid», in Cartas, op. cit., p. 761.

90 Thid., p. 762.

91 “Imitar al extranjero no debe ser traer aqui unas cuantas de sus leyes, ni un haz de sus costumbres; no es
imitar nada de su manera exterior de vivir sino mas bien fomentar en nosotros sus mismas preocupaciones,
crear en nosotros analogas virtudes que seguramente - pues distintos de ellos somos - produciran siempre
leyes distintas y muy otras costumbres.” - Ibid., p. 763.
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legislar 2 margem das necessidades e possibilidades de um povo®2, cabera a educagdo a ta-
refa decisiva de infundir aqueles preceitos essenciais da reforxha indispensavel em Espanha.
Na concepgdo exposta no discurso de 1906 educar vem é coincidir com formagdo da von-
tade das novas geragdes, na medida em que “[p]ara ser mejor es preciso querer ser mejor’3
esdo ensiho e a educacdio em geral podem assegurar o manancial de ideéis e de bons cos-
tumes de que depende, quer o progresso nacional, quer a vida universal. Ndo obstante a sua
juventude, Ortega tem consciéncia da extrema lentiddo desse processo; “Esto (...) no. es otra
panacea: no promete una cura rapida: la educacion y la ensefianza fructifican solo en tiempos
lejanos. Mas no importa (...). Si nosotros no podemos llenar de mies nuestros trojes,
hinchénlos nuestros nietos. En ellos reviveremos.”* Duas razdes principais levam Ortega a
j4 entdo dar tamanho crédito ao enriquecimento educativo-cultural como unica resposta
eficaz para os grandes problemas do pais: primeiramente porque considera que a Pedagogia
tem fundamentos cientificos profundos e inabaldveis e, para além disso, porque a educagdo
enquanto actividade é superior a todas as outras em elevagdo e em humanidade.®> Ao con-
ceber a Educagio como actividade vivida e saber que supera o mero pensamento® Ortega

revela uma compreensdo apurada do que de essencial faz da realidade educativa o fenémeno

92 O que Ortega chama pejorativamente pragmatismo politico esquece que “con reglamentos y decretos no
se hace un pueblo, no se hace vida” - ibid. -, redundando em fracasso. Em Espanha essa ineficicia tomava
até a forma de paradoxo politico, o de nfio se prescindir das leis, mas para as quebrar; enquanto a pretensdo
de se organizar sem lei caracteriza a anarquia no melhor sentido, ter o capricho de legislar para em seguida
ninguém respeitar o estabelecido, a comegar pelos proprios legisladores, ¢ para Ortega uma espécie de impo-
sicdo governamental da anarquia. - Cfr. IDEM, «Anarquia gubernamental», in Cartas, op. cit., pp. 289-
290.

93 IDEM, Discurso para los juegos florales de Valladolid, op. cit., p. 765.

94 Ibid., p. 766. Para outras referéncias sugestivas ao requisito de muitos anos e persisténcia para 0 processo
educativo poder dar frutos cfr. ibid., p. 765 e p. 772.

95 Cfr. ibid., p. 769.

96 Confrontada com as outras actividades humanas, a educagfo ¢ a unica que ndo admite ser apenas pen-
sada, porque, conforme o jovem espanhol ja sustentava, “el pensamiento es solo la piel de nuestra alma, una
infima porcion del hombre que demés de intelecto y mas que intelecto es sentimiento y es voluntad. La edu-
cacién se vive educando y siendo educado.” - Tbid.. (O sublinhado ¢ nosso.)
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humano de maior exceléncia e da mais extrema complexidade, com reflexos semelhantes na
Pedagogia, que o toma, na sua totalidade, por objecto.

A riqueza do Discurso para los juegos florales de Valladolid sobressai quando nos
apercebemos de que as concepgdes educativas ai sistematizadas servem de base as posigdes
que nos anos seguintes Ortega defende publicamente aoAs.entir-se interpelado, por exemplo,
pelas pseudo-reformas de La Cierva ou pelo conservadorismo de Anténio Maura que elas
serviam. O autor daquele discurso admite que ndo visa interrogar o sistema educativo a
adoptar em Espanha e sim os seus pressupostos basicos. Quer dizer, sente necessidade de
comegar pelo principio, o que, podendo parecer o mais natural, é um requisito por vezes
ignorado, apesar das consequéncias gravissimas. Ortega nem o ignora, nem o deixa na
penumbra do menosprezo e resume, por fim, que seja qual for o sistema escolhido o que
verdadeiramente importa € que a educagdo seja nacional numa dupla acepgio: a de ter for-
tes raizes no passado - dado que da nossa raga recebemos uma espécie de sombra espiritual
e, como diz um provérbio arabe que Ortega cita com gosto, o homem nunca pode saltar
para fora da sua sombra -; a de libertar do fatalismo, fomentando a consciéncia de que um
povo precisa, para viver com nobreza, de educagdo e de ciéncia num sentido global”.

Sem esquecer a vertente politica da questdo do renascimento de Espanha, Ortega fa-
-la depender da formagdo moral dos espanhois. Esta, por sua vez, depende da educagdo e
requer uma atmosfera de auto-confianga (que leva a acreditar que “las cosas seran lo que
queramos que sean®) e de prudéncia (que nos obriga a apontar, como um arqueiro, para
tanto mais alto quanto mais longe se encontra o alvo a atingir®?).

Tem de entender-se neste contexto que o jovem madrileno, num artigo escrito em

1908, depois portanto da sua primeira estadia na Alemanha, qualifique como uma “opinién

97 Cfr. ibid., pp. 773-775 e p. 773 - n. 80.
%8 Ibid., p. 776.
%9 Cfr. ibid., p. 773 - n. 80.
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de miope” dizer que o problema nacional s6 poderia resolver-se com dinheiro!®. A pobreza
éra, sem duvida, um facto, mas a solugdo teria de passar pela pergunta acerca das suas cau-
sas. “El pan no puede ser nunca una idea politica y por eso el liberalismo tiene que precisar
el problema del pan en los términos mas ‘exact-os del problema del derecho a la propiedad,
que no es - aponta Ortega ironicamente - un pfoblema alimenticio sino de cultura.”10! A
dificuldade da missdo patriética de o resolver aumentava, inclusive, por ndo se tratar s6 de
um problema de decadéncia econdémica € pblitica: interrompida a continuidade cultural em
Espanha durante trés séculos, impunha-se uma recuperagéo profunda que refizesse a nagdo e
a reorientasse por um ideal ou virtude que, integrante de uma moralidade social'®, se cum-
priria apenas na almejada renovagdo de cada espanhol. E, porque esse ideal (que ¢ afinal a
cultura) mobiliza atengdo especulativa e reflexdo cientifica, a reforma previamente necessaria
¢ a de natureza intelectual e moral'®3 com implica¢bes em
todo o horizonte cultural europeu!®.

Dois anos depois de Ortega mencionar, em La pedagogia del paisaje, a sinceridade
e a serenidade como as duas grandes virtudes que a pedagogia hd-de formar no homem'%,
fala em La cuestion moral em deveres publicos e sociais, em justi¢a politica € em veraci-
dade a propésito das virtudes laicas que somente um partido liberal socialista poderia ajudar
a encontrar e salvaguardar'%. Uma certa oscilagdo, ora para os resultados individuais da

formagdo, ora para os ganhos sociais que esta acarreta, ndo encobre a centralidade 6bvia das

100 Cfy. IDEM, La cuestion moral, in O.C., X, p. 74.

101 bid,, p. 75.

102 Cfr. ibid., pp. 76-77.

103 «Gj ]o enojoso de la vida espafiola proviene de la falta de pan, ;cémo son también hostiles, inquietos y
estrechos los 4nimos de los que viven en hartura? (...) sé que el labriego alemén come tan mal como el cas-
tellano y que en las clases medias existe una concurrencia de que no hay ni sospecha en Espaiia.” - Ibid., p.
74. “Resumiendo: no nos han faltado los elementos fisicos para ser felices, sino los elementos espirituales.
Nuestra reforma no ha de ser econémica sino que primero necesitamos la reforma intelectual y moral.” -
Ibid., p. 78.

104 Cfr. ibid..

105 Cfr. IDEM, La pedagogia del paisaje, op. cit., p. 56.

106 Cfr. IDEM, La cuestién moral, op. cit., pp. 77-78.
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questdes educativas no jovem Ortega, mesmo quando se acentua a aproximagdo deste ao
plano politico-partidario da vida piblica espanhola. Funciona como denominador comum de
todas as referéncias e como fio condutor de toda a meditagdo a paisagem geografica ¢ histo-
rica de Espanha em que, verbi gratia, o Guadarrama e El Escorial se equiparam ésv figuras
de El Greco e aos acontecimentos da historia nacional como jazigo residual de que poder’cio
alimentar-se as novas geragdes'?’. Estas terdo o dever perante as que as precederam e as
que se lhes seguirdo de zelar por esse deposito de bens e de o enriquecer, assim concorrendo
para a tinica forma de manter vélidas, apesar do passar do tempo, as suas riquezas.

Nos primeiros escritos de Ortega enquanto publicista o nexo entre educagdo, cultura
e tradigdo, embora ndo tematizado, é fortissimo, como facilmente se depreende do que
temos vindo a analisar. Isso merece ser relevado, sobretudo se pensarmos que se tratava na
maior parte dos casos de artigos jornalisticos e publicados no inicio do século. A despeito de
o conceito de cultura manter ainda para o jovem autor algum do sentido de legalidade pecu-
liar que os neokantianos de Marburg lhe tinham transmitido, podemos reconhecer grosso
modo naquele nexo uma concepgio perfeitamente compativel com a que perfilhamos. Se
quiséssemos sintetizar esta o mais possivel, diriamos que: 1) a cultura € o patriménio resul-
tante do conjunto das actividades humanas levadas a cabo em comunidades de diferente
escala; 2) gragas a educagdo esse patriménio vai sendo sucessivamente herdado e enrique-
cido de geragio para geragdo; 3) a lingua, os costumes, as leis, os conhecimentos, a técnica
dao, portanto, corpo a uma cadeia complexa de elos cada vez mais apertados e humanos, a
tradi¢do, cujo calibre depende da qualidade da recriagdo da cultura operada pela educagdo.
Aos trés conceitos mutuamente implicados correspondem realidades humanas, portanto,
historicas, dindmicas, vivas. A tradi¢do, tantas vezes tomada por algo inerte, deve entender-

-se como o que, podendo estar sempre presente na experiéncia do ser humano, nunca o

107 Cfr. IDEM, La pedagogia del paisaje, op. cit., p. 56; IDEM, Meditacién del Escorial, in «E] Especta-
dom - VI, op. cit., p. 553.



470

estard de maneira idéntica. As suas alteragdes decorrem das novas aquisigdes, seja de co-
nhecimentos, de referenciais axioldgicos, de instrumentos, seja de vivéncias particularmente
importantes em certos momentos da histéria. A educagdo, por elas marcada, é a0 mesmo
tempo por elas responsavel. Esta reléqﬁo generalizavel entre educagio, por um lado, e tradi-
¢do e cultura, por outro, adopta figuras diversas, consoante .as coordenédas espacio-tempo-
rais que cabem aos homens de carne e osso. Dai que as pretensGes de formar o homem e de
assegurar a sua realizagio profunda segundo um determinado ideal ndo possam divorciar-se
dos padrdes de conduta, que a sociedade com os seus indices culturais tem em vista, ainda |
que seja para elevar cada vez mais as exigéncias de humanidade nesses padrdes. Assim, o ser
humano, individual e colectivamente, tem uma obrigagdo vital de aperfeigoar pela educagdo
o que também por esta vai recebendo, a saber, a cultura e, se tomar consciéncia da tradi¢do
a que pertence, percebe o que por esse vinculo lhe € facilitado e o que lhe € peado. Enten-
demos neste sentido Ortega, quando em plena maturidade afirma que “una herencia no es
solo un tesoro; es, a la vez, una carga y una cadena”%8. O que diziamos sobre a obrigagdo
do homem para com a cultura impele a recusa de uma relagdo vagamente estabelecida entre
educagdo e cultura, como se esta fosse um molde inalteravel e aquela um espelho para o
reflectir sobre os individuos. A extrema riqueza dessa muitua relagdo torna-se talvez mais
nitida sob o prisma do ser humano, que € 0 seu sujeito unico: o ser que produz a cultura e
que, pela educagdo, se constrdi de acordo com o que ele proprio produz. Nao € dispensavel
o contributo de cada homem concreto para esse processo continuo que une as sucessivas
geragdes, contributo que s6 se pode aquilatar no que, por fim, sobreviva de cada vida na dos
outros. Por isso Ortega considerava, com vinte e trés anos de idade, que “la medida cultural

de un hombre la dan sus discipulos™1%.

108 IDEM, H.S., op. cit., p. 28.

109 IDEM, Cartas, op. cit., 85 (II), p. 263. Ortega posiciona-se nesta carta a respeito do debate em torno da
eleicdio, em 22.X1.1906, do Director da Real Academia de la Lengua. Marcelino Menéndez y Pelayo, prete-
rido pela grande maioria dos eleitores em favor de Alejandro Pidal, ndo parecia aos olhos de Ortega merecer
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Se bem que nio encontremos nos escritos de juventude do nosso autor a ligagdo
explicita entre educagdo, cultura e tradi¢do nos termos em que resumidamente a propuse-
mos, ela entrevé-se a cada passo, como que assomando de um fundo subjacente, quer nas
ocasides em que os problemas educativos sdo abordados numa perspectiva ampla, quer nas |
ocasides em que se estuda um sector restrito em que eles séo implic‘ados. Dado que nestas o
vinculo educativo-cultural é menos evidente, impunha-se antepor as consideragSes que,
inspiradas por aquelas, permitem agora ter o pano de fundo para a compreens3o, por exem-

plo, dos primeiros textos sobre questdes universitarias.

Antes do conhecido artigo Una fiesta de paz''°, escrito em 1909 aquando do quinto
centenario da Universidade de Leipzig, Ortega tinha ja publicado em 1906 um outro, subdi-
vidido em seis partes, sobre La Universidad espafiola y la Universidad alemana'!. E ébvia
a motivagdo para comparar as realidades universitarias que conhecia, uma enquanto estu-
dante pré-licenciado, outra como estudante estrangeiro ja licenciado em Filosofia y Letras,
mas ainda sedento de muitas aprendizagens nesse e noutros dominios do saber. O extenso
artigo que, no comego de 1906, «El Imparcial» publicou, embora numa ordenagdo incor-
recta das suas partes!12, tem por introdugio uma referéncia ao descrédito manifestado pelos
espanhéis em geral, e desde ha séculos, relativamente a educagdo, bem como a solugdo
cientifica dos seus problemas. Orfega explica esta atitude pelo facto de a educagio acarretar
uma ideia de devir, de preparagio para algo ndo actual, de mudanga que se vai reali-

zando!13, ao passo que nas vivéncias tipicas dos espanhois ndo ha crepusculos, ndo ha meio

a indignagdo desencadeada na altura entre os literatos espanhéis, porque, apesar do seu prestigio, ndo lhe
reconhecia valor cultural. - Cfr. ibid. e ibid., 143 (IIl), pp. 482-483. Posigdo idéntica foi assumida por
Miguel de Unamuno, que a exprimiu inequivocamente ao proprio Ortega - cfr. Epistolario Ortega-
Unamuno, op. cit., Carta VII - 2. X11. 1906.

110 Cfr, IDEM, Una fiesta de paz, in O.C., I, pp. 124-127.

111 Cfr. IDEM, «La Universidad espafiola y la Universidad alemanay, in Cartas, op. cit., pp. 711-746.

12 Cfr. ibid., pp. 683-684.

113 Cfr. ibid., p. 711.
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termo entre o dia e a noite!!4. Por essa razdo e porque “la educacion es de origen refle
xivo™115_ as ideias de transformagdo e de aperfeicoamento, seja de um individuo, ou de ufn
povo, parecem a Ortega “perfectamente antiespafiolas™!16.

Quando tem inicio a alusio especifica as universidades percebe-se que a alema seja
caracterizada como o resultado positivo de muito estudo e trabalho pedagoégico por con-
traste com a espanhola, pobre em pensamento e impermeével a todas as novidades educati-
vas, designadamente no plano do ensino. A apreciagdo do jovem Ortega a este respeito
adopta algumas vezes uma dureza extrema, decerto alimentada por recordagdes bastante
recentes que a experiéncia na Alemanha vinha ainda agravar. A imutabilidade da maior parte
dos professores na Universidade espanhola é emparceirada com a dos agricultores resisten-
tes aos avangos da Agronomiall? e, nesse pano de fundo, o catedrdtico destaca-se como
uma espécie de Sancho Panga, como um ser acomodado para quem ¢ exclusiva preocupagao
falar na importancia da sua disciplina. A responsabilidade da situagio ndo cabe, todavia, aos
professores unicamente, na medida em que “en la cuestién pedagobgica, como en toda otra
cuestion, el erro y la culpa son tan grandes, tan absolutos, que ni un hombre ni aun una clase
social tienen fuerza bastante para haberl[o]s cometido.”!1#

O problema da Universidade em Espanha derivava, segundo Ortega, de um processo,
com varias geragbes de intervenientes, que s6 tomado estaticamente permite identificar os
estudantes, os pais e os professores como vectores por ele responsaveis. Numa visdo mais

adequada & natureza do problema ressalta como seu factor principal o fim prescrito a Uni-

114 Cfr. ibid., p. 712.

115 Tbid, p. 713.

116 Tbid,, p. 712.

117 «Nos lamentamos desde las columnas de los periddicos y desde la tribuna del Parlamento de que los
labriegos castellanos siguen hoy, sus almas géticas a la espalda, arando la inmensa llanura pacientemente
con el mismo arado que hace veinte y pico de siglos trajeron unos razonables romanos. Y lo peor €s que en
la Universidad espafiola ocurre lo propio y que casi todos sus- profesores, .de almas no menos goticas y
labriegas, siguen arando con bovina paciencia los frescos cerebros de las ‘nuevas generaciones segun €l
mismo rito que hace diez sig[l]os era de uso.” - Ibid., p. 713.

118 1bid, p. 714.
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versidade pelo respectivo Estado? que assim baliza a sua qualidade, a dos professores e a
dos estudantes.!!? |

Debrugando-se na parte II do artigo sobre a historia de Espanha, o autor situa nos
Séculos XIII a XV o inicio de uma interpretagdo original e fecunda do Catolicismo que po-
deria ter feito do seu pais uma Grécia cristd, ndo fora a fatalidade historica, que levou a
dispender a forca nacional em guerras, afastando os espanhois daquela possibilidade.1? No
rumo que estes tomaram, as acgdes mais frutuosas resultaram de grandes presses € Ortega
admite que 4 alma espanhola a pressdo seja tdo precisa como a um repucho para que a agua
se eleve no ar. O ensimesmamento e a depressdo sentimental dos seus contemporaneos
seriam quiga determinantes de novos frutos, se ndo houvesse uma propensdo unilateral a
apelar 4 economia, & industrializagdo e a técnica, como se a elas se reduzissem a cultura e a
europeizagio desejaveis.?! A sustentar esta dentincia - que deveria ressoar hoje em dia com
a maxima actualidade também em Portugal - Ortega afirma que no estrangeiro, em vez
desse reducionismo que fazia do ensino classico e artistico inimigo da cultura moderna, era
possivel encontrar, pelo contrario, um investimento em tal ensino. Por outro lado, volta a
evocar a sua tese da necessidade de ver a cultura como um todo!?? cujos reflexos imediatos
ao nivel da reforma da Universidade passa a analisar. A institui¢do em causa € para Ortega a
“representacion la mas alta de la cultura, porque en ella cifra, no solo la de hoy, sino la de
mafiana”'23. Por conseguinte, antes de quaisquer mudangas de pormenor, quanto a curricu-

los ou a classe docente, ela carece de uma transformagio profunda na concepgdo dos seus

119 «(_) para mayor claridad considérese la institucién pedagdgica compuesta de tres dimensiones (...): el
profesor, o sea la latitud; el estudiante y su padre (...), la longitud [;] y el fin que cada Estado prescribe a sus
Universidades, o sea la profundidad.” - Ibid., p. 715. Em seguida Ortega diz ser esta iltima dimensdo a mais
importante, porque “de ella depende la capacidad y hace buenos o malos a profesores y estudiantes.” - Ibid.,
pp. 715-716.

120 Cfr. ibid., p. 716.

121 Cfr. ibid., pp. 717-718.

122 Cfr. ibid., p. 719. Cfr. Parte I1I - n. 87.

123 IDEM, La Universidad espaiiola y la Universidad alemana, op. cit., p. 720.
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proprios fins.124 Perguntar por estes e avaliar as consequéncias deles decorrentes mobilizaria
persistentemente a meditagio orteguiana, da Qual Mision de la Universidad seria, salva-
guardada a sua importancia crucial, apenas um dos produtos. Logo em 1906 surge como
inevitavel a interrogagdo: o que deve ser a Universidade? Para lhe responder, Espanha tinha
de digerir a sua maneira o que ja havia noutras sociedades e lhe fazia falta, ou séja, tinha
nesse sentido de espanholizar o europeu', capacitando-se, a0 mesmo tempo, de que a
Universidade, enquanto “fabrica de arados que araran el porvenir”'%, € o instrumento privi-
legiado para a mudanga de rumo histérico.

Ao questionarem-se sobre a situagdo nacional da vida universitaria, os espanhois
- refere Ortega na parte III do artigo - tendem a recusar as verdadeiras causas, 0 que
dificulta a resolugio dos problemas. Perguntas como “;Por qué anda tan mal la cosa
cientifica? ;Por qué los estudiantes salen de la Universidad como rayos del sol por un cristal
sin mancharlo ni mancharse? ;Por qué las mentes de los mozos que siguen carreras quedan
permanentemente doncellas? “deixariam de se por, se se partisse de uma ideia correcta do
que deve ser a Universidade, e ndo se julgasse satisfatorio responder-lhes com um motivo
objectivo, seja a duragdo dos periodos lectivos, as faltas as ligdes, ou o numero de paginas
dadas na disciplina.?’” Quanto a estes aspectos, a Universidade alema servia a Ortega de
contraponto, ndo de modelb, pois nela verificava haver maior variedade na duragdo dos
cursos, menos semanas de aulas do que em Espanha e exigir-se ao estudante muito
conhecimento para além do que o professor tinha explicado. O facto de os alunos espanhois
faltarem as aulas justificava- -se por existir apenas “un fantasma de ensefianza universitaria”

no seio de uma sociedade que no seu todo, pelas coisas e pessoas, pelos preconceitos €

124 Cfr. ibid., pp. 719-720.
125 Cfr. ibid., p. 720.

126 Thid., p. 721.

127 Tbid., pp. 721-722.
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juizos, favorecia um ensino negativo, arredio das virtudes e dominado pela opinido
publica 128 |

Por entender que maus professores € maus alunos eram reflexo de uma tﬁé Universi-
dade, e ndo o contrério, Ortegé retoma na parte IV do seu artigo a pergunta pelo que deve
ser a Universidade. Acaba, no ehfanto, por se dedicar ao confronto entre varias facetas da
docéncia universitaria na Alemanha e em Espanha. Escreve entdo que naquele pais o profes-
sor da Universidade “es siempre una figura personal y eminente”? que, sem interferir nas
escolhas dos seus alunos, é também ele livre para ensinar o que sabe, enquanto investigador
cientifico e enquanto professor de uma determinada ciéncia, tendo para isso autonomia em
termos de programas, metodologias e até de horarios. Os professores da Universidade
alemd, apesar da diversidade de estatutos que lhes correspondia no corpus academicus'30,
eram em geral bem remunerados - Ortega ilustra-o minuciosamente!3!. Se neste aspecto o
contraste com os da Universidade espanhola era evidente, ndo era menor a diferenga nas
exigéncias que a uns e outros se colocavam. O autor, que antes caricaturara, COmo vimos, a
rotina sem interesse dos catedrdticos do seu pais e que tinha j& escrito que pensar ndo custa
dinheiro, mas sim bastante mais trabalho do que muitos dos seus compatriotas julgavam!32,
sublinha que, por seu turno, os professores alemdes, até sé-lo, tiveram de percorrer um ca-
minho de extrema dureza, em esforgo, tenacidade e mesmo dispéndio de dinheiro.

Ortega refere-se, na parte V do artigo em analise, aos Privatdozenten (professores
livres), que representavam na Alemanha um estado intermédio entre os recém-doutores € os
professores ordinarios!33. Pareciam-lhe talvez o elemento mais original da Universidade

alemd e os grandes obreiros da indispensavel renovag¢do universitaria, pois “llegan con sus

128 Cfr. ibid., p. 725.

129 bid,, p. 727.

130 Cfr. ibid., pp. 728-730.
131 Cfr, ibid., pp. 730-733.
132 Cfr. ibid., p. 713.

133 Cfr. ibid., p. 736.



476

odrecillos de erudicion, plenos de vinos bravos y frescos, que remozan la virgen eterna dela
ciencia”134. Fra tremenda a distincia entre este tipo de docentes alemaes, que trocavam 0s
doces devaneios, os jogos politicos, a ambi¢io cega de progredir na carreira-pelo casto €
fecundo trabalho cientiﬁcol”; e os professores em Espanha, que, para além de insuficientes
em nimero, viviam sempre desfasados da ciéncia mais recente!36, Sem deixar de assinalar
que na Universidade alemd também havia imperfei¢des, Ortega considera-as, contudo,
excepcionais e ndo conStitutivas; 0 que a caracterizava, acima de tudo, era o elevadb
niimero de homens que nela se entregavam “(nica y exclusivamente a las mas altas labores
humanas, las que proyectan reciamente sobre el porvenir a las razas[,] que las cultivan y
fomentan.”137

S3o ainda muito interessantes os dados que, na ultima parte do seu artigo, Ortega
apresenta acerca do nivel das Jigdes universitarias na Alemanha e do peso que o0s exercicios
praticos e os semindrios adquiriam em virtude de a ciéncia moderna escapar, pela sua com-
plexidade e vastiddo, a uma exposi¢@o sistematica.!3® Para além do que podia retirar da sua
experiéncia directa da acgdo docente naquele pais, procurava enquadrar esta, ora recorrendo
a bitag6e5139, ora tecendo as suas proprias consideragdes. Qualifica nada menos do que
como a grande descoberta pedagogica contempordnea em relagdo ao Ensino Superior a de
que “la ciencia no se puede ensefiar y si el método para crearla”40 e mostra ter consciéncia

das implicagGes de tal descoberta no trabalho a realizar pelo estudante, nas metodologias,

134 Tbid,, p. 737.

135 Cfr. ibid., p. 734.

136 Cfr. ibid., p. 737. Ortega tem naturalmente em conta a situagdo por si verificada, como estudante, na
transigfo para o nosso século e que sabemos ter sido muito limitada no ambito filosofico, em particular em
termos do conhecimento de um pensamento tio decisivo como o kantiano - cfr. ROMERO, Francisco,
«Sobre los estudios filosoficos en Espafia a fines del siglo XIX», in Ortega y el problema de la jefatura
espiritual y otros ensayos, op. cit., pp. 124-134.

137 ORTEGA Y GASSET, José, La Universidad espafiola y la Universidad alemana, op. cit., p. 738.

138 Cfr. ibid., pp. 739-742.

139 Cfr., ex., ibid., p. 738 € pp. 744-745.

140 1bid., pp. 741-742.
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materiais e atitude que o professor tem consequentemente de adoptar e na vida universitaria,
em geral. Conclui, todavia, ndo haver ainda em Espanha condi¢des para colocar com serie-
dade estas questdes, nem as relativas 4 especializagio cientifica, pelo que termina com um
voto tdo amargo quanto irénico: “Ya que no tengamos un especialista en rcoxis, tengamos
maestros de anatomia de 1906 y no la tan afieja que de su época al dia de hoy le hayan

nacido al hombre huesos nuevos.”14!

O pendor apologético do extenso e valioso artigo La Universidad espafiola y la
Universidad alemana parece-nos derivar mais do confronto desigual entre as instituig:c”)es
comparadas do que de inteiro mérito daquela que ¢ elogiada. Com efeito, Ortega chega a
mencionar a crise actual da Universidade alemi!4? e apenas dois anos mais tarde, num outro
artigo publicado em 19 de Julho de 1908 em «El Imparcial», alude aos efeitos negativos
globais do imperialismo alem#o na respectiva situagdo educativo-cultural: “La labor educa-
tiva alemana es hoy - jno hablo de ayer! - una fabrica de falsificaciones. Desde los jardines
de la infancia hasta los seminarios de las Universidades hallase montada una gigantesca
industria para falsificar hombres y convertirlos en servidores del Imperio.”!43 Esta aprecia-
¢do, que em certa medida antecipa a leitura feita muito depois em Un rasgo de la vida ale-
mana'%, origina até, na altura, uma valoragdo positiva da situagio espanhola!#’. Nio evi-
dentemente da sua Universidade, que em 1909, no ja citado artigo Una fiesta de paz, volta a

ser alvo de uma critica impiedosa. Ortega tem presente a ideia de Renan de que a paz ger-

141 bid., p. 746.

142 Cfr. ibid., p. 743.

143 IDEM, Meier-Graefe, in Q.C., I, p. 96.

144 Cfr. Parte I11 - n. 84.

145 O artigo tinha sido suscitado pela visita a Madrid de Meier-Graefe, um critico alemio de pintura. Por
isso a valoragdio que referimos diz respeito ao universo artistico € note-se como se entrelaga com um juizo de
sentido contrario sobre as condigdes envolventes das obras dos grandes mestres espanhois: “Tenemos en la
confusion de nuestros Museos y en 1a lobreguez de claustros y capillas las mas hondas ensefianzas de vera-
cidad estética que acaso haya en Europa.” - IDEM, Meyer-Graefe, op. cit., p. 98.
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mina mesmo nos momentos de maxima turbuléncia da vida histérica!#, porque pela cultura
os homens aproximam-se ¢ fazem fermentar a boa vontade. O festejo do quinto centenario
da Universidade de Leipzig d4 ao autor espanhol ocasido para propor a sua elaboragéo da-
quela ideia a propésito da instituigdo universitaria, que, sendo um 67rg50 de cultura, € entdo
também um drgdo de paz, alias, o que o ¢é por exceléncia. Gragas a esta concepgdo, Ortega
podia simultaneamente rebater a opinido ingénua dos que atribuiam a decadéncia cultural em’
Espanha as multiplas vicissitudes da sua historia e alimentar o projecto de uma Universidade
capaz de, no meio de todas as contrariedades, se erguer como um reduto de vitalidade, de
tranquilidade, de virtude e de sabedoria. A diferenga abismal entre esse projecto e a reali-
dade universitaria nacional € o que precisamente leva Ortega a falar desta como “una reali-
dad tristisima” e, pensando na Universidade madrilena que frequentara, a enumerar entre as
suas caracteristicas “un edificio sucio y sin ﬁsonomia, unos hombres solemnes que, repeti-
endo unas palabras muertas, propagan en las nuevas generaciones su ineptitud y su
pesadumbre interior; unos muchachos escolares que juegan al billar, piden ruidosamente el
punto y son dos veces al afio clasificados en aprobados y suspensos.”!47 Com uma tal ima-
gem presente, seria dificil aos leitores de Ortega, como ele proprio admite, encontrarem
sentido na sua ideia de Universidade: “Tiene razon el lector: si es eso la Universidad, en
lugar de hallar en ella la categoria de la paz, habriamos de considerala como categoria del
achabacanamiento.”4¢ De novo a Universidade alemd vinha em auxilio do principal intuito
do nosso autor, a saber, o de estimular, mostrando que era possivel, a reforma pretendida;
desta vez, era a Universidade de Leipzig em particular que lhe servia de exemplo, com 0s
seus quinhentos anos de trabalho continuado e frutuoso, ndo obstante os inimeros aconte-

cimentos que fora dos seus muros permitem pensar numa outra continuidade, mas de guer-

146 Cfr. Parte I - n. 61.
147 ORTEGA Y GASSET, José, Una fiesta de paz, op. cit., p. 125.
143 Thid..
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ras, de confrontos, em suma, de toda a espécie de instabilidade. Dentro dela as preocupa-
¢Oes e os interesses eram, porém, radicalmente opostos aos momentineos e utilitarios do
exterior; os objectos de estudo, o esforgo empreendido, a vida dos universitarios, do ponto
de vista imediato inuteis, ideais, porque pacificos, seriam um contributo decisivo para as
dimensdes melhor sucedidas da Alemanha actual. Ao evidenciar os resultados positivos de
uma Universidade determinada, onde durante cinco séculos mestres e discipulos se uniram
em torno de um ideal comum, garantia de paz interior que cultivavam na aparente plurali-
dade e inutilidade dos seus interesses cientificos!4®, Ortega proclamava o papel insubstituivel
de toda a Universidade auténtica na constru¢io de uma realidade nova e mais firme, através

da sua busca de verdade, de justiga, de beleza.

Apontamos ja a importincia que a actividade de conferencista teve na vida de
Ortega, designadamente no momento em que comega a impor-se como figura publica em
Espanha. A propésito das conferéncias Los problemas nacionales y la Jjuventud e La ciencia
y la religion como problemas politicos, proferidas em 1909, dissemos, inclusive, o sufici-
ente!%® para se perceber, quer as preocupagdes com a educagdo da consciéncia politica dos
espanhois, quer o caracter pedagogico da propria atitude do orador que se coloca ao servigo
da liberdade e da democracia asseguradas pela vertente humanizadora da cultura. Quando
no ano seguinte Ortega apresenta em Bilbau a famosa conferéncia La pedagogia social

como programa politico's\, tinha ja antes, portanto, em diversas ocasides ¢ através de varias

149 «Recdrrase la historia alemana, historia no menos temblorosa y doliente que la nuestra, tal vez més
cruel: guerras feudales, guerras politicas, guerras religiosas, revoluciones, desolacién, perpetua instabilidad.
Al través de todo ello la corporacién lipsiense ha proseguido su obra de enjambre solicito y labrador (...).”
“(...) 1a naturaleza fisica, el pasado clasico y oriental, la teologia, la jurisprudencia, la matematica, el arte,
llenaban por completo sus dnimos. Nada de eso se come, nada de €so se cobra, nada de eso se besa (...).” -
Ibid., p. 126. “Apartandose de la realidad, la corporacion secular de Leipzig ha logrado, merced a su poder
de idealizar, poner sobre el mundo una realidad nueva y més firme.” - Ibid,, p. 127.

150 Cfr. Parte I - Cap. 2.

151 Cfr, Parte I - n. 126.
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formas de comunicagdo transmitido algumas ideias essenciais integrantes da sua posigéo
pessoal sobre a formagdo de cidaddos responsaveis, vinculados entre si por lagos culturais.
No entanto, efn 1910 todas essas ideias se sistematizam num discurso que, devido a uma
maior defini¢do do intuito de intervengdo politica do orador, se obriga a relacionar, com
cuidados tedricos que o comentério de acontecimentos do quotidiano ndo permite, os tipos
de ideais indispensaveis a resolugdo dos problemas nacionais; € o lugar dado a pergunta
sobre o que deve ser o homem e a sociedade € tal, que o que se apresenta como programa
politico representa o primeiro grande marco da reflexdo pedagogica de Ortega y Gasset.

O jovem pensador, que encontrava no neokantismo argumentos filosoficos para em
nome da verdade, da bondade e da beleza universais defender um ideal de homem e de cul-
tura, mostra-se convicto de ser este ideal a saida necessaria para o problema de Espanha.
Precisa, porém, de provar aos seus compatriotas qual o encadeamento entre 0 que se pre-
tende fazer e 0 que se propde como meio para o fazer. Ha que partir da pretensdao comum
de transformar o pais, isto ¢, de fazer dele outra coisa distinta do que era naquele presente €
perguntar: “ ;Cual debe ser esa Espafia ideal hacia la cual orientamos nuestros corazones,
como los rostros de los ciegos suelen orientarse hacia la parte donde se derrama un poco de
luminosidad?152 Esta pergunta, imprescindivel no dmbito de uma politica preocupada com a
sua propria orientagdo, com a prévia direc¢80 dos seus actos!s3, leva Ortega a reflectir sobre
outro dominio, o da Educagdo, em que é igualmente essencial operar transformagdes em
fungdo de um ideal.

O orador refere-se, entdo, ao sentido dos termos latinos eductio e educatio (acgdo de
extrair uma coisa de outra, de converter uma coisa menos boa noutra melhor) que persiste

no uso actual de educagdo, logo ilustrado pela seguinte formulagdo: “Por la educacion obte-

152 ORTEGA Y GASSET, José, P.S.P.P., op. cit., p. 507.

153 «( ) es menester repetir a toda hora que es un acto inmoral convertirse en conquistador del poder sin
crearse previamente un ideal gubernativo. Cierto: politica es accién, pero 1a accién es también movimiento,
es ir de un lugar a otro, s dar un paso, y un paso exige una direccion (...).” - Ibid..
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nemos de un individuo imperfecto un hombre cuyo pecho resplandece en irradiaciones virtu-
osas.”154 Esta passagem de um estado a outro do ser 'humano coloca a Pedagogia dois pro-
blemas fundamentais, que Ortega faz qu‘estﬁo emr definir: o de determinar o ideal ou forma
futura de homem em vista da qual se procurara formar o educando; o de achar os meios
intelectuais, morais e estéticos através dos quais se possa orientar o educando para aquele
ideal 155 Trata-se de problemas que é preciso colocar com a maxima precisdo, problemas
especificos dessa vertente que, para distinguir da pura e simples pratica pedagégica, Ortega
designa a “pedagogia, en cuanto ciencia”. Incumbe-lhe, em primeiro lugar, “la fijacién del
tipo ideal_mediante una labor rigorosisima y exacta” ou, noutras palavras que reforgam a
imagem de uma cuidada conceptualizagdo do jovem conferencista, a “ciencia pedagogica
tiene que comenzar por ser la determinacién cientifica del ideal pedagogico, de los fines
educativos.”156 O trabalho que, em segundo lugar, tem de realizar nio ¢ menos exigente ¢ a
comparagdo com a Fisica da-nos a garantia‘ da instrumentalidade cientifica que Ortega asso-
cia também & dimensdo do saber acerca dos métodos e técnicas da acgdo educativa: “Como
la fisica estatuye las leyes de la naturaleza, y luego en las técnicas particulares se aplican
estas leyes a la fabricacion, asi la pedagogia antecipa lo que el hombre debe ser, y despué€s
busca los instrumentos para hacer que el hombre llegue a ser lo que debe.”%?

Um outro problema imposto por si a esta reflexdo diz respeito ao homem, que tanto
é o objecto das mudangas educativas e do ideal que lhes preside, como o sujeito que as pro-
jecta e as opera. O julgamento de Jesus e a Revolugdo Francesa sdo para Ortega episodios
que exemplificam a equivocidade do homem: num caso 0 mesmo ser humano € visto como
um heterodoxo, um judeu, um Deus, ou um réu, pelos fariseus, pelos romanos, pelos pesca-

dores da Galileia, ou por Pilatos, no outro vemos sair do terror revolucionario a proclama-

154 Tbid., p. 508.
155 Cfr. ibid., pp. 508-509.
156 Toid,, p. 508
157 Tbid,, p. 509.
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¢do dos direitos do ser humano nela entendido como cidaddo. Passivel de inimeras defini-
¢des, 0 homem € um verdadeiro problema, que pela sua especificidade confere ao universo
educativo uma eminéncia sublinhada pela adjectivagdo oneguiana: “Una vez que nos hemos
dejado seriamente penetrar de un respeto ilimitado hacia este problema, el mas humano de
todos por ser el hombre mismo el problema, yo creo que nos llegaremos a la pedagogia con
religioso tremor (...).”1%8 Ortega, que antes tinha ja usado a expressdo “divina operacion
educativa™®, dilucida ainda que o homem em causa na educagio nio se reduz a individuo
biologico, o que explica a dignidade humana reflectida na Educagdo e na Pedagogia.!® O
homem ¢, sobretudo, alguém que pensa, sente e quer, gragas a uma interioridade que o dis-
tingue de todas as outras espécies animais. Por isso, 0 nosso autor opde ao homem exterior
o homem interior e sustenta ser a educagio deste o problema peculiar da Pedagogia.16!
Ortega estabelecia desde ha anos esta distincdo entre vida exterior e vida interior do ser
humano, embora nio tivesse explicitamente desenvolvido as suas implicagdes pedagogicas.
Por exemplo, numa carta de 1906 dirigida a sua noiva comenta a situagio de umas raparigas
conhecidas de ambos, dizendo: “Mira qué vidas mas amargas: pasan por la tierra con
dolores externos y no tienen el alma educada suficientemente para sustituir esa vida exterior
por otra interior intensa.”6? Inspirado pelo conhecimento dos sucessivos golpes sofridos
pelas jovens em causa, este registo feito de passagem permite-nos, se abstrairmos das suas
determinagdes puramente circunstanciais, entrever quer a ideia da educagio como fortaleci-
mento interior, que prepara o homem para enfrentar as vicissitudes e os apelos vindos do

exterior, quer o juizo de que a vida interior € a mais valiosa. O periodo que completa o ha

158 1bid,, p. 510.

159 1bid,, p. 508.

160 «(_ ) ; es el hombre un individuo biolégico, un puro organismo? La contestacion serd inequivoca; no:
1o es s6lo un caso de la biologia, puesto que es la biologia misma. No es solo un grado en la escala zool6-
gica, puesto que es ¢l quien construye la escala entera.” “Cuando hablamos, por tanto, de educar a un hom-
bre no nos referimos a esa imagen corporea y discontinua del individuo biologico.” - Ibid., p. 511.

161 Cfr. ibid., p. 512.

162 IDEM, Cartas, op. cit., 118 (III), p. 431.
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~pouco citado vai também nesse sentido: “Esas son verdaderas desventuras que deben
ensefiarnos a castigar nuestras exigencias exteriores [;] no se debe pedir nada a lo que nos
rodea: es preciso pedirnos todo a nosotros mismos.”163 H4 aqui ainda uma alus3o a autodis-
ciplina requerida para garantir a superioridade axiologica da vida interior, aspecto que nos
faz lembrar o conflito entre o “hombre de las apariencias” ¢ o “hombre de la realidad” que,
partindo de S. Paulo, Unamuno analisa'®* e nos apresenta com grande intensidade nas suas
“nivolas”. Mesmo &s concepgdes orteguianas maduras de um eu entendido como nuicleo
profundo e intimo do nosso ser (por oposigdo a um e COmo personalidade externa, perifé-
rica, convencional)'sS ¢ de homem selecto, nobre (por oposigéo a homem vulgar)!%® ndo
seria estranha aquela contraposigdo bésica entre vida exterior e vida interior que em La pe-
dagogia social como programa politico € evocada como auxiliar na delimitagdo das supre-
mas finalidades educativas.

Por razdes sobejamente apontadas, a conferéncia de 1910 engloba os factos especifi-
camente humanos (portanto, de méaxima relevancia pedagogica) na ciéncia, na moral e na
arte, que, tal como os neokantianos de Marburg, Ortega considera os pilares das aspiragdes
e realizagdes da Humanidade. Na afirmagdo peremptoria de que os seus conteados ndo sdo
patriménio individual alicerga-se a meditagdo sobre 0 homem que a educagio tem de ter
privilegiadamente em conta. Mais do que em qualquer outro contexto, € evidente a aceita-
¢do pelo jovem orador das doutrinas pedagogicas de Paul Natorp, que, alids, nomeia e
citalé?. O caracter social da educagdo é explicado, tanto em Sozial Pedagogik (de 1898) e

Philosophische Propedeutik (de 1903), como nas numerosas obras posteriores do filésofo

163 Ybid..

164 Em Unamuno, a superagdo das limitagSes externas pelo homem, que para além de individuo biologico &
pessoa, significa para este a condigdo de possibilidade de se tornar eterno € com consciéncia da sua eterni-
dade. - Cfr. UNAMUNO, Miguel de, Del sentimiento tragico de la vida - en los hombres y en los pueblos,
in O.C., VII, p. 229.

165 Cfr., ex., ORTEGA Y GASSET, José, Estafeta romantica. - Un poeta indo, in O.C, 111, p. 18.

166 Cfr., ex., IDEM, R.M., op. cit., Cap. VIL

167 Cfr. IDEM, P.S.P.P., op. cit., p. 513 e p. 515.
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alemio sobre Pedagogia e Filosofia, pela tese da subordinagdio da actividade econdmica e
governativa da sociedade ao respectivo fim moral ltimo que cabe a educagdo promover,
sob a forma de virtudes da comunidade que conduzirdo a Justiga, de cuja construgdo todos
devem participar e beneficiar.1¢¢ No £1uadro deste pensamento, a cultura é no plano da histo-
ria da humanidade o que a formagdo € no plano da evolugdo espiritual do individuo, a saber,
o enriquecimento progressivo, a partir de um patriménio comum sujeito as mesmas leis de
evolugio que a comunidade educadora em todos os seus graus de organizagdo.1® Ortega,
tendo presente a imensa potencialidade das teses de Natorp sobre o condicionamento social
da educacdo e a fundamentagio filosofica em que elas assentam, selecciona aquelas que,
expostas numa versdo simplificada, poderiam funcionar para os destinatarios da sua confe-
réncia como um incentivo efectivo para as reformas nacionais julgadas inadiaveis. A educa-
¢do que preconiza ha-de atender & luta travada dentro de cada homem entre um eu indivi-
dual e caprichoso € um eu que pensa a verdade, a bondade e a beleza comum a todos, a
distingdo entre o homem da natureza e o homem da cultura;, e ao facto de que o individuo
isolado ndo pode ser homem.1™® Dizer que o humano consiste particularmente na participa-
¢do de cada individuo nas esferas objectivas da ciéncia, da moral e da arte ou dizer que a
realidade humana concreta é o individuo socializado sdo duas formas de vincular o homem a
um processo que transcende o sujeito individual e apenas tem sentido a altura da Humani-

dade. Por isso Ortega sublinha que na relagio educativa o educador tem perante si, ndo um

168 Cfr., sobretudo, os §§ 34-38 de Propedéutica Filoséfica e §§ 8-9 e §§15-18 do Curso de Pedagogia
Social. As duas obras encontram-se traduzidas, ex., num s6 volume ¢ em Castelhano: NATORP, Paul,
Propedéutica filoséfica. Kant y la Escuela de Marburgo. Curso de Pedagogia Social, Editorial Porrua,
Meéxico, 1975. Muito antes, as Ediciones de la Lectura tinham publicado separadamente tradugdes de Sozial
Pddagogik e de Allgemeine Pddagogik, a primeira das quais com um interessante Prélogo do autor € Intro-
ducdo de Manuel Garcia Morente - cfr. NATORP, Paul, Pedagogia Social. Teoria de la educacién de la
voluntad sobre la base de la comunidad, trad. - da 3° ed. alemad - de Sanchez Rivero, Ediciones de la
Lectura, Madrid, s.d.; IDEM, Curso de Pedagogia, trad. em Castelhano de Maria de Maeztu, Ediciones de
la Lectura, Madrid, 1915.

169 Cfr. ibid., p. 118 e ss..

170 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, P.S.P.P., op. cit., pp. 512-513.
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mero individuo, mas um zecido social: o educando traz consigo os habitos, as impressoes, as
aspiragdes e ideias que reinam na sua familia; e como esta, por sua vez, vive num determi-
nado municipio de um Estado, num certo momento da histéria de um povo, a comunidade
inteira condiciona os actos educativos.17! Mediante os dois polos da relagao eduéativa €o
que entre eles se realiza, toda a Humanidade gré.vita em torno da Educagio e reveste-a de
uma vocagdo supra-individual. Consequentemente, se a Pedagogia ndo for social, ela sera
erronea e estéril.

Para além de Natorp, Platdo e Pestalozzi (duas referéncias fundamentais do proprio
pensador alemdo) sdo chamados por Ortega em favor das concepgdes pedagdgicas apre-
sentadas na conferéncia. No entanto, a elaborago que delas decorre surge ja ligada ao con-
texto concreto de Espanha e revela um cunho tipicamente orteguiano: “Si educacion es
transformacion de una realidad en el sentido de cierta idea mejor que poseemos y la educa-
ci6n no ha de ser sino social, tendremos que la pedagogia es la ciencia de transformar las
sociedades. Antes llamamos a esto politica: he aqui, pues, que la politica se ha hecho para
nosotros pedagogia social y el problema espafiol un problema pedagogico.”1”2 A
importancia dada por Natorp & educagdo como tema primordial da Filosofia e os elementos
da sua pedagogia social influenciaram Ortega, tanto directamente, com reflexo no uso por
este de teses e argumentos coincidentes, como indirectamente, ajudando-o, como Robert
McClintock bem assinalou, a identificar a sua missdo pedagogica'™. A assimilag@o entre o
poder que a Educagdo e a Politica partilham na transformag&o das sociedades, a0 mesmo

tempo que obriga a colocar as questoes politicas com a seriedade das educativas, permite a

171 Cfr. ibid., pp. 513-514. Ortega, que refere expressamente a situagdo de ensino, usa o termo “pedagogo”
no sentido mais restrito esclarecido na Introdugdo e que, doravante, nos dispensamos de assinalar.

172 Tpid,, p. 515. Para o esclarecimento da referéncia ao problema espanhol como um problema pedagogico
dado dois anos antes cfr. IDEM, Asamblea para el Progreso de las Ciencias, in 0.C., L, p. 103.

173 Cfr. McCLINTOCK, Robert, Man and His Circumstances: Ortega as Educator, op. cit., Cap. 11
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Ortega tornar-se arauto de uma pedagogia que lhe parece garantir a solugéo cientifica dessas
questdes.

Justificado o titulo La pedagogia social como programa politico, o conferencista
podia prosseguir na analise dos problemas nacionais como problemas pedagogicos, que nao
dispensam, pelo contrario supdem, a cooperagdo de todos numa produgdo comum. Deci-
frando a categoria de Arbeitshildung de Pestalozzi como educagdo para o trabalho e edu-
cagdo pelo trabalho, Ortega da a sua achega 4 ideia de auténtica obra de uma comunidade:
nos antipodas do trabalho de escravos, exemplificado nos constructores das pirdmides
egipcias que carregavam sob um calor torrido e o olhar distante do farad com a sua corte 0s
enormes blocos de pedra para uma obra que sabiam ndo ser para eles, o trabalho em que se
funda a sociedade implica uma combinagio de esforgos individuais selada por um interesse
de que todos comungam, por um sentido partilhado por quantos nele colaborem.’”* A
importancia do socialismo para Ortega residia precisamente no reconhecimento do trabalho
como valioso e na promogio do homem como um trabalhador consciente do particular
significado do seu contributo para a comunidade. “Socializar al hombre - diz es hacer de €l
un trabajador en la magnifica tarea humana, en la cultura, donde cultura abarca todo, desde
cavar la tierra hasta componer versos.”175 Nesta acepgdo de cultura, que pela sua amplitude
suaviza a rigidez da correspondente defini¢io neokantiana, vem assentar o valor ético da
pedagogia social, na medida em que “si todo individuo social ha de ser trabajador en la
cultura, todo trabajador tiene derecho a que se le dote de la conciencia cultural”!7. Por si s6
este direito de todos torna imoral a existéncia de homens incultos (ou melhor, de sub-

-homens) e implica a socializagdo da educagdo que passa pela escola unica. Ortega defende-

174 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, P.S.P.P., op. cit., pp. 516-517.

175 Tbid., p. 517. A valorizagdo do trabalho persistiria nas propostas orteguianas, mesmo muitos anos apos a
fase de fervor socialista; o empenhamento publico nos primeiros tempos da II Republica torna-la-ia
especialmente evidente. - Cfr. IDEM, Discurso en Leén, in O.C., XI, pp. 308-309; IDEM, Rectificacién de
la Republica, in ibid., p. 383; IDEM, Discurso en Oviedo, in ibid., p. 441 € p. 443.

176 IDEM, P.S.P.P., op. cit., p. 518.
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-0 com vigor, qualificando de crime de lesa-Humanidade haver ainda - e ndo apenas em
Espanha - uma escola dos ricos e uma escola dos pobres, situagdo que favorece a ruptura
da unidade humana e aceita, pelo menos tacitamente, duas qualidades de homens.!7? '

A par de uma educagéio pela e para a sociedade e da respectiva socializagdo da edu-
cacdo, a pedagogia social, segundo o conferencista, exige a escola laiéa. Elucidada a raiz
etimologica grega deste adjectivo, Ortega joga com o sentido de popular como laical e
toma posi¢do sobre o problema do ensino da religido, um dos problemas que mais mobiliza
o combate entre conservadores e liberais em Espanha, a partir da Restauragdo e, com mais
ou menos intensidade, até & II Republica.1’® Na altura em que é proferida a conferéncia de
Bilbau vivia-se um dos periodos agitados em torno da questdo do ensino do catecismo nas
escolas publicas, sobre a qual Ortega se manifestara inequivocamente no més anterior, num
artigo de «El Imparciab». Intitulado com ironia Catecismo para la lectura de una cartal”,
surge na sequéncia da convocatoria para uma reunido de protesto contra as escolas laicas.
Marcelino Menéndez Pelayo tinha dado o seu apoio incondicional 4 iniciativa através de uma
carta, que o artigo cita e comenta alternadamente para rebater, ndo a opgdo religiosa que
sustentava a posigdo do famoso historiador literario, mas os argumentos por este aduzidos

como decorrentes da sua consciéncia social e cientifica. Em paralelo com a deniincia enér-

177 | Jegard un tiempo - por ignominia todavia no ha llegado - en que no habrd que estudiar a los hom-
bres clasificados dentro de las categorias de pobre y rico, como se clasifican las animalculas en vertebradas ¢
invertebradas. Pero es aiin peor que hoy los hombres se dividan también en cultos e incultos; es decir, en
hombres y subhombres.” - Ibid.. A defesa da escola tinica, que deveria pdr fim a esta situagdo inaceitavel,
tinha sido publicamente assumida, no final do ano anterior, lado a lado com a referéncia a reivindicagdo do
salario minimo dos trabalhadores - cfr. IDEM, La ciencia y la religién como problemas politicos, in O.C.,
X, p. 125 -, o que confirma o empenhamento de Ortega em difundir a ideia da educagdo € da cultura como
necessidades basicas de todos os seres humanos.

178 A proeminéncia deste problema nas diferentes etapas da historia contemporanea de Espanha esta pa-
tente no estudo de Gémez Molleda que desde 1966 se tornou uma fonte fundamental - cfr. GOMEZ
MOLLEDA, Maria Dolores, Los reformadores de la Espafia contempordnea, op. cit., Cap. VIl ¢ ss. - € na
obra, bastante mais recente, de Puelles Benitez que também ja citdmos anteriormente € que reputamos de
extrema utilidade - cfr. PUELLES BENITEZ, Manuel de, Educacién e ideologia en la Espafia contempo-
ranea, op. cit., Segunda Parte e p. 472 e ss..

179 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, Catecismo para la lectura de una carta, in O.C., X, pp. 133-138.
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gica do que de impreciso, de capcioso e mesmo de erroneo encontrava naquela carta, Ortega
esclarece que “la escuela laica ni teéricamente pretende excluir, ni en la mayor parte de los
casos excluye, la ensefianza religiosa. La escuela laica se limita a negar el derecho a que se
eduque a los nifios en una ensefianza religiosa segun la dogmatica de una escuela determi-
nada.”!8 Para o nosso autor ndo tem cabimento excluir o religioso da educagdo e sim, do
ensino estatal, uma confissdo particular. Defendida desde logo por apelo a ciéncia pedag6-
gical8!, esta posigdo aparece en La pedagogia social como programa politico como uma
das consequéncias do reconhecimento do valor social da educagio. Assim, antes até de rei-
terar a afirmagio de que laico se opde a eclesiastico, e ndo a religioso!®2, diz nada menos
que a escola laica é a que a pedagogia cientifica exige'®®. S6 em seguida, desenvolve a sua
recusa de uma escola tornada restritiva pela sua submissdo a uma dada religido, cuja ortodo-
xia exerce na comunidade uma fungio dissociadora. Ndo deve estranhar-se que Ortega ligue
com toda a naturalidade a esta questio a do ensino publico versus ensino privado, porque

este ultimo quase coincidia com o ensino confessional (cat6lico)!8*. Por outro lado, o ideal

180 Tbid., pp. 135-136.

181 “Hay, con respecto a la escuela laica, dos cuestiones de orden muy diverso: una cuestion de credo
religioso y otra cuestion puramente pedagogica. Esta es la que conviene poner en claro primero y la que
exige una respuesta inequivoca cuando se conjura nuestra conciencia cientifica. (...) (cabe dentro de una
pedagogia cientifica la exclusion del elemento religioso? Por mi parte la respuesta no ofrecerd equivoco
alguno. Respondo: no. Pero la viceversa ha de ser también verdad. ;Cabe dentro de la pedagogia cientifica
otro elemento religioso que el determinado cientificamente por ella? Noj; cien veces no.” - Ibid., p. 137.

182 Cfr. ibid..

183 Cfr. IDEM, P.S.P.P., op. cit., p. 519.

184 «Ep intima conexion con el tema de la libertad de ensefianza, la existencia de una dualidad de escuelas
desde comienzos del siglo XIX se debe fundamentalmente a la precariedad de recursos economicos del inci-
piente Estado liberal para acometer debidamente la tarea de la instruccion publica. (...) la ensefianza privada
se identifica en nuestra historia con la ensefianza catolica o confesional, aunque no dejen de existir islotes de
caracter estrictamente laico como la Institucion Libre de Ensefianza o las escuelas anarquistas.” - PUELLES
BENITEZ, Manuel de, Educacion e ideologia en la Espafia contempordnea, op. cit., p. 474. E evidente que
Ortega pensava nesta oposigdo entre ensino publico e ensino privado ao falar de uma escola dos pobres e de
outra dos ricos. Também a este respeito a sintese de Puelles Benitez merece ser citada: “La enseiianza pu-
blica se va a caracterizar, en general, por su menesterosidad y por la insuficiencia de medios, mientras que
la ensefianza privada confesional va a ser la ensefianza de calidad a la que aspiran no solo las élites domi-
nantes, sino también amplias capas de poblacion. Obviamente, aquella es practicamente gratuita y popular,
mientras que esta es onerosa y selectiva.” - Ibid., pp. 474-475.
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de um Estado socializado que no momento o atraia particularmente acarretava a defesa do
plblico face ao privado, como a do popular e laico face ao restritivo e confessional. Deve
entender-se neste contexto, quer a suspeita contra a exigéncia de separagao entre publico e
privado!85 - protagonizada pela Igreja, em nome da liberdade de ensino, sempre que a situa-
¢do politica punha em risco a existéncia das suas escolas -, quer a negagdo taxativa da into-
cabilidade do direito das familias a educarem os seus filhos!3S. Ortega atribui, o papel de
unica educadora 3 sociedade que primeiramente referira como o fim da educacgo.1¥7 A
propria ideia de Deus interessa-lhe do ponto de vista das suas repercussdes sociais e, do
mesmo modo que um més antes apelara a Teodiceia de Pestalozzi'®8, a sua valorizagio do
sentimento da divindade a par da formagdo moral, na conferéncia de «El Sitio» fala, sob o
titulo «Teologia social», na missio socializadora de Cristo!%.

A rematar todo o discurso Ortega refere a ideia de comunidade (de trabalho e cul-
tura) como um ensinamento da Europa, pelo que enaltece a europeizagdo, assimilando-a a
solugdio para o problema de Espanha. E elogia Unamuno - apesar das posigdes que tinham
ja desencadeado a aguda poléinica entre ambos -190 e, sobretudo, Joaquin Costa!®! enquanto
mentores de uma exigente reforma moral e intelectual do pais, para a qual aquela conferén-

cia visava ser programatica.

185 _ «(_) la vida privada, como distinta de la publica, suele ser un pretexto para conservar un rincon de
fiero egoismo (...).” - ORTEGA Y GASSET, José, P.S.P.P., op. cit., p. 519.

186 Cfr. ibid..

187 Cfr. ibid..

188 Cfr. IDEM, Catecismo para la lectura de una carta, op. cit., pp. 137-138.

189 Cfr. IDEM, P.S.P.P., op. cit., pp. 520-521.

190 «( D, Miguel de Unamuno, ignoro como se las arregla, que aunque se nos presenta como africaniza-
dor es, quiera o no, por el poder de su espirito y su densa religiosidad cultural, uno de los directores de
nuestros afanes europeos.” - Ibid., p. 521.

191 «Uniendo fuertemente ambas palabras [regeneracion; europeizacién], D. Joaquin Costa labré para
siempre el escudo de aquellas esperanzas peninsulares. Su libro Reconstitucion y europeizacion de Espafia
ha orientado durante doce afios nuestra voluntad, a la vez que en €l aprendiamos el estilo politico, 1a sensi-
bilidad histérica y el mejor castellano.” - Ibid..
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Nio é um pormenor de somenos importéncia que 0 jovem orador, numa ocasido em
que pfetende apresentar-se COmo mensageiro de um determinado projecto politico-pedago-
gico, evoque os homens e as doutrinas que com maior peso orientaram a sua formag@o pes-
soal, mesmo quando, como ressalva a proposito de Joaquin Costa, deles discorde nalguns
pontos essenciais. O que aparentemente nao passaria de elemento biografico ganha quali-
dade pedagogica, se for visto & luz da avaliagéo do significado educativo que tém para cada

um certas pessoas, certas ideias, certas circunstancias.

Até ao Prélogo a «Pedagogia general derivada del fin de la educacion», de J. F.
Herbart'%2, os registos orteguianos com explicitas referéncias de natureza pedagogica nao
se revestem do aspecto compacto ilustrado em La pedagogia social como programa poli-
tico. Contudo, merecem consideragdo, porque, ainda que surjam em breves escritos dificil-
mente rotulaveis como «estudos pedagogicos», eles ajudam-nos a configurar as concepgdes
educativo-culturais de Ortega, no momento em que inclusive iniciava a sua carreira docente.

Uma ideia como a da forga unificadora da cultura, por exemplo, serve-lhe para inter-
rogar o sentido do nacionalismo cataldo, como faz no artigo Diputado por la cultura'® a
pretexto da elei¢@o de Luis de-Zulueta para, nas Cortes, representar Barcelona e a respectiva
provincia. Este facto é motivo de regozijo para Ortega, uma vez que o pedagogo cataldo
poderia, em virtude das suas ideias sobre cultura, dar uma faceta nova a imprecisa e infruti-
fera Solidariedade catald. “En la persona del nuevo diputado el nacionalismo se purifica y

se transforma en partido promotor de cultura™®4, escreve Ortega para por fim formular um

192 Cfr. IDEM, Prélogo a «Pedagia general derivada del fin de la educacion», de J.F. Herbart, in O.C.,
VI, pp. 265-291. Doravante referir-nos-emos a este prologo através da abreviatura P.P. G..

193 Cfr. IDEM, Diputado por la cultura, in O.C., X, pp. 143-146.

194 Tbid,, p. 144.
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voto de unidade nacional, sob a forma da tese de que “Barcelona y Madrid tienen la misma
cosa que hacer: educarse, participar en la cultur 193,

Antes de terminar o ano de 1910, o nossos autor, ja nomeado professor de Metafi-
sica da Universidad Central de Madrid, tem ainda oportunidade de reflectir sobre uma fa-
ceta muito importante da educagdo espanhola, baseando-se numa fase do seu trajecto for-
mativo e tendo como principal estimulo um livio de Ramon Pérez de Ayala que logo viria a
gerar enorme polémica. Trata-se de A.M.D. G. - La vida en los colegios de jesuitas, uma das
quatro primeiras novelas de Ayala fortemente autobiograficas e protagonizadas por Alberto
Diaz de Guzmén. Apesar da ligagdo que existe entre todas elas!%, A.M.D.G. distingue-se
por tomar como central o tema da educagio, o que ¢ feito, alids, numa perspectiva de raiz
institucionista. O peso da educagio escolar religiosa no pais € o facto do proprio Ayala ter
frequentado o colégio de jesuitas em Gijon s@o determinantes no desenvolvimento de uma
critica que se dirige, particularmente, as perverses ‘da pedagogia jesuitica Ortega, que
vivera também, sobretudo no colégio de Miraflores del Palo, a disciplina militarista e a
pobreza de um ensino que apenas visava a acumulacio de conhecimentos, escreve Al
margem del libro «A.M.D.G.»'*7 irmanado do mesmo espirito, que ndo poupa os professo-
res da Companhia de Jesus. Embora a paisagem que recorda como pano de fundo da sua
experiéncia seja, ao contrario da evocada por Ayala, de uma extrema luminosidade - de

acordo, quer com a regido geografica em questdo, quer com a idiossincrasia de Ortega -1%8,

195 Tbid,, p. 146.

196 Cfr., ex., AMOROS, Andrés, «Introduccién», in PEREZ DE AYALA, Ramén, A M.D.G. - La vida en
los colegios de los jesuitas, 3° ed., Catedra, Madrid, 1984, p. 13 e ss..

197 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, Al margen del libro «A.M.D.G.», in 0.C., I, pp. 532-535.

198 Por traduzirem uma interessante vis3o retrospectiva do lugar e da atmosfera em que decorreu um mo-
mento crucial da sua educagdo, atendamos as palavras que Ortega escreve, apds a sua referéncia ao cargo de
imperador que fazia parte, conforme explica Ayala - cfr. PEREZ DE AYALA, Ramén, AM.D.G. - La vida
en los colegios de jesuitas, op. cit., pp. 217-218 -, do sistema de emulagdo entre os alunos nos colégios da
Companhia de Jesus: “(...) yo tambiém fui emperador en el colegio que los jesuitas mantienen en Miraflores
del Palo, junto a Malaga (...) un lugar que el Mediterraneo halaga, donde la tierra pierde su valor elemental,
donde ¢l agua marina desciende al menester de esclava'y convierte su liquida amplitud en un espejo reverbe-
rante, que refle a lo inico que alli es real: la Luz.” Néo ¢ pela sua importncia estilistica que esta citacdo
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a rigidez e a esterilidade do ensino jesuitico merecem-lhe uma denuncia que corrobora por
inteiro a da obra analisada. O tipo de instrugdo que retirou a capacidade de rir a Bertuco
- difninutivo por que era tratado o personagem principal de AM.D.G. - e se aliava a uma
pseudomoral de regras sem sentido, em muitos casos opostas & fratemnidade ¢ a uma vida
saudavel em geral, levam Ortega a acentuar, num ou noutro dos comentarios finais, o
caracter até negativo dos colégios satirizados por Ayala num tempo em que estava aceso 0
debate em torno do clericalismo na sociedade espanhola. Por exemplo, culpabiliza os jesui-
tas de, tendo educado os filhos das familias espanholas mais abastadas, ndo terem sido capa-
zes de fazer sair de entre eles os impulsionadores de uma vida publica mais fecunda, da cul-
tura nacional tdo almejada. Em vez disso, “los jesuitas, mordiendo las porciones mas enérgi-
cas de sus almas, los han inutilizado ad majorem Dei gloriem. jAdios unidad del espiritu,
adios impetuosidad cordial, adios afan por hacer mejor el mundo en que vivimos!”!%?

Pérez de Ayala transmite uma apreciagdo que ndo se resume ao que seria puro antije-
suitismo, se ndo entrevissemos, pela positiva, a defesa de um modelo de ensino favoravel ao
respeito pela liberdade e pela dignidade do individuo. Simbolizado pelo padre Atienza e em
parte pelo padre Sequeros - personagens construidos a partir, respectivamente, de Julio
Cejador e de Eladio Sangrador - aquele modelo era, na verdade, mais do que de ensino
estrito; Ayala compartilhava o grande ideal dos homens da Institucion Libre de Ensefianza

de regenerar pela educagdo a sociedade e ¢ enquanto contraria esta meta que a pedagogia

tem cabimento, mas sim, como diziamos anteriormente, pelo significado biografico que dela é possivel reti-
rar e com maior evidéncia ainda nas frases seguintes, a que ndo falta um toque irénico muito orteguiano:
“Saliendo de Milaga, siguiendo la linea ondulante de la costa, se entra en el imperio de la luz. Lector, yo he
sido durante seis afios emperador dentro de una gota de luz, en un imperio més azul y esplendoroso que la
tierra de los mandarines. Desde aquel tiempo, claro estd, mi vida significa una fatal decadencia, y mis
afanes democraticos acaso no sean otra cosa que una manera del despecho.” - ORTEGA Y GASSET, José,
Al margen del libro «A.M.D.G.», op. cit., p. 532.

199 Ibid., p. 535. Numa passagem anterior ja Ortega jogara com a divisa da Companhia de Jesus para
exprimir o juizo a que conduz o livro de Ayala que a tem por titulo: “San Ignacio, santo administrativo y
organizador, ha dotado a sus hijos espirituales con el arte maravilloso de utilizar las criaturas para la mejor
gloria de Dios, y como las mejores no se resignan facilmente al papel de instrumentos, se las utiliza inutili-
zandolas.” - Ibid., p. 534.
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jesuitica suscita a sua desapiedada condenagdo. De modo semelhante, Ortega esta preocu-
pado com todo o universo das caréncias educativas nacionais, pelo que considera que o livro
em aprego “trasciende de la literatura y significa un documento valiosisimo para el probléma
de la reforma pedagdgica espaiiola.””200 E evidente, no entanto, que quer exprimir o seu juizo
sobre o problema numa sua vertente determinada, que era fundamental discutir tendo em
vista, justamente, essa reforma. E poder recorrer ao argumento da experiéncia pessoal legi-
timava a sua posigdo, cuja singularidade vinca sob a forma de um dnico reparo a AM.D.G.:
“El libro de Ayala es (...) de una gran exactitud. Sélo hallo un olvido (...) de suma gravedad:
no haber hecho constar de una manera taxativa que el vicio radical de los jesuitas, y especi-
almente de los jesuitas espafioles, no consiste en el maquiavelismo, ni en la codicia, ni en la
soberbia, sino lisa y llanamente en la ignorancia.”20! Ortega faz, por conseguinte, questdo de
assinalar uma incapacidade de natureza intelectual que permitia recusar a docéncia jesuitica a
margem de consideragdes de outra ordem, designadamente religiosa. Tanto por ndo preen-
cherem esse requisito basico de todo o ensino, como por em nenhuma medida fomentarem
as virtudes imprescindiveis ao crescimento cultural e a consequente dinamizagdo social, os
seus antigos mestres parecem-lhe no minimo “inverecundos™2, ou seja, sem vergonha.

Esta tltima forma de julgar os jesuitas corresponde a um ponto de vista subordinado
ao qual Ortega valora igualmente os restantes sectores da sociedade em Espanha. Num
estudo sobre Baroja que realizou por aquela mesma altura?%3, a sua interpretacdo do nové-
lista inclui varias e interessantes anota¢des de que destacamos dois periodos, que cremos
sintetizarem o ponto de vista acima mencionado: “Quien ama verdaderamente a la sociedad

ha de querer profundamente perfeccionarla. El amor es amor a la perfeccion de lo

200 Tbid., p. 535.

201 1bid..

202 Cfr. IDEM, La ciencia y la religién como problemas politicos, in O.C., X, p. 127.

203 Referimo-nos ao escrito - citado de passagem anteriormente (cfr. Parte II - n. 255) - intitulado Una
primera vista sobre Baroja, que, embora escrito em 1910, foi publicado pela primeira vez em «La Lecturay,
em 1915, e muitos anos depois integrado numa das varias edigdes de «El Espectado» - L.
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amado.”?% Quaisquer que sejam os seus responsaveis, a deficiente colaboragdo nas tarefas
nacionais &, nesta perspectiva, um problema de amor - entendido este numa acepgdo, que
em Meditaciones del Quijote concorreria para uma primeira defini¢do de Filosofia inspirada
na concepgdo de amor intellectualis de Espinosa?®. Em extrema proximidade com a ideia
de aperfeicoamento que se quer fortemente encontramos uma outra que reputamos de
essencial e que Ortega enuncia como condi¢do de possibilidade de uma visdo ndo-barojiana
dos espanhois. Referimo-nos a ideia - exposta como reivindicagdo - de uma sociedade mais
diferenciada, com maior nimero de alternativas para escolha, o que tornaria as opgoes indi-
viduais menos rigidas e mais concordantes com as potencialidades de cada um. Este aspecto,
de que depende a saide dos homens e, portanto, a da sua vida colectiva também, tem de ser
assumido na Educaco como uma preocupagdo constante. Proclamada desde pelo menos o
Movimento da Educagdo Nova, ela estd longe, ainda hoje em dia, de ser completamente
respeitada nas decisdes com efeitos concretos nas nossas vidas. N#o obstante serem diversas
as circunsténcias tidas em conta, continua a ser valida a equagdo formulada por Ortega entre
pluralidade de modos de viver possiveis e realizagdo pessoal. A propésito da situagdo do seu
pais que observava com um intuito de 6bvio alcance pedagogico, regista, por exemplo, que
em Espanha “hay dos docenas de maneras de vivir y nada mas. El individuo, al llegar a la
mocedad, es forzado a aceptar una de ellas, y quiera o no tiene que veriﬁcaf la ablacion o la
compresion de aquellos migmbros espirituales que no coinciden con el volumen del molde.”
O resultado disso nio poderia ser mais negativo: “(...) asi se compone nuestro pueblo de
individuos fracasados (...); gentes esterilizadas por su oficio, que no coincide com su genia-
lidad personal, con sus facultades e inclinaciones. Ni los hombres pueden ejercer suficiente-

mente la funcion que aparentan servir, ni ésta permite la expansion de las energias peculiari-

204 [DEM, Una primera vista sobre Baroja, in «El Espectador» -1, op. cit., p. 117.
205 Cfr. Parte I - n. 171 e n. 852.
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simas que cada hombre trae al mundo.” 206 Pensada por Ortega como o inverso do que
verificara na Alemanha27, essa limitagdo que aponta a sua patria apresenta-se-lhe agravada
pela inflexibilidade com que nela se encaram 0s desempenhos profissionais é todos os gestos
visados pela opinido publica. Encontra assim dificultada a educagio - quer do intelecto,
quer da emogao?®® - absoluiamehte indispensavel a um novo estado de coisas.

A cultura francesa de que Espanha dependia por completo ja ndo podia, segundo
Ortega, fornecer a disciplina necessaria a vitalizagdo nacional. Como ilustramos na Parte I,
esse foi um dos motivos que levaram o jovem madrileno a dirigir para a Alemanha as suas

expectativas de uma formag@o mais s6lida 29 Nio deixa de ser importante sublinhar agora o

206 IDEM, Una primera vista sobre Baroja, op. cit., p. 118.

207 Qrtega conta como lhe pareceu pitoresca uma das respostas a um anincio que, recém-chegado a
Leipzig, publicara nos jornais solicitando intercAmbio com um estudante local, que o ajudaria a progredir na
conversacdo em Alem3o e no conhecimento do pais que escolhera para aprofundar os seus estudos. “Entre
las varias ofertas que recibi, fue una la de Max Funke, studiosus rerum naturalium et linguarum
orientalium.” Apbs uma breve digressio reveladora da emogdo profunda que a memoéria desse tempo lhe
causava, Ortega continua: “Max Funke me dijo que era su padre un modesto viajante de comercio; que €l
estudiaba en 1a Universidad Geografia, Mineralogia, Boténica, Zoologia y, ademas, chino y tibetano”, acres-
centando que queria vir a ser explorador do Tibete. - Cfr. ibid., pp. 118-119. A determinagdo com que,
desde muito cedo, decidira o seu futuro ligava-se o programa por si estabelecido no sentido de estudar certas
matérias, de vir a publicar trabalhos de especialidade sobre a regido do seu interesse, o que lhe permitiria
ganhar nome como cientista e, gracas a ele, conseguir apoios do Governo e investimentos privados para
realizar uma expedigo; sobre esta escreveria em seguida um livro, o que lhe traria dinheiro e, provavel-
mente, uma posi¢do na carreira académica e um casamento que, por sua vez, lhe assegurariam a continua-
¢io das suas investigagdes. Ndo s6 o desejo pouco comum do jovem alemio, como a antecipagdo dos passos
que precisaria de dar para o satisfazer servem a Ortega de exemplo de um contexto onde sio admissiveis €
viaveis multiplas formas de vida. “Todo esto, rigurosamente histérico - garante - . Hoy leo con frecuencia
en la Frankfurter Zeitung articulos de Max Funke sobre asuntos del Tibet “ e, estando assim a avangar no
caminho tragado, era de esperar que viesse a concretizar todo 0 seu programa “con la normalidad y el buen
compas con que el hijo de un cacique se hace en Espafia bachiller primero, luego licenciado en Derecho, y al
cabo juez o registrador o notario.” - Ibid., p. 119. Na ironia destas palavras que nfo resistimos a citar estd
implicita a afirmagdo de que tal concretizagdo ndo depende de quaisquer capacidades invulgares do sujeito
em causa - trata-se de opgdes e de niveis de realizagdo consentaneos com 0s interesses € potencialidades de
cada pessoa. Max Funke, aos othos de Ortega, era até ingénuo, pouco inteligente e pouco imaginativo, inca-
paz, portanto, de algo sublime - cfr. IDEM, Cartas, op. cit., ex., 34 € 35 (II); “valia para muy poco; acaso
valia sélo para ir una vez al Tibet”, mas, conforme o nosso autor quer concluir, “[s]i llega a ir, habra reali-
zado su definicién.” - IDEM, Una primera vista sobre Baroja, op. cit., p. 119. E isso ¢, sem duvida, o mais
importante para cada um.

208 “Mientras la aspereza de nuestras libros nos impide educarnos el intelecto, las rigidas costumbres
nacionales nos prohiben la educacion del sentimiento y de la fantasia.” - Ibid., p. 120.

209 Cfr, Parte I - Cap. 1.
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que de reflexdio pedagogica existe num artigo como Problemas culturales?!®, a primeira
vista mera afirmag3o da decadéncia da cultura francesa. Com inicio na questdo do ensino das
linguas classicas que serviria de tema também a Alemadn, latz’h y griego®!!, aquele artigo
acaba por conrsiderar arcaico qualquer acto ou conjunto de actos que, em vez de extrair do
passado o alimenio para o novo, se contenta em dotar de falsa actualidade o que ja nfio pode
ser vigente. Seja uma lingua, uma arte, ou outro elemento de uma cultura, seja esta ultima
no seu todo, quando afectados de debilidade, reduzidos a formas vazias, perdem o seu
carhcter substantivo e deixam de responder as exigéncias da vida. “Necesitamos una educa-
cion de actualidad omnimoda, necesitamos de una disciplina intelectual, moral y estética que
nos sittie por el camino mas corto en medio de lo vital’212, clama Ortega num momento em
que, longe ainda da sua doutrina acerca da vida humana, procura diagnosticar o que a esta €
preciso para ser vida essencial. Uma coisa Ihe parece inteiramente clara, no principio da
segunda década do nosso século: Franga, que “en lugar de lo esencial (...) propone la
«nuance»; en lugar de pan, «brioches»”?13, niio poderia continuar a servir de guia e de fonte

cultural para os espanhdis.

A estadia na Alemanha e as respectivas aprendizagens, ndo apenas estimularam em
Ortega uma outra concepgdo de disciplina, de educagdo, de cultura, como favoreceram uma
substancial identificagio com certos autores, que inspiravam um contetdo sério para as suas
propostas de reforma nacional. Por mais estranhas que aparentassem algumas teorias, O
jovem escritor - quigd com um prazer por isso acrescido - expde-nas com a seguranga de
quem, com os melhores propdsitos intelectuais, assimilou muitos conhecimentos e ideias a

que imprimiu cunho proprio. Se atribuimos a Ortega, por exemplo, uma feoria da educagdo

210 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, Problemas culturales, in O.C., I, pp. 546-552.
211 Cfr. IDEM, Alemdn, latin y griego, in ibid., pp. 206-210.

212 IDEM, Problemas culturales, op. cit., p. 551.

213 Ibid..
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baseada no amor®'4, nio podemos esquecer as referéncias ao amor por este colhidas, posi-
tiva ou negativamente, em autores tdo diversos como Platdo, Espinosa, ou Stendhal, mas,
como provam por um lado os textos orteguianos em que 0 tema do amor ganha foros de
tema principal?!® (para ndo falarmos ﬁas inumeraveis alusdes dispersas pela vasta obra
orteguiana) e, por outro, aqueles em que szﬁo explicitas as ligagSes entre educagdo € amor, 0
pensador madrileno reforgaria ao longo da vida uma ideia sua de aperfeicoamento em afini-
dade com a qual viu, desde sempre, o desejo de unido e a aspiragdo ao melhor que caracteri-
zam qualquer relagdo amorosa.

A actividade educativa, enquanto busca uma elevagio de qualidades dos seres huma-
nos, através de uma mutua entrega € de um mutuo enriquecimento, tem de saber retirar do
amor (ndo propriamente, seguindo Ortega, dos «amores», que sio histérias, com a sua
casuistica, sobretudo interessantes para uma analise psicologica®'®) a licdo de um othar par-
ticularmente atento sobre a realidade. “Tal vez hay en todo objeto calidades y valores que
s6lo se revelan a una mirada entusiasta. (...). No; el amor ni mente, ni ciega, ni alucina: lo
que hace es situar lo amado bajo una luz tan favorable que sus gracias mas reconditas se
hacen patentes.”2!7 Com palavras como estas, Ortega expressara uma e outra vez as virtuali-
dades do amor, que com o seu mecanismo peculiar funda entre os homens e os seus interes-

ses uma coesdo sem a qual nenhum aperfeigoamento seria viavel. Por tudo isto, ndo admira

214 McClintock adjectiva esta teoria da educagdo, falando em “erotic theory of education”, o que acentua a
originalidade orteguiana - cfr. McCLINTOCK, Robert Olivier, Ortega as Educator: An Essay in the History
of Pedagogy, University Microfilms International, Michigan, 1971, p. 123.

215 Cfr., ex., ORTEGA Y GASSET, José, Leyendo el «Adolfo, libro de amor, in «El Espectador» - I, op.
cit., pp. 25-28; IDEM, Para la cultura del amor, in «El Espectado» - 11, op. cit., pp. 140-145; IDEM, Para
una psicologia del hombre interesante. (Conocimiento del hombre), in O.C, 1V, pp. 467-480; IDEM, Para
la historia del amor, in O.C., I1I, pp. 439-445; IDEM, Estudios sobre el amor, in O.C., V, pp. 549-626. Em
estreita relagio com o tema do amor estdo os da dimensdo masculina e dimensdo feminina da vida humana,
do mito de Don Juan e do papel da mulher na histéria a que Ortega dedicou também a sua atencdo. Por isso,
as Ediciones El Arquero publicaram, sob o titulo de um dos ensaios do autor, uma interessante antologia,
que inclui muitos outros escritos que no citamos, mas concorrem para uma melhor compreensdo do tema
referido - cfr. IDEM, Para la cultura del amor, Ediciones El Arquero, Madrid, 1988.

216 Cfr. IDEM, «Facciones del amor», in Estudios sobre el amor, op. Cit., p. 553 € 5s..

217 IDEM, Las Atlantidas, in O.C., 111, pp. 292-293.
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que tenha reconhecido no amor uma magnifica poténcia pedagogica que deveria ser mais
amplamente cultivada®'8.

Poderemos dizer, sem qﬁe isso seja demasiado forgado, que Ortega actualizou com a
sua vida essa poténcia e que o facto de a ter cultivado em diversas direcgdes deu origem a
uma obra, que transcende a inevitavel limitagdo material dos escritos. Estes sdo, com a sua
imensa fecundidade, o trago de unidio de uma actividade, ja o sabemos, plurifacetada. E
normal que, com o passar dos anos, o ser humano se sinta cada vez mais habilitado para
vérios empreendimentos; contudo, em Ortega esse crescimento e diversificagdo de possibili-
dades transforma-se em concretizagio plural e cumulativa de fazeres. Entre eles, a docéncia
merece também uma mengao especial €, agora, ndo apenas porque ela vem amplificar o pa-
pel de mentor que o jovem madrileno, com as suas conferéncias e artigos, vinha desempe-
nhando na sociedade espanhola, mas porque pode considerar-se um paradigma da educagéo

baseada no amor por si proposta.

218 Cfy IDEM, Para la cultura del amor, op. cit., p. 145. Cfr. IDEM, «[Elogjo de las virtudes de la moce-
dad]» in Mision de la Universidad y otros ensayos sobre educacion y pedagogia, op. cit., pp. 166-167.
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CAPITULO 2 - AS NUMEROSAS LICOES DE UM PROFESSOR BRILHANTE

Temos consciéncia, hoje em dia, do altissimo prego de ensinar conforme nos ensina-
ram a nos. Este esquema, que durante muito tempo prevaleceu no quadro do que € corrente
chamar-se pedagogia tradicional, ndo satisfaz numa €poca que quer pensar todos os feno-
menos educativos em termos do melhor e nio do menos mau. As esperangas (em nada
alheias a vantagens politico-economicas) colocadas em grande parte na educagio escolar
sio inconciliaveis com um tal esquema, tanto mais que o ritmo das transformagdes do
mundo torna, com extrema rapidez, obsoletas muitas praticas. Consideragdes deste tipo,
bem como os desenvolvimentos que elas apontam, condenam liminarmente a valorizag¢ao
exclusiva do Professor como modelo de conduta, sobretudo se pensarmos nos efeitos apenas
mediatos de certas aprendizagens. Todavia, ndo tendo cabimento essa valorizagdo exclusiva,
ninguém podera negar a efectividade dos reflexos, ora desejaveis, ora indesejaveis, de cada
docente nos respectivos alunos. Nele integram-se determinadas atitudes e metas de acg@o,
determinados valores, saberes e actos, que no seu conjunto formam aquela vida. Nenhuma
maquina, por mais vasta que seja a sua memoria, por mais surpreendente que seja a sua ve-
locidade de funcionamento, podera substituir esse arranjo Gnico e privativo do homem de
que dependem as relages inter-humanas, as aprendizagens alicergadas em experiéncias
simultaneamente perceptivas, intelectuais, emocionais, enfim, o desenvolvimento da Pessoa
(na acepgio forte deste termo que estd acima das distingdes entre dimensdo individual e
dimens@o social do ser humano).

Sintetizemos mais ainda, voltando ao principio. Actualmente um professor ndo pode
ser puro modelo, porquanto ¢ bastante provavel que as circunstincias que tornam valida a
sua conduta se alterem ao ponto de invalidar muitos aspectos de uma conduta semelhante

num outro contexto, mas serd modelo nalguma medida, mesmo que néo o queira, ou 0 nao
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seja conscientemente. Por outro lado, o carécter irrepetivel de cada modelo humano - sal-
vaguardadas as suas potencialidades peculiares - ndo impede que tenha reflexos e nem to-
dos sejam positivos. Isto leva-nos a postular, jogando um pouco com 0s termos, que a im-
portincia de um modelo pelo que tem de #nico podera tornar-se nociva se for o #nico mo-
delo; e ainda, logicamente, que uns modelos s&o preferiveis a outros.

Assim, se quando - como fizemos antes - afirmamos Ortega como exemplo de inte-
lectual, modelo da sua geragio e possivel paradigma de um pensamento filosofico intrinse-
camente pedagdgico ndo nos sentimos obrigados a discorrer sobre 65 limites desses rétulos,
o mesmo nio poderia acontecer ao querer referir 0 mesmo homem como professor. Note-se,
porém, que a faceta de docente de Ortega interessa-nos mais por ser parte indissociavel de
um complexo de vida e obra éom cariz educativo do que pelo que ha de 6bvio na relagéo
entre um professor € o universo da Educagio. |

Em todo o caso, tidas em conta as devidas cautelas, estas em nada diminuem, antes
tornam mais fiavel, o valor excepcibnal do ensino a que Ortega se dedicou desde que, em
1908, consegue um lugar na Escuela Superior del Magisterio. E se, justificado esse valor,
acabarmos por reconhecer a exemplaridade da docéncia orteguiana, saberemos em que sen-

tido ela podera ser tomada como modelo.

A avaliagio do desempenho de um professor - para usarmos a expressdo que esta
hoje vulgarizada - ndo ¢ tarefa facil e recorre a apreciagdo dele feita pelos seus alunos, ndo
obstante saber-se que esta acarreta as suas deformidades. Entre elas encontra-se O Tisco
constante de distorgdo do juizo causada pelo envolvimento particularissimo de cada um, o
que constitui por si s6 um grande problema ao aferir a exactiddo dos dados obtidos. Apesar
de tudo, a dita avaliagio ndo prescinde do contributo dos alunos. Quando estes ndo se limi-

tam a responder a um Inquérito (que pela sua natureza admite um numero muito reduzido
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de tipos de resposta e praticamente dispensa a sua justificagdo), o que declaram sobre os
seus professores tem o peso de festemunhos. Sobre Ortega existem bastantes declaragGes
deste género que, nio sendo imunes a subjectividade, se podem considerar, & maneira do
que acontece nos tribunais, como depoimentos entre as provas disponiveis.

Ao ingressar na Escuela Superior del Magisterio, Ortega passou a ter a seu cargo a
catedra de Psicologia, Logica'y Etica, que, curiosamente, tinha sido objecto de alguns repa-
ros seus, num artigo intitulado Anarquia gubernamentaP*?, em virtude das questdes episte-
mologicas que levantava e eram patentes logo na designagio da disciplina??0. Nem por isso 0
seu trabalho tera sido afectado de menor qualidade. A avaliar pelas palavras de Maria de
Maeztu, que foi um dos seus primeiros alunos, Ortega introduzia o curso dando do filosofar
uma defini¢io (a que sempre manteria) que o afastava do mero saber ¢ 0 propunha como
busca da unidade oculta dos fendmenos, ou seja, como compreensdo. O modo penetrante
como o fazia determinava na classe uma concentragdo notavel: “La palabra del maestro,
clara, precisa, elegante, produce una extrafia emocion. Los alumnos intentan tomar notas en
sus cuadernos; mas, al punto, quedan absortos, detenida la pluma en el papel, ante la mara-
villa de aquella exposicion filosofica vestida con una gran riqueza de imagenes y metéforas.”
Maria de Maeztu acrescenta, logo em seguida, uma observagdo de extrema importancia:
“Parece que asistimos, no a la explicacion de una clase magistral, sino a la pericia de una
teoria draméatica cuyo protagonista es la propia vida del filosofo.”22!

Esse trago dramdtico - que Ortega enunciaria mais tarde como caracteristico da
vida e de todas as actividades com valor vital - pode ser usado também para identificar o

estilo da escrita orteguiana. Ricardo Senabre Sempere dedica precisamente um capitulo do

219 Trata-se de um artigo encontrado entre as cartas enviadas por Ortega da Alemanha aos seus pais e
reproduzido no volume de Cartas de un joven espafiol - cfr. IDEM, «Anarquia gubernamental», in Cartas,
op. cit., pp. 289-294.

220 Cfr. ibid., pp. 292-293.

221 MAEZTU, Maria de, «José Ortega y Gasset», in Antologia - Siglo XX. Prosistas espafioles: semblanzas
y comentarios, 6* ed., Espasa-Calpe, Madrid, 1964, p. 78. :
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seu Lengua y estilo de Ortega y Gasset intitulado «La dramatizacion»??? ao fenomeno, ti-
pico no nosso autor, de ir dando as ideias e conceitos, que emprega e estuda, uma dimens&o
crescénte até atingir um caracter tragico. Referindo-se ao fenomeno de dramatizagdo, en-
quanto técnica de composigio usada pelo escritor, e ao dramatismo, que o proprio Ortega
apontou como interno aos problemas e temas por si expostos, Senabre Sempere conclui que
aquela técnica estd ao servigo de uma concepgao ensaistica no fundo da qual existe “una
razon pedagogica de considerable peso”, pois “Ortega no se propone, en rigor, dogmatizar
férreamente, sino ensefiar. A las formulaciones tajantes del maestro prefiere los estimulos
del curioso - de un curioso, claro est4, dotado de enorme poderio intelectual (...).”223 Se o
termo “curioso” ndo parece muito feliz, dado o objectivo devenaltecer uma faceta de um
autor que chamou a ateng8o para a possibilidade de a curiosidade ser apenas a forma defici-
ente do interesse??4, ja o uso do termo “ensefiar” ndo poderia resultar melhor. De facto, este
vocabulo permite aos espanhois dizer, tanto ensinar, instruir, educar e aconselhar, como
indicar, mostrar, expor e deixar aparecer. E, como é sublinhado pelo citado estudioso do
discurso de Ortega, este estrutura os seus ensaios de maneira a fazer surgir os temas como
problemas de terrivel gravidade que deixam o leitor em constante sobressalto, o que tem
uma eficacia retorica admiravel. A frequéncia dos elementos enfaticos juntamente com uma
visdo das coisas bastante pessoal e aguda, que potencia delas s6 os aspectos considerados
mais relevantes, transformam os enunciados orteguianos em incitantes € irresistiveis desafios
a meditagdo, mesmo em torno de questdes de grande aridez. Esta qualidade, que, conforme
diz Senabre Sempere, “[n]i los mas pertinaces adversarios o detractores de Ortega dejaran

de reconocerle’?5, ndo é exclusiva dos ensaios, antes fez parte das diversas modalidades de

222 Cfr. SENABRE SEMPERE, Ricardo, Lengua y estilo de Ortega y Gasset, op. cit., Cap. VIIL

223 Tbhid., p. 273.

224 Cfr.. ex., ORTEGA Y GASSET, José, Prospecto del Instituto de Humanidades, in O.C., VIL, p. 32. Cfr.
IDEM, L.M., op. cit., pp. 20-21; IDEM, T.G., op. cit., p. 84.

225 SENABRE SEMPERE, Ricardo, Lengua y estilo de Ortega y Gasset, op. cit., p.268.
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intervencdo do filosofo como orador. Neste papel sabia quais os requisitos a cumprir e, para
além disso, tinha consciéncia do que os torna exigiveis, porque pensara € compreendera em
‘que consiste falar perante os outros. A forma como em Vitalidad, alma, espiritu deixou
dissecada uma conferéncia comprova-o cabalmente, a0 mesmo tempo que permite ilustrar o
dominio perfeito do referido processo de dramatizagéo. Vale a pena, ndo obstante implicar
uma longa citagdo, ter presente o crescendo em que Ortega nos diz o que é uma conferéncia,
ela propria um pequeno drama: “Es un salén con su fisonomia peculiar, es un piblico de-
terminado. (...). El titulo de la disertacion desciende como una redada al fondo abisal de la
sociedad, y captura en él su marino botin, recamado, hirviente, tal vez con algunas sirenas.
Los presentes subrayan la ausencia de los ausentes, proporcionando asi a éstos una virtual
presencia. Cada conferencia, con perdon del conferenciante, es un animal, un organismo
individual que tiene su biografia posible, de una vida que suele durar una hora. Lo que el
orador dice es solamente uno de los 6rganos de aquel ente fugaz, tal vez solo el esqueleto.”
Ortega alude depois a alguns dos restantes 6rgdos de uma conferéncia com inegavel mestria:
“Las toses, los estremecimientos colectivos, la tensién de la curiosidad en una curva peli-
grosa que hace el mondlogo del orador, o los hastios que, de pronto, orbayan sobre el pu-
blico. Y una puerta que grufie, y un escalofrio en las bombillas, tan dramatico, que pasa
como una amenaza de tiniebla. Y luego, aquel terrible abismo que inesperadamente se abri6
ante el orador cuando se encuentra sin la palabra donde poner el pie (...), o bien el parrafo
magnifico, obeso, carnoso, blando, que se infla maravillosamente en el aire como un
aerostato, y, de pronto, «[j] ting!», «!tingj», las seis, las siete lanzadas de una campana de
reloj, que lo traspasan, que lo perforan y le hacen perder el gas. O bien la cuartilla de notas
que se pierde y la sumersion consecuente de buzo que ha de ejecutar el orador en la pleamar

de sus papeles, y, después de nadar hasta el fondo, sale de nuevo a la superficie con la perla
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arisca entre los dientes y goteando por las sienes ...”226 Julgamos este excesso de citagio
largamente compensado pela riqueza das imagens e por ser uma excelente prova da capaci-
dade orteguiana de criar a tensdo dramética que vinhamos mencionando.

Pode concluir-se, por exemplo a partir de um rrﬁnucioso estudo de Gonzalez
Calvo??7, que Ortega era um eximio orador, pela entoagdo, pel'os gestos, por toda a movi-
mentagio perante os ouvintes, bem como pelos apartes e outros meios de reagir a elementos
externos, ou pelo uso do vocativo e do imperativo, e de artificios varios (perguntas retori-
cas, pedidos de opiniio, antecipagdo de possiveis objecgdes) para envolver o plblico no

trabalho que lhe cabia a ele realizar. Também o conteiido, e ndo s6 em termos das ideias e
teses pessoais ou alheias expostas, mas em termos das metaforas, dos relatos e evocagGes,
do humor e da ironia, dos verbos e restantes termos escolhidos, concorria para a teatralidade
que fazia das intervengdes de Ortega algo de espectacular.

A capacidade oratdria do nosso autor servia especialmente bem a intengdo pedagé-
gica que presidia, quer aos seus discursos e conferéncias, quer, como € natural, as suas au-
las. Se regressarmos ao testemunho de Maria de Maeztu, a respeito da atengdo despertada
nos alunos por Ortega, notaremos a contraposi¢do entre “clase magistral” e “teoria drama-
tica”. Dizer de uma aula que é magistral equivale, em principio, a uma quase redundincia
- pois néo ha aula sem mestre e o adjectivo tem, em primeiro lugar, a acepgdo de relativo a
mestre -, ou a um enorme elogio a quantos nela participam - por poder ser sinénimo de
perfeita, de exemplar. No entanto, pelo uso que lhe d4 Maria de Maeztu somos levados a ler
aula magistercéntrica e a reforgar o juizo positivo acerca da de Ortega que aquela € contra-

posta.?28

226 ORTEGA Y GASSET, José, Vitalidad, alma, espiritu, in «El Espectador» - V, op. cit., pp. 451-452.

227 Cfr. GONZALEZ CALVO, José¢ Manuel, «Ortega, orador», in SENABRE [SEMPERE], Ricardo (ed.),
El escritor José Ortega y Gasset, 0p. cit., pp. 27-56.

228 Saindo do especifico registo de Maria de Maeztu, julgamos ser uma tendéncia geral, merecedora de
investigagdio, a de, mesmo eliminado o magistercentrismo do vulgarmente designado ensino tradicional €
centrando nos alunos todas actividades realizadas na sala de aula, preferir que o trabalho nesta desenvolvido
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“Bajo la apariencia de una objetividad fria, serena, incorruptible - escreve ainda a
ex-aluna - (...) brota del subsuelo, como de un hontanar, una emocién calida, una pasion
contenida. (...) Ortega es un hombre del Sur, y el fuego que enciende su espiritu esta ahi
(...). La doctrina filosofica (...) adquiere un nuevo vigor, una fuerza viva, actual.”??® Nio ¢é
descabida a observagdo de certas caracteristicas naturais do professorr apreciado, uma vez
que ¢é universalmente admitido que elas tém um peso consideravel na docéncia. E Ortega,
com a fisionomia aguda, de olhos grandes e serenos, com o caracter e energia desde a
infincia evidentes?39, tinha todas as condi¢des para potenciar esses dotes, na que escolhera
como actividade profissional central.

A sua passagem pela Escuela Superior del Magisterio devera ter sido bastante grati-
ficante. Em 1913, no encerramento de uma assembleia de antigos alunos dessa instituigdo,

Ortega teve o ensejo de recordar com emogdo, referindo-se a si proprio, “aquel profesor

viva, acima de tudo, de modos de fazer particularmente apelativos e bem sucedidos noutros dominios de
acgiio - o teatro, a declamagio, as artes plasticas, ou a investigagio cientifica. A resposta ao que, para além
dos seres humanos e dos recursos materiais envolvidos, caracteriza uma aula, parece assim balizada por uma
estreita alternativa: ou uma aula é um conjugar de modos de fazer inspirados em actividades
originariamente do meio extracurricular, ou esta condenada ao fracasso.

229 MAEZTU, Maria de , Antologia - Siglo XX. Prosistas esparioles:. semblanzas y comentarios, op. cit., p.
78.

230 Cfr. ORTEGA Y GASSET, Eduardo, Mi hermano José - Recuerdos de infancia y mocedad, op. cit.,
177-178. Ainda sabendo que os personagens de Troteras y danzaderas, novela de 1913 de Ayala, sfo uma
composi¢do de tragos de figuras reais do panorama sécio-cultural do autor com tragos resultantes da ficgdo -
cfr. AMOROS, Andrés, «Introduccion», in PEREZ DE AYALA, Ramén, Troteras y danzaderas, Editorial
Castalia, Madrid, [1991], p. 15 e ss. -, Anton Tejero representa o jovem Ortega imbuido de uma missio
patridtica que propunha com arrojo € algum pedantismo. Por ndo se ter sentido retratado nesta ultima
caracteristica, Ortega reagiu, na altura, com bastante veeméncia - cfr. Carta de Ramon Pérez de Ayala
[15.11.1913], in «El Pais», Madrid, Afio VIII, n° 2.232, 8.V.1983, Supl. “Libros”, 7. Em todo o caso, a ava-
liar por fotografias e por numerosas referéncias dispersas, parece inteiramente fiel esta descrigdo feita pelo
novelista: “La admirable pureza intelectual de Tejero trasparecia en sus ojos, de asombrosa doncellez y
pureza, sobre los cuales las imagenes de la realidad resbalaban sin herirlos. Contrastaba con la doncellez de
los ojos una calvicie prematura. La forma y tamafio del craneo, entre teutonicos y socraticos; la armazén del
cuerpo, chata y ancha; los pies, sin ser grandes, producian una ilusién de aplomo mecanico, de tal suerte que
la figura parecia descansar sobre recia peana. Trataba a todo el mundo con magistral benevolencia, y la risa
con que a menudo irrigaba sus frases era cordial y traslicida.” - PEREZ DE AYALA, Ramén, Troteras y
danzaderas, op. cit., p. 185. Para outras descrigdes do aspecto fisico de Ortega, cfr. PLA, Josep, Madrid, 4
d'abril: Ortega y Gasset, ex cathedra, in «Revista de Occidente», Madrid, Extraordinario VI - “Ortega,
vivo”, n° 24-25 (1983), 197-200; RODRIGUEZ HUESCAR, Antonio, Ortega: genio y palabra, in ibid.,
241,
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novicio de Psicologia que otra mafiana - hace de esto cinco afios - entré por esas puertas
con sus alforjas espirituales al hombro, trayendo en la una (...) no més que un mendrugo de
ciencia pero en la otra un quintal de entusiasmo.”?3! Para além da ercac;io mais sentimental
e autobiogrdfica, o orador, que iniciara ji a sua docéncia universitaria, baseia nesta
experiéncia a conclusdo de que o Professor do Ensino Primario estava, entdo, melhor posi-
cionado do que qualquer outro para fomentar “sobre el ancho haz de Espafia una red de
espiritu potente™?32. Como ¢ evidente, Ortega persegue ano ap6s ano o ideal de reforma
espiritual do seu pais e vé o ensino como um instrumento muito importante para a sua con-
cretizagao.

Apbs a segunda estada em Marburg e o regresso a Madrid, o jovem filosofo toma
posse, em Janeiro de 1912; da sua cdtedra universitaria de Metafisica, na qual exercera fun-
¢Oes - apenas interrompidas no periodo final da ditadura de Primo de Rivera?3? - até 1936.
O comprometimento de Ortega com a sua universidade ndo se restringiu a leccionagdo,
como, alias, consideramos ser proprio de todo o auténtico Professor Universitario. A aten-
¢do prestada ao funcionamento institucional e aos reflexos indesejaveis que nele projectava o
meio social envolvente fornecer-lhe-ia dados indispenséaveis para uma conduta quotidiana
correcta e para o projectar de alteragdes, que se configurariam, mais tarde, numa importan-
tissima reforma da sua Facultad. “Yo recuerdo - diria Ortega, duas décadas depois de ini-
ciar o trabalho na Universidad Central - que una de mis primeras impresiones de profesor,
cuando (...) ingresé en la catedra, fue que al asistir por primera vez a la Junta de la Facultad
de Filosofia y Letras, que es, ciertamente, de lo mas corporativo y abstracto que puede ima-

ginarse, apenas se discutié sobre si se habia de dar o no una orden a un bedel, la honorable

231 ORTEGA Y GASSET, José, «[La hora del maestro]», in Misién de la Universidad y otros ensayos
sobre educacion y pedagogia, op. cit., p. 84.

232 Tbid,, p. 86.

233 Cfr. Parte 1 - Cap. 3.
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Facultad se dividio, hasta la raiz, en derechas e izquierdas.”?3* Verificada a vulgaridade de
certas atitudes e episodios na vida escolar, Ortega lutaria neste dmbito, como em todos os
restantes, contra o fdpico, o lugar-comum,?’5 de que a divis?io automatica, ironicamente
aludida, entre direitas e esquerdas era exemplo.23¢ Tem razdo Moron Arroyo ao sublinhar
que a oposi¢io ao topico ndo € uma ansia de novidades, mas sim de se responsabilizar e de
personalizar tudo quanto se diz, entendendo-o, ansia que esta na origem da atitude interro-
gativa de Ortega®™’.

S3o Obvias as virtualidades pedagogicas de uma tal atitude e, pela negativa, as situa-
¢Bes em que diagnosticamos a sua auséncia mostram-se-nos despidas de valor educativo. Ao
caracter dramatico, anteriormente afirmado como constituinte dos diversos registos do dis-
curso orteguiano, ndo ¢ estranha a feigdo interrogativa de abordar a linguagem, a realidade,
os problemas. No Prélogo para alemanes Ortega censuraria 0s seus mestres neokantianos,
porque “no disparaban las mentes jovenes hacia problemas abiertos sobre que fuese posible €
interesante trabajar’238, o que d4 a medida da responsabilidade de questionar que imputava a
quem tem a missdo de ensinar. Apesar da censura, fora, segundo o mesmo prologo, um des-
ses mestres, Cohen, a desperta-lo para a importéncia de “extraer la emocion de dramatismo

que (...) yace en todo gran problema intelectual™23°. Pela sua idolatria da inteligéncia*® os

234 ORTEGA Y GASSET, José, Proyecto de Constitucion (Discurso pronunciado en las Cortes Consti-
tuyentes el 4 de septiembre de 1931), in O.C., XI, p. 381.

235 No curso intitulado En torno a Galileo Ortega, com toda a carga de significado que a sua reflexdo
sociolégica ja implicava, definiria tépico como “la idea que se usa, no porque es evidente, sino porque la
gente la dice.” - IDEM, T.G.,, op. cit., p. 78.

236 Npo caso particular dessa divisdo, Ortega achava-a superficial em relagiio a uma outra - entre conserva-
dores ¢ liberais - de pensamento politico mais profundo e fecundo, conforme deixou entrever desde muito
cedo. Assim, referindo-se a Antonio Maura no artigo de 1908 La conservacién de la cultura, escrevia algo
indignado: “;Pues no llega a preferir los nombres de izquierdas y derechas, que tienen en el idioma un ori-
gen periférico, contingente, debido a un capricho semantico, a los de liberales y conservadores, palabras
perfectas, que siguen fieles a la significacién de su raiz?” - IDEM, La conservacién de la cultura, in O.C.,
X, p. 42.

237 Cfr. MORON ARROYO, Ciriaco, El sistema de Ortega y Gasset, op. cit., p. 32.

238 Cfr. Parte II - n. 20.

239 IDEM, P.A., op. cit., p. 34.

240 Cfr. IDEM, E.A., op. cit., p. 309.
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marburguianos falharam, porém, no respeito pela integridade dos problemas e tornaram
ortodoxo o seu tratamento. Mas Ortega estava preparado para assumir, por si proprio, que a
“mas alta y fecunda misién del profesor universitario es disparar ese dramatismo potencial y
hacer que los estudiantes en cada leccion asistan a una tragedia.”?4! Repare-se na subordina-
¢do inevitavel do modo de ensinar & natureza problematica do que se ensina, 0 que pressu-
pde de imediato um grande. dominio da respectiva area de saber. Sem conhecer em pleno as
suas questdes, ndo serd possivel desencadear essa tensdo sobrenormal da nossa alma que
Ortega refere como definicio de dramatismo**?. Conhecimento, emog&o e aten¢do revelam-
-se, portanto, ingredientes basicos de um trabalho que ndo se queira que venha a redundar
em ligdes tontas?*®3,

Evocando o comego da primeira aula de Metafisica que lhe foi dada por Ortega, um
dos seus mais originais discipulos, Xavier Zubiri, escreveu: “Aun recuerdo sus palabras:
«Vamos a contemplar, sefiores, una lucha gigantesca entre dos titanes del pensamiento hu-
mano: entre Kant, el hombre moderno, y Aristoteles, el hombre ' antiguo.»”244 Também
Marias, aluno de Ortega treze anos depois de Zubiri, deixou o registo das impressGes causa-
das desde inicio pelo contacto com o mestre de rosto grave e amistoso ao mesmo tempo, de
olhos penetrantes como a luz: “Empezé a hablar. Acaso su voz era lo primero que decia
quién era Ortega; estaba todo en ella. Grave, a veces ronca; notas bajas, dramaticas, al final
de las frases; llena de matices expresivos. Las palabras parecian rodar entre los dientes, salir

de entre sus labios, destinadas precisamente a cada uno de nosotros. (...). Las manos de

241 IDEM, P.A., op. cit., p. 34.

242 Cfr. IDEM, Q.F.?, op. cit., p. 339.

243 «Yo llamo leccién tonta a toda leccion que carece de dramatismo; este dramatismo no es algo que el
profesor afiade al tema, no consiste en los aspavientos y patetismos que quiera poner el profesor y que serian
vanos, sino que consiste simplemente en haber entendido bien el tema, y entonces de €l brota el dramatismo,
porque todo tema cientifico es un problema y todo problema es un drama, por lo pronto y siempre, un drama
intelectual, pero casi siempre, ademas, un drama para el hombre integro.” - IDEM, LH.U., op. cit., p. 172.
244 ZUBIRI, Xavier, Ortega, maestro de filosofia, in «El Sol», Madrid, Afio XX, n° 5786, 8.111.1936, 6;
IDEM, Ortega, un maestro, in «Revista de Occidente», Madrid, Extraordinario VI - “Ortega, vivo”, n° 24-
25 (1983), 279.
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Ortega, sobre la mesa, iban diciendo su parte con sobrios, elegantes gestos mediterraneos:
gravedad y gracia juntas en un ademan.”45

Ao primeiro efeito produzido pelo desafio intelectual que a presenga fisica reforgava
juntava-se em seguida uma espécie de contagio para a conquista da verdade. Por um lado,
isso passava por uma capacidade de dar a conhecer as tendéncias mais actuais dé pensa-
mento europeu e, simultaneamente, de partir delas para uma elaborago filosofica propria.
Por outro, implicava um envolvimento pessoal dos alunos no ambiente de reflexdo, cujos
propositos e metodologia se iam explicitando. Ainda que nuns casos se tenha revestido de
menor formalidade do que noutros?4, o apelo de Ortega 4 Filosofia enquanto professor era
langado a pessoa de cada membro das suas classes que assim se sentiam aprendizes de fil6-
sofo, em vez de meros ouvintes de um filésofo. Maria Zambrano, outra ex-aluna sua, deu
testemunho claro neste sentido, ao afirmar que escutando as ligdes de Filosofia de Ortega “el
principiante se sentia acometido (...) de una admiracién angustiosa que le hacia (...) pregun-
tarse: ;Como es posible haber vivido sin saber que era necesario esto? Y esto era el afan
ilimitado, pero conducido metddicamente, de verdad.”47 Quer dizer, despertar a unidade
pessoal que é intima em cada um e desperta-la através de uma doutrina em que pontifica o

imperativo de descobrir a auténtica realidade da vida conjugavam-se em aulas que, sob a

245 MARIAS, Julian, Ortega: historia de una amistad, in O., V, p. 400.

246 Marias relata um episodio, ocorrido nos principios da sua peculiar relagio com o mestre, que exempli-
fica um dos tipos de contacto com os seus alunos em que a proximidade humana se sobrepde a formalidade
de um cargo profissional. “A los dieciocho afios - diz no texto anteriormente citado - yo era un muchacho
pensativo, meditabundo, siempre dispuesto a rebotar de las cosas hacia mis adentros y ensimismarme. Un
dia Ortega, al volver de la Universidad, se puso a pasear conmigo, arriba y abajo, por la Gran Via
madrilefia, delante de la puerta de la Revista de Occidente. Cuando se es joven, me dijo, hay que abrir bien
los ojos; hay que mirar, mirar, mirar; hay que llenar la retina de impresiones frescas, porque luego no se
puede ya. Senti el impacto de sus palabras, cai en la cuenta del riesgo, me esforcé por mirar, primero, y
luego el mirar fue ya mi delicia (...). Mirando se hacen las dos terceras partes de toda filosofia que no sea -
en una forma o en otra - escoldstica.” - Ibid., p. 401.

247 ZAMBRANO, Maria, Ortega y Gasset universitario, in «El Sol», Madrid, Afio XX, n° 5786,
8.111.1936, 7.
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diversidade dos temas tratados, tinham de comum o valor de ligdo fundamental?*8, o sentido
rigoroso, diriamos nés, de ligdo vital.

Todos os testemunhos acerca da docéncia de Ortega, por mais que relevem os tragos
do relacionamento humano estabelecido, coincidem em salientar o elevado nivel filoséfico
rque ela sistematicamente representava. Um tal nivel, que nenhuma disciplina - mesmo de
um curso especializado de Filosofia - garante de modo automético, era a verdadeira subs-
tancia do ensino orteguiano; este, portanto, s6 pode ser compreendido de maneira adequada,
se se conhecerem as teses filosoficas que s3o o seu nervo central. Dai que Xavier Zubiri, ao
mencionar as grandes facetas do magistério universitario de Ortega, enumere com naturali-
dade as fungdes de divulgador da filosofia europeia, de propulsor da Filosofia em Espanha
e de fomentador de uma sensibilidade filosdfica, que, exemplarmente patente no mestre, € a
raiz de um discipulado filosdfico.* Ou seja, os planos que identificam o seu trabalho do-
cente e os planos em que desenvolveu a sua actividade filos6fica quase se sobrepdem, o que
leva aquele autor a dizer num outro artigo, “Ortega nos ensefié in vivo, la radicalidad con
que han de librarse las batallas de la filosofia23%. Em certa rhedida, Julian Marias dispersa
por toda a sua extensa obra referéncias que corraboram, por inteiro, esta leitura da relagdo
estreita entre a filosofia € a docéncia orteguianas. E Rodriguez Huéscar, condiscipulo de
Marias que revela uma capacidade hermenéutica invulgar sempre que analisa algum aspecto
de Ortega, chega a afirmar que os seus alunos assistiam “a la razon viviente en marcha, per-

sonalizada, haciéndose; Ortega no fenia una filosofia, sino que /a era.”?!

248 Cfr. ibid..

249 Cfr. ZUBIRI, Xavier, Ortega, maestro de filosofia, op. cit., 6. Retomaremos a referéncia de Zubiri ao
discipulado filoséfico orteguiano, num momento em que se compreendera methor o seu significado histérico
primordial - cfr. Parte III - Cap. 5.

250 IDEM, Ortega, un maestro, op. cit., 280.

251 RODRIGUEZ HUESCAR, Antonio, «Aspectos del magisterio orteguiano», in Con Ortega y otros es-
critos, Taurus, Madrid, 1964, p. 24.
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Para além dos estudantes inscritos no curso de Filosofia, testemunharam as aulas
universitarias de Ortega muitas outras 'pessoas - alunos de outros cursos, ou simplesmente
ouvintes, de varias idades, que niio podiam esconder um grande interesse pelos ensinamen-
tos daquele professor?s2. Os imperativos de clareza e de verdade, que o seu pensamento
maduro justificaria como atributos da propria realidade radical, tinham reflexo num ensino,
ndo s6 original pelos seus fundamentos filosoficos, como extremamente aliciante a todos os
titulos. Factor decisivo para isso era o lugar reconhecido aqueles a quem se dirigia e a quem
atendia sob diversas formas. Os estudantes eram chamados a uma participagdo activa nas
aulas, por exemplo assumindo o papel de colaboradores, através da leitura de textos e do
resumo do trabatho realizado anteriormente?53. Por esse meio Ortega podia conhecer melhor
os seus alunos, responsabilizando-os em simultdneo pela estrutura do que faziam em

comum. Assim, também o didlogo era mais viavel, tanto dentro da aula como fora dela. Esta

252 A assisténcia as aulas de Ortega - em termos de qualidade e ndo tanto em niimero - poderd indiciar
igualmente o peso que este teve na sociedade madrilena e até nacional, durante o quarto de século em que
exerceu fungdes na Universidad Central. Francisco Giner de los Rios foi um dos ilustres ouvintes do profes-
sor de Metafisica desde o primeiro curso por este leccionado, apesar da diferenga de idade que os separava €
de ser uma pessoa altamente conceituada muito antes de Ortega comegar a ser conhecido. Federico de Onis
d4-nos conta desse facto, ele que, embora fosse ja catedrdtico, assistiu também aquelas aulas, lado a lado
com os fisicos, juristas, ou historiadores espanhéis mais proenunentes de entdio. - Cfr. ONIS, Federico de, -
Ortega, joven, in «Asomante», San Juan de Puerto Rico, Afio 12, n° 4 (1956), 17-18. Nio havendo um efec-
tivo esquema burocritico para controlar a assisténcia s aulas, pode dizer-se, como fez uma ex-aluna da
licenciatura em Filologia Moderna daquela Universidade nos principios da década de trinta, que “a Ortega
iba a oirlo quien queria”. - ALONSO, Maria Rosa, Ortega, en el recuerdo, in «Revista de Occidente»,
Madrid, Extraordinario VI - “Ortega, vivo”, n° 24-25 (1983), 12.

253 “Ortega invent6 la figura del alumno colaborador. ;Quién? (...) Cualquiera y todos. Los alumnos
oficiales y los libres que preferian ser considerados como oficiales, debian prestarse a desempefiar por mas o
menos tiempo las funciones requeridas. El colaborador, por de pronto, leia en alta voz la obra elegida para el
curso entero. Desde el segundo dia el lector debia estar dispuesto a resumir lo tratado en la tarde precedente.
;Qué tema o temas se habian desarrollado? ;Cuél era su orden de prioridad, cudl su intima conexion? ;Qué
términos necesitaron esclarecimiento? “ - CARAVIA HEVIA, Pedro, Nada mds que antiguo alumno univer-
sitario, in «Revista de Occidente», Madrid, Extraordinario VI - “Ortega, vivo”, n% 24-25 (1983), 59.
Rodriguez Huéscar desempenhou esse papel ¢ alude a ele na evocagdo da sua primeira aula com o mestre:
“Aquel primer dia de clase Ortega pidi6 un lector - se iba a leer y comentar el libro de Heimsoeth «Los seis
grandes temas de la metafisica occidental» - . Se hizo un silencio general (...) y que yo rompi - acto en
absoluta contradiccién con mi timidez y dlctado exclusivamente por un desco impaciente de salvar la
situacién - para ofrecerme. (...) fui lector «oficial» durante aquel curso, y aun en otros sucesivos.” -
RODRIGUEZ HUESCAR, Antonio, Aspectos del magisterio orteguiano, op. cit., p. 21.
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¢ uma das facetas que vale a pena sublinhar, sobretudo se atendermos ao contexto espacio-
-temporal da _docéncia orteguiana. “La intercomunicacion entre Ortega y nosotros (...) -
escreve Rodriguez Huéscar - era (...) permanente, y de una generosidad, abﬁndancia y calor
humano realmente extraordinarios. La clase era casi siempre un dilogo.” Por outro lado, “la
clase solia tener un delicioso complemento: el paseo (...) que haciamos desde la Faculdad
(...) y en el cual Ortega (...) respondia a nuestras preguntas y objeciones, aclaraba puntos de
la reciente leccion, o, simplemente, conversaba con nosotros sobre nuestros problemas y
ocupaciones.”% Nio se julgue, no entanto, que esse relacionamento se caracterizava pela
facilidade, posto que os padrdes intelectuais do professor a ela se opunham por natureza.?>’
O professor, cujos alunos reconheceram unanimemente ser tao sabedor, quanto elo-
quente e cordial, era ainda o professor pontual?>¢ e que preparava com todo o cuidado as

suas aulas?57. Ortega tinha por habito escrever as suas licdes, como alids os seus discursos €

254 Tbid., pp. 24-25. O modo como Ortega estimualava a intervencdo dos seus alunos autoriza a associago
3 maiéutica socratica - cfr., ex., GRANELL, Manuel, «La ensefianza de Ortega», in Ortega y su filosofia,
op. cit., pp. 32-33; RODRIGUEZ HUESCAR, Antonio, Ortega: genio y palabra, op. cit., 223 e 230;
GARCIA VALDECASAS, Alfonso, José Ortega y Gasset: Primeros recuerdos, op. cit.,70.

255 «No era facil contentarle. Pero nadie se sentia humillado por la disconformidad del profesor. Se inter-
pretaba, no como una descalificacion personal del alumno, sino como la esencial exigencia de exactitud,
civil y cordialmente expresada.” - CARAVIA HEVIA, Pedro, Nada mds que antiguo alumno universitario,
op. cit., 59. O mesmo autor faz questdo de vincar que “Don José cuidaba a sus alumnos”, o que ¢ ilustrado
com o relato da experiéncia pessoal - cfr. ibid., 63. “Entre las muchas inexactitudes (...) que sobre Ortega se
han prodigado, figura también la de su inaccesibilidad y hasta soberbia. Sabia quién era, eso si, pero jamas
hacia sentir a nadie, al menos conscientemente, su superioridad; antes bien, parecia querer «disculparse» y
como pedir perdén por ella. Procuraba ocultar, por ejemplo, la poderosa musculatura de vasta erudicion y las
largas horas de estudio y de rigurosa meditacién personal (...).” - RODRIGUEZ HUESCAR, Antonio,
Ortega: genio y palabra, op. cit., 240.

256 Cfr. MARIAS, Julian, Ortega. Las trayectorias, op. cit., p. 333.

257 Cfr. ORTEGA SPOTTORNO, Soledad, Notas de trabajo de José Ortega y Gasset. Unas palabras de
introduccion, in «Revista de Occidente», Madrid, n® 72 (1987), 31. “(..) el primer curso que le oi
[Principios de Metafisica segin la razon vital]. Ortega partia en ese curso de un texto escrito, preparado
expresamente para €l, que leia - sin parecer que leia -, interrumpiéndolo frecuentemente para intercalar
otras cosas, prolongandolo fuera de sus lineas originales. A medida que avanzaba el curso, la parte escrita
iba cediendo a la oral, y al final €l curso era entera o casi enteramente hablado, apoyado en ocasiones por
unas concisas «tesis» que eran distribuidas a los estudiantes y servian de columna vertebral a las
explicaciones.” - MARIAS, Julidn, Mi primer curso de Ortega, in O., VI, p. 556.
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conferéncias?*8, o que ele proprio explicou num dado momento invocando poucos dotes de
improvisagdo?%. Em face da sua capacidade extraordinaria de relacionar conhecimentos, de
lancar questdes a seu respeito e de falar sem recorrer as suas notas260_ ¢é de crer que o habito
de redigir o que tencionava expor aos seus ouvintes se devia, acima de tudo, 4 metodologia
de trabalho adoptada. Gragas a essa sua necessidade de escrever - ainda que depois ndo
recorresse aos apontamentos elaborados, nem os ordenasse - foi possivel a compilagéo

postuma de extensas e importantissimas partes da obra orteguiana 26! Na expressividade do

258 Emilio Garcia Gémez relacionou, num breve artigo publicado em «El Pais», a perfei¢do da oratéria de
Ortega com a preparagdo que fazia das suas intervencdes: “Para llegar a esta perfeccién, dicho se estd que
(...) no improvisaba. En septiembre de 1932, siendo yo catedratico muy joven en Granada, (...) s¢ me
encargd que invitara a Ortega a dar una conferencia. (...) dijo que si, a condicién de estar unos dias en el
Alhambra Palace sin ver a nadie mas que a mi, para preparar su conferencia. Naturalmente, s respet6 tal
incégnito.” - GARCIA GOMEZ, Emilio, EI gran orador, in «El Pais», Madrid, Afio VIII, n” 2231,
7.V.1983, Supl. “Especial”, 6. Cfr. IDEM, Ortega en la intimidad, in «Revista de Occidente», Madrid,
Extraordinario VI - “Ortega, vivo”, n°s 24-25 (1983), 132-133.

259 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, Comentario a mi propio texto, in O.C., X1,p., 358.

260 “Recuerdo una tarde en la que estaba leyendo un discurso y de pronto se le cayeron los papeles al suclo.
Continud, sin embargo, hablando con la precisién y belleza con que habia iniciado 1a disertacién.” -
SANCHEZ-ALBORNOZ, Claudio, Recuerdos emocionales, in «Revista de Occidente», Madrid, Extraordi-
nario VI - “Ortega, vivo”, n°s 24-25 (1983), 244.

261 Pelo que Ortega declarou a Fernando Vela, cabe concluir que, ndo s6 ndo usava 0s seus registos escritos
perante os seus diversos auditérios, como muitas vezes n3o 0s usava para novas claboragBes de temas ja
tratados por si: “Siempre me pasa igual. Tengo montafias de notas, pero tan confundidas, que cuando me
pongo a escribir prefiero buscar lo que en el momento s¢ me ocurre, a buscar las notas que en ocasion mas
tranquila hice sobre ello.” - VELA, Fernando, «Prélogo - conversacion», in ORTEGA Y GASSET, José,
Goethe desde dentro, in O.C., IV, p. 387. A este facto aludido por Ortega podemos ligar duas caracteristicas
do nosso autor. Primeiramente a sua incapacidade de organizar materiais. Soledad Ortega exprime-o de uma
forma bastante sugestiva: “La claridad de la mente de mi padre - quizd la mas sobresaliente de sus cualida-
des -, es decir, la clara ordenacién de su pensamiento, estaba en rotunda contradiccién con su incapacidad
de ordenar las cosas en el espacio. Y como toda persona desordenada, sentia horror a tirar. Cuando después
de su muerte he clasificado y archivado sus papeles, he podido comprobar (...) que el desorden es el ele-
mento conservador mas eficaz que darse pueda. En cajas, en batiles, en armarios, entre los libros, aparecian
siempre paquetes con letreros tales como «lo que estaba encima de tal mesa» o «detras de tal mueble», y en
ellos 1o que sin duda, un hombre metddico hubiese destruido, simplemente por necesidad de espacio.” -
ORTEGA SPOTTORNO, Soledad (org.), José Ortega y Gasset: Imdgenes de una vida (1883-1955), op. cit,,
p. 37. Paulino Garagorri, que deu igualmente um decisivo contributo para a compilagio dos inéditos de
Ortega e que também se referiu ao papel conservador da desordem em que se encontravam oS manuscritos a
analisar, sublinhou como causas dessa desordem os acontecimentos da vida do filésofo, nomeadamente os
NUMErosos COMpromissos que sempre a marcaram e as frequentes mudangas de residéncia, em particular
apds o estalar da Guerra Civil - cfr. GARAGORRI, Paulino, Una convivencia péstuma, in «Revista de
Occidente», Madrid, Extraordinario VI - “Ortega, vivo”, n°s 24-25 (1983), 111-122. A segunda caracteris-
tica que acima anuncidvamos diz respeito 2o ritmo em que 0 nosso autor escrevia ¢ a que nio era de certo
estranha a prética jornalistica com a sua urgéncia peculiar. A esta referiu-se ele proprio mais do que uma
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discurso escrito adivinhamos a riqueza da experiéncia de ouvir e ver em acgdo o professor
madrileno, que todos marcava pela sua voz prodigiosa, pelo olhar de raios X e pelo acordo
harmonioso entre eles e o gesto.262 |

Com trés verbos - seduzir, inquietar e assombrar - resumiu Manuel Granell Mufiiz a
docéncia de Ortega, testemunhando de uma maneira inconfundivel o que nela considerou
essencial. Comegando por apontar que 0 mestre jamais esqueceu que o ensino consiste,
principalmente, numa relagio, em que talvez o polo determinante sejam os alunos?®}, M.
Granell lembra a sua primeira aula com Ortega em 1925: “(...) le esperaban ya tres o cuatro
estu_diantes y una docena de persdnas maduras; al parecer, médicos, abogados, escritores ...
Al rato de esperar llegé Ortega - tranquilo paso, ancha sonrisa, alguna amable frase a los
amigos (...). Recasens Siches, uno de los alumnos oficiales, mas tarde filosofo del Derecho,
comenz0 a traducir el texto aleman de la Critica de la Razén Pura. Ortega matizaba a veces

ciertas palabras o giros. Luego, pregunt6 algo. Alguna respuesta motivo otras preguntas. Y,

vez - cfr. ORTEGA Y GASSET, José, B.P., op. cit., p. 274; IDEM, Vitalidad, alma, espiritu, in «El Espec-
tador» - V, op. cit., p. 451 - ¢, quanto ao modo de escrever, deixoun registados alguns dados interessantes:
“Escribo en un rincon del dia (...) y en £l Sol saben que no he corregido jamds mi prosa, la cual, redactada a
altas velocidades, no suele llevar tampoco rectificaciones manuscritas.” - IDEM, Sobre la «frase huera, in
0.C., XI, p. 164; enquanto neste texto Ortega diz que nio tem alternativa, porque a sua vida “es demasiado
apretada” - ibid. -, solicitado por Fernando Vela a retomar certos temas enunciados mas ndo tratados com
um desenvolvimento razoavel, replica com alguma impaciéncia “jHombre! Me obliga usted a leer lo que he
escrito. (...) eso no lo he hecho casi nunca. Y no es amaneramiento, sino que obedece a algo que ha de
advertir todo el que se dé alguna cuenta de la trayectoria de mi obra: me importa ante todo el futuro (...).” -
IDEM, Goethe desde dentro, op. cit., p. 386. Em relagdo as formas de trabalho de Ortega cfr. ainda
ORTEGA SPOTTORNO, Soledad (org.), José Ortega y Gasset: Imdgenes de una vida (1883-1955), op. cit.,
p- 38 e ss..

262 Cfr., ex., PLA, Josep, Madrid, 4 d'abril: Ortega y Gasset, ex cathedra, op. cit., 199-200, PRAT, Jose,
Recuerdos de un lector. Ortega o medio siglo de Espaia, in «Revista de Occidente», Madrid, Extraordina-
rio VI - “Ortega, vivo”, n° 24-25 (1983), 204; VEGA DIAZ, Francisco, Cosas de Ortega, in ibid., 260,
RODRIGUEZ HUESCAR, Antonio, Ortega: genio y palabra, op. cit., 227-229 e 238-239. “No puedo leer a
Ortega sin escuchar su voz (...), y sus distintas inflexiones, las notas graves al final de las frases, las transi-
ciones que anunciaban la sorpresa, los arranques levemente agudos de las recapitulaciones y consecuencias.
Veo sus manos sobre la mesa, y el quitarse y ponerse de las gafas. Y revivo lo que era el aula estremecida,
sobrecogida por la impresion de estar asistiendo a un desvelamiento de la realidad.” - MARIAS, Julidn, Mi
primer curso de Ortega, in O., VIII, p. 556.

263 Cfr, GRANELL, Manuel, «La ensefianza de Ortega», in Ortega y su filosofia, op. cit., pp. 27-28.
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no sé co6mo, comenzoé un mondlogo maravilloso.””264 O relato prossegue, pondo em evidén-
cia a clareza e o rigor em que se sucediam as ideias. “Nunca habia sospechado que los con-
ceptos tuvieron tanta carne’26%, comenta Granell, para quem a frieza da expressdo kantiana
ia ganhando vida. Recorda ainda um episodio, que espelha as intengdes de Ortega como
professor de Filosofia. Falava ele com inflexdes na voz e uma linguagem que, na sua exacti-
dio e firmeza, se destacava sobre o fundo de um siléncio impressionante. Uma jovem come-
¢ou a tomar notas com toda a pressa e ouviam-se, com ruido, o mexer em folhas e o arra-
nhar da caneta. Ortega interrompeu o seu discurso para lhe dizer, que nio apontasse aquilo,
pois era s6 um exemplo. E, em seguida, suavizando o tom e langando um sorriso amavel a
aluna assustada, proferiu estas palavras: “ - Yo debo intentar seducirles con medios liricos;
pero ustedes no deben olvidar que sélo son eso: medios. Medios y no fines. Los filosofos no
deben admitir otra seduccion que la[ ] de las ideas metafisicas.”?%¢ Granell confessa que no
final daquela primeira ligio tinha a certeza de que a sua vocagdo ndo era a Arquitectura,
como até ai julgara; fora conquistado para a Filosofia. Junto a capacidade daquele professor
para seduzir estava a de inquietar, a de despertar os seus alunos para a necessidade autén-
tica de ciéncia. E a dominar ambas uma terceira: a capacidade de assombrar, isto €, de
arrastar quase magicamente quem o ouvia para o fundamental dos problemas, para a fonte
originaria das ideias e dos sistemas.?67 Granell repetiria esta ideia muitos anos depois, escla-
recendo que Ortega nunca transmitia o saber como se fosse um objecto qualquer, mas o

obrigava a uma espécie de emergéncia por si mesmo.268

264 Tbid., p. 29.

265 Tbid., p. 30.

266 Ibid..

267 «(_) al llegar tal momento, que nos hacia vivir con dramatismo, cobraba su rostro un gesto pleno de
asombro, 1os ojos se le agrandaban en pasmo como los de 1a redonda luz del buho. En tales instantes parecia
nacer a sus pies la filosofia misma.” - Ibid,, p. 33.

268 TDEM, 4 nueva luz, in «Revista de Occidente», Madrid, Extraordinario VI - “Ortega, vivo”, n’s 24-25
(1983), 148. O autor evoca neste artigo novamente a sua primeira aula com Ortega e reafirma o caracter
filos6fico excepcional que desde logo reconheceu no professor de Filosofia: “No contaba, no narraba, no
repetia algo ya sabido (...). Al hilo de su voz (...) se nos entregaban pensamientos recién nacidos, palpitantes
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A coincidéncia de todos os depoimentos de ex-alunos de Ortega sobre o notéavel
valor filoséfico e pedagdgico da sua docéncia rassegura a conclusio de se tratar de um caso
em que a Filosofia auténtica era exercida na cdtedra sem se mumificar, sem se transformar
em esqueleto ridiculo®®. Conhecendo os grandes temas da filosofia orteguiana e sabendo
que o seu tratamento oral nada perdia da precisdo patenteada nos textos?’", torna-se indu-
bitavel a veracidade dos testemunhos que ilustramos. N&o é, pois, por necessidade de con-
firmagdo, mas pela complementaridade de pontos de vista, que se mostram igualmente im-
portantes as apreciagdes feitas por membros de outros corpus da Universidade espanhola.

Apenas trés anos mais novo do que Ortega, Manuel Garcia Morente foi seu colega
de Faculdade enquanto professor de Etica. Para além da proximidade institucional e humana
que os vinculou a vérios titulos, a grandiosidade?”! deste coetaneo do nosso autor confere as
suas declaragdes a respeito deste um significado muito especial. Aquando da celebragdo dos

vinte e cinco anos do trabalho de Ortega na sua cdfedra universitaria, uma das expressoes

de vida, ebrios de claridad. (...). Y comprendi entonces que en aquellos hombres maduros que esperaban el
paso del filésofo para estrecharle la mano, latia mucho mas que un técito homenaje; acudian alli, avida-
mente, para enriquecer sus espiritus.” - Toid., 150-151. _

269 Cfr, ORTEGA Y GASSET, José, «[La momia de la filosofia]», Apéndice in La razén histérica (Lisboa,
1944), in O.C., XII, pp. 304-305. Ortega exprime aqui o seu juizo sobre o nulo valor filoséfico do ensino da
Filosofia tal como em regra o verificava. A Filosofia, para o ser verdadeiramente, “tiene por fuerza que
suscitar en nosotros terror, entusiasmo, desazon, curiosidad, profunda delicia, exaltacion” - ibid., p. 304 -,
ou seja, tem de ser viva e produzir o que a vida produz nos seus momentos culminantes. Se ndo for assim, se
for algo de cinzento que acontece numa disciplina escolar, sera tdo-somente uma mumia. Hoje em dia - €
entre nds também - o ensino da Filosofia em geral continua a correr perigo de vida, nos diversos sentidos
possiveis desta expressio. :

270 Rodriguez Huéscar, ex., sintetizou a sua caracterizagdo dos diversos meios orteguianos de expressdo,
dizendo que “Ortega hablaba igual o mejor que escribia, y en 1o uno y en lo otro (...) se revelaba siempre el
mismo hombre esencial. Ortega era siempre el mismo - é/ mismo - en su escribir, en su hablar, en su obrar.”
- RODRIGUEZ HUESCAR, Antonio, Ortega: genio y palabra, op. cit., 228.

271 Cfr., ex., MARIAS, Julidn, El legado filoséfico de Manuel Garcia Morente, in Q., V, pp. 481-486;
GUY, Alain, «Le bergsonisme phénomenologique de Manuel Garcia Morente (1886-1942)», in Histoire de
la philosophie espagnole, 2éme ed., Association des Publications de 1'Universit¢ de Toulouse - Le Mirail,
Toulouse, 1985, pp. 272-275; ABELLAN, José Luis - MALLO, Tomés, La Escuela de Madrid. Un ensayo
de filosofia, Asamblea de Madrid, Madrid, 1991, pp. 39-45.
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mais claras de admiragio proveio precisamente de Garcia Morente?7. Partindo da afirmagdo
de que a obra do homenageado representa “nada menos que la incorporacion del pensami-
ento espafiol a la universalidad de la cultura™”3, Morente justifica-a aludindo 20 que tem de
tinica a filosofia orteguiana e ao modo como se impds ao filosofo a obrigagdo de a divulgar,
designadamente através da actividade educativa. Distingue nesta a dedicada ao publico culto
de Espanha e a dirigida ao reduzido nimero de intereséados pelos estudos filoséficos, grupo
este que situa na Universidade. Entre as palavras com que refere em particular a docéncia
orteguiana nessa instituigio destacamos para ja as seguintes: “A la catedra, a la ensefianza ha
dedicado quiza la parte mas intensa de su actividad intelectual. El que no haya seguido
alguno de sus cursos universitarios, no puede tener idea de la perfeccion técnica con que
don José Ortega enseiia las disciplinas filosoficas.” Porque poderia ser equivoco o sentido
dessa perfeicdo técnica no ensino em analise, Moreﬁte explicita ainda mais: “No me refiero
tan solo a las cualidades formales de método en la exposicion, sino, sobre todo, a la densi-
dad del pensamiento, a la luminosidad de la explanacion, al rigor absoluto de los analisis; y,
por encima de todo ello, a esa riqueza de intuiciones claras que, por modo sorprendente,
anudan mil hilos con los méas remotos planos de la realidad vital y cientifica.”?# Este juizo
do Decano da Facultad de Filosofia y Letras era acompanhado de uma expectativa opti-
mista de que a maturidade atingida por Ortega viesse em seguida a dar a segunda colheita,

que das terras férteis retiram os bons lavradores.”

272 Referimo-nos a um artigo que ja citamos - cfr. Introdugdo - n. 15 - e cujo original foi publicado em «El
Sol» - no n® de 8.I11.1936 - juntamente com artigos de Fernando Vela, Xavier Zubiri, Luis Santullano,
Gregorio Maraiion, Blas Cabrera e Maria Zambrano, alguns dos quais também por nos citados antes.

273 GARCIA MORENTE, Manuel, «Carta a un amigo: evolucién filosofica de Ortega y Gasset», in
Ensayos, op. cit., p. 201.

274 Tbid., p. 205.

275 “La vifia ha llegado a plena madurez. Los jugos hinchen los racimos. (...). Tiene ya en la mano las
consecuencias mas dilatadas de su pensamiento capital. Ahi, en la obra ya publicada, estan los principios
fundamentales. Ahora van a venir - y espero que en rapida sucesién -, uno tras otro, los descubrimientos que
se derivan de la nueva perspectiva adoptada.” - Ibid., p. 207.
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O filésofo madrileno estava realmente na idade em que, segundo Aristételes, o ho-
mem tem o seu maximo rendimento (a “hora madura” que ele tantas vezes evocou?’®); o que
nem Garcia Morente, nem quem quer que fosse podia prever entao eram as vicissitudes que
em breve adviriam, com a Guerra Civil, para todos eles - professores, filosofos, ou ndo.
Este acontecimento, fruto ja de uma tremenda radicalizagdo politica em Espanha traria con-
sigo novos e enormes tragos de discordia nos restantes ambitos da vida nacional. Para mui-
tos intelectuais o afastamento do solo patrio foi o cumulo das diversas formas de desacordo
que o conflito armado abriu, ou acentuou. Um dos mais conhecidos discipulos de Ortega,
José Gaos (pertencente a uma geragio anterior & de Marias e Rodriguez Huéscar), que en-
tretanto se tornara catedrdtico na sua Faculdade e o ultimo reitor republicano da Universi-
dade de Madrid foi um desses orteguianos que o exilio afastou, proporcionando, entre mui-
tas desvantagens, um imenso beneficio: a projecgo, no Meéxico que por fim o acolheu, de
uma original interpretagio da filosofia do seu principal mestre em Madrid. Alguns autores
afirmam que Gaos abandonou o pensamento tanto politico, como filoséfico de Ortega?”’, o
que ¢ desmentido pela mera andlise dos textos especificos daquele sobre este. Nao obstante
0 nosso desinteresse em provar que é erronea tal afirmagdo - ainda que o ndo fosse em nada
subtrairia o valor da filosofia orteguiana -, impofta-nos recolher nalguns desses textos do
professor asturiano o que possa ilustrar, como temos vindo a fazer, a apreciagdo do influxo
de Ortega como professor universitario. Ndo queremos, porém, deixar de comegar por

esclarecer que a discrepancia mais viva entre os dois filosofos, a de posicionamento no hori-

276 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, T.G., op. cit., p. 46; IDEM, P.4., op. cit,, p. 41; IDEM, 1L.H.U., op.
cit., p. 27; IDEM, Goethe sin Weimar, in O.C., IX, pp. 573-574.

277 Franz Niedermayer é um desses autores. No seu livro José Ortega y Gasset - originalmente editado em
Berlim por Colloquium Verlag, em 1959, e catorze anos depois revisto e aumentado em edi¢do americana -
afirma-o taxativamente no Apéndice intitulado «Guide to Ortega's Contemporaries» - cfr.
NIEDERMAYER, Franz, José Ortega y Gasset, trad. do Alemdo de Peter Timer, Frederick Ungar
Publishing Co., New York, [1993], p. 120. Para além dessa afirmacdo, encontramos ainda dados incorrectos
de varia natureza nesse livro - cfr., ex., ibid., p. ix, p. 14, p. 52 ¢ p. 62 -, que ndo apresenta referéncias
bibliograficas das citages feitas, nem quaisquer outras notas.



519

zonte partidario logo ap6s a proclamagio da II Repiblica, deve ela propria ser devidamente
contextualizada. S6 assim se evitara cair na leitura (estreita naquele tempo e mais ainda no
nosso) que divide todos os homens em, ou socialistas, ou fascistas. A efectiva divergéncia
politica que existiu entre aqueles dois homens - € que a circunscrigéo, por um, a efémeré.
Agrupacion al Servicio de la Republica e o ingresso, pelo outro, no P.S.0.E. evidenciaram |
- ndo conduziu José Gaos ao extremo, que por exemplo Araquistain representa’®, de culpa-
bilizar Ortega pela defesa de uma minoria selecta na qual os falangistas foram buscar incita-
¢d0. A conclusio de Gaos a este respeito parece-nos ser a que exprimiu numa longa confe-
réncia pronunciada no Ateneo Espatiol de México sob o titulo Ortega en politica: *(...) para
ser mas que mentor de nuestro tiempo, protagonista de sus luchas, le falto la capacidad de
comunicar o comulgar con los mas, con las masas; para ser puro mentor con éxito, le sobro
la tentacion y tentativa de entrar en competencia por el poder con los politicos (...). Pero ni
lo discutible, ni siquiera lo frustraneo de su actuacion invalida la consecuencia de su
trayectoria ni la abundancia y la coherencia, dominante, de sus ideas, la originalidad y la
profundidad de la mayoria de ellas, y hasta el acierto de tantas, ni el brio y el brillo con que
las expuso y propuso todas.”2” A desvalorizagdo das massas e acima de tudo o prolonga-
mento do siléncio sobre a vida politica nacional apds o triunfo do franquismo eram com
certeza para o socialista Gaos as menos acertadas das posi¢des de Ortega, mas elas néo
impediam o reconhecimento repetidamente expresso de que faziam parte de uma trajectéria

politica pelo menos coerente?8?. Nao é, pois, legitimo falar em abandono ou rejei¢do por

278 Cfr. ARAQUISTAIN, Luis, EI pensamiento espafiol contempordneo, 2* ed., Editorial Losada, Buenos
Aires, 1968, pp. 82-96. Sobre o episodio que tornou evidente a ruptura entre os socialistas espanhdis ¢
Ortega, e em que Araquistdin sobressaiu, cfr. o breve mas interessante estudo, de Margarita Marquez
Padorno, «Polémica en torno a un prologo. Araquistdin y la cuarta edicién de Espafia invertebrada (1934)»,
in LOPEZ DE LA VIEJA, Maria Teresa (ed.), Politica de la vitalidad. «Espafia invertebrada» de José
Ortega y Gasset, Editorial Tecnos, Madrid, 1996, pp. 188-193.

279 GAOS, José, «Ortega en politica», in Sobre Ortega y Gasset y otros trabajos de historia de las ideas en
Espaiia y la America espafiola, op. cit., p. 137.

280 <« 3 trayectoria politica de Ortega fue (...) perfectamente consecuente consigo misma, aun cuando su
decepcion acerca de la Republica fuese prematura, como me lo parecié al conocerla y sigue pareciéndome. Y
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Gaos do pensamento politico de Ortega, na medida em que esses termos apontam para um
corte, uma incomunicabilidade e uma desconsideragéo que ndo se verificaram.

Quanto as discrepancias filosoficas, que ndo tem cébimento analisar aqui em porme-
nor, elas resultam do facto de o discipulo, naturalmente, néo se ter limitado a repetir 0 mes-
tre. Tendo pértido do raciovitalismo de Ortega, bem como do historicismo de Dilthey, Gaos
desemboca numa concepgio propria do que sdo as filosofias com a sua historicidade e, atra-
vés de uma reflexdo critica apurada e do recurso ao método fenomenolégico, elabora uma
antropologia filosofica singular, a que chamou personismo.28! Enfim, dirlamos apenas que a
originalidade filoséfica de Gaos - como, aliés, a de X. Zubiri -, se, por um lado, corresponde
a um progressivo afastamento das doutrinas orteguianas, por outro traduz-de modo conclu-
dente a fecundidade do respectivo magistério.

Em diversas conferéncias e artigos, reunidos em 1957 no volume Sobre Ortega y
Gasset e otros trabajos de historia de las ideas en Espafia y la America espafiola, Gaos
torna 6bvio o vinculo que sempre o ligaria ao professor madrileno e, embora néo fosse
necessario, resume-o em poucas palavras: “Don José Ortega y Gasset ha sido el principal de
mis maestros.”?82 E um ano depois, em Confesiones profesionales, deixa clara a divida que
tinha para com Ortega: “Durante afios he vivido en convivencia frecuentemente diaria con
él. He sido el oyente de palabras o el interlocutor de conversaciones en que se precisaban
sus propias ideas en gestacion, he leido originales inéditos. Asi, ya no sé si tal idea que
pienso, si tal razonamiento que hago, si tal ejemplo o expresion de que me sirvo, lo he reci-
bido de él, se me ocurri6 al oirle o leerle a él o se me ocurrié aparte y después de la convi-

vencia con €él. Alguna vez me ha sucedido comprobar que tal idea o expresion que consi-

el sentido de la trayectoria entera no es otro que el ideal del liberalismo (...). Y también hay una conexion de
fondo entre la filosofia de Ortega y su liberalismo.” - IDEM, Ortega y Espafia, in ibid., pp. 111-112.

281 Cfr., ex., ABELLAN, José Luis - MALLO, Tomis, «José Gaos y la proyeccién americana del
orteguismon, in La Escuela de Madrid. Un ensayo de filosofia, op. cit., pp. 113-127, GUY, Alain, «José
Gaos (1900-1969)», in Histoire de la philosophie espagnole, op. cit., pp. 253-257.

282 GAOS, José, Ortega y Espaiia, op. cit., p. 99.
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deraba como mia me la habia apropiado de él, asimilindomela hasta el punto de olvidar su
origen.”283

A imbricagdo entre Gaos e Ortega ndo € estranha & imbricacdo entre Zubiri eo
mesmo Ortega. Em primeiro lugar porque Zubiri, cujo testemunho citamos paginas atras,
contactou com a filosofia mais actual de entdo através de Ortega, iniciou com este o conhe-
cimento da Fenomenologia que mais tarde aprofundaria - em cursos com nada menos do
que Husserl e Heidegger - € o conduziu a sua proposta filosofica de uma Noologia?®4. Em
segundo lugar porque, quando Gaos chegou a Madrid para se licenciar em Filosofia y Le-
tras, foi Zubiri quem o aproximou de Ortega?®’ (como faria depois, ja em pleno desempenho
de fungdes como professor da Universidade de Madrid, com alunos seus como Marias?®6.
Ortega orientou a tese de doutoramento Ensayo de una doctrinafenomenolo’gica del juicio,
de Zubiri, e este a de Gaos sobre La crisis del psicologismo en Husserl.

O que acabamos de sugerir apenas ¢ a centralidade de Ortega em relagdo a dois
outros filoésofos com pensamento proprio, Zubiri € Gaos, que por sua vez, juntamente com
Garcia Morente e alguns outros membros da Universidad Central, terio um papel decisivo
no desenvolvimento de uma verdadeira escola filoséfica de raiz orteguiana: a Escola de
Madrid.?®" Ela nio teria sido possivel 4 margem do exemplo de esforgo intelectual dado
originariamente por Ortega no seu trabalho universitario. E este, com uma diferenca abismal

de todo o ensino da Filosofia apagado, desinteressante, tantas vezes pouco ou nada filoso-

283 IDEM, Confesiones profesionales, op. cit., pp. 74-75.

284 Cfr.. ex., GUY, Alain, «L'objectivisme de la substantivité: Zubiri (1898-1983)», in Histoire de la philo-
sophie espagnole, op. cit., pp. 338-344; GARAGORRI, Paulino, «Zubiri, un filésofo clasico», in La filosofia
espaiiola en el siglo XX. Unamuno, Ortega, Zubiri, op. cit., pp. 111-157, ABELLAN, José Luis - MALLO,
Tomas, «La obra filosofica de Xavier Zubiri», in La Escuela de Madrid. Un ensayo de filosofia, op. cit., pp.
89-112.

285 Cfr. GAOS, José, Confesiones profesionales, op. cit., p. 36 € ss..

286 Cfr. MARIAS, Julidn, Zubiri o la presencia de la filosofia, in O., V, p. 489.

287 Custa a entender que, mesmo sob um forte pendor ideol6gico da reflexfio, Luis Araquistdin, ex., negue
taxativamente que Ortega tenha feito escola - cfr. ARAQUISTAIN, Luis, E! pensamiento espaiiol contem-
pordneo, op. cit., p. 96 -, uma vez que quando morre, em 1959, tanto os resultados do magistério directo do
nosso filésofo, como alguns produtos da criagdo de discipulos seus eram jé evidentes. Cfr. Parte III - Cap. 5.
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fico, nio sO se destacava pelo altissimo valor do conteiido e das qualidades pedago-
gico-didacticas das aulas de uma disciplina, como pelas concepgdes educativo-culturais que
sempre o envolveram. Desde as suas primeiras formulagSes, pouco depuradas do interesse
em provocar efeitos imediatos na apreciagdo publica de acontecimentos da vida nacional, as
Giltimas e mais firmes, capazes de alicercar uma reforma universitaria dentro ou fora de
Espanha, o pensamento educativo de Ortega era o verdadeiro cimento das varias modalida-

des da sua intervengio e a garantia de em todas elas dar ligdes como um professor brilhante.
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CAPITULO 3 - POR UMA PEDAGOGIA DA CONTAMINACAO EM PROL DA
AUTENTICIDADE

Poderiamos continuar a referir e a ilustrar a abundancia de caracteristicas que fize-
ram da docéncia de Ortega um dos aspectos fundamentais da sua obra. Elas reaparecerao
até, inevitavelmente, sob diversas perspectivas, a medida que desenvolvermos a analise de
outras facetas do universitario exemplar que ao nome do filésofo madrileno temos de asso-
ciar de imediato. No entanto, convém ndo perder de vista o caminho de consolidagéo das
ideias e das posigdes tedricas que foram dando suporte as opgGes € a0 modo de agir do
professor de Metafisica da Universidad Central. E um erro supor que bastam boas compe-
téncias comunicativas para assegurar um ensino de qualidade e no caso de Ortega ficariamos
muito aquém de o compreender se julgissemos o impacte da sua missdo pedagégica pela
apreciagdo das faculdades naturais e da vocacdo filosofica que se uniam e evidenciavam
particularmente nas suas aulas. Catedrdtico de excepgio, Ortega ndo ignorava - COmMO
tantos parecem fazer - que ensinar €, mais ainda, ensinar por profissdo equivale a contrair
com a sociedade inteira uma obrigagdo de pensar sobre os seus problemas maiores € mais
vivos, de os ponderar e discutir com seriedade, de procurar em todas as frentes contribuir
para a sua resolug@o, sem concessdes a superficialidade, a0 interesse egoista, ou a formas
quejandas puramente estéreis do ponto de vista educativo. Ortega tinha consciéncia de que
“e] pedagogo, para serlo, tiene que hacer el heroico sacrificio de su individualidad™2#8, esfor-
¢ando-se, com uma responsabilidade acrescida, por clarificar as suas circunsténcias, para

poder viver e ajudar os outros a viver humanamente.

288 ORTEGA Y GASSET, José, Vitalidad, alma, espiritu, in «El Espectador» - V, op. cit., p. 475.
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Quando inicia fungdes na Universidade, Ortega tinha ja proferido a conferéncia La
pedagogia social como programa politico, assim como escrito um numero razoével de arti-
gos que comentamos anteriormente pelo seu teor pedagogico. As preocupagdes principais
que ai encontramos vdo manter-se €, como sabemos do seu percurso biografico, 0 nosso
autor ndo suspende a actividade de publicista. No entanto, a experiéncia universitaria
correspondera um amadurecimento a todos os niveis que em termos da produg@o orteguiana
permite falar, doravante, num conjunto de textos em que os temas educativos tém um lugar
mais especifico. Em vez da proliferagdo de referéncias a um sentido bastante lato de Educa-
¢do e de Cultura comegam a surgir-nos os resultados da meditagdo alimentada por uma pra-
tica pedagdgica sujeita, passo a passo, as interrogagdes supremas que definem a Pedagogia.

E significativo que Ortega se apresente no seu primeiro livro como um professor de
Filosofia - ainda que in partibus infidelium -**¥ e que nele inclua, entre as formulagOes ger-
minais das suas mais importantes doutrinas filosoficas, a defesa da pedagogia da alusdo
como unica chave para ensinar o caminho para a verdade que cada um tem de trilhar?%0.
Igualmente relevante € o facto de essa obra, Meditaciones del Quijote, ter sido editada pela
Residencia de Estudiantes, uma das instituigdes que nasceram no seguimento da Junta para
Ampliacién de Estudios e Investigaciones Cientificas, ou seja, no ambito da ampla reforma
educativa protagonizada por Francisco Giner de los Rios.

O ideal de transformar Espanha mediante uma educagio cientifica e moral, ideal que
o krausismo de Julidn Sanz del Rio legara a Institucion Libre de Ensefianza, teve um dos
seus pontos mais altos na criagdo, em 1907, da Junta para Ampliacion de Estudios. Para
além de conceder pensdes que possibilitavam a realizagdo no estrangeiro de certas investiga-
¢des, a Junta fundou no pais centros de investigagdo como o Centro de Estudios Historicos

- ao qual ficaram ligados os nomes de, por exemplo, Ramén Menéndez Pidal, Sanchez-

289 Cfr. Parte II - n. 170.
290 Cfr. Parte II - Cap. 4 ¢ Parte I1I - Cap. 1.
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-Albornoz e Américo Castro -, ou o Instituto-Escuela, uma espécie de escola-piloto, onde se
testavam, por recurso a métodos experimentais, inovagdes pedagogicas, complementando
assim a ac¢iio do Museo Pedagdgico, outra iniciativa devida a Institucion ¢ em funciona-
mento desde 1883, sob a direccdo de Manuel B. Cossio. No regresso do estrangeiro, os
investigadores que tinham ampliado os seus estudos deveriam poder contribuir, com as
aprendizagens efectuadas, para o enriquecimento nacional nas respectivas areas de saber.
Dai o interesse da diversidade dos centros de investigagdo que o Instituto de Fisica y Qui-
mica, o Seminario de Matemdtica, o Instituto Cajal de Histologia e as Comisiones de
Paleontologia y Prehistoria ilustram. Embora de outra natureza, a Residencia de Estudian-
fes representa 0 mesmo espirito formativo que animava todo o projecto gineriano com a
preciosa ajuda de Cossio. Criada em 1910 para proporcionar aos residentes uma experiéncia
de vida comunitaria em ambiente de liberdade e de matuo estimulo, a Residéncia cumpriria
plenamente esse objectivo. Transformou-se num espago de convivio em que mestres e disci-
pulos desfrutavam de condigdes materiais favoraveis a criagdo intelectual e artistica. Em
1923 Alfonso Reys evoca-a como uma espécie de oasis: “Morada de estudiantes en paz,
aseada casa con comodidad de bafios abundantes, conforte de calefaccion y chimeneas, salo-
nes de conferencias y bibliotecas. jOxford y Cambridge en Madrid! - exclama, entusiasmado,
el britano Trend.”?! Situados na Colina de los Chopos, fora da agitagdo do centro da capi-
tal espanhola e entre campos desportivos e zonas ajardinadas, os pavilhdes da Residencia
ofereciam simultaneamente condi¢des de trabalho e de repouso, tanto aos que la viviam ou
acorriam com regularidade, como aos visitantes esporadicos, que a ela vinham como confe-
rencistas ou simples convidados para certas actividades culturais ali promovidas.

Ortega foi Vocal del Patronato da Residencia, que visitava diariamente € a qual deu

desde a origem, segundo Alberto Jiménez Fraud que a ela presidiu, uma generosa colabora-

291 REYES, Alfonso, Simpatias y diferencias, 5* Série: “El Reloj de Sol” - 1, ed. do autor, Madrid, 1926, p.
17.
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¢do s6 interrompida pela Guerra Civil??2. Os propositos de don Francisco de que os
estudantes fossem vistos como mais do que meros assistentes a aulas e pudessem cuidar das
vertentes varias da sua vida?* eram perseguidos naquela instituigio através de estruturas,
cursos, publicagdes, de notérias afinidades com o estilo orteguiano de fomentar pedagogi-
camente o crescimento dos seus concidados. Nela residiram Juan Ramon Jiménez, Eugenio
d'Ors, Moreno Villa, Ricardo Orueta, que, como Ortega, Azorin, Ramiro de Maeztu ali
apresentaram livros e estudos seus que s6 depois seriam apropriados pelo grande publico. A
editora da Residencia prolongava esse trabalho desenvolvido em circuito relativamente fe-
chado?%4, publicando depois em volumes sobrios € com bom aspecto os textos fundamentais
antes expostos.

As Meditaciones del Quijote surgiram no quadro desse programa editorial ao qual o

autor deu um contributo continuado, ao lado do Presidente da Residencia, de Juan Ramon

292 Cfr. JIMENEZ FRAUD, Alberto, «Ortega en la Residencia», cit. in ORTEGA SPOTTORNO, Soledad
(org.), José Ortega y Gasset: Imdgenes de una vida (1883-1955), op. cit., p. 148. Cfr. ORTEGA, Miguel,
Ortega y Gasset, mi padre, op. cit., pp. 189-190. Sobre o efeito que a posigdo estratégica da Residencia
produzia em Ortega cfr. ORTEGA Y GASSET, Jos¢, Apéndice a «[Elogio de las virtudes de la mocedad]»,
in Misién de la Universidad y otros ensayos de educacion y pedagogia, op. cit., p. 169.

293 No seu trabalho Sobre reformas en nuestras universidades, escrito por motivo da celebragdo do terceiro
centendrio da Universidade de Valencia em 1902, Francisco Giner de los Rios enuncia, entre sete grandes
tendéncias das universidades de entdo, a de “[i]nteresarse (...) por la educacion y vida general de sus
estudiantes, juntando asi a los caracteres de la universidad cientifica alemana, los de la universidad huma-
nista inglesa, por las siguientes tendencias que hoy se advierten, y van siempre en aumento, en sentido de
una educacién integral y arménica de sus discipulos.” E destaca em primeiro lugar a preocupagio “de todo
instituto de ensefianza, sin distincién, (...) por la vida entera de aquellos discipulos desde su desarrollo fi-
sico, su vida material, su salud, su hospedaje, su conducta moral, sus juegos y diversiones, su participacion
en la accion social, su porvenir, su auxilio en los malos tiempos, etc.”. - GINER DE LOS RIOS, Francisco,
«Sobre reformas en nuestras universidades», in Escritos sobre la Universidad espafiola, Espasa-Calpe,
Madrid, 1990, pp. 121-122. Neste ¢ nos restantes aspectos da concepgdo gineriana dos estabelecimentos de
ensino em qualquer dos seus niveis evidencia-se sempre a expectativa de que uma boa Escola trara consigo a
renovagdo de toda a vida nacional nos seus planos politico, religioso, econémico e, em geral, social. Como
veremos ao analisar Misién de la Universidad, Ortega mostra em 1930 nfio comungar dessa expectativa,
acreditando, por seu turno, na possibilidade de partir de alguns intelectuais a transformacdo da sociedade
inteira, mas neste caso todas as institui¢cbes, € ndo apenas a Escola, seriam boas, como reflexo de uma
atmosfera piblica saudavel.

294 «(_ ) estas conferencias y lecturas (...) son acaso para Madrid, ¢l primer ensayo de combinacion entre 1o
mundano y lo intelectual. La tarde en que hay reunién suenan los autos por la calzada del Pinar, y el salén
se puebla de damas y diplomaticos. Los estudiantes ofrecen su casa a lo mas selecto de la ciudad (...).” -
REYES, Alfonso, Simpatias y diferencias, 5* Série: “El Reloj de Sol” - 1, op. cit., pp. 18-19.
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Jiménez e de Francisco de Onis. Diziamos antes que € relevante aqhele facto e acrescente-
mos agora que o ¢ também este envolvimento de Ortega com algumas das actividades de um
dos frutos da reforma educativa indissociavelmente ligada & Institucion Libre de Ensefianza
na sua faceta difusa®3. Aos actos realizados na Residencia com Bergson, ou Einstein, para
nomearmos apenas dois dos nomes de uma consideravel lista de personalidades de estatura
internacional indiscutivel, ndo foi estranha a intervengdo de Ortega, que também pelos seus
proprios escritos e pelas tradugdes da editora da «Revista de Occidente» procurava divulgar
em Espanha os pontos mais altos do horizonte intelectual europeu daquele tempo.2%

O vinculo evidente do filosofo espanhol & Residencia de Estudiantes, bem como
ainda a sua colaboragdo na Secgdio de Filosofia do Centro de Estudios Histdricos*’, a des-
peito de ndo fazerem dele um institucionista, demonstram, em certa medida, que estava
imbuido das intences de reforma pedagodgica em torno das quais se uniram, a partir das
duas tltimas décadas do Século XIX e até a II Republica, os vérios sectores liberais da soci-
edade espanhola. Nos tltimos dias do mesmo ano em que foram publicadas as Meditaciones
del Quijote ¢ em que pronunciara a conferéncia Vieja y nueva politica, Ortega foi eleito pela

Real Academia de Ciencias Morales y Politicas como seu membro, o que vinha acentuar o

295 Cfr. PUELLES BENITEZ, Manuel de, Educacién e ideologia en la Espafia contempordnea, 0p. cit., p.
292 e ss.. Para a compreensdo do sentido originario da expressio “Institucion difusa” cfr. ZULUETA, Luis
de, Lo que nos deja, in «Boletin de la Institucion Libre de Ensefianza», Madrid, Tomo XXXIX, n° 659-
660 (1915), 53-55.

296 Para os visitantes estrangeiros a hospitalidade da Residencia de Estudiantes € a atengdo que Ortega lhes
dispensava confundiam-se de algum modo, como s¢ deduz, ex., de uma carta dirigida ao filosofo madrileno
por Paul Valéry, aquando de uma sua estadia na capital espanhola. Esta, diz o autor francés, deixou de ser
em poucos dias uma mera expressdo geogrdfica para se transformar no cenario de uma breve, mas preciosa
e inesquecivel visita, gragas a Ortega e aos seus amigos. E pouco depois o elogio vai para a Residencia de
Estudiantes, adjectivada como tranquila, viva, florescente, onde o poeta afirma ter encontrado o encanto da
juventude e uma doce morada do espirito. - Cfr. Paul Valéry en Moadrid, in «Revista de Occidente»,
Madrid, Tomo IV, n°® 11 (1924), 259-260.Sobre a sessdo com Einstein na Residencia cfr., ex., GARCIA
VALDECASAS, Alfonso, José Ortega y Gasset: Primeros recuerdos, op. Cit.,72-73.

297 Foi no Centro de Estudios Histéricos que Ortega expds, no Outono ¢ Inverno de 1915/1916, os dados
dos estudos que realizava na altura em torno do problema das condiges da verdade. O manuscrito da prepa-
racdo das quinze ligdes do curso permitiu a sua publicagdo poéstuma - cfr. ORTEGA Y GASSET, Jos¢,
Investigaciones psicolégicas, in Q.C., X1I, pp. 331-453.
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crescente reconhecimento generalizado das mensagens orteguianas, para cuja divulgacédo
1914 concorrera decisivamente. O fildsofo, que procurava escolher os melhores meios para
difundir as suas concepgdes e concorrer para a elevagdo do nivel cultural do pais, ndo che-
gou a discursar naquela Academia para tomar posse do respectivo lugar. Exemplo de possi-
bilidades declinadas, o facto parece reforgar, por contraste, o valor dos gestos afirmativos
do professor de Metafisica em principio de carreira; e ter aderido a algumas iniciativas de

inspiragdo institucionista foi, sem duvida, um destes gestos.

A experiéncia alemd de Ortega foi um dos factores essenciais do seu despertar para
uma dimens3o mais técnica dos problemas educativos. A partir de entdo, as preocupagdes
politico-culturais, inicialmente decorrentes da sua formagdo basica e, em particular, do am-
biente familiar e social em que ela se verificou, passaram a ser encaradas na perspectiva de
questdes que exigiam uma resposta cientifica. Embora s6 em 1906 e 1907 tenha estudado
Pedagogia com Natorp, um ano antes ja o jovem Ortega, em carta dirigida a Francisco
Navarro Ledesma, incentiva o conhecido professor de Literatura e critico literario a organi-
zar “un formidable dossier de materias de ensefianza”, oferecendo-se para the traduzir “los
trozos mas conducentes de las obras modernas sobre pedagogia”.?® No minimo estas pala-
vras indiciam certa proximidade &s obras referidas e uma valorizagio dos seus ensinamentos,
desde logo anunciadas numa alusdo prévia a Pestalozzi ¢ a Herbart?®®. Do primeiro diria, em
La pedagogia social como programa politico, tratar-se de um “genio de la pedagogia’™,
atribuindo-lhe assim uma importancia semelhante & que tinha para Natorp; ao segundo e a
sua Allgemeine Pddagogie dedicaria um longo prologo30l. Escrito para a tradugdo espa-

nhola que Lorenzo Luzuriaga fez daquela influente obra do filésofo e pedagogo alemdo, o

298 IDEM, Cartas, op. cit., 195 (IV), pp. 654-655.
299 Cfr. ibid., p. 650.

300 1DEM, P.S.P.P., op. cit., p. 515.

301 Cfr. Parte III - n. 192.
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Prélogo a «Pedagogia general derivada del fin de la educaciény, de J. F. Herbart revela ja
juizos proprios sobre o valor do contributo herbartiano para a edificago cientifica da Peda-
gogia e, por isso, & merecedor de uma analise um pouco mais demorada.

Ortega considera o livro de Herbart, ndo s6 como um cléssico da Pedagogia, mas
como a primeira grande tentativa do pensamento para reduzir a actividade educativa
espontdnea a um regime cientifico.32 Ao afirma-lo, sente imediata necessidade de se de-
marcar de alguns estudos de Natorp que sobrevalorizavam o papel de Pestalozzi, em desfa-
vor de Herbart, quanto & cientifizagio da Pedagogia. O assumir dessa posi¢do denota bem o
caracteristico esfor¢o orteguiano de passar pelo crivo pessoal as investigagdes e teses
alheias, mesmo quando subscritas por autores a quem reconhecia autoridade. Ortega ndo
ignora que foi o pedagogo suigo que pela sua genialidade teve os vislumbres profundos de
que se retirariam posteriormente os grandes principios pedagdgicos; contudo, pensa ser
for¢ado querer encontrar nas direcgdes ainda balbuciantes dos seus textos o que s6 depois
dele seria viavel: “Hay, pues, en Pestalozzi un germen maravillosamente fecundo; pero hay
en Herbart la primera maturacion de él. Es posible - yo asi lo pienso - que en este caso valga
mas la simiente que el fruto primero, mas no seria justo emplear contra Herbart, como estos
filtimos afios ha hecho Natorp, armas que desconocié Pestalozzi y que solo una bonisima
voluntad y una fatal tendencia a solicitar los textos pueden hallar en este preformadas.”%
Para além de sublinhar esta fendéncia fatal, que voltaria a referir vinte anos mais tarde no

Prologo para alemanes3*, Ortega exprime aqui o seu juizo geral sobre o valor relativo das

302 Cfr, IDEM, P.P.G., op. cit., p. 265. E dbvio que Ortega nio tinha presente o edificio pedagégico cons-
truido por Coménio, no Século XVII. O facto de estar particularmente vinculado aos ensinamentos de Paul
Natorp é talvez a razdio principal para esta omissdo. Mas nfo esquegamos também que ¢ sobretudo na De
Rerum Humanorum Emendatione Consultatio Catholica que se espelha o caracter unificador ¢ universal do
contributo do pedagogo checo, € a sua edi¢do integral apenas se verificou em 1966. - Cfr. «Introdugdoy, in
Pampaedia (Educagdo Universal), trad. do Latim de Joaquim Ferreira Gomes, Instituto de Estudos Psicolo-
gicos e Pedagogicos - Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, Coimbra, 1971, pp. 7-29.

303 ORTEGA Y GASSET, José, P.P.G., op. cit., p. 265.

304 Cfr. Parte I - n. 29 e n. 30.
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obras dos dois pedagogos, indicando por outro lado que ¢ no capitulo das primicias cientifi-
cas que inclui Herbart e o seu famoso livro.

Para justificar a sua assergio de que “nadie antes que Herbart consigue llevar el caos
de los problemas pedagogicos a una estructura sobria y amplia y precisa de doctrinas rigoro-
samente cientificas’™%, o autor do prologo comega por estabelecer uma distingo entre o
mero expor de séries de ideias sobre a educagdo a que se dedicaram os predecessores do
pedagogo alemdo e a entrega deste a tarefa de construir uma ciéncia da educag¢do. Com
isto, segundo um interessante comentario de Ortega, Herbart veio dificultar sobremaneira a
vida de quantos ensinam, pois se até entdo podiam encarar a sua actividade como puramente
prética e exigindo saber apenas o que era objecto directo do seu ensino, a partir dai viram
acrescentar-se ao seu exercicio concreto uma certa obrigagdo de ser também cientista. A
pergunta de se ndo serd excessivo pedir isso a cada professor Ortega responde, de modo
sucinto, que “no se le pide que sea um fisico para ensefar fisica ni historiador para ensefiar
historia. La unica ciencia especial que se le demanda es la pedagogia. No parece demasiada
la exigencia.”306

Por despoletar certos efeitos e por algumas das suas teorias parciais se terem divul-
gado e enraizado bastante, Herbart tem uma importéncia que, do ponto de vista do prélogo,
ndo teria se se aquilatasse apenas o seu pensamento como um todo. Qual deslocado na sua
época, quis ser o tmico realista no meio da legidio idealista e, habituado a pensar a defen-
siva, mais do que um corpo de ideias proprias apresenta o fruto da polémica que manteve
com os seus contemporéaneos. Ortega ressalva, porém, a grande precisdo que Herbart atin-
giu, bem como a sua capacidade de descobrir e por claramente perante nds certos pormeno-

res que de outra forma poderiam passar despercebidos.307

305 IDEM, P.P.G., op. cit., p. 265.
306 Thid., p. 266.
307 Cfr. ibid., p. 267.
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Reduzidas a um esquema, as bases da pedagogia herbartiana sdo a psicologia enten-
dida como uma metafisica aplicada e a ética. Por isso se impde perceber o fundamental da
filosofia de Herbart, nomeadamente os seus principios metafisicos, e Ortega escreve algumas
paginas com este fim em vista. Acompanhando sobretudo as obras Lehrbuch zur Einleitung
in die Philosophie e Allgemeine Metaphysik do filosofo alem#o, enuncia as questdes da sua
metafisica postuladora da experiéncia como conhecimento primario, passivo € problematico
ou contraditério. Dado que a Logica apenas resolve as contradigdes aparentes, que proce-
dem de erros subjectivos, é necessario partir munido de um método para ultrapassar as con-
tradigdes dos dados da experiéncia. Herbart encontra-o na integracdo dos conceitos, ou
seja, no procedimento que consiste em procurar na multiplicidade de elementos de um dado
aquele ou aqueles que, coincidindo com um ou mais elementos de um outro dado, permitem
chegar a uma dimensio comum que pode usar-se como valida porque isenta de contradig¢go.
Ortega expde de que modo esse método funciona na ontologia herbartiana - na resolugio
dos problemas do Real e do que dele conhecemos, dos problemas da ineréncia e da varia-
¢do -, concluindo por fim tratar-se de uma doutrina que, para além de complicada como
menciona de passagem38, sofre do idealismo que Herbart queria combater, pois desemboca
num mundo que é “Una «aparencia objetiva», una imagen firme, cientifica, pero, al cabo, una
imagen.”30?

O sujeito dessa imagem € ja problema da psicologia herbartiana, dai que esta surja

como melafisica aplicada, num momento em que, conforme Ortega diz, ainda ndo tinha

308 Cfr. ibid., p. 274 -n. 1.

309 Tbid., p. 278. Um pouco antes Ortega tinha sintetizado nestes termos os pontos principais da doutrina
herbartiana: “Entre 1a realidad que es absoluta, indestructible posicion y la apariencia de que partimos como
problema hay un mundo intermedio. Necesitamos explicarnos los problemas de la apariencia, poner los
datos de esta en conexi6n intelectual con aquel ser indubitable. A ese fin imaginamos un sistema de con-
ceptos, necesarios, no en si, pero necesarios para enlazar la realidad con la apariencia. (...). Y estos con-
ceptos no tendran una realidad absoluta, pero tampoco son meramente subjetivos (...). Tienen una realidad
intermedia. Forman una «apariencia objetiva» (...).” - Ibid., pp. 277-278.
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soado a hora para a Psicologia proclamar a sua separagio da Filosofia geral310. O prélogo
destaca num novo capitulo a preocupagéo de Herbart em mostrar como pode dar-se, na
unidade do eu, uma variedade imensa de fendmenos psiquicos’!! e Ortega respiga de
Psychologie als Wissenschaft algumas das explicagdes a esse respeito, designadamente as
dos mecanismos, quer de oposigio de representagdes diversas consoante a for¢a e a posigdo
de cada uma delas, quer de fusdo e complicagdo de outras representacdes. Herbart completa
essa sua estdtica do espirito, cuja exactiddo pretende sombolizar através de termos matema-
ticos, com uma mecdnica psicoldgica, isto é, com o estudo da reprodugdo e associagd@o das
representacdes. A teoria da apercepgdo aparece agora com aspecto decisivo, porquanto
esclarece de que modo uma representagio recém-chegada a consciéncia é transformada
pelas que nesta pré-existiam de forma a poderem viver em unidade. Este mecanismo de sen-
tido estritamente psicoldgico’!? tem para a Pedagogia, nota Ortega, uma fecundidade pa-
tente, porque “de eso se trata en la ensefianza y en la educacion: de llevar a una conciencia
germinal ciertos contenidos intelectuales, morales y estéticos que por una razén u otra son
tenidos como ejemplares. Y toda la didactica estriba en hallar las formas intermedias que
lleven por el camino mas corto de los elementos apercipientes del nifio a aquellos contenidos
. ejemplares y supremos.”13 Se substituissemos na citagdo a referéncia demasiado restritiva a
crianga pela referéncia a educandos de qualquer idade e pensassemos nas suas concepgoes

prévias, em vez de nos elementos activos da apercepgao herbartiana, ficariamos, com o co-

310 Cfr. ibid., p. 267.

311 Cfr. ibid., p. 281 € ss..

312 “Nada como esta teoria de la apercepcion pone en claro la intencién fundamental en Herbart de centrar
el problema de la conciencia en el problema de su unidad. El Real alma, sus conservaciones y comercio
mistico con otros Reales pertence al 4mbito dudoso de las construcciones trascendentes. El mecanismo de la
apercepcion, en cambio, tiene un sentido - abstrayendo del metafisico forcejeo entre las representaciones -
estrictamente psicolégico y significa la exigencia metodica de que todo contenido de la conciencia ha de ser
estudiado en funcién de la unidad de esta.” - Ibid., p. 283.

313 bid., pp. 283-284. Noutro texto Ortega reforgara que a teoria herbartiana da apercepcdo tem para a
Pedagogia uma importdncia colossal. - Cfr. IDEM, Para un diccionario filoséfico, in O.C., XII, p. 478.
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mentario de Ortega, mais perto do que seria de supor do principio basico de teorias da
aprendizagem bastante recentes?!.

A questdio colocada em seguida no prélogo € de igual modo expressiva e de inequi-
voca actualidade: podemos limitar as investigagSes acerca do sujeito humano as representa-
¢Oes, isto &, “;somos por ventura exclusivamente sujetos que perciben, recuerdan o piensan?
(No sentimos, deseamos y queremos u odiamos?*!> A resposta taxativa de Herbart € a de
que a tnica fungdo originaria da alma consiste em representar, sendo o desejo € os senti-
mentos de agrado ou desagrado entendidos como manifestagdes decorrentes da representa-
¢do; nesta perspectiva, a nossa substincia ¢ intelectual 316 Ndo no texto principal, mas em
nota de rodapé, Ortega reage a este vector das posi¢des herbartianas, qualificando a psico-
logia correspondente como “la mas radicalmente intelectualista que se ha intentado” e vendo
na predilecgio excessiva pelo intelectual um dos tragos que justificam ver Herbart como um
homem de temperamento anacrénico. O seu intelectualismo psicolégico foi fatal para a sua
pedagogia, sustenta Ortega, concordando inteiramente neste ponto com a critica dura de

Natorp.317

314 Acmualmente sdo muito numerosos os estudos sobre concepgdes prévias e mudanga conceptual, estudos
de enorme relevincia para compreender, nfo apenas como os sujeitos interpretam a realidade, mas também
como ao nivel da educagiio formal as concepgdes oficiais dificilmente rompem com as aquisi¢des anteriores
enraizadas nos educandos. E bvio que em modelos como, ex., o da aprendizagem como processo genera-
tivo nos distanciamos muito da linguagem e do contetido das explicagdes herbartianas da adaptacgio da expe-
riéncia momentinea 4 experiéncia passada. Quando lemos Wittrock afirmar que as pessoas recuperam in-
formagdo da meméria de longo prazo ¢ usam estratégias de processamento (de organizagdo, codificagéo,
retencdo) da informagdo entrada para gerar significado - cfr. WITTROCK, M.C., Learning as a generative
process, in «Educational Psychologist», Hillsdale (New Jersey), 11 (1974), 87-95 -, sabemos, de imediato,
estar perante um discurso da segunda metade do Século XX, ou seja, mais de um século posterior & Psycho-
logie als Wissenschaft (2 vols., 1824-1825) de Herbart. No entanto, percebemos como Ortega tinha razdo ao
sublinhar a fecundidade do estudo psicolégico dos mecanismos das representagdes humanas para a Educa-
¢do. O que o autor alemdo dizia de uma forma sumaria e algo tacteante passaria a ser o verdadeiro principio
dos miltiplos desenvolvimentos desencadeados pela teoria da aprendizagem significativa de Ausubel - cfr.,
ex., AUSUBEL, David P. ef al., Educational Psychology: A Cognitive View, 22 ed., Holt, Rinehart and
Winston, New York, 1978; quanto & importincia pedagdgica de tais desenvolvimentos nfo cremos que
possa haver, hoje em dia, discussdo.

315 ORTEGA Y GASSET, José, P.P.G., op. cit., p. 284.

316 Cfr. ibid..

317 Cfr. ibid., p. 284 - n. 1.
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No dominio da Etica as propostas do filésofo e pedagogo alemio partem da impos-
sibilidade de definir racionalmente o bem, que, tomado como a qualidade daquilo que forga
a nossa aprovagdo, ndo € passivel de demonstragio ou defini¢io racional. Ortega assinala
quio proximo estd Herbart neste aspecto da concepgdo axiolégica do nosso século e como
se afasta, tanto de uma interpretagio psicologica da moralidade, quanto da construgio de
uma metafisica moral de inspira¢do kantiana.3!8 A averiguagdo ética do que é o bem (do que
deve ser ainda que ndo seja e do que ndo deve ser ainda que seja) tem de conformar-se com
uma descri¢do que, por assentar no que ¢ captado pela peculiar sensibilidade a que Herbart
chama gosto, lanca m3o dos juizos estimativos, elo da unido ética-estética preconizada na
Allgemeine praktische Philosophie. O sucessor de Kant na disciplina de Filosofia € Pedago-
gia em Konisberg ndo deriva como ele o dever da consciéncia humana, mas antes das rela-
¢des entre a consciéncia moral e as coisas. S3o essas relagdes o que o juizo sobre o belo-
-moral declara como estimvel e o que a ética procura descrever nas suas modalidades fun-
damentais subjacentes as valoragdes concretas. Herbart designa-as ideias prdticas e consi-
dera como basilares as de liberdade interior, perfei¢do, benevoléncia, direito e equidade,
que Ortega analisa até final do prologo3!?. Sobretudo a ultima ideia, associada ao prémio ou,
pelo contrario, 4 punigdo compensadores dos actos realizados, leva-o a levantar uma hipo-
tética objecgdo: sera admissivel responder a algo de nocivo com o nocivo, como no caso da
puni¢do? O que parece aceitagdo pura e simples da lei de talido tem de ser compreendido, no
conjunto das cinco ideias que se necessitam entre si, se completam e corrigem.3?° Esta inter-
pretacdo sugerida por Ortega alia-se a uma afirmagdo anterior de reconhecimento da ética
herbartiana como o capitulo mais forte da sua filosofia3?!; e, juntas, essas interpretagdo e

afirmagdo permitem-nos concluir, ndo obstante o final um pouco abrupto do prologo, que o

318 Cfr. ibid., pp. 285-286.
319 Cfr. ibid., p. 288 € ss..
320 Cfr. ibid., p. 291.
321 Cfr. ibid., p. 285.
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jovem filésofo espanhol percebera o que em Herbart se revelou menos discutivel filosofica-
mente e mais proveitoso pedagogicamente: a sua concep¢do de moralidade e a declaragio

desta, apesar de todos os excessos intelectualistas, como o fim supremo da educagdo.

Na fase em que Ortega se dedica, sucessivamente, a revista «Espafia», ao nascimento
de «E! Espectadom, ao langamento de Personas, obras, cosas, & primeira experiéncia na
Argentina, & dentncia das Juntas de Defensa, ao fim da colaboragio com «El Imparcial» e
ao envolvimento nas primeiras iniciativas editoriais ao lado de Nicolas M. de Urgoiti (o
diario «El Sol» e a Editorial Calpe) identificamos um dos periodos mais interessantes da
maturacgdo do filésofo. Apesar das atribulagBes entdo vividas entre projectos, ora mais pes-
soais, ora mais publicos, nuns casos optimistas e noutros pessimistas, calculamos o
entusiasmo de alguém que sente multiplos desafios vindos do exterior, sem poder negar-se a
atender aqueles que lhe parecem concorrer para a renovagdo cultural do pais. José Luis
Abellan aponta, com razdo, que Ortega comungava com Giner de los Rios da mesma
inquietagdo pedagogica’??. Mas enquanto em don Francisco os ideais da educagdo harmo-
nica e integral o afastam da esfera publica323, o programa pedagoégico orteguiano ndo so diz
respeito a nagdo inteira, como passa pela participagdo nos diversos planos da sua vida aos
quais se aplica. Por todos eles Ortega se adentra e, com uma agitagio por vezes indisfarca-
vel, entrega-se sem reservas ao seu magistério peculiar.

Dedicagdo, atribulagdes, entusiasmo, inquietagdo, entrega - tragos do referido

periodo da biografia de Ortega - sd3o0, a0 mesmo tempo, exigéncias colocadas por uma situ-

322 Cfr. ABELLAN, José Luis, Biografia completa de José Ortega y Gasset, op. cit., p. 10.

323 Jsso parece-nos confirmado pelas seguintes palavras de Maria Dolores Gémez Molleda: “La Institucion
cargé la mano en idealismo y se dejé llevar mas de una vez del ensuefio pedagbgico. Tanto Giner como
Cossio eran dos temperamentos ardientes, incapaces de recortar las alas del ideal arménico, a la medida de
la prosaica realidad.” - GOMEZ MOLLEDA, Maria Dolores, Los reformadores de la Espafia contempo-
rdnea, op. cit., p. 253; “(...) don Francisco sentia una marcada repugnancia por la res piblica, y testemonio
de ello es su conducta, apartada siempre del quehacer politico, pese a las reiteradas instancias de sus ami-
gos (...).” - Ibid., p. 419.
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agdo internacional, a da I Guerra Mundial, que punha a descoberto a inércia cultural, a dog-
matizag3o da ciéncia, a mecanizagdo do ensino. Sensivel a estes sinais de perigo, o intelec-
tual, o filésofo em particular, langa o seu alerta e é isto o que precisamente se nos afigura
ser a proposta orteguiana de uma pedagogia da contaminagdo.32* O texto em que é usada
esta expressdo foi publicado a partir do manuscrito preparatério de uma conferéncia na
Escuela Superior del Magisterio, em 1917, e contém um niimero impressionante de teses
educacionais dignas de comentério. Tratando-se de se dirigir a pessoas reunidas num esta-
belecimento de ensino, Ortega comega por avisa-las de que nfo iriam assistir a uma li¢@o,
nada lhes iria ser ensinado. Com o intuito aparente de fundamentar essa abertura da sua
intervengdo, encadeia em seguida varios periodos, concisos mas muito sugestivos, dois dos
quais nos ¢ forgoso citar: “Dia a dia se afirma en mi la sospecha de que nada que en verdad
merezca la pena de ser aprendido puede, en rigor, ser ensefiado. Por muy grandes que sean
los afanes del maestro siempre habra una tltima precision, una postrera claridad, una gota la
mas sabrosa del jugo cientifico o artistico que no podra trasmitirnos, que habremos de con-
quistar con nuestro propio esfuerzo doloroso.”??5 Ortega nio defende, como ¢é evidente, a
ideia de que € impossivel ensinar ou de que nada € ensinavel. Defende sim que, para além do
que possa ser ensinado, sobra sempre algo, que tem de ser cada um a aprender; e isto, que
ninguém pode transmitir - porque € o que hd de criativo nos diversos campos da ac¢@o
humana -, € mesmo o mais importante, o que, por fim, vale a pena. O resto, o que se
ensina “esta ahi como vaso y artificio para impedir que ese valor esencial se evapore y
desvanezca 326

Com as suas asser¢des Ortega pretendia combater uma caracteristica persistente na

Pedagogia, a saber, a hipocrisia que consiste em chamar ciéncia ao que se ensina nas esco-

324 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, «[La pedagogia de la contaminacién]», in Misién de la Universidad y
otros ensayos sobre educacion y pedagogia, op. cit., pp. 87-96.

325 1bid,, p. 87.

326 Thid..
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las, quando se reduz a uma descarga de doutrinas cientificas acabadas ou a um conjunto
fechado de métodos de investigag@o; o trabalho que assim se realiza é tdo fragil, que deixa
escapar o fundamental da ciéncia, ficando os alunos com o seu oposto, o dogmatismo.327 A
ciéncia implica actividade do intelecto, confronto constante com problemas, cujas solugdes
trazem consigo outros problemas, num perpétuo caminhar em que os passos novos _sﬁperam
os anteriores. Por isso o cientista, ao terminar um tratado, esta ja lancado pela sua curiosi-
dade cientifica para uma nova etapa da ciéncia que cultiva e esta tem de ser vista no seu
livro como liquido que flui, € ndo como o pseudo-saber petrificado que, de um modo geral,
as escolas transmitem. Antecipando a provavel objec¢do de que o ensino moderno tende a
preocupar-se, mais do que com sistemas de doutrinas, com os métodos que permitem inves-
tigar ou fazer ciéncia, Ortega responde que este “topico contemporaneo es una puerilidad”,
pois “los métodos de investigacion no son mas que resultados del sistema doctrinal de la
ciencia (...). Al variar los principios de la doctrina, varian los métodos de investigacion.”328
Se a Pedagogia ndo conseguir detectar o que ha de contraditério em chamar cienti-
fico ao trabalho efectuado a coberto de teorias meramente aprendidas3?®, ¢ porque perdeu
de vista o essencial da ciéncia. Se a sociedade no seu todo mostrar satisfagdo e até orgulho
nos seus estabelecimentos de ensino, em particular nos de Ensino Superior, apesar de ser
daquele tipo o trabalho que neles se promove, é porque ndo lhe interessa a ci€ncia, nem
suspeita o que ela seja. “La gente quiere no sabiduria sino recetas: recetas para fabricar apa-
ratos de locomocion o alcaloides y sueros. Cuando hablan de la cultura, entiéndase €l con-

fort: un progreso en la rapidez de los vehiculos y en la exencién de los dolores corporales”,

327 Cfr. ibid., pp. 87-88.

328 Tbid,, p. 89. Sdo muito graves as consequéncias de ignorar a relagio entre as ciéncias € os seus métodos,
acreditando cegamente na aparéncia de que estes sio independentes daquelas, da diversidade das suas
teorias € principios: “Su apariencia impersonal, automatica e imparcial induce a que muchos trabajadores se
crean eximidos de formarse una nocion de qué sea la ciencia, y haciendo funcionar sus metddicos aparatos
pierdan su vida en vano como las abejas alojadas en los alvéolos de una colmena inexistente.” - Ibid..

329 Com enorme decepgdo ouvimos ou lemos por vezes alunos nossos, da Universidade, definir teoria cien-
tifica como “corpo de conhecimentos ensinados como indiscutiveis”.
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decifra Ortega, recorrendo ja a ideia de gente e do seu perigo iminente ao tornar-se 0 pro-
tagonista social.330

Nio sera de estranhar que a gente, a opinido publica se limite a pedir receitas; o que
sera espantoso € que o ensino siga atras dessa pista que irad conduzindo a uma diminui¢@o
das verdadeiras potencialidades cientificas até chegar um momento em que nem receitas
havera. Falar a cada passo de «ciéncia», como se faz no nosso tempo, ndo garante que essa
ciéncia de que se fala seja a ciéncia como saber e, de facto, ndo o é. Saber, indica-nos
Ortega, equivale a drama do intelecto insatisfeito com conclusGes, incapaz de repousar para
sempre numa doutrina cristalizada. Relativamente ao ensino imp&e-se a pergunta sobre o
espago que nele é dado ao que ndo se pode ensinar de modo mecénico, como a atitude cien-
tifica do pensamento criando-se a si mesmo, negando-se a receber o que quer que seja por
heranga ou autoridade, ou a atitude artistica sem a qual ndo ha emogdo estética, nem gozo e
criagio da arte. Este Gltimo aspecto € igualmente importante para o nosso filésofo. Em
1914, no Ensayo de estética a manera de prologo criticara a pedagogia contemporénea,
pela forma como ludibria a cultura estética necessaria, dizendo mesmo que a sua influéncia
nessa ordem € deplordvel ao fazer da arte algo de vulgar e com hora fixa?3!. Trés anos de-
pois, o comentério ao significado da arte para a opinido piblica e ao seu lugar no ensino
mantém o tom de ironia que acentua um juizo negativo: “Como es el arte tan evidentemente
inatil, la opinion publica lo declara francamente superfluo. Més por inercia que por otra cosa

deja que se perpetuen academias e instituciones artisticas, y en los centros de ensefianza deja

330 Cfr. ibid., pp. 89-90.

331 Cfr. IDEM, Ensayo de estética a manera de prélogo in O.C., VI, p. 248. Ao que parafraseamos Ortega
acrescenta: “De esta suerte, perdemos el sentimiento de las distancias; perdemos respeto y miedo al arte; nos
acercamos a ¢l en cualquier instante, en el traje y temple que nos coge y nos acostumbramos a no enten-
derlo. La emocion real a que hoy nos referimos cuando hablamos de goce estético es - si queremos sincera-
mente reconocerlo - un palido deleite, exento de vigor y densidad, que nos produce €l mero roce con la obra
bella.” - Ibid.. Esta observagiio tem interesse para qualquer educador - inevitavelmente obrigado a atender &
dimensio estética da formagdo do ser humano - e, sobretudo, para os que tém a seu cargo alguma 4rea da
educacio artistica, que jamais pode ser reduzida a uma ou varias disciplinas curriculares normais.
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que se deslice la historia de la literatura y de las artes. Pero jes que en parte alguna se en-
sefia ni remotamente la sublime emocion estética?’332 Salvaguardadas as diferengas trazidas,
nas ultimas décadas, por projectos educativos que com o seu discurso conseguiram uma
sensibilizagdo geral para a importancia da educagdo estética e artistica, continuam a ser vali-
das no essencial aquelas palavras de Ortega, sobretudo a sua interrogagéo final. A questio,
hoje em dia, situa-se entre o reconhecimento vago dessa importancia e a concretizagdo, de-
signadamente ao nivel escolar, de uma formagdo com requisitos incompativeis com um en-
sino mecanico.

A proclamada preparagio para a vida, objectivo amplo de toda a educagdo, coloca as
escolas um dos problemas mais complexos em que se compromete o valor do conjunto dos
seus esforgos. Ortega interroga-se a seu respeito, contrapondo o projecto de uma personali-
dade Unica - com gestos e desejos proprios, necessidades incomparaveis e deveres originais
- que cada um de nds é ao que nos pode ser ensinado - modos logicos, gostos genéricos,
ideais e deveres impessoais. Em virtude da sua natureza, o ensino s6 com enorme dificul-
dade conseguira evitar o risco de desvirtuar as nossas potencialidades singulares ao habituar-
-nos a ser reflexo da vida de outros, o que € particularmente grave no &mbito ético-moral.
“;Cuantos por ventura son los afortunados que al salir de los afios de educacion [escolar]
llevan hincada en su conciencia la idea de que, fuertes o débiles, mejor o peor dotados,
encierran en su ser la posibilidad delicadisima de algo nuevo, bello y fecundo, y que su vida
debe ser para ellos, el mas harmonioso espectaculo y el mas valiente experimento?”333, per-
gunta Ortega com a preocupagio que nenhum pedagogo devera abafar.

Questionar a autenticidade da ciéncia, da arte, da moral, ou questionar o seu ensino
sdo para o jovem pensador praticas contrarias ao esquecimento de que a cultura exige mais

do que palavras, mais do que comércio de ideias feitas e de preceitos técnicos, artisticos, ou

332 IDEM, [La pedagogia de la contaminacién], op. cit., p. 91.
333 1hid..
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morais recebidos de fora. Cultura une-se indelevelmente a problemas em aberto, porque
implica, por um lado, capacidade de detectar sempre novos problemas?34 e, por outro, per-
manente insatisfagéio perante as solu¢Ges encontradas3?s. Portanto, ela pressupde esforgo
espiritual, inquietagdo, entrega a causas profundamente meditadas é por consequéncia com
uma direcgdo consciente. Estas caracteristicas, que variam na razio directa da atitude filo-
sofica, sdo o inensinavel por exceléncia e reclamam mais do que nenhumas outras uma pe-
dagogia da contaminacdo33®.

Ortega refere-se explicitamente a expansdo democrdtica do ensino como um dos
factores da forma especifica de incultura que afecta médicos, engenheiros, juristas e outros
especialistas a quem o sentido da vida escapa na propor¢do em que desconhegam o sentido
da cultura.337 A tese da barbdrie do especialismo - que La rebelion de las masas divulga-
ria largamente - insinua-se em 1917 no diagnostico da situagdo que quase duas décadas do
nosso século permitiam verificar e como seu antidoto surge a ideia de uma pedagogia, que
s6 na aparéncia pretende rebater apenas as deficiéncias de um ensino mecanizado. A tarefa
de contaminar o que actualmente é englobado pelo equivoco rétulo de «atitudes e valoresy
concerne em primeiro lugar @ Escola - como instituigio em que se organizam de modo
sistematico os actos educativos julgados fundamentais para o ser humano -, mas tem como
destinatario a sociedade inteira: trata-se de fomentar atitudes favoraveis a criagdo (nos va-
rios dominios de actividade), a ateng@io e a persisténcia requeridas pelas diversas fases de
desenvolvimento de qualquer projecto com interesse cultural; de promover a liberdade, a
tenacidade, a solidariedade e capacidade de cooperar, o respeito e a dedicagdo ao que €

experienciado como superior e positivo; trata-se, em suma, de cuidar da formagio nos seus

334 Ortega usa a propdsito uma imagem muito expressiva: “No es inculta la piedra porque no acierte con las
soluciones sino porque no tiene sensacion de los problemas.” - Ibid., p. 93.

335 “La cultura no se rinde si no es a una cultura mejor, a la cual pueda decir como el poeta Shelley a su
amada: amiga, ti eres mi mejor yo.” - Ibid..

336 Cfr. ibid., p. 9.

337 Cfr. ibid..
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aspectos mais humanos e por isso indispensaveis em todos os planos da vida pessoal
(individual ou colectiva). Ndo nos iludamos, pois, quanto ao alcance visado pela proposta de
Ortega de uma pedagogia da contaminagdo. A pretensdo expressa € a de com o seu dis-
curso fazer algo geralmente estranho ao ensino, a saber, semear a davida, a ambigédo e a
esperanga, sobretudo junto dos mais abulicos, como quem langa pequenas pedras a um lago
para quebrar a quietude das suas aguas; esta imagem ¢ usada pelo proprio autor que, lem-
brando um gesto frequente e ingénuo338, reduz modestamente as suas aspiragdes a “llegar a
ser un profesor de tirar piedrecitas en los estanques’™3°. Ortega, porém, agitou aguas de
muitos lagos, confaminou de inquietude intelectual alunos, colegas, compatriotas seus,
nunca se mostrando satisfeito com o simples gesto de os despertar. Apresentada como alter-
nativa a um ensino hipdcrita, a pedagogia da contaminagdo torna-se, no texto em que €
postulada e sobejamente ao longo da vida do seu autor, no remédio prescrito para a
sociedade inteira, ferida pela dogmatizagdo da ciéncia, pela visdo utilitarista da arte, enfim,

pela infecundidade cultural.

Em EI «Quijote» en la escuela, que analisamos ja do ponto de vista da concepgédo da
vida ai perfilhada340, ¢ uma quest@io especifica da realidade escolar espanhola o que desenca-
deia a meditagdo orteguiana. E uma vez mais o desenvolvimento impresso acarreta conse-
quéncias que o mero ponto de partida ndo faria adivinhar. O ensaio de 1920 extravasa, de
facto, quer a tomada de posigio sobre a obrigatoriedade de leitura da obra-prima de

Cervantes nas escolas primarias em Espanha, quer o esquema das actividades e fungdes vi-

338 “Habréis notado que al hallarnos inclinados sobre un estanque o laguna de agua muerta y ver la superfi-
cie tan inmdvil, pulida, indiferente, (...) se apodera de nosotros como una irritacién y un deseo de romper
aquella ficticia calma y pulimento que ocultan toda la vida hirviente del fondo cenagoso. Y sin darnos
cuenta, nuestra mano coge una piedrecita y la arroja al agua, cuyo cristal se quiebra y vibra trémulo (...) y
deja escapar burbujas que ascienden del fondo como suspiros.” - Ibid., p. 96.

339 Tbid..

340 Cfr. Parte II - Cap. 3.
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tais do ser humano ali exposto, podendo ser lido, julgamos nds, como reflexdo sobre o que é
fundamental na educag@o pedocéntrica.

Ortega concorda em certa medida com Antonio Zozaya, que se insurgira anterior-
mente contra a leitura obrigatéria de Don Quijote no Ensino Primario, €, no entanto, de-
marca-se daquele autor, primeiro através do uso de um interessante condicional e, em se-
guida, indo muito além da estrita intengdo praticista declarada por Zozaya. Comega entdo
por dizer: “Sus ideas pedagégicas difieren notablemente de las que yo tendria si alguna vez
me atreviese a tener ideas pedagdgicas. Conviene, pues, para nuestra comin oposicion a la
escolaridad del Quijote, que se advierta cobmo desde puntos de vista dispares y aun antagé-
nicos se llega a la misma conclusién.”34! De imediato Ortega mostra que se atreve, ndo ape-
nas a analisar a proposta de Zozaya de que os jornais substituam preferivelmente qualquer
outra fonte literaria de preparag@o das criangas para a vida, como também a discutir a incon-
sequéncia de defender uma tal tese sem esclarecer quais as fungdes vitais que beneficiariam
dessa preparagdo. O facto de ser util para a crianga conhecer desde cedo determinados as-
pectos da vida real, como o0 que é uma fabrica, ou uma letra de cambio, nio justifica por si
sd o recurso prevalecente e muito menos exclusivo aos jornais na Escola Primaria. Por um
lado, porque eles apenas sdo expressdo da face actual e superficial da vida; excluem prati-
camente o que ¢ individual e profundo e mesmo do social retiram sobretudo o periférico - a
politica, a técnica, a economia.3*2 Por outro, porque, ndo sendo possivel ensinar tudo, é
preciso escolher dentro do possivel o fundamental. Esta segunda objecg¢@o levantada por
Ortega a posigdo de Zozaya baseia-se na verificagdo de que “la capacidad receptiva del nifio
y la docente del maestro son muy limitadas en volumen, en calidad y en tiempo™ e assume a

forma de um verdadeiro postulado pedagégico, segundo o qual “[e]l problema de la educa-

341 ORTEGA Y GASSET, José, «El Quijote en la escuela», in B.P., op. cit., p. 273. (O sublinhado no
primeiro periodo citado € nosso.)
342 Cfr. ibid,, p. 274.



543

cion es siempre un problema de eliminacion, y el problema de la educacion elemental es el
problema de la educacion esencial.”343 De acordo com este principio (que dez anos depois
apareceria reformulado em Mision de la Universidad®**), Ortega vé-se obrigado a investigar
quais as fungdes primordiais da vida e em especial as que a educago da crianga tem de vi-
sar.

Ao discorrer, a partir dos trés exemplos de locomog@o que j& explicimos (andar de
bicicleta, andar a pé, o andar da amiba), sobre a relagdo entre vitalidade primdria e adapta-
bilidade do funcionamento de um organismo, o ensaio contrapde a utilidade subordinada ao
uso de meios mecéinicos a utilidade vital que se liga a certas fungGes basicas sem as quais
nenhum plano mais organizado da vida seria viavel. Enquanto Zozaya, em nome da luta pela
existéncia de inspiragdo darwinista, apela aquele primeiro tipo de utilidade, Ortega reporta-
-se & raiz de todas as formas de existéncia, a vida organizante, assim denunciando a vacui-
dade do praticismo que interpelava.

Depois de transpor da ordem fisica para a ordem psiquica a sua concep¢do do papel
originario da vitalidade espontinea no ser humano343, o0 nosso autor, que estabelecera antes
uma dependéncia entre educacdo elementar e fungdes essenciais da vida na ordem pst
quica’*, afirma sem reservas que na base de toda a existéncia pessoal do homem, de toda a
sua actividade espiritual, estdo os impetos ou fungdes espontdneas da psique. Ortega nio se
fica por esta tese, nem pela consequente compreensdo de que o que nio pertence a essa
vitalidade primaria sera precipitado de vitalidade, - como ja referimos3¥” -, mas retira logo
delas algumas implicages pedagdgicas. Se, tal como a técnica depende da ciéncia, esta de-

pende da curiosidade, da agilidade mental, da persisténcia e de outras fungdes basicas desta

343 Tbid..

344 Cfr. Parte Il - Cap. 4.

345 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, B.P., op. cit., p. 278.
346 Cfr. ibid., p. 274.

347 Cfr. Parte IT - n. 278 a n. 283.
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classe, entdo duas conclusdes se tornam inevitaveis: primeira, é um erro admitir que possa
haver, verbi gratia, um bom médico que ndo conhega algo de Medicina e que como cientista
ndo seja suficientemente inteligente; segunda - seguindo o mesmo exemplo -, é um dispa-
rate julgar que o ensino da técnica terapéutica dotara um individuo de visdo cientifica ou que
o tornara inteligente. De modo semelhante, 0 homem tera uma boa conduta civica, se se
educar a sua moralidade preparando a sua sensibilidade para o respeito pelas normas éticas;
no entanto, tudo isso sera estéril se ndo se puder contar com a poténcia, o entusiasmo, a
energia da vontade. Estes exemplos servem a Ortega somente para vincar a imprescindibili-
dade do que chama os impefos origindrios da psique e para dai passar a afirmag@o de que
sdo eles o que deve ser cuidado no Ensino Priméario: “Los grados superiores de la ensefianza
podréan atender a la educacion cultural y de civilizacion, especializando el alma del adulto y
del hombre. Pero la ensefianza elemental tiene que asegurar y fomentar esa vida primaria y
espontanea del espiritu, (...) que es preciso defender contra la ineludible mecanizaciéon que
ella misma, al crear 6rganos y funciones especificas, acarrea.’348

Decorrentes da vitalidade psiquica, a cultura (pensamento cientifico, moralidade,
criagdo artistica) e a civilizagdo (entendida como dominio de técnicas, de mecanismos de
varia indole) pressupdem a natura naturans e, logicamente, o aperfeicoamento ou intensifi-
cagdo desta sera o primeiro objectivo da educagdo. Por isso Ortega se opde determinante-
mente aos argumentos de Zozaya: a leitura de certas obras antigas devera ser condenada na
Escola Basica, ndo por estas terem nascido num tempo passado e sim se forem incapazes de
servir aquele objectivo educacional; por outro lado, o propésito de preparar para a vida, se
for subjugado pelo praticismo, subvertera o que € prioritario. O juizo de Ortega a esse res-
peito é o de que “no es lo mas urgente educar para la vida ya hecha, sino para la vida

creadora™4®. N3o obstante ser emitido no contexto da distingdo entre vida primaria ou

348 Tbid., pp. 278-279.
349 bid,, p. 279.
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organizante (natura naturans) e vida secundaria ou organizada (natura naturata) em torno
da qual o ensaio de 1920 se desenvolve, o juizo citado traduz uma valorizagdo das
potencialidades criadoras em que de alguma maneira se revéem, embora com outras justifi-
cagOes, as tendéncias pedagdgicas mais recentes.

Praticismo e especialismo revelam-se especialmente absurdos quando se trata da
educacdo elementar, cuja meta principal é fomentar um amplo leque de capacidades, tanto
mais proficuas quanto mais concordes com a vocag¢do dos individuos em causa e que se irdo
especificando a medida que a vida real o exija.3’® As concepgdes orteguianas estdo, todavia,
longe das de Rousseau, pois enquanto este defende o regresso & existéncia primitiva € uma
educagdo da crianga puramente negativa, Ortega considera que o valor da vida espontinea
esta em ser fonte para o progresso da cultura e da civilizag3o e que, portanto, importa iden-
tificar as fun¢Ges essenciais desse plano de vitalidade e ter nele uma intervengio positiva
aquando da educagfio das criangas. Para o nosso filosofo a educagdo negativa é o artificio
que se ignora a si mesmo, é uma fic¢do de naturalidade, ao passo que os artificios necessa-
rios s3o os que, longe de abandonarem as virtualidades da crianga ao seu livre desenvolvi-
mento, procuram intensifica-las e potencia-las, mediante uma infervencdo reflexiva. Dai a
importincia da Pedagogia, de cujas dimensGes Ortega destaca, em El «Quijote» en la
escuela, a de sistematiza¢do da zona de vitalidade criadora, andlise dos seus componentes e

descoberta dos métodos para a aumentar, equilibrar e corrigir nas suas deformagdes.331

350 Ortega evoca um exemplo, que ilumina, apesar da sua referéncia espicio-temporal, muitas situagdes
actuais relativas as escolhas de carreiras e ao mercado de trabalho. No principio do século, escreve, “sufrié
Espafia una epidemia de practicismo ingenuo y mal entendido. Un fenémeno particular de esa epidemia fue
creer que el porvenir nacional e individual de los espafioles estaba en la explotacién minera. Numerosas
familias hicieron que sus hijos, tuvieran o no la vocacion de ello, seguiesen la carrera de ingenieros de mi-
nas. Cuando pocos afios mas tarde sobrevino la ruina de nuestra mineria, los jévenes ingenieros se encontra-
ron, al concluir sus estudios, especializados en una funcién social sin horizonte favorable, y no pocos paga-
ron el error de sus padres con el fracaso de sus vidas.” - Ibid..

351 Cfr. ibid., pp. 281-283.
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Conhecedor de estudos sobre as hormonas como responsaveis pela estimulagio e
regulagio da unidade funcional do organismo no ambito corporal, o autor do ensaio reco-
nhece as volicGes um papel igualmente decisivo no dmbito da vitalidade psiquica: o de im-
peto para a ac¢do. Quer dizer, concentra ainda a sua aten¢do nos estratos mais profundos da
regido primaria do ser humano, procurando neles aquelas fun¢Ges que, para além de basicas
e psiquicas, se podem dizer internas ao sujeito (num sentido semelhante em que se chama as
hormonas «secregGes internas»). Entre as voli¢Ges, Ortega analisa sobretudo o desejo, por
ser o melhor exemplo para se compreenderem algumas particularidades da crianga. A distin-
¢do entre querer (querer a realidade de algo e os meios que o concretizam) e desejar (o
mero desejar, dando-se conta da relativa ou absoluta impossibilidade do desejado) comega
por ndo existir, razdo pela qual a voli¢do infantil é um tesouro enorme de apetites prima
rios.352 A medida que a crianga se vai confrontando com a satisfacdo de uma pequena parte
desses apetites e a persisténcia dos restantes como «meros desejos», o desejar comega a
aparecer como um fenémeno psiquico distinto do querer. No entanto, em cada momento é
muito dificil estabelecer por completo essa diferenga, porque ha sempre uma forte interco-
municagdo entre eles. Se é verdade que nem tudo por que ansiamos se pode considerar pro-
priamente querer, este tem sempre na raiz um apetite primario, que subsistird como tal ainda
que o querer ndo se realize e se verifique até ser irrealizavel. Neste caso, teremos o desejo
como um querer fracassado ou espectro de uma voligdo. Contudo, esclarece Ortega, “sigue
en ¢l viviendo el apetito primario, siempre presto a transformarse otra vez en voluntad
cuando lo que ayer era imposible parece hoy realizable. El deseo nutre el querer, lo excita,
gravita constantemente sobre él, moviéndolo a ampliarse, a ensayar una vez y otra la realiza-
cion de lo que ayer era imposible.353 O desejo funciona, pois, como regulador interno

essencialmente da vontade e entende-se com facilidade que, embora nio haja uma

352 Cfr. ibid, p. 287.
353 Tbid., p. 288.
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proporcionalidade garantida entre o que se deseja e o que se quer, quanto maior for o nosso
reporltdrio de desejos, maior serd o campo para a selecgdio em que o querer se vai decan-
tando. Ora, este facto basta para por em causa uma pedagogia que, movida por utilitarismo,
aceite podar na crianga e no adolescente a frondosidade do desejo, diminuindo o raio da
vontade e o brio dos impetos para agir.3* Pelo contrario, a pedagogia defendida por Ortega
fomentara, na infincia e na juventude, os apetites com vista a formar uma reserva abundante
deles, posto que esta sera o manancial das emogdes e, por Gltimo, das ideias e dos actos.
Dessa forma, tratar-se-4 de uma pedagogia que cultiva a vitalidade’>’ e o faz de acordo
com as conclusdes ja abordadas acerca da modalidade positiva ou ascendente do pulso vital
dos individuos e, por conseguinte, dos povos, das épocas, em suma, da historia.

A concepgdo orteguiana que anteriormente vimos designada como pedagogia da
contaminagdo € congruente com o caracter contagioso que no ensaio em anéalise é apontado
em primetro lugar as duas grandes espécies de vitalidade3¢ e, em seguida, a0 que em parti-
cular se apresenta a crianga e determina as suas reacgdes sentimentais. Aqui reencontra-se
com clareza o proposito do autor de indicar o que deve escolher-se como alicerce da educa-
¢do elementar. Se os planos da vontade, intelectual e ético da vida espiritual dependem do
plano mais radical, cuja riqueza, por sua vez, depende de um contdgio que comega por ser
emocional, entdo, como afirma Ortega, “la importancia pedagdgica de ciertas emociones
corroborantes no ofrece lugar a duda.’”357 Logo, € preciso rodear a crianga de uma atmos-
fera de sentimentos audazes e magndnimos, ambiciosos e entusiastas, ndo isentos de du-

reza, mas sim de tudo o que o possa tornar desconfiado, designadamente em relagio a si

354 Cfr. ibid., pp. 288-289.

355 Cfr. ibid,, p. 292.

356 Cfr. ibid., p. 291. sabemos ja que também em Vitalidad, alma, espiritu, Ortega repete a ideia de contd-
gio ou contaminagdo do sentido (positivo, ou negativo) da vitalidade - cfr. Parte I - n. 309. Iremos vendo
como em textos posteriores, mesmo de quando o autor se distancia da perspectiva acentuadamente biolégica
presente em El «Quijote» en la escuela € subsistente no ensaio de 1924 supracitado, o residuo essencial da
ideia se mantém, sendo inclusive condi¢do do valor da eficicia pedagégica.

357 IDEM, B.P., op. cit., p. 294.
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proprio.33® Os mitos parecem ser o melhor meio de instalar essa atmosfera de Juzes e rumo-
res de aurora®® capazes de disparar o entusiasmo dos mais jovens’®. Necessarios também
para os adultos pela sua poténcia indutora de tensdo vital, os mitos sdo no caso da educag@o
basica fundamentais, o que contraria por completo uma pedagogia praticista361.

O mundo da crianga, o seu meio vital ou paisagem, conforme Ortega diz preferir362,
¢ incompreensivel como projec¢do do mundo dos adultos. O filosofo vai buscar a Uexkiill e
as tendéncias mais recentes da Biologia nos primeiros lustros do nosso século refor¢o para
criticar a tese da vida como adaptagdo ao meio, enquanto este ndo é entendido como ele
mesmo adaptado aos diferentes organismos e, por isso, plural3é3, Tidas em conta as diferen-
cas de sensibilidade que se registam de espécie para espécie e de idade para idade dentro de
uma espécie, evidencia-se a falta de sentido e a gravidade de julgar os actos das criangas
supondo que estas pertencem a um meio que nos é comum. Habitualmente, diz Ortega, par-
timos do nosso mundo como de algo definitivo e, porque a crianga se move desajeitada-
mente nesta nossa paisagem, consideramos a infincia como uma etapa doentia, defeituosa,
que a vida humana atravessa para chegar a maturidade 3¢ As consequéncias deste erro ao
nivel pedagdgico sdo muitissimo nocivas e o nosso autor, qual pedagogo do Movimento da

Educagio Nova, denuncia a amputagdo da inféncia, propondo que seja o meio a adaptar-se a

358 Cfr. ibid..

359 Cfr. ibid., p. 296.

360 “presentad al nifio la imagen de Hércules echindose al hombro el toro de Creta, o a Ulises sonriendo
desde 1a marina mientras €l Ciclope ailla de dolor con el asta astuta clavada en la frente: en la fontana vital
del nifio se producira un estremecimiento y de €l brotard a poco una fluida oleada de calida, irreal materia,
que inundara el volumen entero de su alma. Es el entusiasmo, ardiente riafaga intima que cruza nuestro
paisaje psiquico con todo el dinamismo exaltador de una primavera momentanea.” - Ibid., p. 293.

361 “Un pedagogo practicista despreciara estos mitos y en lugar de tales imigenes fantdsticas procurara
desde el primer dia implantar en el alma del nifio ideas exactas de las cosas. «j Hechos, nada mas que
hechos!», grita el personaje de los Tiempos dificiles, a quien luego hace coro monsieur Homais. Para mi, los
hechos deben ser el final de la educacion: primero, mitos; sobre todo, mitos. Los hechos no provocan senti-
mientos.” - Ibid., pp., 294-295.

362 Cfr. ibid., p. 298.

363 Cfr. ibid., pp. 296-298.

364 Cfr. ibid., p. 298.



549

crianga, em vez do inverso36S. A deficiente visdo da singularidade da infancia leva a que “la
pedagogia tienda siempre a actuar contra la nifiez del nifio, a reducir cuanto puede su pueri-
lidad, introduciendo en €l la mayor cantidad posible de hombre” e desta critica orteguiana
nem Froebel escapa, porquanto “usa arteramente del juego como de un mecanismo para
educar al hombre en el nifio”.366 Os argumentos contra o subjugar da infincia a um ideal de
maturidade sucedem-se e recebem forga da concepgio, antes exposta por Ortega, segundo a
qual todos os estadios de vida organizada provém da vida primaria, que o selvagem € a
crianga simbolizam. Almejar ao aperfeigoamento humano nio pode nem deve implicar
opressdo ou supressido da infincia, antes tem de concretizar-se pela busca primeiramente da
perfei¢do das criangas, ou seja, abstraindo tanto quanto possivel de que vao ser adultos e
educando-as por um padrdo de puerilidade. “El hombre mejor no es nunca el que fue menos
nifio, sino al revés: el que al frisar los treinta afios encuentra acumulado en su corazén mas
espléndido tesoro de infancia.”367 Nestes termos, o periodo inicial da vida humana ¢ valori-
zado numa perspectiva, ndo evolucionista - em que cada momento do processo suprime o
anterior -, mas de desenvolvimento integrador - em que a superagdo conserva, em certa
medida, o superado: a maturidade ndo é uma supressdo, mas uma integragdo da infdncia.

Isso explica, aponta Ortega, a dupla personalidade que por vezes verificamos em nos pro-

365 Esta parece-nos ser a melhor justificagio para o titulo 4 Escola Nova e o pensamento pedagégico de
Ortega y Gasset, que Carrington da Costa deu ao artigo em que analisa, precisamente, o conteido de E/
«Quijote» en la escuela. Numa das suas passagens mais originais podemos ler: “Nem a catarse de
Aristételes, nem a actividade mitica do espirito infantil de Dupré, tiveram repercussdo na pedagogia. Bem
sabemos qual a importéncia dada aos contos pela nova pedagogia, mas esta procura, fundamentalmente, por
meio déles, alimentar e dirigir a imaginagfo ou servir de veiculo ao ensino. Nio foi, portanto, compreendida
a necessidade que as criangas t&ém de sentir emogdes - catarse - [,] de viverem, pela imaginagfo[,] a vida
fantastica dos seus herdis - fabulagfo - isto é, de experimentar sentimentos.” A Ortega cabe, segundo € dito
depois, “o mérito de ter compreendido a importincia das emogdes € sentimentos infantis (...), 0 que explica
cabalmente aquela necessidade (...).” - COSTA, Rui Carrington da, A Escola Nova e o pensamento pedago-
gico de Ortega y Gasset, in «Boletim do Instituto de Orientagdo Profissional», Lisboa, II* Série, n® 4 (1943),
22.

366 ORTEGA Y GASSET, José, B.P., op. cit., p. 298.

367 Ibid., p. 299. Repare-se no uso, uma vez mais, do termo tesouro em relagdo a infancia. Cfr. Parte III
-n. 352
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prios’¢® e nos torna uma espécie de cascavel, animal que na sua aparente indiferenca es-
conde uma agitagdo e uma vivacidade interiores s6 indiciadas pelo silvo que langa para
fora3e?,

El «Quijote» en la escuela, a despeito de adjectivar como inegdveis 0s progressos
trazidos a Pedagogia contempordnea por Rousseau e Pestalozzi3”, pretende sugerir uma
nova direc¢do pedagogica, baseada no respeito pela paisagem peculiar da crianga e pelo seu
regime vitaP™'. O seu mundo € constituido por objectos desejaveis; sdo estes que para ela
existem vitalmente, quer dizer, que a ocupam e preocupam, que atraem a sua atengdo, que
despoletam as suas paixdes e movimentos. Ainda que o objecto de desejo seja real, diz
Ortega, ele interessara a crianga por ser desejavel e ndo porque seja real, ao contrario do que
acontece com o adulto, a quem o real interessa por sé-lo, mesmo que ndo seja desejavel.
Construindo uma conversa entre uma ciranga € um homem maduro, o autor do ensaio pde
na boca daquela palavras bastante sugestivas da irrelevancia da distingdo entre o real € o
imaginario para uma mente infantil, que inclusive poria fim a conversa com o pedido
“dejemos esta conversacion frivola; sefior mayor, hablemos en serio; cuénteme usted un
cuento’72, Se ndo se perceber o enorme poder da crianga para decompor a realidade e,
através da fantasia, por no seu lugar o desideratum, ndo se poderd educé-la verdadeira-
mente. Para isto € preciso fomentar o seu entusiasmo, depois de ter entendido até que ponto

ela gravita para o desejavePP™ e é eficaz no uso da imaginagdo, como se se tratasse de uma

368 “Todo el que tenga fino oido psicolégico habrd notado que su personalidad adulta forma una sélida
coraza hecha de buen sentido, de prevision y calculo, de enérgica voluntad, dentro de 1a cual se agita, incan-
sable y prisionero, un nifio audaz. Este discolo personaje interior es el que nos hace tal vez reir en medio de
un duelo, o decir una impertinencia a un grave magistrado, o seguir tomando el sol cuando el deber nos
obliga a ausentarnos.” - Ibid., pp. 299-300.

369 Cfr. ibid., p. 300.

370 Cfr. ibid..

371 “El transito de la nifiez a la madurez significa simplemente un cambio de régimen vital: el alma que
antes gravitaba hacia lo deseable, ahora gravita hacia la realidad.” - Ibid., p. 304.

372 Tbid., pp. 303-304.

373 Cfr. Parte Il - n. 371.
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varinha magica, capaz de fazer desaparecer o que na realidade nfo lhe importa e de criar
novos objectos compostos apenas das qualidades que aprecia. “Pues bien; la auténtica varita
de virtudes es el alma misma del nifio’374, escreve Ortega como fecho do ensaio em que

educar a crianga equivale fundamentalmente a cultivar o sentimento e a criatividade.37>

374 bid., p. 306.

375 Apesar da forte presenga das referéncias biologicas em E! «Quijote» en la escuela - ji a menciondmos
suficientemente na Parte IT - Cap. 3 como caracteristica da primeira fase da descrigio orteguiana da vida -,
nfo ha por que interpretar que no ensaio Ortega defenderia a educacio a parte de um homem vital, como
quer fazer crer Lain Entralgo nesta sua critica: “Ortega, que tantas veces y tan acerbamente ha combatido al
asociacionismo psicoldgico, se comporta aqui como un asociacionista; sélo que, en Iugar de considerar al
hombre como una suma de elementos psicologicos - representaciones, voliciones, etcétera -, le tiene por una
adicién de un hombre vital, un hombre ético, un hombre pensante, etc., existentes por separado - sucesiva-
mente - educables.” - LAIN ENTRALGO, Pedro, Educacién del impetu - Revision de un ensayo de Ortega,
in «Revista Nacional de Educacién», Madrid, n°® 11 (1941), 20. A afirmag¢fo orteguiana ue suscita este
comentario de Lain Entralgo € por este citada: “Antes que hable 1a ética, tiene derecho a hablar la pura
biologia.” Isoladamente tomada parece, de facto, apontar para um antes € um depois que lidos a letra talvez
permitissem pensar numa adi¢do de etapas. No entanto, basta conferir o contexto daquele periodo para cair
por terra uma tal interpretagfo. Ortega, aludindo 2 vitalidade ascendente e A vitalidade descendente, es-
creve: “No hay que esperar a Ia valoracién ética de estos dos tipos de pulso vital. Antes que hable 1a ética,
tiene derecho a hablar la pura biologia. Sin salir de ella, desde €l punto de vista estrictamente vital, nos
aparece €l uno como un valor bioldgico positivo, como vitalmente bueno; el otro, como un valor biolégico
negativo, como vitalmente malo. Luego vendra la ética y habra lugar para discutir si lo moralmente bueno y
lo moralmente malo coinciden o no esos otros valores vitales.” - ORTEGA Y GASSET, José, B.P., op. cit.,
p. 291. O que € evidente nestas frases, que t&ém de ser citadas conjuntamente, € a tese de que apreciar a vita-
lidade ascendente e depreciar a descendente € algo que se impde por forga do reconhecimento da ordem dos
valores vitais. Se se aceitar uma hierarquia axiolégica em que esta ordem scja inferior & dos valores éticos, €
perfeitamente correcto dizer que ndo precisamos de ascender a juizos éticos para valorar do ponto de vista
vital uma dada realidade, ou seja, que a apreciagio vital é anterior 3 apreciagdo ética. Insistimos neste escla-
recimento, acima de tudo porque as consideragdes axiologicas sdo essenciais no dominio da Educagdo € ¢
impossivel fazer boas escolhas, neste dominio talvez mais do que em qualquer outro, se nfio se tiver presen-
tes os ensinamentos da Axiologia Geral e a sua aplicagfio no dominio educacional. Por outro lado, a critica
de Lain Entralgo - apresentada num artigo que, nfo obstante o0 seu tom e a sua direcgdo apologéticos, atende
ao conteudo essencial do ensaio analisado - permite-nos salientar, que o apelo de Ortega a uma educacio do
sentimento, do entusiasmo, salvaguarda justamente o que permite, em simultineo mas em dimensdo distin-
tas da formacio, a educacdo intelectual, a educagio estética, a educagfo ética, a educacgio religiosa. A este
propdsito, gostariamos de deixar, embora de modo esquemadtico, dois registos: 1) o que no ideal de formar
integralmente o homem nos impede de atender em exclusivo a uma das suas dimensdes constituintes € o
mesmo que nos impede de ndo atender a cada uma delas; 2) procurar valorar cada uma delas ¢ a melhor
maneira de ponderar também as restantes - se € supérfluo dizer que toda a captacio de valor desencadeia a
preferéncia, nfio o sera alertar para o facto de a preferéncia na Educagfio s ser aceitdvel, tendo em vista um
referencial axiologico amplo, em que sdo tidos em conta, nomeadamente, diversas ordens de valores € 0s
seus potenciais suportes.
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A descrigio da vida humana feita pelo filosofo madrileno em 1920 revela que a in-
fancia €, se confrontada com o estadio adulto, um periodo de vida ndo organizada, predomi-
nantemente esponténea, primitiva. Quando Vitalidad, alma, espiritu avanga naquela descri-
¢80%76, uma nova caracteristica se vem juntar a essas: a vida pueril compde-se de actos que
ndo emanam de um centro individual, excéntrico em relagdo ao cosmos3”’, motivo pelo qual
eles se sucedem como que por necessidade externa. Neste aspecto a crianga, diz Ortega,
parece-nos muito proxima do animal, porque ambos vivem cosmicamente por falta de indi-
vidualidade plena 3" Em El «Quijote» en la escuela, o autor discordara do acento pejora-
tivo que se déa a selvagem por contraposi¢io a culto®”®, uma vez que, repitamos, de acordo
com a doutrina ali exposta essa contraposi¢io se reduz a vida espontinea ou primaria versus
vida organizada ou secundaria em que aquela ainda subsiste sob a forma de plano radical.
Ao recusar uma conotagdo negativa nos termos selvagem e primitivo, Ortega acautelou por
consequéncia o sentido do paralelo possivel entre crianga e selvagem. A comparagio entre
o animal e a crianga requer idéntica cautela e principalmente o recurso ao contexto em que
foi estabelecida. Uma afirmag3o chocante por si s6 talvez nfio merega a nossa aten¢do, mas,
se ela fizer parte de um discurso em que se justifica e unicamente no qual pode ser interpre-
tada, temos a obrigagdo de a interrogar numa atitude hermenéutica, a que o ser chocante,
afinal, até alicia. |

Suscitada pela reflexdo acerca do predominio da impetuosidade na infancia, assoma
no primeiro ensaio de Biologia y Pedagogia uma outra associagdo a esclarecer: entre a
crianga e o bdrbaro. Este conceito, usado por Ortega numa acep¢do assaz pejorativa, por

exemplo, em La rebelion de las masas para significar a anomalia do homem-massa3%°, tem

376 Cfr. Parte II - Cap. 3.

377 Cfr. Parte I - n. 318.

378 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, Vitalidad, alma, espiritu, in «E] Espectadon» - V, op. cit., pp. 468-
469.

379 Cfr. IDEM, B.P., op. cit., p. 280.

380 Cfr. Parte I - Cap. 3.
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diversos usos no discurso orteguiano. O referente comum de todos eles pode resumir-se no
termo impreparagdo. A cultura representa para o ser humano, também ja o vimos®®!, a
unica possibilidade de ser auténtico, de cumprir o seu programa intransferivel de vida pes-
soal, e 0 seu contrario € a barbdrie sob varias formas. Bdrbaro e inculto vém a coincidir,
pelo que se entende facilmente a diferenca entre a incultura da cﬁan§a e a incultura do ho-
mem-massa, para apenas mencionarmos dois casos: naquele, a impreparagdo do sujeito
deve-se a sua idade, com as respectivas condi¢Oes psico-bioldgicas e de experiéncia de vida;
neste, a barbarie persiste com um carécter patologico e a impreparagdo especifica-se em
ac¢do obstinada, incapacidade de se guiar por ideais, desprezo pela razio e pelos outros.

Num par de notas de E/ «Quijote» en la escuela Ortega alude ao que pode ter uma
leitura positiva no conceito de bdrbaro. Diz, numa delas, que h4 momentos na historia em
que a cultura e a civilizagdo vigentes, a0 comegarem a ser postas em questdo, levam a pen-
sar tratar-se de momentos de selvagismo e, no entanto, sio etapas necessarias de renova-
¢d0.382 Para além de nos impelir a relacionar o conceito em analise com a concepgdo
orteguiana de historia e crise historica, em especial®®3, essa nota sugere o reconhecimento
da forga renovadora, portanto, criadora - com que caracterizara ja a vitalidade primdria -
que a outra nota reforga ao registar a admiracdo indomavel de Platdo pela coragem e im-
petuosidade do homem primitivo ou bdrbaro3¥.

Se tivermos em conta o acima sintetizado, compreendemos, tanto o papel crucial da
educagiio no fomento da cultura que desbarbariza o ser humano, como a diversidade da
ac¢do educativa exigida pelas diferentes formas de bdrbdrie. Na perspectiva de Ortega o
primitivo rebelde ou homem-massa traz consigo uma ameaga enorme a todos os intuitos de

aperfeicoamento: o desbaratar inconsciente de possibilidades vitais sem que se mostre capaz

381 Cfr. Parte II - Cap. 6.
382 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, B.P., op. cit., p. 281 - n. 1.
383 Cfr. Parte I - Cap. 5.
384 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, B.P., op. cit., p. 282 - n. 1.
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de o compensar com forga criadora. Esta, que lhe falta gritantemente, tem-na a infancia
como trago fundamental. E, por isso, se um caso se perfila como um dos maiores obstaculos
a educagdo, o outro simboliza a sua maior esperanga. A criatividade e o entusiasmo da
crianga anunciam enriquecimento cultural, portanto, langam a Humanidade inteira um dos
desafios que a Pedagogia tem por vocagé@o enfrentar. E Ortega, ao meditar sobre os interes-
ses, potencialidades e finalidades educativas da infancia, deu um contributo apreciavel para o

conhecimento cabal desse desafio.

Existe na mensagem orteguiana favoravel a educa¢do dos sentimentos e da imagina-
¢do em que a crianga € privilegiada um apontar de novos caminhos pedagdgicos, que o pro-
prio autor sabia serem praticamente inaceitaveis para a generalidade dos seus contempora-
neos. A dedicatoria de Biologia y Pedagogia a Domingo Barnés comprova-o, no seu ultimo
periodo, por completo: “Como las paginas siguientes enuncian ideas pedagogicas inspiradas
en la ciencia més reciente, que aln tardara en llegar al dominio publico, quiero abrigar, bajo
su nombre de especialista, la irremediable incomprensién que, al ponto, sufriran.”3%% Ortega
ndo tem apenas em mente a reniténcia habitual perante a novidade, visto que exprime ainda
que os pedagogos ndo costumam ter informagdo das coisas sendo quando ja sdo passa
das3%¢. O que assim refere de passagem aparece sustentado no breve artigo de 1923 Peda-
gogia y anacronismo3%7,

Sob tdo sugestivo titulo, Ortega, estimulado pelo ideal educativo prevalecente em
Kerschensteiner, medita sobre o atraso com que habitualmente as teorias pedagogicas re-

flectem as ideias filosoficas que as estruturam. Destacando na doutrina do pedagogo alemdo

385 Ibid,, p. 271.

386 A assergdio encontra-se no primeiro periodo da citada dedicatoria: “Muchas veces me he quejado ante
usted, tan comprensivo entre los pedagogos, de que los hombres de su gremio, encargados de preparar la
vida futura, no suelen enterarse de las cosas sino cuando son ya pasadas.” - Ibid..

387 Cfr. IDEM, Pedagogia y anacronismo, in O.C., III, pp. 131-133.
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da escola do trabalho a finalidade de educar cidaddos uteis, relaciona-a com a interpretago
politica da histéria e do homem dominante na Gltima década do Século XIX. O facto de
Kerschensteiner ser considerado um pedagogo eminente, numa altura em que as concepgdes
do Estado e do atributo da cidadania de que partia se comegavam a mostrar desactualizadas,
permitia a Ortega assumir certos pontos de vista especificamente pedagégicos que a
«Revista de Pedagogia» - na qual o artigo foi publicado - divulgaria.

Para além de aludir ao descuido em que andavam as ideias educacionais daquele
tempo em particular, refere-se a um anacronismo constituinte do pensamento pedagogico
em geral. Procurando ser mais claro, Ortega afirma que “[1]a pedagogia no es sino la aplica-
cion a los problemas educativos de una manera de pensar y sentir sobre el mundo, digamos,
de uma filosofia.’3% Nido discute o caracter desta filosofia, definida nos termos | da
Weltanschauung (visdo do mundo) de Dilthey, pois o que pretende sublinhar € que, quer se
apresente como um sistema rigoroso, quer sob a forma de uma ideologia difusa, € ela que
esta na base das doutrinas pedagoégicas. Ora, “el pedagogo no ha sido casi nunca el filésofo
de su pedagogia™?®®, o que se espelha em livros frequentemente inspirados na filosofia dos
seus mestres, ou seja, de uma gera¢do anterior. Este desfasamento acentua-se ainda mais
quando se pretende transpor para o dominio escolar as teses defendidas. O anacronismo
resultante de a Pedagogia aplicar ideias ja consolidadas somado a dificuldade de elas se tor-
narem vigentes na Escola leva a que esta, ndo obstante a sua pretensdo de organizar o por-
vir, viva continuamente atrasada duas geragoes.3%°

Ao denunciar o grotesco desta situag@o, Ortega alerta para a necessidade de recorrer
tanto quanto possivel a concepgdes filosoficas a altura dos tempos, deste modo evitando o

erro de orientar a educagdo para o passado. Nio se trata, portanto, do prurido de actuali-

388 Tbid,, p. 131.
389 Tbid..
390 Cfr. ibid., pp. 131-132.
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dade que hoje se manifesta demasiadas vezes, através de um ignorante desprezo pela Histo-
ria da Educacio e pela Filosofia da Educa¢io. Em Pedagogia y anacronismo, este caracte-
riza aquela por confronto com as concepgdes filosoficas que aplica e ndo em dependéncia de
meros critérios cronoldgicos, ou de receptividade da opinido publica que, em nome de uma
visdo estreita do presente, agravam o erro de ndo orientar a educagdo para o futuro. Em
certa medida, o anacronismo das doutrinas pedagogicas € até compensado pela prematuri-
dade das filosofias de que partem em relagdo as opinides que vigoram na sociedade’!, mas
ndo deixa de ser fundamental, tendo em vista realizagdes educativas mais correctas, tomar
consciéncia do caracter naturalmente anacronico da Pedagogia que, se for bem entendido,
conduzira a um aperfeicoamento das potencialidades desta ciéncia da Educag@o.

Por exemplo, despertos para o pensamento que subjaz as propostas pedagogicas de
Kerschensteiner, poderemos adoptar um ponto de vista mais rico da formagdo da cidadania.
Se a concepg@o oitocentista do Estado e da dimensdo politica como o cimulo da evolugio
histérica da Humanidade induzia a pensar no homem essencial como um cidad@o, as aquisi-
¢Oes antropologicas que vieram a luz com o nosso século alargaram de tal forma os presen-
tes horizontes conceptuais que o homem que queremos educar s6 muito parcial e superfici-

almente pode definir-se como cidaddo. Ortega, que ¢ bastante irénico a este respeito’?, faz

391 Ortega, que qualifica também a Filosofia como anacrénica, esclarece que neste caso 0 anacronismo
significa antecipagdo de uma perspectiva do mundo e da vida relativamente & correspondente adopgdo co-
lectiva de determinadas ideias: “(...) como la opinién publica es un uso social, un uso intelectual - la opi-
nidén puablica no es sino lo que ha dado en pensar la gente -, como todo uso tarda en formarse (...), acontecera
que, cuando el uso ha llegado a constituirse como tal uso, a ser vigencia colectiva, ya el contenido de ese
uso mental, de esa opinion, se ha quedado anticuado y marchito, y ya del filésofo se ha apoderado - quiera ¢l
o no - otra figura del mundo y de la vida.” Por isso, toda a opinido piblica ¢ qualquer filosofia sdo anacré-
nicas em sentidos contririos: a primeira “esta siempre retrasada”, a segunda “es siempre prematura”. -
IDEM, La razon histérica (Buenos Aires, 1940), in O.C., XII, p. 162.

392 «(_..) quien pese bien el sentido de las palabras «educacién del hombre», no puede menos de soltar una
carcajada cuando lee que el fin de la educacion, nada menos que el fin, es educar ciudadanos. Seria como
decir, con otras palabras, que el fin de la educaciéon es ensefiar a los hombres a usar el paraguas.
jCiudadano! ;Y todo lo demas que el hombre es mucho mas profundamente que ciundadano, mis permanen-
temente? ;Quien no advierte el increible error de perspectiva que esa doctrina pedagégica comete?” - IDEM,
Pedagogia y anacronismo, op. cit, p. 132.
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questdo em reconhecer a importancia de preparar individuos que possam ser activos numa
comunidade historica determinada®®® - o que estd de acordo com todas as suas posigdes
acerca da responsabilidade de intervengdo intencional na vida publica a que cada um esté
obrigado. No entanto, ao recusar que o fim da educagdo seja a fabricagdo de cidaddos,
aponta para um ideal de homem mais completo e profundo, segundo o qual € inaceitavel a
restrigdo das finalidades educativas a metas de natureza politica. A Pedagogia ndo deve
subordinar-se a fins politicos, 0 que representa, por um lado, um dos factores do
anacronismo a combater3®* e, por outro, um empobrecimento da obra educativa, como diz
Ortega no final do seu interessante artigo, deixando-nos uma nota de esperanga num futuro
em que se dé justamente o inverso e “a todo el mundo parecera evidente que es la politica
quien debe adaptarse a la pedagogia, la cual conquistara sus fines propios y sublimes. Cosa,
por cierto, que ya Platon sofio.”3%5 A ligagdo intima entre a Pedagogia e a Filosofia, de inicio
apenas postulada, reforga-se neste apelo a perspectiva platénica de pautar a acgdo politica
por principios filosoficos, cuja elevagio, também para Ortega, sera determinante do valor

sublime que os fins pedagdgicos devem ter.

O esforgo feito pelo filosofo espanhol para enunciar as concepgdes mais recentes -
que se reflectem na Educago e na Pedagogia, como em tantos outros dominios, por efeito
da tarefa humana de responder a problemas novos - confere unidade & sua meditagdo. Da
série de artigos sobre Las ideas de Leon Frobenius que, no seu conjunto, formam um texto

inteiramente diferente do que acabamos de comentar, ressuma o mesmo imperativo de en-

393 Cfr. ibid., p. 133.

394 «Cuando se considera que es fin de la educacién hacer de los nifios ciudadanos ttiles para los fines de
un Estado determinado, se olvida que mafiana, al ser hombres los nifios, el Estado para el cual se los educ6
ha cambiado.” - Ibid.. Para além deste aspecto, Ortega salienta ainda a novidade especifica do Século XX,
que remete para o pretérito a prioridade das questdes politicas sobre todas as outras questdes humanas: “Se
impone hoy de tal modo a nuestra mirada el caracter césmico de la historia y del hombre, que cuanto acaece
en la dimension politica tiene sélo una significacion superficial.” - Ibid., p. 132.

395 Ibid, p. 133.
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tender as consequéncias do extremo alargamento do ponto de vista contemporaneo acerca
do homem e da sua historia, sob pena de cair em quaisquer reducionismos, que distorcem e
diminuem gravemente o humano. No caso, a referéncia ao etnologo alemdo que abre com
uma mengdo elogiosa & Residencia de Estudiantes, que o acolheu como conferencista,3%
desemboca numa breve reflexdo acerca da pluralidade das culturas. Lado a lado com a tese
da racionalidade histérica dos fenémenos humanos que dava ao sentido historico o papel de
orgdo cognoscitivo consagrado em Las Atldantidas’7, encontramos uma defini¢do da cultura
que importa reter, uma vez que o elo entre Educagio e Cultura no nosso autor se estabelece
ao longo de momentos varios da sua obra e sob formulagdes diversas. No artigo publicado
em 16 de Abril de 1924, em «E! Sol», cultura significa um elenco de conhecimentos, de

condutas e de gostos que funcionam como ideais. A explicagio de Ortega, que procura

cumprir o imperativo acima mencionado, enquadra-se no esclarecimento de que a Historia é

uma averiguagio das divergéncias entre ideais humanos e é dada assim: “Llamo ideales a
todo lo que para cada cual tiene un valor definitivo: aqui, para nosotros, la ciencia, ciertas
normas éticas o religiosaé, ciertos estilos de belleza. El sistema de estos ideales constituye la
cultura. Pero - lemos imediatamente a seguir - esa cultura, #nica para nosotros vigente, no
tiene vigencia para el asiatico ni para el griego pericleo.”3%8 Gragas aos ensinamentos entdo
mais recentes das Ciéncias Humanas, Ortega podia ultrapassar o convencionalismo esque-
matico das chamadas filosofias da cultura, as quais dirige uma critica acerba3®® por ndo

respeitarem a diversidade multiforme da vida. A oposigdo orteguiana ao unitarismo cultural,

396 Por concorrerem para a compreensio da leitura que Ortega fazia desta institui¢io de raiz gineriana, vale
a pena citar essas palavras iniciais: “La Residencia de Estudiantes hace ahora ¢l ensayo de organizar una
sociedad de «Cursos y conferencias». La discrecion, la seleccion, la mesura con que este centro educativo ha
sabido siempre ejecutar sus designios aseguran el buen éxito de la nueva institucion. El comienzo es, por si,
excelente. El lunes fueron inauguradas las conferencias con una de Léon Frobenius (...).” - IDEM, Las ideas
de Leon Frobenius, in O.C., 111, p. 245.

397 Cfr. Parte II - Cap. 5.

398 ORTEGA Y GASSET, José, Las ideas de Leén Frobenius, op. cit., p. 252.

399 Cfr. ibid., p. 253.
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se acarreta a defesa da pluralidade de culturas e do seu conhecimento adequado, ndo se
confunde, porém, com qualquer relativismo dissolvente da validade de todos os juizos de
valor. Posto o problema em termos da supracitada vigéncia plural de sistemas de ideais, a
relatividade que afecta o valor definitivo de certos ideais, tornando-o aceitavel apenas no
seio de cada um destes sistemas, nem sequer obsta a possibilidade de falar numa Cultura, a
titulo de meta a alcancar e desde que se cumpram passo a passo os requisitos da razdo his-
torica: “Si existe una cultura que pueda considerarse la ejemplar, la Gnica verdaderamente
tal, habra de poseer finamente acusada la dimension del sentido historico. Esto significa que
para ser efectiva la Cultura, con mayiscula, hace falta llegar a ella al través y previo el reco-
nocimiento de las otras culturas con minascula, de todas las de hoy y todas las de ayer.”4%0
De que Ortega almejava a esta Cultura ninguém pode duvidar e os seus contributos para o
progresso educativo dos seus compatriotas, bem como para a compreensio filosofica da
Educagio em geral devem ser vistos também enquanto vector relevante, seja de uma cultura
determinada, seja da busca da Cultura que no filoésofo equivale a classicismo de raio plane-
tario®! ou Humanidades*®2. Sob forma programatica, Mision de la Universidad da-nos
disso uma das melhores provas. Contudo, o que nesse conhecido discurso € proposto para
uma renovagio universitaria supde o caminho textual que ai conduz e somente ao longo do
qual se esbogam os alicerces das concepgdes sobre Cultura, Educagdo, Escola que em 1930
sdo0 apresentados em sintese, como pano de fundo de especificas reformas numa dada insti-
tuigdo.

Designadamente a importincia conferida aos estudantes, se pode dizer-se na boa
linha institucionista, tem na obra orteguiana precedentes em que € progressiva a aten¢o as

suas necessidades, ds suas potencialidades e aos seus limites. Ortega, que se considerava a si

400 Tbid..
401 Cfr. ibid., p. 254; Parte I - n. 594.
402 Cfr. Parte I - n. 495 e n. 498 a n. 503.
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proprio um “viejo estudiantén”, confiava nas qualidades dos jovens, sobretudo no riso, na
amizade, no amor e no entusiasmo, virfudes de uma vitalidade exuberante, que prenuncia na
juventude a vida plena.*? A essa confianga ndo aliava facilidades ingénuas ou quaisquer
artificios encobrindo projectos fracos e mal pensados sob a capa de quimeras promissoras;
pelo contrério, temperava-a com uma nog@o de exigéncia aristocratica de sabedoria a que
ndo eram certamente estranhos o conhecimento das filosofias orientais € o gosto por algu-
mas das suas caracteristicas nucleares®4. Tendo presente a raiz etimologica de saber ¢ de
sdbio - ter gosto ou sabor e conhecer pelo gosto -, Ortega reclama, como finalidade for-
mativa, como objectivo de vida, aperfei¢oar a capacidade de distinguir sabores. Num texto
escrito para um livro escolar publicado em 1928, incentiva as criangas espanholas a apren-
derem justamente a distinguir: entre pessoas, entre o bem e o mal, o verdadeiro € o falso, o
vulgar e o ins6lito.#05 Sé a brevidade do discurso e o uso insistente do vocativo compensam
a seriedade da mensagem orteguiana que coloca aos seus primeiros destinatarios nada menos
do que o problema da valoragio correcta.

Tal como, gragas ao treino, o pintor se torna capaz de notar a diferenga entre cores
que aos outros parecem iguais, o musico aprende a dominar as mais ligeiras modulagdes dos
sons e o provador de vinhos ndo encontra dois vinhos iguais, é decisivo que aqueles que

estdo no inicio da sua formagio possam cultivar a faculdade valorativa, pois, em Gltima ins-

403 Cfr. IDEM, «[Elogio de las virtudes de la mocedad]», in Mision de la Universidad y otros ensayos
sobre educacion y pedagogia, op. cit., p. 163 ¢ ss..

404 Dentro do grupo vasto de referéncias de Ortega a0 homem oriental (interessantes sobretudo quando em
contraponto com 0 homem ocidental e europeu, na forma de relacionar cultura e vida - cfr. IDEM, T.7., op.
cit., p. 172 -, ou de se ensimesmar - cfr. IDEM, E.A., op. cit., pp. 313-314), destacam-se as que dizem
respeito as filosofias orientais, particularmente aoc Hinduismo e ao Budismo, com a sua vertente religiosa
essencial € duros preceitos de um misto de tranquilidade perante a vida presente e inquietagio quanto ao
transcendente, de intimidade plena com as coisas e aspiracio a prescindir delas, de um misto, em suma, de
humildade e elevagdo - cfr., ex., IDEM, «[Impresiones de un viajero}», in Meditacién del pueblo joven, in
O.C., VIII, p. 370; IDEM, T.T., op. cit., p. 181 e ss.; IDEM, Las Atléntidas, in O.C., III, p.315; IDEM,
Conversacion en el «golfy o la idea del «dharma», in «El Espectador» - IV, op. cit., p. 406 e ss.; IDEM, EI
silencio, gran brahman, in «El Espectadon» - VII, op. cit., p. 625 ¢ ss.; IDEM, M.T., op. cit., pp. 346-350;
IDEM, 4.S.P., op. cit., p. 534.

405 Cfr. IDEM, Para los nifios espafioles, in Q.C., IX, pp. 437-438.
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tancia, “la vida de una sociedad y mas ain la de un pueblo depende de que sus individuos
sepan bien distinguir entre los hombres y no confundan jamés al tonto con el inteligente, al
bueno con el malo.”#%6 Ao escrever estas palavras numa hora de amargura perante a situagdo
nacional, Ortega ni3o se fica pela mera insinuagio e afirma taxativamente grassar na
sociedade espanhola uma doenga comparavel ao daltonismo: “(...) los espafioles que ahora
forman nuestra sociedad no saben distinguir entre hombres y, acaso de buena fe, creen que
son inteligentes los que son mas necios, que son buenos los que son mas farsantes. Ya sabéis
que hay enfermos de la visién los cuales ven grises los objetos azules. Una cosa parecida nos
acontece hoy a los espafioles: padecemos una perversion del juicio sobre personas.”07

A expectativa de que os mais jovens pudessem vir a libertar-se das graves deficién-
cias de competéncia judicativa apontadas leva Ortega a sistematizar quatro recomendagdes,
alertando-os contra as opinides reinantes, o sentir € o pensar vulgares, quer dizer, contra a
gente. O texto induz a concluir que a correcgdo dos juizos de valor pressupde a individuali-
dade de quem os formula, o que, por consequéncia, d4 a medida em que viver por contdgio
é condendavel®®8. Os limites da contaminagdo ou conmtdgio, que, como ilustramos antes,
Ortega evoca para caracterizar as tarefas educativas, sdo estabelecidos, precisamente, pelo
imperativo supremo de autenticidade. H4 um perigo virtual na possibilidade de contagiar,
tanto qualidades positivas, como qualidades negativas*®® e, para além disso, na proporg¢do
que venha a adquirir o que for contagiado. Nem mesmo a contaminagdo de certas virtudes
sera bem-vinda, se tiver como resultado a anulagdo da individualidade de alguma pessoa.
Essa é, portanto, a fronteira a tomar como inultrapassavel: o lugar nos processos educativos

de atitudes e valores, sentimentos e pontos de vista, modos de estar e agir deve ser cons-

406 Tbid., p. 437.

407 Tbid., pp. 437-438.

408 Cfr. Parte I - n. 748.

409 “No se olvide que es caracteristico de lo vital la contaminacién. Se contagia la enfermedad, pero tam-
bién la salud; se contagia el vicio y la virtud, se contagia la vejez y 1a mocedad.” - IDEM, Q.F.?, op. cit., p.
292,
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tantemente ponderado em fun¢do do que cada um dos intervenientes neles tem de ser em
fidelidade profunda a si proprio. Também esta fidelidade requer uma solida preparaggo axi-
ologica, 0 que acarreta uma remissio infinda entre a faculdade de julgar e o sujeito dos jui-
zos, entre a qualidade destes e aquela faculdade. “; Veis cuan importante seria que vosotros
- pergunta Ortega aos meninos espanhois - llegaseis a la madurez con una exquisita sensibi-
lidad para distinguir entre el valer verdadero y el falso?41¢ A sabedoria, o ter gosto consiste,
sobretudo, neste saber distinguir o positivo do negativo e o superior do inferior, preferindo
correctamente, ainda que isso choque com o habitual*!! e exija um esfor¢o semelhante ao de
Sisifo412. Mas isto é o oposto da mediocridade, da despreocupagéo, que Ortega define, no
final do seu ;Qué es filosofia?, como um deixar flutuar a vida a deriva qual boia sem amar-
ras: “Bajo la aparente indiferencia de la despreocupacion late siempre um secreto pavor de
tener que resolver por si mismo, originariamente, los actos, las acciones, las emociones - un
humilde afan de ser como los demas, de renunciar a la responsabilidad ante el propio des-
tino, disolviéndolo entre la multitud; es el ideal eterno del débil (...).”413

A vida auténtica implica, pelo contrario, anseio de ser inequivocamente uma pessoa
e for¢a para, enquanto tal, decidir em cada instante o que fazer no seguinte. Requer, por

conseguinte, preocupagdo, no sentido que Ortega esclarece, partindo como Heidegger da

410 IDEM, Para los nifios espafioles, op. cit., p. 438.

411 “Decir de un hombre que tiene verdadero valor moral o intelectual es una misma cosa con decir que en
su modo de sentir 0 de pensar se ha elevado sobre el sentir y el pensar vulgares. Por esto es mds dificil de
comprender y, ademas, lo que dice y hace choca con lo habitual. De antemano, pues, sabemos que lo mas
valioso tendra que parecernos, al primer momento, extrafio, dificil, insélito y hasta enojoso.” - Ibid..

412 QOrtega, ao sublinhar na actividade filoséfica o recomego em cada caso a partir da raiz dos problemas,
usa a imagem de Sisifo elevando reperidas vezes a rocha pesadissima desde o vale até ao cume - cfr. IDEM,
LP.L, op. cit., p. 282. A ideia de elevagdo, ja presente na citagdo da n. anterior, reaparece neste contexto
reforgada pela imagem fisica do esforgo de elevar a rocha. De facto, a elevagio - que afecta, quer o individuo
que se esforga, quer o que ele realiza - revela-se 0 nervo da nogdo de sabedoria o que, uma vez mais, o re-
curso & etimologia vem acentuar: “(...) Nietzche nos recuerda que Sisyfo - de sophds, con reduplicacion -
quiere decir el sabio, Sapiens, y este vocablo 1o mismo que su doble griego no quiere decir erudito ni hom-
bre de ciencia, sino mas simplemente el que distingue de «sabores», de sapideces, el catador, el que tiene
buen paladar; em suma, el hombre de buen gusto.” - Ibid.. Cfr., IDEM, Para los nifios espafioles, op. Cit., p.
437, IDEM, LH.U., op. cit., p. 96; IDEM, O.E.F., op. cit., p. 427.

413 IDEM, Q.F.?, op. cit., p. 438.
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raiz latina cura, embora jogando com os termos ocupagdo prévia, pois a quem decide im-
pde-se antecipar o que vai ocupar no futuro a sua vida e ocupar-se por antecipado é pré-
-ocupar-se*'* Frequentemente o pensador espanhol diz da vida que consiste, mais do que em
ter problemas e quefazeres, em ser ela no seu todo problema e quefazer; de igual modo pode
dizer que é preocupagdo, ndo apenas nos momentos dificeis, mas sempre e como que por
esséncia*!’, ja que ndo ha vida pessoal, vida na verdadeira acepgdo, se ndo houver decisdo e
conduta especificamente humanas. Nenhum dominio tem a este respeito mais obrigagdes do
que o educativo e Ortega, para quem a vida é o tema filosofico por exceléncia, ndo poderia
ter deixado de cuidar desse dominio. Fé-lo com todo o empenho e, conforme temos vindo e
continuaremos nos proximos capitulos a mostrar, os problemas pedagdgicos foram o centro

das multiplas ocupagdes do nosso filésofo, bem como das suas preocupagdes.

414 Cfr. ibid., p. 436.
415 Cfr. ibid..
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CAPITULO 4 - A UNIVERSIDADE E A SUA MISSAO

Se todas as realizagdes humanas precisam, para merecerem este adjectivo, de ser
precedidas de ponderagdo, as educativas precisam-no em tdo grande medida, que hoje se
procura reduzir ao minimo possivel o espago na Educag¢do para o nfo intencional. Actos,
materiais, simples gestos, tudo deve ser pensado, testado, antevisto, mesmo sabendo que ha
uma margem de imprevisibilidade que €, também ela, propria do humano. As experi€ncias de
praticas, de institui¢des, de sistemas educativos fracassados por pura precipitagdo, ou por
ndo se terem colocado os interesses educativos acima de quaisquer outros sdo especialmente
angustiantes para o nosso tempo, em que se sabe ou pelo menos se proclama a importincia
vital que a Educagdo tem para cada um de nés, para cada povb, para cada nagdo. Prevenir
essas experi€ncias negativas parece coincidir com reflexdo e programaggo; porém, parado-
xalmente, a conjuntura em que elas se verificam torna a busca de substitutas premente ao
ponto de pdr em perigo os requisitos basicos para reflectir e programar.

Por mais complicada que se afigure a situag@o, ela reclama caso a caso uma saida a
que, nem a ac¢do impensada, nem projectos descomprometidos com a realidade, conduzem.
Ortega da-nos um Optimo exemplo neste sentido pela forma como se preocupou com uma
reforma universitaria, que, quando reunidas as condi¢Ges necessarias, pdde ajudar a levar a
pratica.

Conhecemos ja as circunstancias politicas em que o filésofo é chamado, pela Fede-
racion Universitaria Escolar (F.U.E.), a proferir em 1930 uma conferéncia sobre reforma
da Universidade. As vicissitudes desta institui¢do em Espanha, ao longo do periodo da Dita-
dura de Primo de Rivera e, em particular, nos seus ultimos anos, reavivaram os debates em
torno das potencialidades da Universidade na renovagdo do homem e da sociedade. Na

senda do reformismo de inspiragdo pedagogica em que pontificaram Giner de los Rios,
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como discipulo de Sanz del Rio e verdadeiro simbolo do institucionismo, ou Unamuno,
como paradigma do universitario inconformado, Ortega revela a mesma esperanga de que
um Ensino Superior talhado segundo um novo espirito possa tornar-se o motor das inime-
ras transformag¢des nacionais imprescindiveis. No primeiro lustro do século, don Francisco
pOs expressamente a questdo de “Qué debe ser la universidad espafiola en el porvenir” e
discutiu-a nas suas implicagOes historicas*é, dando origem a uma reflexdo, cujo esquema
contemplava ja a relevancia da pergunta pela funcdo da Universidade, a centralidade do
aluno nas actividades a desenvolver e a consequente recusa da investigagio cientifica como
meta prioritaria de todos os momentos do ensino universitario. A defesa de uma formagio
integral fundamentada no conhecimento das correntes pedagdgicas contemporineas parecia
a Giner de los Rios adequar-se especialmente bem as caréncias espanholas, algumas das
quais - por exemplo a inexisténcia de um padrio de qualidade do trabalho, a escassez de
recursos materiais € humanos, a auséncia de formagao de professores - persistiam desde ha
longa data. Por outro lado, embora mais recente, a tendéncia para converter as Faculdades
sobretudo em escolas profissionais vinha-se acentuando tanto, que levou Unamuno, por seu
turno, a denunciar veementemente, em 1905, a redugdo das Universidades a fdbricas de
advogados, médicos, farmacéuticos ou catedraticos*'’, em sua substituigio propds a fideli-
dade a ideia de centro de alta cultura em que alunos e professores, com liberdade plena e
oficialmente reconhecida para investigarem, bem como dispondo dos meios indispensaveis,
se entregariam, acima de tudo, a Filosofia, as Ciéncias, as Letras e as Artes*18.

Apesar dos contornos proprios que a oposi¢do a Ditadura de Primo de Rivera e o
confronto com realidades extranacionais trouxeram a discussio em Espanha dos problemas

universitarios, estes funcionaram uma vez mais, nas décadas de vinte e de trinta, como cata-

416 Cfr. GINER DE LOS RIOS, Francisco, «Sobre reformas en nuestras universidades», in Escritos sobre
la Universidad Espafiola, op. cit., pp. 45-145.

417 Cfr. UNAMUNO, Miguel de, La ensefianza universitaria, in O.C., IX, p. 139 e ss..

418 Cfr. ibid,, p. 144.
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lisador da atengdo dos intelectuais empenhados, & imagem de sucessivas geragdes prece-
dentes de reformadores, em fazer frutificar por via educacional a renovagdo da patria ideaki-
zada por uma minoria de espanhéis. Todavia, ao abordar aqueles problemas, Ortega y
Gasset distingue-se dos seus compatriotas, porque tem presentes as posi¢des principais as-
sumidas a esse respeito anteriormente, sobretudo durante o Século XIX e inicios do Século
XX, e pode unir, ou contrapor a essas posi¢des, gragas a uma concepgio pessoal filosofica
da Vida e do Homem, outras teses capazes de sustentar uma proposta de reforma
universitaria desejavel e exequivel. A experiéncia dos anos da Ditadura ao coincidir com a
fase em que o pensamento orteguiano atinge indiscutivel maturidade desencadeia uma me-
ditag@o solida que recorta sobre o pano de fundo de uma ampla perspectiva educativo-cultu-
ral da sociedade uma especifica doutrina sobre as obriga¢cdes da Universidade.

Nao obstante a proximidade temporal das controvérsias vivas entre os conservadores
catélicos e os liberais de tradigiio laica agudizadas ao nivel politico, apés o inicio do
funcionamento da Asamblea Nacional, em 1927, e ao nivel mais estritamente pedagogico,
apos a apresentacgdo do “Plan Callejo”, no ano seguinte*!®, Ortega consegue em Mision de
la Universidad abstrair de tudo quanto poderia ser obstaculo a interrogar sem preconceitos
e a partir da raiz mais profunda dos problemas a institui¢do universitaria. Com o objectivo
primordial de orientar pelas respostas encontradas a renovagdo de que ela necessitava e que
afectaria também positivamente o toda da sociedade e o seu Estado, o filésofo confinou a
introdugdo do seu discurso as referéncias directas a situagéo do pais*??, dedicando os cinco
capitulos seguintes da conferéncia a uma teorizag@o do essencial de um ptojecto de Univer-
sidade que, como iremos ver, nos fornece pistas ainda hoje validas, a despeito das numero-

sas mudangas consideraveis que entretanto se registaram.

419 Cfr. Parte I - Cap. 3.

420 Egsas referéncias, a que aludimos na Parte I - Cap. 4, constituiram o Cap. I da versdo original de Misién
de la Universidad, publicada em 1930 e recolhida na edi¢do de 1932 de Obras, conforme deixdmos regis-
tado - cfr. Parte I - n. 341.
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Aceder ao pedido da F.U.E. para se pronunciar sobre a reforma universitaria passava
inevitavelmente, segundo Ortega, por uma questdo fundamental: qual é a missdo da Uni-
versidade? Desde logo assumida como o “tema visceral” do que se propunha analisar*?!, a
pergunta impde-se por forga de uma concepgdo de reforma que visa, mais do que corrigir
abusos, criar novos e bons usos*?2. De forma semelhante ao que acontece com qualquer
instituicdo, a universitaria devera ver estabelecida a sua estrutura e o seu funcionamento em
relagdo ao servigo que dela se espera. Por isso € decisivo comegar por determinar com cla-
reza e veracidade a sua missdo, sabendo que depende desse primeiro estadio o éxito dos
propositos reformistas consequentes.

Baseado na sua doutrina da autenticidade da vida, Ortega opGe-se as diversas pro-
postas que queriam imitar em Espanha o que se passava nas Universidades de outros paises
julgados exemplares. “No censuro que nos informemos mirando al projimo ejemplar - escla-
rece -; al contrario, hay que hacerlo; pero sin que ello pueda eximirnos de resolver luego
nosotros originalmente nuestro propio destino.”#23 Isto, que traduz o imperativo de fideli-
dade a vida verdadeira, aplica-se a realidade universitaria, também ela sujeita ao risco de
falsificagdo contra o qual Ortega quis alertar em todos os dominios € durante toda a sua
existéncia. Quando nos limitamos a imitar, ndo realizamos o esfor¢o criador apenas mobili-
zado na luta com os problemas a resolver. Dai a importancia do combate pessoal com estes
problemas, ainda que conhegamos as solugdes que outros encontraram para eles € mesmo
que acabemos por chegar a idénticas conclusGes.*24

O fil6sofo espanhol radica a tentagdo da sua patria em copiar os modelos escolares

da Inglaterra (quanto ao Ensino Secundario) e da Alemanha (quanto ao Ensino Universita-

421 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, M.U., op. cit., p. 313.
422 Cfr. ibid, p. 314.

423 Thid,, p. 315.

424 Cfr. jbid. e ibid., p. 317.
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rio) na suposigdo de que a pujanca da sociedade e da ciéncia respectivas decorre exclusiva-
mente da qualidade das suas escolas.#25 Ortega contesta a fé na Escola como factor histérico
por si s, considerando-a “un residuo de la beateria «idealista» del siglo pasado” e contra-
pondo-lhe uma perspectiva integral do desenvolvimento de cada nagdo: “Ciertamente,
cuando una nacién es grande, es buena también su escuela. No hay nacion grande si su
escuela no es buena. Pero lo mismo debe decirse de su religion, de su politica [,] de su eco-
nomia y de mil cosas més.”#26 Nao obstante o respeito que sempre manifestou por Giner de
los Rios*?7, as convicgdes deste acerca de a Escola poder triunfar num meio social indife-
rente ou até hostil integravam, decerto, uma das posi¢des contestadas pelo nosso autor,
embora nio as mencione directamente. Pertence a este contexto uma das suas afirmacgdes
mais citadas: “Si un pueblo es politicamente vil, es vano esperar nada de la escuela mas per-
fecta.” Tdo importante como este sdo os periodos que se lhe seguem; sem eles pareceria que
Ortega caia em contradi¢do, negando a Escola o papel renovador fundamental que em fre-
quentes ocasides defende. Mas ndo; o que diz é que uma escola boa num enquadramento
nacional politica e socialmente deformado é a excep¢do e dela sera ilusorio aguardar resul-
tados substanciais para o resto do pais, até que por eventual influéncia a longo prazo dos
que nela se formem deixe de ser excepcional*?®. Na reflexdo alargada de Mision de la Uni-

versidad n@o interessava pensar na Escola como oasis e sim como instituigdo normal de um

425 <(_.) un error fundamental que es preciso arrancar de las cabezas (...) consiste en suponer que las

naciones son grandes porque su escuela - elemental, secundaria o superior - esbuena.” - Ibid., p. 315.

426 Tbhid., pp. 315-316.

427 Para Ortega, Giner era 0 “maestro venerable”, “cl ultimo espafiol en gran estilo, entusiasta, vibrante y
férvido, a quien como al famoso caballero andante si le hubieran mirado el pecho le habrian hallado dentro
una espada de fuego.” - IDEM, «;Qué es un paisaje?», in Misién de la Universidad y otros ensayos sobre
educacién y pedagogia, op. cit., p. 141. Cfr. IDEM, Tropos, in O.C., X, p. 92; IDEM, La nacion frente al
Estado, in ibid., p. 279; IDEM, De Madrid a Asturias o los dos paisajes, in «El Espectador» - I11, op. cit., p.
253.

428 Deve ter-se presente o paragrafo inteiro, para se interpretar correctamente o periodo citado: “La forta-
leza de una nacién se produce integramente. Si un pueblo es politicamente vil, es vano esperar nada de la
escuela mas perfecta. Sélo cabe entonces la escuela de minorias que viven aparte y contra el resto del pais.
Acaso un dia los educados en ésta influyan en la vida total de su pais y al través de su totalidad consigan que
la escuela nacional (y no la excepcional) sea buena.” - IDEM, M. U., op. cit., p. 316.



569

pais. E a respeito desta Ortega entende que ela depende muito mais da atmosfera publica
que a envolve totalmente do que da atmosfera pedagogica que é produzida de forma artifi-
cial no seu interior. Como se de uma lei fisica de pressdo atmosférica se tratasse, o pensador
madrileno aceita como principio educativo que a qualidade da Escola nacional é dada por
uma equagdo determinada entre a pressdo do ar dentro e fora dos seus muros.4?°

Tal principio vem reforgar a tese contraria & importagdo inconsciente de modelos
estrangeiros de escolas, na medida em que, para além do mais, é inviavel transferir a reali-
dade integra dos paises que os criaram e alimentam. Ortega insiste entdo nos aspectos nega-
tivos de imitar designadamente as universidades alemis, o que acarretava desde logo um
anacronismo para quem imitava e o perigo de cometer erros que por outra via seriam evité-
veis.*3¢ A pergunta pela missdo da Universidade mostrava-se, portanto, iniludivel para cada
povo e responder-lhe, nem que fosse em tragos largos, foi a tarefa assumida pelo professor

de Metafisica perante o auditorio de estudantes em 1930.

O filésofo medita, acima de tudo, sobre as tendéncias gerais dominantes nas Univer-
sidades europeias daquele tempo, por ter concluido, por um lado, que as maiores diferengas
entre elas ndo eram de cariz propriamente universitario, mas resultado da variedade dos
torrdes a que pertenciam e, por outro, que se vinha a verificar desde ha cinquenta anos um
movimento de convergéncia que estava a torna-las bastante homogéneas. 43!

Em primeiro lugar, Ortega refere-se & Universidade como a instituigdo que assegura
por exceléncia o Ensino Superior. Ndo deixa, porém, de apontar que “los que reciben en-
sefianza superior no son todos los que podian y debian recibirla; son sélo los hijos de clases

acomodadas. La Universidad significa un privilegio dificilmente justificable y sostenible.””#32

429 Cfr. ibid..

430 Cfr. ibid., pp. 316-317.
A1 Cfr. ibid,, p. 317 -n. 1.
432 Ibid,, p. 318.
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O problema de universalizar a Universidade - apenas aflorado - implicava uma mudanga
radical ao nivel do Estado, no entanto nio bloqueava a reflexdo em curso; pelo contrario, s6
esta poderia evidenciar o valor do saber universitario e assim concorrer para a sua amplifica-
¢ado.

Por conseguinte, Ortega avanca na sua analise e assinala como o ensino das profis-
soes intelectuais se pretende unir & investigagdo cientifica e preparagdo de futuros investi-
gadores na institui¢do que procura caracterizar. De passagem, diz que esta ultima fungdo
criadora de ciéncia e promotora de cientistas esta reduzida ao minimo entre os espanhois,
pela falta de vocagio e de dotes que os estigmatiza.#33 Porém, anuncia de imediato que o
profissionalismo e a investiga¢do sio em qualquer caso duas tarefas muito dispares, pois
correspondem-lhes diversas preparagdes e necessidades da sociedade.#34 Reservando para
mais tarde outro desenvolvimento deste aspecto, o autor limita-se a destacar que o ensino
profissional é para todos, ao passo que a investigagdo é para pouquissimos.*3’

Uma terceira vertente da Universidade assoma aos olhos de Ortega na exigéncia
comum de que todos os alunos frequentem uma disciplina de caracter geral. Imensas vezes
ndo se compreende um tal preceito, o que indicia logo algo residual. E, como se isso ndo
bastasse, ele € justificado incorrectamente pelo apelo a expressdo cultura geral, cujo ab-
surdo estimula a ironia orteguiana: “«Cultura», referida al espiritu humano -y no al ganado
o a los cereales - no puede ser sino general. No se es «culto» en fisica o en matematica.”436

O uso da expressdo € tanto mais grave, quanto corresponde & intengdo de que o estudante

433 Cfr. ibid., p. 319.

434 «(__.) no hay duda: ser abogado, juez, médico, boticario, profesor de latin o de historia en un Instituto de
Segunda Ensefianza, son cosas muy diferentes de ser jurista, filésofo, bioquimico, fildlogo, etc. Aquéllos son
nombres de profesiones practicas, éstos son nombres de ejercicios puramente cientificos. Por otra parte, la
sociedad necesita muchos médicos, farmacéuticos, pedagogos; pero sélo necesita un néimero reducido de
cientificos. Si necesitase verdaderamente muchos de éstos seria catastréfico, porque la vocacién para la
ciencia es especialisima e infrecuente.” - Ibid., pp. 319-320.

435 Cfr. ibid., p. 320.

436 Ibid..
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receba um conhecimento ornamental que, de tdo vago, acaba por ser completamente inutil.
Se, contudo, retrocedermos na historia da institui¢do universitaria, encontraremos a razdo
do que entretanto se tornou dificil de compreender, de justificar e de fazer frutificar. Na
Universidade medieval a cultura - no sentido préprio de sistema de ideias sobre 0 homem e
o mundo, de convicgdes de que depende o viver humano - tinha a preponderincia sobre
quaisquer outros objectivos. Ortega, que visava elevar a Universidade ao nivel das exigén-
cias contemporaneas, ndo sO recorre as suas teses sobre o valor vital da cultura e sobre a
responsabilidade de cada geragdo viver a altura dos tempos, como o faz reaproximando-se
do sentido originario de Universidade.437 Nele encontra o vigor cultural desaparecido com a
complicagdo do ensino profissional e o endeusamento da ciéncia que, ao quase anularem a
transmiss&o universitaria da cultura cometem uma pura atrocidade. Conforme fizera pouco
antes em La rebelion de las masas, Ortega classifica de funestas as consequéncias de o ho-
mem médio dos varios paises europeus se ter tornado inculto ou um novo bdrbaro, isto &,
de ndo possuir o sistema de ideias e convicgdes da sua época, por mais que saiba de uma
determinada area, ou profissio. As universidades do Século XIX o filésofo imputa a culpa
de terem sido pretensiosas, entregando-se ao desenvolvimento da ciéncia e esquecendo que
ela ndo ¢ toda a cultura. Ora, o facto de com a evolugio historica ter vindo a aumentar o
peso da ciéncia na nossa cultura nio legitima a reducdo desta aquela. Ortega aconselha-nos,
expressivamente, a ndo sermos parolos da ciéncia, porquanto esta, que é o maior portento
humano, tem acima de si a vida que a torna possivel.#38 Se for a Universidade a ignora-lo,
isso significa a sua condenag@o liminar ao fracasso, pois a tarefa radical que lhe cabe é o
ensino da cultura, a formagdo da capacidade de viver e influir vitalmente sobre o corpo

social a que as pessoas pertencem. Ninguém contestara que a sociedade contemporinea

47 Cfr. ibid., pp. 321-322. Em particular sobre o conceito de cultura em Misién de la Universidad cfr.
ibid., pp. 342-344.

438 Cfr. ibid., p. 322. A distingdo entre ciéncia e vida apenas esbogada neste contexto recebe num momento
posterior novo fdlego, aquando da explanagdo da que existe entre ciéncia e cultura - cft. ibid., p. 341 e ss..
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precisa de bons profissionais, mas anfes e mais do que essa necessidade ela tem a de uma
direcgdo correcta dos seus rumos. Na Universidade registam-se uma precedéncia e uma
relevancia simétricas, pelo que ela consiste antes e mais do que noutra coisa na preparago
de individuos capazes de mandar®3®, quer dizer, de dirigir uma vida auténtica, tanto no do-
minio privado como no publico.

Sem uma ideia clara da actual concepgdo fisica do mundo, das grandes mudangas
histéricas que conduziram a situagdo presente, das tentativas filoséficas mais recentes de
tragar um plano do Universo, ou de explicar em termos biologicos os fendmenos organicos
os homens ndo saem da barbdrie. Ortega ressalva que esta situagio pode ndo implicar ig-
nominia nalguns casos; todavia, sublinha quo inconcebivel é quando se trata de titulares de
um grau universitario.#® Embora néo o explicite, certamente ponderava a responsabilidade
que estes dividem com aqueles que thes concederam os titulos. Uns e outros concorrem para
uma incultura que fragmenta o homem e que o filésofo via pér em causa a unidade vital do
homem europeu**!. Justificada como inexcusdvel e ingente, a transmissio da cultura passa a
ocupar o primeiro plano no conjunto das fungdes a desempenhar pela Universidade.

Um quarto aspecto que a medita¢8o orteguiana analisa prende-se com a enorme
massa de conhecimentos que, mesmo reduzida aos objectivos profissionais e de investiga-
¢80, a Universidade pretende ensinar. A impossibilidade de o bom estudante médio**? os
aprender afecta de falsidade a instituig@o inteira. Este problema, ainda que fosse o tnico,
bastaria para a julgar .impiedosamente. “De tal modo es imposible que el estudiante medio

aprenda en efecto y de verdad lo que se pretende ensefiarle, que - diz Ortega - se ha hecho

439 Cfr. ibid,, p. 323.

440 Cfr. ibid., pp. 323-324.

441 Cfr. ibid,, p. 325.

442 Segundo Ortega “las instituciones existen - son necesarias y tienen sentido - porque el hombre medio
existe. (...). Es, pues, forzoso referir toda institucion al hombre de dotes medias; para él estd hecha y €l tiene
que ser su unidad de medida.” - Ibid., p. 326. Assim, o estudante médio é tido como o padrio da instituigio
universitaria.
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constitutivo de la vida universitaria aceptar ese fracaso. Es decir, la norma efectiva consiste
hoy en dar por anticipado como irreal lo que la Universidad pretende ser. Se acepta, pues, la
falsedad de la propia vida institucional. Se hace de su misma falsificacién la esencia de la
institucion.”#43 Apesar de demasiado longa, esta citagdo parece-nos indivisivel. Impressiona
como as suas palavras continuam a denunciar a realidade universitaria actual. O autor queria
léng:ar, aos jovens que eram os seus primeiros destinatarios, o grito de que foda a vida nova
tem de ser feita de autenticidade. Ele deveria ressoar carregado de esperanga na Espanha
pOs-riverista e despertar a Europa para o perigo de uma segunda guerra generalizada. O
papel da Universidade era a esse respeito decisivo, uma vez que ela deveria ser um exemplo
de formag@o de homens verdadeiros, de conduta fiel aos imperativos da sua vida, nas suas
circunstincias. Precisamente por ndo se mostrar capaz de o cumprir se impde a sua reforma.
Ortega coloca a quest@o nesses termos, ao verificar uma Universidade governada pelo prin-
cipio da ficgdo***. Inverter o seu estado passa pelo proposito de autenticidade, de vida
nova, o que impele o fildsofo a definir uma posi¢io concreta: “(...) yo creo que es ineludible
volver del revés toda la Universidad o, lo que es lo mismo, reformarla radicalmente,
partiendo del principio opuesto. En vez de ensefiar lo que, segin un utdpico deseo, deberia
ensefiarse, hay que ensefiar sélo lo que se puede ensefiar, es decir, lo que se puede apren-
der 44

O relevo dado ao que se pode aprender deixa desde logo entrever o reconhecimento
do lugar céntral de quem aprende. O discurso subsequente também evidencia que Ortega
adopta posi¢do semelhante para todos os niveis de ensino, colocando-se expressamente na

esteira de Rousseau, Pestalozzi, Froebel, ou seja, dos grandes precursores do Movimento da

443 Ibid..

444 “Una institucién en que se finge dar y exigir lo que no se puede exigir ni dar es una institucién falsa y
desmoralizada. Sin embargo este principio de la ficcién inspira todos los planes y la estructura de la actual
Universidad.” - Tbid., p. 327.

445 Tbid..
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Educagdo Nova que deslocaram para o educando o eixo da ciéncia pedagogica.446 Apenas
neste aspecto Mision de la Universidad revela alguma afinidade com o pensamento daqueles
autores, cujo objecto principal, a crianga, nfo tinha sentido estudar num discurso sobre re-
forma universitaria. No entanto, independentemente da idade e fase de desenvolvimento do
individuo, a Aprendizagem e o Ensino confrontam Ortega y Gasset com o ponto de vista do
sujeito que aprende, seja ele crianga, jovem ou adulto.

O passo que a reflexdo da mais além é antecipado pela ideia de que “no es el nifio
como nifio, ni el joven porque joven, lo que nos obliga a ejercitar una actividad especial que
llamamos «ensefianza», sino algo sobremanera formal y simple.”#47 Num capitulo separado
Ortega clarifica que no Ensino acontece algo paralelo com o que sucede no dominio da
Economia. Esta ciéncia tem de partir do porqué da produtividade e de todos os restantes
actos econdmicos, a saber, a escassez de bens necessarios ou desejaveis, conforme o eco-
nomista sueco Gustav Cassel demonstrou.#*® Por seu turno, o Ensino € determinado por
uma escassez de outro tipo, a limitagio da capacidade de aprender, em forte contraste com a
quantidade imensa de conhecimento indispenséaveis para viver.# Através de uma referéncia
historica, o filésofo confirma que, ao complicar-se a vida e aumentarem as exigéncias técni-
cas, o Ensino surge como compensagido do desequilibrio entre o que se precisa € o que se
pode aprender. Nas épocas em que, pelo contrario, a faculdade de aprendizagem supera 0

que ha a assimilar, o saber torna-se secreto ¢ em vez de ensinado é esotericamente ocul-

tado.450

446 Cfr. ibid..

47 Tbid, p. 328.

448 Cfr. ibid., pp. 329-330.

449 “E] hombre se ocupa y preocupa de [la] ensefianza por una razén tan simple como seca y tan seca como
lamentable: para vivir con firmeza, desahogo y correccion hace falta saber una cantidad enorme de cosas, y
el nifio, el joven, tienen una capacidad limitadisima de aprender. (...). Si la nifiez y la juventud durasen cada
una cien afios, o ¢l nifio y el joven poseyesen memoria, inteligencia y atencion en dosis practicamente ili-
mitada, no existiria la actividad docente.” - Ibid., p. 330.

450 Cfr. ibid,, p. 331.
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Aceitando como origem do Ensino os limites de quem aprende, Ortega destaca a
importédncia de admitir, ndo ocasionalmente por for¢a da realidade, mas como um principio,
que o educando ndo possa aprender tudo o que haveria para lhe ensinar. Em vista do para-
lelo estabelecido, designa-o por principio da economia no Ensino e com ele traduz que
apenas se deve ensinar o que pode ser aprendido*3!. Aplicado & Universidade, ele obriga, em
primeiro lugar, a uma poda nos ensinos, que de t30 numerosos ameagam, COmo as Arvores
na floresta virgem, encobrir o horizonte.*52 Em segundo lugar, obriga a que se organize toda
a instituicdo universitaria a partir do estudante. Este €, por outras palavras, o verdadeiro
critério da reforma que se impde e que faria da Universidade a projecgdo institucional do
estudante #3 De certa maneira, o principio adoptado é um principio de elimina¢do, ou me-
lhor, de determinagio dos ensinos essenciais que a Universidade devera integrar, atendendo
quer ao que o estudante precisa de saber para viver num dado momento, quer ao que, pelo
que ele €, pode aprender de facto. Ortega fala, por isso, numa dupla selecgéo a fazer** e o
que ressalta da forma como a propde € a aceitagdo clara do imperativo pedagégico contem-
poréneo do respeito pela pessoa do educando que exige, antes de tudo o mais, adequagio as

suas potencialidades e necessidades educativas.

No inicio de um novo capitulo, o autor apresenta em sintese e a titulo de lemas o que
Misién de la Universidad desenvolveria ulteriormente. Para além de insistir nas ideias da
Universidade como o ensino superior que o homem médio deve receber e da formagdo
cultural como a sua tarefa primdria e central, Ortega enumera as cinco grandes disciplinas
culturais a incluir no curriculo de todos os alunos universitarios: “1. Imagen fisica del

mundo (Fisica).”; “2. Los temas fundamentales de la vida organica (Biologia)”;”3. El

451 “No se debe ensefiar sino lo que se puede de verdad aprender.” - Ibid., p. 334.
452 Cfr. ibid., p. 332.

453 Cfr. ibid..

454 Cfr. ibid,, p. 333,
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proceso histérico de la especie humana (Historia)””, “4. La estructura y funcionamento de la
vida social (Sociologia)”; “5. El plano del Universo (Filosofia)455. Depois explicitaria, por
um lado, que a designagdo apresentada em cada caso entre paréntesis corresponde a ciéncia
de que se alimenta a disciplina cultural ou vital respectiva?>6, por outro, que o conjunto
dessas disciplinas faria parte de uma espécie de Faculdade de Cultura, que Ortega projecta
como “el nicleo de la Universidad y de toda la ensefianza superior’#*7. Com o exemplo da
primeira das disciplinas enumeradas, responde & hipotética objec¢do - ja anteriormente re-
gistada**® - de como pode alguém sem preparagio superior em Matematica entender a
actual ideia fisica do mundo, dizendo que esta ndo sera explicada como a Fisica a quem vai
dedicar a vida a investigagio fisico-matematica, mas sim sob a forma de uma sinfese ideolo-
gica rigorosa. Esta tornaria acessivel a figura e o funcionamento do cosmos, a0 mesmo
tempo que possibilitaria compreender o modo de conhecimento peculiar do fisico, analisar
os principios da sua ciéncia e até esbogar o fundamental da evolugdo historica da Fisica. As
restantes disciplinas exigiriam, como a exemplificada, uma profunda racionalizagdo dos
métodos de ensino reclamada por Ortega, alids, para todos os seus niveis, do primario ao
superior.*? A disting@o entre ciéncia e ensino da ciéncia permite descobrir outro aspecto do
principio da economia no Ensino que manda escolher modos de ensinar que economizem
esforgos uteis para uma aprendizagem mais efectiva e posteriormente alargada.* Trata-se,
portanto, de simplificar o ensino das ci€ncias, o que também passa pela existéncia de sinteses

cientificas, que o autor defende importarem sobremaneira as proprias ciéncias*!. As dificul-

455 Ibid,, p. 335.

456 Cfr. ibid., p. 345.

457 Ibid,, p. 344.

458 Cfr. ibid,, p. 324.

459 Cfr. ibid., p. 345.

460 Cfr. ibid., pp. 345-346. A referida distingfio entre ciéncia ¢ ensino da ciéncia tinha ja aludido Ortega
anteriormente, em palavras que agora vale a pena citar: “La actividad cientifica, el saber, tiene su organiza-
cién propia, distinta de esta otra actividad en que se pretende enseiiar el saber.” - Ibid,, p. 328.

461 “Eg preciso que no prosigan la dispersion y complicacién actuales del trabajo cientifico sin que sean
compensadas por otro trabajo cientifico especial inspirado en un interés opuesto: la concentracién y la sim-
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dades relativas & dimensdo técnica que elas possuem sdo de igual forma descartadas pela
tese de que a sua porgdo essencial, ou seja, os principios, modos do conhecimento e conclu-
sdes cientificas fundamentais nfo se confundem com os elementos puramente instrumentais,
formais, nem com certos gestos quase rituais dos cientistas. O exacerbar da importincia
desses elementos e desses gestos indicia a desumaniza¢do e, na linguagem orteguiana, 6
império da vulgaridade ou a rebelido, exemplificados na ciéncia pelo especialista bdr
baro 462

A caréncia absoluta de uma nova integrag¢do do saber lan¢a a4 Universidade um tre-
mendo desafio em boa parte de natureza metodoldgica. Ortega lamenta, em 1930, a inexis-
téncia de “una metodologia de la ensefianza superior, pareja al menos de la que ya existe en
los otros grados de la ensefianza.” E, parecendo que interpela o nosso presente, acrescenta
que “[h]oy falta por completo, aunque parezca mentira, una pedagogia universitaria.”463 A
questdo, que muito bem coloca, tem como uma das suas facetas mais urgentes a de encon-
trar meios para gerir adequadamente a acumulagio de conhecimentos que hoje se verifica,
sob pena de acabarmos esmagados por eles.464 Reflectir sobre a missdo da Universidade, em
particular sobre o cariz sintético e sistematico das suas disciplinas culturais, conduz a pers-
pectivas que ndo sdo exclusivamente pedagogicas e que permitem reconhecer o papel irrecu-
savel da instituigdo universitaria na configura¢do do futuro da ciéncia. Dara nesse sentido
um contributo decisivo, se ajudar a compensar o movimento em que se tem vindo a pulveri-
zar a investigagdo, através do cultivo do movimento inverso, de integragdo, de contrac¢do

do saber. Para isso fomentara um talento cientifico especial - o talento integrador - , que

plificacién del saber. Y hay que criar y depurar un tipo de talentos especificamente sintetizadores. Va en
ello el destino de la ciencia misma.” - Ibid., p. 346.

462 Cfr. ibid., p. 347.

463 Thid..

464 “Sj no encuentra maneras ficiles para dominar esa vegetacion exuberante, quedara el hombre ahogado
por ella. Sobre la selva primaria de la vida vendria a juxtaponerse esta selva secundaria de la ciencia, cuya
intencion era simplificar aquélla.” - Ibid., pp. 347-348.
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fara do homem especialista na constru¢dio de totalidades.#5 “Hombres dotados de este
genuino talento andan mas cerca de ser buenos profesores que los sumergidos en la habitual
investigaciéon”, afirma Ortega, acrescentando depois: “Porque uno de los males traidos por
la confusion de ciencia y Universidad ha sido entregar las cétedras, segin la mania del
tiempo, a los investigadores, los cuales son casi siempre pésimos profesores, que sienten‘la
ensefianza como un robo de horas hecho a su labor de laboratorio o de archivo.”#6 Parece-
-nos muito importante o essencial desta denincia, bem como a pista acerca das
competéncias de sintese, de sistematismo, de integra¢do, que a formagdo dos professores
devera ter sempre em vista.

Regressemos a0 momento de Mision de la Universidad em que o autor apresenta em
esquema os grandes lemas relativos a instituicdo em estudo. O terceiro deles consiste na
necessidade de fazer do homem médio um bom profissional, o que implica de imediato que
a Universidade, “[jJunto al aprendizaje de la cultura, (...) le ensefiar4, por los procedimientos
intelectualmente més sobrios, inmediatos y eficaces, a ser un buen médio, um buen juez, un
buen profesor (...).”467 Chama a ateng@o a maneira como, através do uso da expressdo junto
a, Ortega marca a complementaridade inevitavel entre a dimensdo cultural ¢ a dimensdo
profissionalizante exigidas pela vida contemporinea a4 Universidade. Para além disso, a
preocupagdo dbvia com um ensino metodologicamente correcto de uma profissio confirma
até que ponto o fildsofo estava ciente da especificidade, ndo s6 do Ensino em geral, mas da
singularidade de cada tipo de ensino.

A aprendizagem profissional supde o acesso ao conteido sistematizado de um nu-
mero consideravel de ciéncias. No entanto, o respectivo plano universitario tem de partir de

um esclarecimento s6lido de que na maior parte dos casos ndo se pretende uma formagio de

465 Cfr. ibid., p. 348.
466 Tbid..
467 Thid., p. 335.
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cientistas. “En tesis general - sustenta Ortega - , el estudiante o aprendiz normal no es un
aprendiz cientifico.”#¢3 Ignorar esta distingdo é proprio de um utopismo infecundo, de uma
pedagogia de Ond que prejudica o ensino, as profissdes, a ciéncia e, acima de tudo, os edu-
candos, que ndo serdo seguramente cientistas, nem sequer bons profissionais noutros ambi-
tos. “El que tiene vocacion de médico y nada mas, que no flirtee con la ciencia: hara soélo
ciencia chirle. Ya es mucho, ya es todo, si es buen médico™6°, diz sugestivamente o autor.
Em seguida, adopta posigdo semelhante em relagdo a um hipotético futuro professor de
Historia do Ensino Secundario, langando questdes basicas e incisivas que costumam ator-
mentar, sobretudo; os formadores de professores: Ndo sera um erro a Universidade fazer
crer a esse futuro professor que vai ser um historiador? O que é que se ganha com isso? A
resposta de Ortega ndo se faz esperar e releva a perda de tempo com o estudo fracassado de
técnicas necessarias para a ciéncia historica, técnicas que um professor de Historia deve
saber em que consistem, mas que ndo tem sentido o ocupem inteiramente, se ndo as vai pra-
ticar; o tempo assim desperdigado poderia e deveria ser ocupado na aquisi¢io de uma ideia
clara, estruturada e simples do conjunto da histéria humana que tera por missdo ensinar.470
Saindo da exemplificagdo, que dispensa comentarios, sublinhemos antes como o
filésofo acusa a tendéncia cientificista da Universidade de minar o ensino profissional, para
além de eliminar o fundamental, a cultura. Atacada por essa tendéncia, como um vicio com
raiz no pedantismo e na falta de reflexdo*’!, a institui¢do universitaria precisa, nomeada-

mente ao preparar profissionais das mais diversas areas, de uma engenhosa racionalizagéo

468 Thid., p. 338.

469 Ibid.. Cfr. ibid., p. 340.

470 Cfr. ibid., pp. 338-339.

471 Ortega é mordaz na apreciagio dos seus compatriotas que se deixaram subjugar por esses dois factores
principais do cientificismo: “Cualquier pelafustin que ha estado seis meses en un laboratorio o seminario
aleman o norteamericano, cualquier sinsote que ha hecho un descubrimiento cientifico, se repatria conver-
tido en un «nuevo rico» de la ciencia, en un parvenu de la investigacién. Y sin pensar un cuarto de hora en
la misién de 1a Universidad, propone las reformas mas ridiculas y pedantes. En cambio, es incapaz de en-
sefiar su «asignatura», porque ni siquiera conoce integra la disciplina.” - Ibid., p. 339.
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pedagogica*™. Ortega insiste neste imperativo*’3 - que se orienta no caso pelo interesse em
ensinar as profissdes em menos tempo e com menos esforgo, ou seja, com mais eficacia - e
deixa a propdsito a indicag@o de que “la ciencia, al entrar en1a profesion, tiene que desarti-
cularse como ciencia - entenda-se, como problematizagio ou investigagio cientifica - para
organizarse, segiin otro centro y principio, como técnica profesional. Y si esto es asi,
también debe tenerse en cuenta para la ensefianza de las profesiones.”’* Em suma, na ver-
tente profissionalizante do ensino a técnica cientifica é secundarizada, assim como o é na
vertente principal da Universidade. Numa e noutra tém de prevalecer as imposi¢des da vida,
cujos grandes tragos o filosofo resume & luz da sua respectiva doutrina4’s. Ora, a vida ndo
pode esperar que as ciéncias expliquem cientificamente o Universo¥’¢, dai resultando a

medida e a hierarquizagio das fung¢des da Universidade.

Ortega considera que em acepg¢do estrita a ciéncia consiste em levantar problemas,
procurar resolvé-los e chegar a uma solugdo, isto é, consiste na investigagdo cientifica 47
Cientista sera, portanto, quem investiga, o que ajuda a compreender um outro lema crucial e
até controverso da proposta orteguiana de reforma assim enunciado: “No se ve razon nin-
guna densa para que el hombre medio necesite ni deba ser un hombre cientifico.”#’® Conse-
quentemente, a investiga¢@o pura nos varios dominios do conhecimento nfo corresponde a
uma das fungdes universitarias primordiais. Ao afirma-lo pela primeira vez em Mision de la
Universidad, Ortega prevé de imediato a provavel e diversificada reac¢io a sua tese hetero-

doxa. 4™ Lida apressadamente parece minimizar ou até mesmo ameagcar banir a ciéncia da

472 Cfr. ibid..

473 Cfr. Parte III - n. 459.

474 IDEM, M.U., op. cit., p. 341.
475 Cfr. ibid., pp. 341-344.

476 Cfr. ibid., p. 343.

477 Cfr. ibid., pp. 335-336.

478 1bid., p. 335.

479 Cfr. ibid., p. 336.
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Universidade e, no entanto, interpretada com precisdo permite conferir, pelo contrario, a
investigagdo cientifica a maxima dignidade de fonte de todo o saber universitario.

Ensinar e aprender ci€ncia envolvem o conteudo desta, mas nio forgosamente a pro-
dugdo desse conteuido por quem ensina e por quem aprende; a estes cabe saberem-no. Sa-
ber, esclarece Ortega, ndo € sindnimo de investigar: “Investigar es descubrir una verdad o
su inverso: demostrar un error. Saber es simplemente enterarse bien de esa verdad, poseerla
una vez hecha, lograda.” Por outras palavras, a ciéncia equivale a criagdo e essa sua ca-
racteristica especifica coloca-a no plano mais elevado das actividades humanas. Neste sen-
tido, € mais alta do que a Universidade, enquanto institui¢do docente ou de transmissio e
de assimilagio, em suma, de ensino dessa criagdo.

Por outro lado, a elevagdo da ciéncia requer uma vocagdo muito peculiar € pouco
frequente na espécie humana, o que leva Ortega a concluir que ela exclui de si 0 homem
médio e torna, por conseguinte, ridicula a pretensio de que o estudante normal seja um
cientista. 48! Entdo, seria ainda possivel completar o lema j4 citado, dizendo que o estudante
meédio, para além de ndo precisar de ser um investigador de uma dada ciéncia, ele nfio tem
capacidade para o ser. Isso nio o diminui, acautela Ortega, pois como homem dedicado a
uma outra actividade ele pode ter o maximo valor; quanto ao cientista, também ele padece
dos limites dos restantes modos de existéncia humana e ndo € ele, mas sim o que produz que
€ supremamente valioso*82,

Conhecidas as limitagdes do que € acessivel, de acordo com uma lealdade e um
quase ascetismo nas pretensdes, o pensador espanhol cré ser realizavel na vida universitaria

o basilar, a saber, colocd-la na sua verdade. Quer dizer, partir da prévia aceitagio do seu

480 Thid..
481 Cfr. ibid., p. 337.

482 “ 0 valioso, lo maravilloso, es lo que ese hombre limitadisimo segrega: la perla, no la ostra perlera.” -
Ibid..
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minimum autoriza a expectaﬁva de descobrir e realizar a missdo da Universidade.48 Ao
pensar nesta como institui¢do de ensino do estudante médio e ndo do excepcional, de ensino
apenas do que ele pode aprender, eliminando a ilusdo de o tornar um cientista e almejando,
isso sim, a sua boa formag#o cultural e profissional, Ortega perfilha uma contrac¢do da Uni-
versidade ao essencial. Da sua estrutura basica fardo parte as prioridades das quais um tal
estudante € o critério: disciplinas culturais e estudos profissionais; metodologias pedagogi-
camente racionalizadas; professores escolhidos segundo as suas competéncias para o ensino
pretendido (ndo pelo seu nivel como investigadores). E, entdo, uma vez reduzida a aprendi-
zagem a esse minimo - em quantidade e com qualidade - , a Universidade ja podera e tera
de ser inexordvel nas suas exigéncias a todos os estudantes*®4; sera, enfim, uma institui¢io
auténtica que existe para o estudante, cumprindo em relagdo a este 0 que sem utopismo

pretende ser.

“Ahora - diz Ortega antes de terminar o texto da conferéncia - podemos abrirnos
sin reservas y sin cautelas a todo lo que debe ser «ademas» la Universidad.” E continua: “En
efecto: la Universidad, que por lo pronto es sdlo lo dicho, no puede ser eso s6lo.”*85 Até
este momento do discurso, poderiamos parafrasea-lo, referindo que a Universidade que é
primeiro ensino de natureza cultural e profissional ndo pode ser apenas isso, isto é, tem de
ser algo para além disso. O advérbio espanhol “ademas” tem justamente, no seu uso mais
corrente, o significado de para além disto ou daquilo. No entanto, o dicionario regista
- embora com a indicagdo de pouco usado - um outro significado: com demasia ou

excesso.*8¢ O destaque dado ao termo na citagdo, por ter sido colocado entre aspas, alertava

483 Cfr. ibid., pp. 349-350.
484 Cfr. ibid., p. 349.
485 Thid., p. 350.

486 Cfr. Diccionario de la Lengua Espafiola, Tomo I, 20% ed., Madrid, Real Academia Espafiola, 1984, p.
27.
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sem divida para um sentido especial, que os paragrafos subsequentes confirmam, ao mesmo
tempo que revelam a insuficiéncia da paréafrase por nés adiantada.

Embora ja antes tivesse afirmado que a Universidade, para além do desempenho das
suas fungdes primarias, ftem de ser também investigacdo cientifica, na medida em que é
insepardvel da ciéncia*®’, Ortega s6 o justifica no ultimo capitulo de Misién de la Universi-
dad. E fa-lo de modo a perceber-se, finalmente, que ao retirar dos objectivos primordiais do
ensino universitario a investigagdo pura, nfio apenas n3o a exclui da Universidade (o que
seria, mais do que heterodoxo, absurdo), como a reconhece enquanto sua condi¢do de pos-
sibilidade: quer porque a ciéncia define o destino europeu em cuja histéria nascem as univer-
sidades; quer porque o ensino nestas promovido tem de se alimentar dela constantemente.

Ortega recupera a equivaléncia, que com tanto empenho defendera na juventude,
entre Europa e ciéncia e, completando-a com outras - entre ciéncia e inteligéncia, Europa e
Universidade - , conclui: “La Universidad es el intelecto -y, por lo tanto, la ciencia - como
institucion, y esto - que del intelecto se haga una institucioén - ha sido la voluntad especifica
de Europa frente a otras razas, tierras y tiempos; significa la resoluciéon misteriosa que el
hombre europeo adopt6 de vivir de su inteligencia y desde ella.”##8 Contudo, cabe perguntar
ainda, como se concretiza entdo, na proposta orteguiana, este vinculo unico ¢ historico entre
Universidade e ciéncia, se ndo € através dos seus ensinos directamente. Por exclusdo de
partes depreende-se que seja indirectamente e o autor aponta dois aspectos decisivos que se
interligam. A cultura e as profissdes, objectos genéricos da aprendizagem que o mundo
contemporaneo ekige ao estudante, necessitam de um contacto permanente com a investiga-
¢do criadora da ciéncia. Para o assegurar a institui¢do universitaria devera ter, em redor da
sua estrutura minima nuclear, os meios para a produgio especificamente cientifica. Labora-

torios, seminarios, centros de estudo e certos cursos funcionardo em simultineo com as

487 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, M.U., op. cit., p. 336.
488 Tbid, p. 350.
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disciplinas, tanto profissionais, como da Faculdade de Cultura, permitindo que estas tenham
neles as suas raizes, que os estudantes superiores ao tipo médio a eles se desloquem a cada
passo, que os professores mais dotados para a investigagio neles colaborem e que todos sem
excepgdo se sintam sempre estimulados com a incessante fermentagéo da ciéncia 4% |

A imagem dada por Ortega dessa articulagdo € particularmente interessante, mesmo
pelo que contém de posicionamento sobre a institucionalizagdo da ciéncia. O autor ndo ad-
mite que se confunda o centro da Universidade com os acampamentos das ciéncias que for-
mam a sua periferia*?; considera que sd3o dois o6rgdos distintos e complementares no
funcionamento universitario, mas que é aquele, ao niicleo central, que compete a parte ins-
titucional desse funcionamento. A influéncia mutua seria assim espontinea, o que respeitaria
inclusive o cariz incoercivel e sublime da actividade cientifica. A Universidade propriamente
dita &, pois, distinta da ciéncia, nio obstante ser inseparavel desta. E neste contexto preciso
entendemos o sentido mais profundo de dizer que é “ademds, ciencia”, “no un ademds
cualquiera y a modo de simple y externa juxtaposicion, sino que - ahora podemos, sin temor
a confusion, pregonarlo - la Universidad tiene que ser antes que Universidad, ciencia. Una
atmoésfera cargada de entusiasmos y esfuerzos cientificos es el supuesto radical para la
existencia de la Universidad.”*! A ciéncia é, portanto, vifal para a instituigio universitaria,
que tem nela o seu principio, a sua alma, a sua dignidade; dela vive e esse nexo com a
criagdo do saber rigoroso impede que seja um vil mecanismo.492 Ap6s este esclarecimento,
verificamos estar perto do significado menos usual de “ademés”, porquanto a Universidade é

por demais ciéncia, apesar de isso nfo a eximir de ter funges de ensino que devem ser cla-

489 Cfr. ibid., p. 351.

490 “Es preciso que en torno a la Universidad minima establezcan sus campamentos las ciencias (...). Lo
que no es admisible es que se confunda el centro de la Universidad con esa zona circular de las
investigaciones que debe rodearla.” - Ibid..

91 Tbid..

492 Cfr. ibid., pp. 351-352.
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ramente delimitadas, evitando em particular a sua confusio com a investigagdo cientifica

pura.

A finalizar o texto, Ortega alude ainda a uma outra vertente da institui¢io universita-
ria ligada & necessidade de contacto com a realidade histérica, designadamente com a
existéncia publica e o presente. Que a Universidade esteja aberta & actualidade e até nela
sumersa ¢ também do interesse da vida publica, que precisa sempre de ser dirigida e,
segundo o filosofo, beneficiaria de o ser a partir do ponto de vista universitario.493

A Europa em 1930 apresentava-se apenas regida pela Imprensa: “(...) a estas fechas
han desaparecido los antiguos «poderes espirituales»: la Iglesia, porque ha abandonado el
presente, y la vida publica es siempre actualisima; el Estado, porque, triunfante la democra-
cia, no dirige ya a ésta, sino al revés, es gobernado por la opinién piblica. En tal situacion,
la vida publica se ha entregado a la Unica fuerza espiritual que por oficio se ocupa de la
actualidad: la Prensa.”#* O poder dos jornalistas, que Unamuno ponderara um quarto de
século atras em relagio com o ensino universitario, afigura-se também a Ortega como fun-
damental. Contudo, enquanto don Miguel preconizava que o publicismo fosse assumido
pelos docentes do Ensino Superior em Espanha como uma actividade de Extensdo Univer-
sitaria*®s, o penéador madrileno pensa antes na importincia da Universidade como uma

Jorga espiritual superior, capaz de servir de antidoto & superficialidade e as inversdes que o

493 Cfr. ibid,, pp. 352-353.

494 Tbid,, p. 352.

495 “Si queremos ver a nuestras Universidades rodeadas del prestigio necesario para que lleguen a ser los
centros de la cultura patria, y si queremos que se nos considere como los verdaderos maestros de la juventud
estudiosa, es preciso hoy en Espafia que el catedratico sea publicista.” - UNAMUNO, Miguel de, La en-
seflanza universitaria, op. cit., p. 142. O Reitor de Salamanca aprecia a Imprensa como instrumento da
Universidade no ja referido papel de centro de alta cultura, cuja eficicia dependeria da difusdo alargada dos
resultados do seu trabalho. Por isso ndo desdenha da utilizago desse meio, convicto de que “la prensa es

hoy el verdadero campo de extensién universitaria; la prensa es hoy la verdadera Universidad popular.” -
Tbid..
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império da Imprensa opera na consciéncia publica*®. Como tal, a sua intervengdo na
actualidade terd a maxima relevancia, sobretudo no reorientar da Europa, para a qual Ortega
considera uma questdo de vida ou de morte rectificar a situég:ﬁo de dominio do instantaneo,
de falta de reflex@o sobre os problemas.

Tratando os grandes temas do presente do seu ponto de vista (cultural, profissional
ou cientifico), a Universidade no sera uma instituigdo fechada ad usum delphinis, mas sim
mergulhada na vida, com as suas urgéncias e paixdes a que procurarid com serenidade dar
respostas agudas. Deste modo, a medida do seu poder espiritual reflectir-se-a directamente
na sua qualidade de principio promotor da histéria europeia®’ que ¢, afinal, a que melhor

resume a sua missdo suprema.

Conforme € reconhecido pelo proprio autor, Mision de la Universidad expde de
Jorma esquematica**® os temas indispensaveis a uma reforma universitaria € procura restrin-
gir-se aos problemas do ensino, recortados no dmbito mais vasto da educagio na Universi-
dade*®. No entanto, o desenvolvimento das notas que Ortega levara para a conferéncia de
1930 encerra uma riqueza enorme de sugestdes, que transcendem largamente o enunciado

das fungdes e dos principios essenciais da instituigdo em aprego e a configuram como peca

496 Ortega sublinha os limites da actividade jornalistica que decorrem da sobrevalorizagiio do que momen-
taneamente € mais sonante: “La vida real es de cierto pura actualidad; pero la vision periodistica deforma
esta verdad reduciendo lo actual a lo instantdneo y lo instanténeo a lo resonante. De aqui que en la concien-
cia publica aparezca hoy el mundo bajo una imagen rigorosamente invertida. Cuanto mas importancia
sustantiva y perdurante tenga una cosa o persona, menos hablaran de ella los periddicos, y en cambio, desta-
caran en sus paginas lo que agota su esencia con ser un «suceso» y dar lugar a una noticia.” - ORTEGA Y
GASSET, José, M.U., op. cit., p. 353. Esta interpretagdo de Ortega levou a uma reacgio corporativa da
Imprensa manifesta inclusive em «El Sol». Na verdade, eram os sinais crescentes de ruptura com a Monar-
quia 0 que desencadeava a oposigio ao filosofo dos co-poprietarios do jornal. A resposta de Ortega a essa
reacgdo, que deixara Nicolds M. de Urgoiti isolado, representou uma reafirmagio da sua tese sobre a neces-
saria complementaridade de diversos poderes espirituais e sobre a importincia primacial de que um deles, o
da Universidade, se impusesse sobre o império indiviso da Imprensa. - Cfr. IDEM, Sobre el poder de la
Prensa, in O.C., X, pp. 116-121.

497 Cfr. IDEM, M.U., op. cit., p. 353.

498 Cfr. ibid., p. 313.

499 Cfr, ibid., p. 352 -n. 1.
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insubstituivel nas sociedades europeias. Motivada pelas caréncias espanholas de transforma-
¢80 radical do seu Ensino Superior, a reflexdo orteguiana acaba por dar origem a uma con-
cep¢do universitaria que aproxima o plano das finalidades do plano das questdes didacticas e
que, como programa minimo claro e escorreito, pode servir de inspira¢io para reformas da
Universidade em circunstancias historicas (geograficas, temporais, etc.) que o nosso autor
naturalmente n3o tinha em vista.

Uma das categorias usadas por Ortega eventualmente mais problematicas é a de es-
tudante médio, que isolada do seu discurso parece contraria & tendéncia pedagogica con-
temporanea de reclamar para cada educando uma atengio individualizada. Aceite com a
forga de um pressuposto inabalavel que as capacidades e ritmos de aprendizagem sdo tdo
variaveis quanto os individuos, todas as ideias consequentes acerca da Educagdo e do En-
sino apontam, de uma ou de outra forma, a inexisténcia de um homem médio, de um aluno
médio. Também nos julgamos imprescindivel ter presente este facto, sob pena de se esterili-
zar o trabalho educativo por subordinagio a uma /6gica em que planos e métodos paradig-
maticos sdo indiferentes em relagio aos educandos reais.’® Todavia, o alerta para este pe-
rigo nfo justifica que se incorra num outro: o de inviabilizar qualquer programagio, uma vez
que esta € sempre o tragar de um plano, antecipagio de actos futuros, que no caso envolve-
130 educandos ainda s6 tidos como possiveis. Por mais cuidadosas que sejam as opgdes que
equacionam o desejavel e o realizavel ao nivel de conteados, de estruturagio e recursos
pedagogicos, pensar a Educagio implica necessariamente idealizar uma realidade, embora
com base na realidade actual. Cabe a esta balizar a idealizagdo admissivel, impedindo metas
ilusorias na formagio de um homem irreal e irrealizavel. O estudante médio a que Ortega
recorre como critério das suas consideragbes sobre ensino universitirio estd longe de ser

uma redugio absurda da irredutivel pluralidade de alunos reais. Trata-se sim de um instru-

00 Cfr. ALMEIDA, Margarida L. - NETO, Anténio J., Conhecimento, Légicas de Organizagdo e Rendi-
mento Escolar, in «O Professor», Lisboa, 32 Série, n® 12 (1990), 42 e ss..
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mento usado para projectar um determinado arranjo institucional e vélido apenas enquanto
tal. Alias, de tdo sistematica, a critica orteguiana a mediocridade desfaz por si s6 potenciais
equivocos interpretativos acerca da altura a que é colocada a fasquia das exigéncias formati-
vas no autor de Mision de la Universidad. Ortega ndo ignora, porém, os limites impostos
pela realidade - os limites de quem aprende e de quem ensina, sejam pessoais, ou
institucionais, sejam inevitaveis, ou intencionalmente estabelecidos - , provando assim a
valentia notdvel para encarar a verdade, que Adolfo Maillo reconheceu no texto de
1930501,

Mais polémica ainda € a categoria de novo bdrbaro em que se reinem as caracteris-
ticas do especialista, que sabe muito de uma area bastante restrita e desconhece radicalmente
tudo o que diga respeito as restantes. O profissional inculto ou sdbio-ignorante, como vi-
mos ser chamado em La rebelion de las masas, é alvo de uma analise mordaz, que, conju-
gada com a afirmagdo de que a investigaco cientifica ndo é uma das fungdes primarias da
Universidade, pode ser fonte de muitos mal-entendidos. A leitura atenta dos escritos
orteguianos esclarece, contudo, em que medida nem a ciéncia, nem os cientistas sdo postos
em causa pela dentncia de uma pseudociéncia, mero tecnicismo resultante da imensa igno-
rancia de homens formados numa Universidade falsificada. Ao defender, pelo contrério, que
a ciéncia seja preservada da ficgio de que todos podem ser cientistas ou da de que todos
devem sé-lo, Ortega revela o alto conceito que tem da actividade cientifica. Salvaguarda-la
das multiplas confusGes que encobrem e ameagam a auténtica descoberta da verdade ou do
erro €, em certo sentido, um servigo & Universidade, pois € dela que esta tem de alimentar-se

constantemente - sO ela é ciéncia.

501 Cfr. MAILLO, Adolfo, Las ideas pedagégicas de José Ortega y Gasset, in «Revista de Educacién»,
Madrid, Aiio IV, Vol. XIII, n° 38 (1955), 75. A mesma atitude de autenticidade e sinceridade na analise das
fungdes da Universidade é relevada por outros autores - cfr., ex., SANTOLARIA SIERRA, Félix, En torno a
«Misién de la Universidady de Ortega, in «Cuadernos Hispanoamericanos», Madrid, CXXXV, n° 403-405
- “Homenaje a José Ortega y Gasset” (1984), 570.
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O filésofo sabe que, para progredir, a ciéncia precisou da especializagio dos homens
que se the dedicavam; do que ela ndo precisava era de que estes se satisfizessem com uma
qualificagiio cada vez mais parcial e projectassem nela uma limitagio que despreza a sua
estrutura constituinte, bem como as condi¢des da sua perduragdo.?? Por isso, Ortega com-
bate o especialismo e ndo propriamente a especializagdio, os tecnicistas e nio os cientistas
na verdadeira acepgdo do termo. Os profissionais da ciéncia que tem em mira denunciam-se
a si mesmos pela petuldncia e pela indisciplina, manifestas quer na sua relagdo com os ou-
tros, quer no trabalho. Na sua raiz estd precisamente o que Ortega também designa
especialismo ndo compensado>®, isto é, um desequilibrio fatal entre o que conhece no do-
minio cientifico em que se situa e a caréncia de ideias claras e firmes sobre 0 mundo em que
tem de viver. A concepgdo orteguiana da Universidade e dos especialistas que esta deve
formar decorre, entdo, da necessidade de corrigir ou compensar esse desequilibrio, o que
para o filésofo passa, como Anton Donoso bem sintetizou, por colocar a parte da realidade
vista pelo especialista no contexto do fodo da realidade do viver humano3°4. Por outras pa-
lavras, Ortega pensa uma Universidade nova em que seja dado i ciéncia o lugar que lhe é
devido como parte da cultura, sem pactuar com falsos usos universitarios a qualquer nivel
(dos fins, dos métodos, ou dos titulos concedidos).

A confianga do pensador madrileno no poder da educagdio e da Universidade, em
particular, € de tal ordem, que a sua leitura do homem-massa representa uma acusagio de
fracasso educativo. Helio Carpintero ndo deixa passar em claro este aspecto determinante de

uma variedade qualitativa de homens, cuja anomalia consiste em usufruirem dos meios

302 “para progresar, la ciencia necesitaba que los hombres de ciencia se especializasen. Los hombres de
ciencia, no ella misma. La ciencia no es especialista. Jpso facto dejaria de ser verdadera. Ni siquiera la cien-
cia empirica, tomada en su integridad, es verdadera si se la separa de la matematica, de la 16gica, de 1a filo-
sofia. Pero el trabajo en ella si tiene - irremisiblemente - que ser especializado.” - ORTEGA Y GASSET,
José, R.M., op. cit., pp. 216-217.

503 Cfr. ibid., p. 219.

504 Cfr. DONOSO, Antén, «The University Graduate as Learned Ignoramus According to Ortega», in
AAVYV, Ortega y Gasset Centennial/Centenario Ortega y Gasset, op. cit., p. 18.
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modernos de dominio da natureza, sem terem sido educados na correspondente responsabi-
lidade’05. No afastamento entre a formagdo técnica e a formagdo moral e pessoal que o
catedrdtico espanhol de Psicologia explicitamente refere a Universidade €, sem divida, co-
nivente. Dai a preocupagio de Ortega com a sua reforma e as suas propostas no sentido de a
tathar segundo a missdo priméria de fornar o homem médio culto € a altura dos tempos>%.
Cumprir essa missdo passaria a0 mesmo tempo por beber na ciéncia os seus melhores pro-
dutos e por incrementar a qualidade dos universitarios, ainda que a maioria deles ndo sejam,
nem venham a ser cientistas e que a estrutura da Universidade tenha de centrar-se numa
Faculdade de Cultura. O realce dado a prepara¢do geral e humanistica que esta deveria
assegurar confere ao modelo universitario de Ortega uma actualidade notavel 507 Mas, pas-
sado mais de meio século, novos obsticulos se levantaram entretanto i sua aplicagdo: o
numero de alunos aumentou incrivelmente; a variedade e as potencialidades dos recursos
técnicos ndo param de crescer e desafiar a vida escolar em todas as frentes; o desemprego e
outros problemas gravissimos de ordem social impdem a Universidade fortes pressdes, con-
trarias ao misto de tranquilidade e de entusiasmo imprescindivel & investigagfio criadora.

Por outro lado, a instituigdo universitaria ndo podera viabilizar um modelo cultural
de formacgdo, se ndo for conjugada com a sua reforma uma outra, com idénticas finalidades,
em todos os restantes niveis de Ensino e dmbitos do Sistema Educativo. Parece-nos, por-
tanto, que o programa orteguiano contido em Mision de la Universidad tem implicagdes
que extravasam o seu ponto de partida e que interpelam, de alguma maneira, todos os

co-responsaveis pela direcgdo norteadora da Educagdo em geral. Tal como esta, a

305 Cfr. CARPINTERO, Helio, «Ortega y su psicologia del hombre-masa», in MARIAS, Julin et al., Un
siglo de Ortega y Gasset, op. cit., pp. 122-123.

306 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, M.U., op. cit., p. 335.

307 Essa actualidade ¢ reconhecida por autores com formagdo e posicionamento tedricos diversos, como se
verifica, ex., nas intervengdes de E. Mayz Vallenilla, Philip W. Silver, Mortimor Adler e Jaime Benitez nos
trabalhos realizados em 1982 na Secgdo Hispanica da Biblioteca do Congresso de Washington € que a re-

vista «Sup» publicou no centenario do nascimento de Ortega - cfr. «Sur», Buenos Aires, n° 352 (1983), 145-
180.
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Universidade tem de subordinar-se primordialmente & Vida e do cumprimento zeloso deste
principio depende a sua capacidade para responder ao grau especifico das suas exigéncias
como instituicdo da inteligéncia. O apelo filosofico de Ortega a uma razdo vital, a uma
cultura vital traduz-se no plano pedagdgico no requisito de uma educagio que nio pode
deixar de ser cultural. Por isso, a missio da Universidade na sua designagio mais fiel e
abrangente € uma missdo cultural %8 O ensino universitirio, com as suas func¢des
profissionalizante, de transmissdo da ciéncia, de relacionamento com a comunidade nas mais
variadas escalas, tem de estar ao servigo dessa missdo cultural. Quando Ortega, vendo as
sociedades europeias ja em alto risco em 1930, delineia a Universidade como poder
espiritual superior, ele prevé devidamente a necessidade de acolher nela a elaboragdo
criadora do saber para que, por seu turno, ela possa no desempenho das suas fungdes
basicas beber esse saber vivo. Quer dizer, a superioridade da institui¢io dependersd do mutuo
e progressivo enriquecimento dos dois pdlos - investigagdo cientifica e transmissdo de
conhecimentos - , cuja circularidade refor¢a, como em nenhum outro sector educativo, o
poder espiritual da Universidade. O seu papel historico serd sempre avaliado segundo o
servigo que preste no universo da Cultura e Ortega soube, num momento particularmente
importante da sua vida pessoal e da do seu pais, expor com clareza essa conclusio de que
perder de vista a sua missdo cultural condena os universitarios - educandos, educadores,

investigadores - ao fracasso.

308 A Universidade parece-nos, assim, ser protagonista, em Ortega, do tipo de missdo que muitos autores
associam, quase equitativamente, aos diversos meios da intervengfo cultural do filésofo espanhol. - Cfr., ex.,
CRUZ HERNANDEZ, Miguel, La mision cultural de Ortega, in «Cuadernos Hispanoamericanos», Madrid,
X1V, n° 39 (1953), 291-304. Também em termos genéricos, Jorge Uscatescu fala na construgdo orteguiana
de uma teoria cultural da educacdo - cfr. USCATESCU, Jorge, Ortega y Gasset y la idea de la cultura, in
«Cuadernos Hispanoamericanos», Madrid, CXXXV, n° 403-405 - “Homenaje a José Ortega y Gasset”
(1984), 157. Mas nés consideramos importante sublinhar que, segundo Ortega, a maior responsabilidade no
fomento cultural de uma nagfio cabe a Universidade, 3 qual atribuia desde cedo o papel de “supremo incita-
dor de cultura” - cfr. ORTEGA Y GASSET, José, «[Impresiones de un viajerop, in Meditacién del pueblo
Joven, in Q.C., VIII, p. 368.
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Ainda que possamos concordar com Wedel que a falta de cultura no homem médio
actual sera tanto resultado de um sistema educativo com excessiva orientacdo cientifica,
como de uma mudanga ideologica que a sociedade ocidental tem vindo a sofrer (no sentido
até das previsdes de La rebelion de las masas)’®, ndo deixa de ser decisivo o alerta de
Ortega contra uma formagio, nomeadamente universitaria, que despreza o caracter com-
plementar dos saberes. Ao julgar inadmissivel 0 caminho de especializacio que permite
ignorar ideias e conhecimentos indispensdveis para viver equilibradamente no presente,
mesmo para se ser um bom profissional no confronto com os problemas novos de multipla
ordem que vao surgindo, o nosso pensador toma posi¢do acerca de um dos temas mais pre-
mentes hoje em dia - um tema que mais do que do dele é do nosso tempo. O problema
bifronte do emprego/desemprego, ou seja, do trabalho cada vez mais qualificado versus a
frequente impreparagdo de quem o procura, ¢ um dos que, nos seus graves contornos
actuais, nos leva a sublinhar a perspicacia de Ortega quanto as insuficiéncias de uma forma-
¢édo cientifica e profissionalizante que nio assente numa sélida base cultural. Toda a educa-
¢80 - e a universitaria ndo € excepgio - deve pautar-se pelo que € mais preciso e pelo que é
possivel ao homem aprender e n3o por projectos delirantes que nfo atendem as suas carén-
cias e capacidades. Potenciar a0 maximo estas e satisfazer a0 méaximo aquelas, para fomen-
tar a qualidade humana da sua vida, sdo aspectos integrantes de um grande quadro de finali-
dades, que conferem as propostas fundamentais de Mision de la Universidad valor sistema-
tico.

Em suma, podemos dizer que Ortega possui como universitario ¢ filosofo uma con-
cepgdo de Universidade muito apurada que cabe designar sem sentido pejorativo, como faz

Mayz Vallenilla, uma genuina ideologia universitdria®® com dois principios essenciais

509 Cfr. WEDEL, Alfred R., Ortega y Gasset y su concepto de una «Facultad de Cultura», in «Revista de
Occidente», Madrid, II* Série, n° 118 (1973), 20-27.

10 Cfr. MAYZ VALLENILLA, Emnesto, «Ortega y su ideologia universitaria», in AAVV, Homenaje a
Ortega y Gasset, op. cit., pp. 51-58.
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correlativos: o da autenticidade e o da economia no Ensino. Em fungdo deles, a
Universidade deve organizar-se a partir do estudante - o estudante médio e nio o
excepcional - a quem se quer ensinar, sobretudo, a ser um homem culto, educado para a
vida efectiva nomeadamente profissional. Portanto, o objectivo supremo de proporcionar
uma cultura vital reflectir-se-4 na estrutura da instituigio idealizada por Ortega: os
curriculos dardo as disciplinas culturais e aos estudos profissionais o lugar central;, os
métodos serdo escolhidos segundo critérios de racionaliza¢do pedagdgica, visando sempre
nalguma medida a completude e a complementaridade de todo o trabalho a realizar; a
selec¢do dos professores far-se-a pelos seus dotes para a docéncia entre os quais devera
contar-se a capacidade de sintese, exigida pela vastiddo crescente dos conhecimentos; a
concessdo de graus académicos serd intransigente por referéncia a um nivel minimo de
aprendizagens estabelecido, e curriculos, métodos, relagio pedagdgica, avaliagio ou
quaisquer outros aspectos estruturantes da Universidade alimentar-se-3o, tanto quanto
possivel, dos resultados da ciéncia e do seu espirito criador.

Se, como no-lo testemunha Julian Marias, Ortega manifestava no leccionar
quotidiano uma ideia “particularmente recoleta e intima de la vida universitaria™!!, essa
ideia nada tinha de débil, pois, pelo contrario, alicergava-se numa perspectiva firme do que
se impunha fazer com persisténcia numa das instituigdes de que mais depende o nivel de vida
numa na¢do. Mision de la Universidad acaba por ser o documento que melhor evidencia a
proposta orteguiana dessa perspectiva. No entanto, o seu autor reafirmou-a em diversas

ocasides € um dos meios mais felizes de o fazer foi demonstrar quéo frutuosa ela podia ser.

511 Marias desenvolve a sua afirmagdo, referindo que “Ortega daba sus cursos con absoluta asiduidad, dia

tras dia, sin aparato de auxiliares ni ayudantes, y para la citedra reservaba el maximo rigor intelectual, la
filosofia en el mds pleno sentido de la palabra.” - MARIAS, Julidn, Ortega. Las trayectorias, op. cit., p. 50.
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CAPITULO 5 - ESCOLA DE MADRID E REFORMA UNIVERSITARIA DA
II REPUBLICA ESPANHOLA

Néo obstante a reflexdo orteguiana sobre a missdo da Universidade se alargar a es-
cala europeia, na qual os problemas universitarios estavam associados a uma crise ainda
mais ampla, de &mbito ocidental, ndo se trata de uma reflexdo indiferente as peculiares cir-
cunstancias espanholas. E verdade que no escrito de 1930 explicitamente dedicado ao tema
encontramos um corpo teérico com validade supranacional; todavia, nio é menos verdade
que Ortega o enuncia num contexto histérico determinado. Espanha estava prestes a mudar
de protagonistas, e nio apenas em termos politicos’!2. Aproximava-se o0 momento esperado
com singular expectativa pelos intelectuais, que com a denuncia do autoritarismo do regime
de Miguel Primo de Rivera concorreram para a sua queda. Muitos deles ligados directa-
mente a Universidade, desempenharam, através do publicismo e da participagio em movi-
mentos sociais que reivindicavam a autonomia universitaria e a separagio entre o Estado e a
Igreja, um papel fundamental no advento de uma nova etapa na vida do pais. Por esse facto
era natural que tivessem uma consideravel afinidade com os primeiros projectos da II Repu-
blica, em particular com os que visavam reformas educativas.

No caso de Ortega, foi justamente de natureza pedagdgica uma das vertentes mais
importantes do seu envolvimento na vida publica espanhola, durante a transi¢io do regime
monarquico para o republicano. Menos referida do que a de intervengdo politica, cujos ges-
tos possuem uma evidéncia mais facil de registar, ela reveste-se, no entanto, de significado
superior. O jé insigne filosofo vé chegada a oportunidade de ajudar a concretizar algumas

das aspiragBes recorrentes dos seus compatriotas em matéria de Educagdo. Consciente das

312 A este respeito Marias escreve que “en el afio 30 se estaba en visperas de un cambio, no un cambio de
régimen, no, esto es importante pero no tanto, lo importante es que se produjo un cambio generacional. Si
mis calculos no estin errados, en 1931 se produce un cambio generacional y esa fue la razén (...) de que La
rebelion de las masas fuera mal entendida. Fue una época de radical politizacién de la vida.” - IDEM, La
nueva mision de la Universidad (Leccion inaugural de la «Cétedra José Ortega y Gasset» de Filosofia
Espafiola, Universidad Nacional de Educacion a Distancia), in O., IX, p. 670.
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responsabilidades da Universidade na renovagio imprescindivel, sabia que elas dependiam,
por sua vez, de uma reestruturagdo profunda que vinha reclamando e que se esforgara por
sintetizar pouco tempo antes.

Em Setembro de 1931, o Ministerio de Instruccion Publica promulgou um plano de
estudos para a Facultad de Filosofia y Letras que implicava numerosas alteragdes ha muito
esperadas, mas tdo profundas que & partida poderiam parecer irrealizaveis. O ano lectivo de
1931/1932 foi de experiéncia pedagogica, aparecendo Garcia Morente, o novo Decano da
Faculdade, a frente de um conjunto de reformas de que fazia parte, por exemplo, a existén- -
cia de um tronco de disciplinas comuns as Sec¢des de Filosofia, Letras e Historia. Pode
dizer-se que as questdes educacionais eram o elo de ligagdo entre Ortega e Morente, proxi-
mos, mais do que por algumas coincidéncias (iniciaram as suas carreiras docentes na mesma
altura; ambos foram bolseiros da Junta para Ampliacién de Estudios na Alemanha e mem-
bros da Liga de Educacion Politica Espafiola), por um empenho comum de transformagio
pedagogica radical que se foi acentuando ao longo dos anos vinte. Quando no inicio da
década seguinte as condigdes politicas e institucionais o tornaram possivel, os dois catedrd-
ticos da Universidade de Madrid por todos reconhecidos como professores eminentes
(Morente detinha a cdfedra de Etica desde 1912) estreitam de tal forma a sua colaboragdo
académica que ddo origem a uma rara complementaridade entre ensino e funcionamento
administrativo da Faculdade. As capacidades directivas do Decano conjugadas com o esti-
mulo filoséfico do rigoroso e fértil pensamento orteguiano permitem um notéavel incremento
da qualidade de trabatho na que pode com inteira justi¢a chamar-se Escola de Madrid.

Por decreto de 27 de Janeiro de 1932 foi criada mais uma Secgdo na Facultad de
Filosofia y Letras, a saber, a de Pedagogia, justificada pelo interesse alcangado pelos pro-
blemas do ensino e em geral da formagio e cultura da personalidade humana, bem como

pelo consequente desenvolvimento dos estudos superiores pedagogicos e das ciéncias que
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os fundamentam>!3. Entre estas contava-se a Filosofia, cujas disciplinas basicas se estende-
ram, a partir de entdo,  4rea recém-institucionalizada. No ano lectivo de 1932/1933 a expe-
riéncia da reforma da Faculdade continuou com bons resultados. A transferéncia das corres-
pondentes actividades para um edificio modemno na Ciudad Universitaria constituiu uma
novidade também digna de nota, uma vez que ninguém ignora o peso das caracteristicas
arquitectonicas dos estabelecimentos de ensino e investigagdo como factores determinantes
das situagdes neles vividas’!4. Em franco contraste com as deficientes estruturas fisicas pré-
-existentes a que o proprio Ortega fez referéncia como elemento da “realidad tristisima” por
ele experienciada®!’, o edificio estreado em Janeiro de 1933 foi mais um incentivo a elevagéo
tanto das realizagbes estritamente curriculares, como de outras organizadas sob a forma de
conferéncias, seminarios, ou cursos’l¢. Aproveitando ao méximo os recursos disponiveis,
Garcia Morente dava provas de indiscutivel competéncia no exercicio das suas fungdes.
Amigo e admirador confesso de Ortega, 0 Decano era igualmente sensivel aos ensi-

namentos filoséficos do catedrdtico de Metafisica’!”. Em torno deste aglutinam-se ainda os

513 Cfr. «La Gaceta de Madrid», Afio CCLXXI - Tomo I, n° 29, 29.1.1932, 732-733.

514 Cfr., ex., MIALARET, Gaston, As Ciéncias da Educagdo, trad. do Francés de Ana Maria Rabagca, 2°
ed., Moraes Editores, Lisboa, 1980, Cap. II.

515 Cfr. Parte I - n. 49 e Parte I1I - n. 147.

316 Tomemos a propdsito o testemunho de Rafael Lapesa, que, por ter sido aluno, quer da velha, quer da
nova Facultad de Filosofia y Letras, nos parece fonte fidedigna: “Fue un traslado jubiloso. Se estrenaba un
edificio moderno, funcional, con aulas alegres de amplios ventanales que miraban a la sierra o a la campiiia.
Pasillos y vestibulos lucian el brillo de sus azulejos. Arquitectonicamente estaba al dia, e invitaba a que la
labor de todos se pusiera también a la altura de las circunstancias. Se tenia el propésito y conciencia colec-
tiva de estar haciendo algo nuevo, superador del pasado y abierto a horizontes no imaginables antes.” -
LAPESA, Rafael, Recuerdo y leccion del «plan Morente», in «Revista de Occidente», Madrid, n® 60 (1986),
83. Por sua vez a Ciudad Universitaria, em que o novo edificio se integrava, correspondia igualmente a um
antigo anseio, partilhado por Salvador de Madariaga, que diz, num artigo de 1926 (suscitado por uma avul-
tada doagio do Marqués de Valdecilla & Universidade de Madrid): “Las clases directoras espafiolas no ad-
quiren en las Universidades actuales suficiente cultura social. Para este empefio, el de formar clases medias
socialmente cultas, ética y estéticamente refinadas, creo indispensable la creacién de una ciudad universita-
ria segun las lineas generales de las viejas Universidades inglesas.” - MADARIAGA, Salvador de, in «El
Sol», Madrid, Afio X, 4.111.1926, 1. A localizagio da futura cidade universitaria foi um dos aspectos discuti-
dos anos antes da sua construgio - cfr., ex., GOMEZ DE BAQUERO, E., Por la Universidad, in «El Sol»,
Madrid, Afio X, n® 2696, 27.111.1926, 1.

317 Cfr. GARCIA MORENTE, Manuel, «Carta a un amigo: evolucién filoséfica de Ortega y Gasset», in
Ensayos, op. cit., pp. 201-207.
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seus discipulos Xavier Zubiri e José Gaos, professores na Secgio de Filosofia da Faculdade
desde 1926 e 1933, respectivamente. Com este nuicleo inicial de pessoas comungando da
mesma orientagdo doutrinal estava preenchido o requisito minimo para ser possivel falar de
uma «escola»’!® em que todas elas se reviam. Pelo que inspirava, a doutrina orteguiana
mostrava em pleno, no periodo em que a reforma universitaria fortalecia raizes e langava os
primeiros frutos, as suas potencialidades filosofico-pedagdgicas. Sob o influxo de Ortega, o
grupo dos professores que colaboravam no cumprimento do novo plano de estudos ganhava
relevo na prossecugdo da experiéncia reformadora em curso e, simultaneamente, fazia apa-
recer aos olhos de todos a riqueza das concepgdes e da disciplina intelectual aprendidas com
0 seu mentor.

Portanto, a reforma da Universidade desencadeada pela II Republica Espanhola
pouco tempo depois de ter sido proclamada e a constituigio de uma escola filoséfica em
Madrid sdo dois processos interligados e, considerando o primeiro na faceta experimental
que adoptou na Facultad de Filosofia y Letras, mutuamente dependentes: a Escola de
Madrid é em grande medida, como resumem Abéllén e Mallo no pormenorizado estudo que
lhe dedicam, um produto da renovagio e inovagio educativas verificadas durante a II Repu-
blica’!®; mas, por seu turno, aiguns dos resultados pedagodgicos desta melhor sucedidos
ficaram a dever-se ao labor daqueles que a volta de Ortega, das suas ideias filosoficas e ini-
ciativas universitarias, conseguiram construir, entre 1932/1933 e 1936, um centro vivo do
pensamento contemporaneo.

Dos temas e problematizagdo que eram a base do trabalho filosé6fico na Universidade
madrilena na altura d-nos conta, por exemplo, Manuel Granell nas suas longas Cartas filo-

sdficas a una mujer, em que o método fenomenoldgico € o método da razdo vital sio

518 Cfr. ABELLAN, José Luis - MALLO, Tomas, La Escuela de Madrid. Un ensayo de filosofia, op. cit., p.
11.

319 Cfr. ibid., p. 7.
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expostos como antidoto dos limites encontrados pela tradig¢@o filosofica e em particular pelo
Positivismo.52 O mesmo autor testemunha ainda num outro escrito posterior que, por
detras desse plano tematico, “latia (...) una misteriosa incitacion. Y en ella, precisamente,
pudiera resumirse lo méas vivo y mejor del especial espiritu filosofico de la que me
complazco en llamar Escuela de Madrid3?' Sob esta designacdo, a realidade que José
Gaos ajudou a definir e Julian Marias a divulgars2? surge, na perspectiva de Granell, como
fruto de um dos raros momentos cruciais na histéria do filosofars:3, o momento no qual o
primado do Ser dé lugar a pergunta pelo homem e pelo seu existir. A resposta de Ortega
inclui-se muito cedo e com uma forga assinalavel nesse impulso revoluciondrio’?*, que abre
uma etapa de reflexdo em que o real ndo se esgota em puros esquemas idénticos, apenas
variaveis na quantidade; o quem tem prioridade sobre o que € o estar sobre o ser; e em que
o homem concreto, situado é o modelo325.

A forma como o pensamento orteguiano era apropriado e vivido, em virtude de uma
conjuntura historica favoravel, ou seja, com factores juridico-politicos que permitiam a cola-
boragdo entusiastica de filosofos e pedagogos de altissimo nivel, foi objecto de referéncia
por todos os que tiveram o privilégio de experimentar a atmosfera e as orientagdes da Fa-
culdade de Filosofia no periodo da sua remodelagdo decisiva. Porque seria fastidiosa uma
recolha dos multiplos documentos a esse respeito, limitar-nos-emos a alguns apenas com
valor simbélico em vista dos seus autores. O proprio Garcia Morente, nada menos do que,

no dizer de Julidn Marias, a a/ma daquele corpo docente que dia ap6s dia ia atingindo ins6-

520 Cfr. GRANELL MUNIZ, Manuel, Cartas filoséficas a una mujer, Revista de Occidente, Madrid, 1946,
521 IDEM, «La Escuela de Madrid», in Ortega y su filosofia, op. cit., pp. 82-83.

322 Sobre as questdes de paternidade da concepgio e designagio da Escola de Madrid cfr. ABELLAN, José
Luis - MALLO, Tomds, La Escuela de Madrid. Un ensayo de filosofia, op. cit., pp. 9-10.

523 Cfr. GRANELL MUNIZ, Manuel, «La escuela de Madrid», in Ortega y su filosofia, op. cit., p. 84.

524 Cfr. ibid., p. 93.

525 Cfr. ibid., p. 92.
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litos predicados’?, declarava, aquando da celebragdo dos vinte e cinco anos de docéncia
universitaria de Ortega, ter sido este o criador da base do pensamento filosdfico espafiols?’.
N&o se tratava agora da alusdo mais vaga que fizera em 1929 - ao comentar ;Qué es filo-
sofia? - a incorporagdo definitiva de Espanha no caudal da cultura contempordnea’?8, e
sim de precisar o valor filoséfico de uma escola, como tal reconhecida e enquanto tal pro-
missora de futuros desenvolvimentos. “Hoy - escreve entio Morente - , la actuacién univer-
sitaria de don José Ortega, complementada por la de otros profesores que, como amigos o
discipulos, han recibido la influencia directa de su pensamiento, ha hecho de la Universidad
de Madrid uno de los lugares en donde se cultiva la filosofia con més intensidad, escrupulo-
sidad y amplitud.”s29

Na mesma ocasido Xavier Zubiri, um dos membros da escola orteguiana mais origi-
nalmente fecundos, sublinhou como o seu grande mestre espanhol, apenas uma geragdo mais
velho do que ele, possuia, para além das qualidades pedagégicas de “resonador” dos movi-
mentos intelectuais europeus, de “populsor” da Filosofia no seu pais e de “sensibilizador”
para o universo dos problemas filoso6ficos, um dom raro para acolher e estimular potenciais
discipulos. Zubiri fala, por isso, num consequente discipulado filoséfico, que entende como
“una «generacion intelectual», no para producir de la nada una capacidad filosofica en los
discipulos, pero si para ponerla en marcha y hacer de ella un habitus de la inteligencia.”>30
Em Ortega elogia, acima de tudo, o poder resultante da jungdo do seu patrimonio mental
invulgarmente rico com o calor da sua inteligéncia amiga, poder em que assenta um legi-

timo império intelectual 53!

526 Cfr. MARIAS, Julian, «El legado filoséfico de Manuel Garcia Morente», in La Escuela de Madrid, in
O.. V, p. 483.

527 Cfr. GARCIA MORENTE, Manuel, «Carta a un amigo: evolucién filoséfica de Ortega y Gasset», in
Ensayos, op. cit., p. 205.

528 Cfr. IDEM, «El curso de Ortega y Gasset», in ibid., p. 65.

525 IDEM, «Carta a un amigo: evolucién filoséfica de Ortega y Gasset», in Ensayos, op. cit., p. 205.

330 ZUBIRI, Xavier, Ortega, maestro de filosofia, op. cit., 6.

331 Cfr. ibid..
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O significado raro do magistério filoséfico do professor de Metafisica tinha também
repercussbes fora do circulo dos seus colaboradores mais proximos. As actividades da
Faculdade em que todos eles trabalhavam, incrementadas em extens3o e qualidade pelas
reformas republicanas, reflectiram rapidamente para o exterior o seu €xito. 1935, 0 ano em
que Ortega comemorou as bodas de prata na Universidade da capital espanhola foi também
0 ano em que esta lhe concedeu a sua Medalla de Oro e, mais importante ainda, o ano em
que por decreto se generalizou a todas as Faculdades de Filosofia y Letras o plano de estu-
dos de 1931, o bem sucedido “plan Morente”. Ficou conhecido por este nome, em virtude
de ser praticamente o decalque do Estatuto da Faculdade de Madrid - aprovado em 1922 -
em cuja redacgio o catedrdtico de Etica participou. Todavia, ele era na sua aplicagio uma
prova suprapessoal irrefutavel do tipo de combinagio de esforgos necessario a Universidade
para, a despeito das cisGes e instabilidade no plano sécio-politico, se afirmar como institui-
¢80 educativo-cultural superior. Lamentavelmente, o grau das convulsGes em Espanha foi
crescendo até um ponto de ruptura a que sucumbiram, sem excep¢do, todas as estruturas do

pais.

Como que entalado entre o advento da II Republica e o estalar da Guerra Civil, o
periodo de florescimento da Escola de Madrid sobressai na Historia da Filosofia e na Histo-
ria da Educagdo e da Pedagogia, tendo Ortega y Gasset por denominador comum. Refe-
rimo-nos, sem duvida, a uma etapa apenas da vida universitaria em Espanha; no entanto, ela
tornou-se inconfundivel pelo seu pendor filosofico e pedagogico - o mesmo que caracteriza
o pensamento do seu inspirador.

Segundo Antonio Rodriguez Huéscar, que participou directamente como aluno, ao
lado de M. Grannel (mais velho seis anos) e de J. Marias (mais novo dois anos) entre outros,

nessa etapa feliz da Universidade espanhola, é apropriado falar a seu propoésito na inaugura-
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¢@o de um estilo universitario a cujos protagonistas presta sincera homenagem, no septuagé-
simo aniversario de Ortega.532 O passar dos anos em nada modificaria essa recordagdo e,
mais de trés décadas depois, Rodriguez Huéscar escreveria o seguinte: “Entre las
«fundaciones» de Ortega hay algunas que encarnan de un modo concreto sus ideas sobre la
educacion y la ensefianza, pero ninguna de tanta trascendencia, en este aspecto, como la
nueva Facultad de Filosofia y Letras, en unién de un brillante equipo de colaboradores del
profesorado de dicha Facultad (...).” Num outro periodo muito elucidativo, o autor acres-
centa ainda: “Las aulas del gracil edificio de la nueva Facultad, sobre un fondo de paisaje
velazquefio con el Guadarrama en el horizonte, fueron, en efecto, durante tres y medio
inolvidables afios, las celdillas de una ilusionada y laboriosa colmena académica, en la que se
comenzaron a labrar las mas selectas mieles intelectuales de nuestra historia universitaria
posterior a la época clasica de nuestras grandes universidades.”33 As circunstincias favore-
ciam-no, porquanto o facto de os professores principais se terem formado em Ortega pro-
duzira o caso peregrino, talvez unico nos anais da Universidade moderna, de que ao passa-
rem de umas para outras aulas os estudantes nio deixavam de receber, através de valiosis-
simas assimilaces e interpretagdes, o influxo do mesmo pensamento34.

Foi também enquanto aluno que Julian Marias teve experiéncia directa da Escola de
Madrid. A importancia dela foi tal, que toda a sua obra traduz o esfor¢o por ser uma conti-
nuagdo do trabalho dos seus mestres, no sentido de alargar os ensinamentos herdados, de os
apropriar e projectar em campos diferentes de reflexdo. Entre os numerosos livros de Marias
conta-se um expressamente dedicado a Escola de Madrid que €, na verdade, a reunido de
escritos diversos sobre a filosofia espanhola contemporanea. Sob o titulo La Escuela de

Madrid, o autor inclui quatro estudos sobre Unamuno, ao passo que mal nomeia José Gaos;

332 Cfr. RODRIGUEZ HUESCAR, Antonio, «Aspectos del magisterio orteguiano», in Con Ortega y otros
escritos, op. cit., pp. 28-30.

333 IDEM, Dimensiones de la accién educativa de Ortega, op. cit., pp. 135-136.
334 Cfr. IDEM, Aspectos del magisterio orteguiano, op. cit., p. 30.
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a Ortega dedica, como seria de esperar, 0 maior niimero de paginas; € Zubiri e Morente sdo
também objecto de interessantes capitulos a que ja recorremos.535 Apesar de Marias nio
revelar ai a preocupagéo de dar da escola um quadro completo, em termos de membros e de
cronologia,?3¢ fica pelo menos circunscrito o corpo essencial de doutrinas em que o famoso
discipulo de Ortega desde sempre confiou como possibilidade de “aportar otra manera de
mirar las cosas, y contribuir asi a una perspectiva mas correcta de la filosofia europea de

nuestro siglo.”537

As apreciagdes de ex-alunos da Secgio de Filosofia da Faculdade respectiva no seu
periodo dureo abarcam naturalmente, quer os aspectos da actividade filos6fica em sentido
estrito, quer os do ensino em que esta era comunicada e descobria, em simultineo, proble-
mas inusitados que a estimulavam.Ou seja, a situagdo em aprego atesta, pela positiva, aquela
relagdo estrita entre a Filosofia e a Educag@o, em especial entre o filosofar e o ensinar que
podemos defender com a maxima seguré.nc;a da fundamentagdo histérica. Ortega é um mo-
delo vivo da ligagio Filosofia - Educagdo - Pedagogia3® e a experiéncia de ensino da Filo-
sofia, nos cinco anos que antecederam a Guerra Civil, a demonstrag¢do de que o seu projecto

universitario imbricava, pela sua propria concepgao, os planos filoséfico e pedagogico.

535 Cfr. MARIAS, Julidn, La Escuela de Madrid, in O., V, pp. 221-529.

536 Abellan e Mallo alertam para este facto de uma maneira aguda no seu livro com idéntico titulo princi-
pal - cfr. ABELLAN, José Luis - MALLO, Tomas, La Escuela de Madrid. Un ensayo de filosofia, op.
cit., pp. 9-10 e p. 129 -, no qual suprem inteiramente a fatha assinalada.

537 MARIAS, Julian, «Presencia y ausencia del existencialismo en Espafia», in La Escuela de Madrid, op.
cit., p. 247.

338 Por isso nos parece adequado que Mayz Vallenilla inicie o seu escrito sobre a ideologia universitéria de
Ortega com dois paragrafos em que condensa algumas das questdes fundamentais da Filosofia da Educagéo.
Vale a pena citar pelo menos o primeiro: “No se concibe el alma del fildsofo sin la preocupacion educativa.
Todo genuino pensador, a la par que apetencia metafisica, siente la radical necesidad del ensefiar. El1 amor
por el Saber, que define su vocacién mas primigenia, exige comunicacion, alteridad y trascendencia. Si
busca la Verdad no es para hacer de ella un culto individual y silencioso, sino para compartirla y hacer que
otros se encaminen hacia ella. La Filosofia exige, por esencia, la Pedagogia; la Verdad, el «ser-con-otros»
en el Mundo.” - MAYZ VALLENILLA, Ernesto, «Ortega y su ideologia universitaria», in Homenaje a
Ortega y Gasset, op. cit., p. 51.
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Se queremos destacar as particularidades - do pensamento, das estruturas e meto-
dologia - restringidas, tanto quanto possivel, a juizos formulados do ponto de vista pedago-
gico, temos de nos basear nos testemunhos dos que, ndo pertencendo a Secgio de Filosofia
da Universidade de Madrid, conheciam esta noutra qualidade. Sobretudo os alunos que
frequentavam os cursos de Filologia, Historia e Pedagogia tiveram da reforma uma perspec-
tiva muito interessante e puderam captar dela os tragos organizacionais mais relevantes.
Maria Rosa Alonso, por exemplo, relata com intensidade emocional a sua passagem pela
Facultad de Filosofia y Letras e regista alguns elementos desse tipo. “En 1933 - diz ela a
titulo de introdugdo do seu caso - llegué por vez primera a Madrid (...) para estudiar lo que
entonces se llamaba Filosofia y Letras, aunque ya dentro de ella, los estudiantes especifica-
ramos la rama a que ibamos a dediéarnos, todavia no muy numerosas en aquella inolvidable
Facultad recién inaugurada (...). Venia a estudiar Letras, lo que se habia llamado antes
Lengua y Literatura, pero en nuestro flamante plan de estudios tenia por titulo Filologia
Moderna (...) seccion en la que me licencié y doctoré mas tarde.”53? Como aluna entdo da
Faculdade em que leccionava Ortega, de quem conhecia o publicado em «El Sol», Maria R.
Alonso teve oportunidade de assistir as aulas do admirdvel professor, especificamente as de
Metafisica e as de comentario do Discurso do Método de Descartes. Quanto ao estatuto em
que o fazia, podemos ler: “nadie me pregunt6 por burocratismos de asistencia y a Ortega iba
a oirlo quien queria; en aquella Facultad uno se sentia persona y si queria aprender y ente-
rarse aprendia y se enteraba.” 4 Esta nota, acerca do cardcter flexivel da estrutura univer-
sitaria hoje em dia devidamente documentado’#!, é reforgada paginas adiante pela autora,

que tem o cuidado de esclarecer que nfo foi nunca aluna de Ortega nos termos em que o

339 ALONSO, Maria Rosa, Ortega, en el recuerdo, op. cit., 9.

340 Cfyr. ibid., 12. Como se vé, o contexto proximo das palavras de Maria R. Alonso ja citadas na Parte 11 -
n. 252 tem também bastante interesse.

541 Cfr. ABELLAN, José Luis - MALLO, Tomas, La Escuela de Madrid. Un ensayo de filosofia, op. cit.,
pp. 12-13, pp. 34-36 ¢ pp. 185-200.
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foram os que com ele estudaram Filosofia e menos ainda discipula, o que implicaria ter con-
tinuado de alguma forma a obra orteguiana. Contudo, sublinha a sua assiduidade, até ao
estalar da guerra em Julho de 1936, como indicio de um clima de trabalho envolvente com
diversos factores harmoniosamente conjugados: “Tal vez no se entienda que una persona
joven y estudiante en la Facultad asista con asiduidad a cursos en los que no esta matricu-
lada ni tiene que aprobar. Tal era la calidad de aquel centro docente tinico, con un régimen
de estudios generoso, abierto, que daba margen a que el propio alumno confeccionara los
pormenores de su plan de estudios, dentro de una direccion inteligente y de unas normas
flexibles; el plan y el gran valor de Ortega explican comportamientos como el mio.”342

O plano de estudos e o regime de frequéncia postos em pratica no decanado de
Garcia Morente concordavam em grande parte com a articulagdo interna da Universidade
delineada por Ortega. Os dois catedraticos, unidos desde hia mais de uma década na discus-
sdo dos problemas universitarios na altura actuais’¥3, conseguiam resultados tdo positivos
que o Ministério admitiu em curto prazo a elaboragdo, com o seu contributo, de um
Proyecto de Ley de Bases de Reforma Universitaria (concluido em Margo de 1933 pelo
Consejo de Instruccion Publica, a que Unamuno presidia) e, posteriormente (em 1935), a ja
referida generalizagdo do plano de estudos testado na Facultad de Filosofia y Letras>*.
Morente, Ortega e os seus colegas viram frutificar em pouco tempo o seu trabalho de refle-

xd0, de programagdo e de execugdo.

342 ALLONSO, Maria Rosa, Ortega, en el recuerdo, op. cit., 20.

343 Quando em 21.V.1919 o ministro de Instruccion Publica César Silié decretou a autonomia de todas as
universidades espanholas (num momento em que ndo havia ainda condigSes para ela se concretizar, pelo
que a directiva acabaria por abortar) - cfr. PUELLES BENITEZ, Manuel de, Educacién e ideologia en la
Esparfia contempordnea, op. cit., pp. 267-269 -, ja Ortega e Morente, juntamente com Julidn Besteiro, de-
batiam no seio da instituigdo a que perténciam os vectores fundamentais da reforma universitaria que consi-
deravam necesséria e realizavel - cfr. ABELLAN, José Luis - MALLO, Tomés, La Escuela de Madrid. Un
ensayo de filosofia, op. cit., p. 33.

344 Cfr. ibid., p. 36.
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Os seus projectos eram arrojados, mas fecundos. Tratava-se de por a funcionar, para
todos os alunos dos diferentes cursos da Faculdade, um conjunto de disciplinas basicas:
Introdug@o a Filosofia; Lingua e Literatura Espanholas; Lingua Latina; Historia da Arte; e
Historia de Espanha.’45 A Faculdade de Direito tinha igualmente no seu plano provisorio
para 1931/1932 previsto um ano preparatorio com essas disciplinas (& excepgdo da Historia
da Arte em vez da qual estava Historia Geral da Cultura) asseguradas pelos professores de
Filosofia y Letras.>* Seria nesta e em Madrid que o ensaio (decretado em 15 de Setembro
de 1931 também para a Faculdade correspondente de Barcelona) se faria em toda a sua ex-
tensdo, quer dizer: reduzindo o nimero de exames gerais para obtenc¢do de titulos; permi-
tindo mais do que uma forma de ingresso na Faculdade; prevendo que, cumpridos certos
requisitos minimos de frequéncia e de realizagio de provas escritas e orais, os alunos pudes-
sem formar varios planos de estudos conforme os seus interesses € com a ajuda de um pro-
fessor por si escolhido para tutor; estabelecendo que os exames ndo seriam particularizados
por disciplina, que haveria um intermédio ao longo do curso e um final, na data que os alu-
nos quisessem, desde que estivessem matriculados ha mais de trés anos; admitindo que os
estudantes escolhessem os professores e que estes leccionassem, para além da disciplina de
cuja cdtedra fossem titulares, outras para que tivessem preparagdo e que por elas fossem
gratificados se o seu nimero de alunos ultrapassasse os quinze.547 Estes sdo apenas alguns
dos pontos que nos parecem mais avangados nos catorze artigos do respectivo decreto do

Ministro de Instruccion Publica y Bellas Artes, Marcelino Domingo.

545 Cfr. «La Gaceta de Madrid», Aflo CCLXX - Tomo III, n° 259, 16.IX.1931, 1847-1850.
546 Cfr. «La Gaceta de Madrid», Afio CCLXX - Tomo IIL, n° 255, 12.1X.1931, 1784-1785.
547 Cfr. «La Gaceta de Madrid», Afio CCLXX - Tomo III, n° 259, 16.IX.1931, 1850.
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Nio nos surpreende a identificagio de Ortega y Gasset com as grandes linhas da
reforma universitaria assim balizada, pois ele tinha concorrido significativamente para a sua
projecg@o. Em Mision de la Universidad pusera o essencial das suas ideias a esse respeito,
embora pensadas e apresentadas sob uma forma que, como vimos, as coloca acima de fron-
teiras nacionais. Mas, talvez porque tomava a Universidade como um problema europeu e
civilizacional, as suas reflexdes escritas sobre ela aparecem quase sempre dispersas em obras
de tematica mais abrangente, a despeito de ser, indubitavelmente, objecto de constante aten-
¢do profissional. Com claras preocupagdes historicas, nuns casos, politicas, noutros, e peda-
gogicas e filosoficas em todos eles, Ortega deixa entrever em muitos textos que encara o seu
estatuto de universitario como uma obrigagdo muito superior 4 do mero ganha-pdo. E-lhe
irrecusavel dedicar a Universidade o melhor dos seus esforgos e por intima exigéncia filoso-
fica dirige-os todos no sentido da compreenséo da vida que tem de ser vivida humanamente.
Assim, em Pidiendo un Goethe desde dentro, ensaio de Abril de 1932 que ja comenta-
mos>*8, associa a descrenga de entdo relativamente ao passado, a perda do reconhecimento
social por parte da Universidade. Depois de referir a crise europeia generalizada como uma
auséncia de instrumentos e de métodos herdados - de cldssicos - a que recorrer, Ortega
escreve: “El fracaso de la Universidad ante las necesidades actuales del hombre - el hecho
tremendo de que en Europa haya dejado de ser la Universidad un pouvoir spirituel - es s6lo
una consecuencia de aquella crisis, porque la Universidad es clasicismo.”4?

No mesmo ano o diagndstico de crise reaparece num dos poucos escritos
orteguianos de conteido explicitamente dedicado a instituigdo universitaria e desde logo
apontado no titulo, isto é, em En el centenario de una Universidad®°. Este texto da confe-

réncia pronunciada nas comemoragdes do quarto centenario da Universidade de Granada

348 Cfr. Parte II - Cap. 3.
549 ORTEGA Y GASSET, José, P.G.D.D., op. cit., p. 397.
550 Cfr. IDEM, En el centenario de una Universidad, in O.C., V, pp. 461-474.
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traduz um novo ensejo para Ortega, num momento crucial do primeiro biénio republicano (o
“bienio azafiista™), de exprimir publicamente a sua teoria acerca da Universidade. Comemo-
rar aquele aniversario significa para o filésofo recordar com solenidade o passado, a longa
histéria da instituig3o festejada, com vista a afirmar o amanhd desta, comegando por fundar
o seu direito a sobreviver no futuro.’3! Contudo, essa evocagdo traz consigo o pano de
fundo das particularidades da Universidade de Granada, a saber, a Universidade espanhola
como um todo.352 Dai a celebragdo conduzir a pergunta pelo passado desta ultima. E como
a resposta obriga, por sua vez, a entender a inspiragdo, os pressupostos e até certas vicissi-
tudes comuns da Universidade como instituigdo europeia’>3, Ortega chega no seu discurso a
escala dos problemas universitarios em que preferentemente os colocava. Antecipa, pois,
que a Universidade de Granada, ao mergulhar no seu passado de universidade europeia,
“revive el proceso dramatico y glorioso que ha sido la historia de esta instituciéon. Ve como
de mindsculos y privados centros de estudios que brotan con espontaneidad de hongos «en
todo lugar un poco tranquilo» durante los comienzos de la Edad Media, se desarrollan los
grandes cuerpos universitarios, que atraen gentes de los lugares mas remotos de Europa y
palpitan y se estremecen como visceras imprevistas dentro de la sociedad europea, consti-
tuyendo su mas auténtica novedad.”334

A citagdo longa de Ortega era inevitavel, pela eloquéncia com que nos transmite a
visdo da Universidade como um fendmeno de dinamismo singular, de contrastes historicos

sobre os quais vale a pena meditar, tanto mais que é um fendémeno tipicamente europeu.

331 Cfr. ibid., pp. 463-464.

352 “Y he aqui que esta Universidad reanima sus cuatro siglos de historia. Ve lo que ha sido, pero advierte
al punto que los detalles de su historia particular, con ser interesantes, representan sélo variaciones mas o
menos anecddticas de lo que ha sido la Universidad espafiola entera.” E especificando mais: “En todo lo
esencial, en las aspiraciones, en la relacién con el contorno, con los poderes sociales, con la Iglesia, con el
Estado, con el pueblo, con las dotes de 1a raza, con la economia del medio, su destino ha sido el mismo que
el de cualquiera otra Universidad espafiola.” - Ibid., p. 464.

333 Cfr. ibid,, p. 465.

554 Thid..
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“Porque esto - acentua o conferencista - es lo primero que conviene hacer constar: la Uni-
versidad, el cultivo y ensefianza del saber organizados como corporacioén publica, como
institucion, es algo exclusivamente europeo, no habia existido en ninguna otra sociedad.”>%>
Ortega deixa-nos deste modo a sua defini¢do de Universidade condensada numa férmula de
que parte sempre, nem que isso seja apenas implicito, para diversos desenvolvimentos.

O fenémeno mais semelhante com a Universidade que o filosofo encontra na historia
¢ o mandarinato na China, uma vez que implicava uma preparagido organizada dos indivi-
duos que exerceriam a autoridade. Porém, mesmo nesse caso destaca uma diferenga essen-
cial, a de habilitar em exclusivo funcionarios publicos, ao passo que a Universidade, inde-
pendentemente do aproveitamento que dela tenha feito (ou possa fazer) o Estado, nasceu
como um principio aparte, quando ndo oposto ao Estado que se implantou desde inicio
enquanto Saber constituido como poder social. Lado a lado com as suas condi¢Ses especifi-
cas, expressas na posse de foro proprio, vai revelando a forga inica do seu poder espiritual,
da Inteligéncia convertida em energia historica’>¢ ou em instituigdo, como diz Ortega re-
petindo uma ideia sua explicada em Mision de la Universidad>>7.

Perscrutada nas suas origens desde o Século XII, a Universidade apresenta-se como
um original e intenso tropel de homens. Unidos num corpo, os escolares trouxeram consigo
a alegria, a insoléncia, o talento, a graga e também a pedantaria, qualidades com as quais
acabaram por se impor aos restantes poderes da sociedade. E muito vivo o quadro tragado
pelo nosso autor, que resume em poucas linhas as etapas originarias da histéria da Universi-
dade: “(...) en esos siglos, cualquiera que sea el trivio o encrucijada donde os coloquéis,

veréis que chocan cuatro tropeles de hombres dispares: un tropel de soldados que moviliza

355 Tbid..

356 “Frente al poder politico, que es la fuerza, y la Iglesia, que es el poder trascendente, la magia de la
Universidad se alzé como genuino y exclusivo y auténtico poder espiritual; era la Inteligencia como tal,
exenta, nuda y por si, que por vez primera en el planeta tenia la audacia de ser directamente y, por decirlo
asi, en persona, una energia histérica.” - Ibid..

357 Cfr. Parte Il - n. 488.
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el poder publico, un tropel de mercaderes que empuja el interés, un tropel de peregrinos que
va a Compostela o a Tierra Santa y un tropel de los que entonces se llamaban escolares (...).
Y este (...) iba a ser el que ganase la partida a los otros.”558 A questdo que Ortega quer co-
locar verdadeiramente esta, no entanto, como sugerira j, virada para o futuro. Interessa-lhe
saber, sobretudo, se o progressivo refor¢o da institui¢8o universitaria pode, ou nio manter-
-se. Sob a forma de pergunta: o que serd amanhi a gloriosa e triunfante Universidade euro-
peia, que atingiu no Século XIX o seu poder maximo? E s6 parece possivel responder-lhe,
usando como método a comparagdo entre o passado e o presente, para ver se existem neste
as condi¢des que tornaram possivel o vigor universitario pretérito.35°

Segundo Ortega, a historia da Universidade revela nos altos e baixos da sua traject6-
ria, nos seus momentos de maior ou menor esplendor um entusiasmo directamente propor-
cional dos europeus pela inteligéncia. Ou seja, a causa decisiva da prosperidade da institui-
¢80 universitaria € a adesdo as ideias, atitude que o filésofo analisa na sua época paradigma-
tica, de Descartes a Leibniz. O normal recurso do homem as ideias para interpretar a sua
circunstincia e, em suma, para nesta viver da lugar, entre 1650 e 1900, a uma preferéncia
absoluta, generalizada na Europa, pelo intelectual®®. Em vez de se viver com ideias passou a
viver-se de e para ideias, e foi nesse ambiente, em que o europeu apostou a sua vida nas
ideias, como um jogador toda a sua fortuna na dama de copas®®!, que a Universidade teve
o clima mais favoravel para o seu florescimento. Ortega contrasta, entfo, a sua tese da vida
humana como drama de um eu que tem de ser fora de si, num elemento estranho, com a tese

idealista de que o pensamento € a Unica realidade, de que, portanto, o0 homem s6 existe ao

338 IDEM, En el centenario de una Universidad, op. cit., p. 466.

559 Cfr. ibid., pp. 466-467.

360 “En los demas cuerpos historicos, en el Oriente, en el mundo grecorromano, en el orbe excéntrico del
arabismo, s6lo una minoria social creyé radicalmente en la inteligencia, y aun esto habria que verlo mas
despacio; pero solo en Europa se¢ da el caso de que casi la totalidad del pueblo sienta un entusiasmo prefe-
rente por lo intelectual, que ponga su vida integra al naipe de las ideas (...).” - Ibid., p. 467.

561 Cfr. ibid., p. 468.
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pensar, ao estar dentro de si.%2 As posi¢cdes orteguianas sobre os grandes temas filosoficos
implicam - como vimos na Parte IT - uma critica sistematica ao Idealismo moderno que a
conferéncia En el centenario de una Universidad vinca resumidamente, demorando-se ape-
nas no erro de Descartes ao concluir que existimos porque pensamos, quando, pelo contré-
rio, € a vida que nos obriga a pensar - pensamos porque vivemos»%3,

Por outro lado, Ortega contrasta com o intelectualismo idealista a tendéncia oposta
que despontou no inicio do Século XX com um decréscimo do entusiasmo pela inteligéncia
e se foi acentuando até se tornar em pura e simples desestima pelas ideias. Basta dirigir um
olhar a politica, a vida social, as geragdes mais recentes e “encontraréis que ya casi nadie
quiere tener razon”, diz o pensador madrileno, que de seguida esclarece: “No es que no la
tenga: es que deliberadamente le trae sin cuidado tenerla o no. ;Qué es lo que quiere, enton-
ces, la gente? Por lo visto, no le interesa la idea de las cosas, sino que quiere las cosas mis-
mas.”564 E este um querer brutal, expresso no imperativo de eficdcia a que as gentes se
mostram doceis e recorrem como sua bandeira e seu principio. Frente ao endeusamento da
inteligéncia alga-se, em virtude de uma profunda mudancga de valoragdo na vida ocidental, o
endeusamento da vontade que comega com uma &nsia de ir além do mero pensamento € se
transforma na ignorancia de que sem as ideias ndo teria havido, nem havera qualquer pro-
gresso material. Sera a vontade uma deusa efémera que como turista da um passeio fugaz
pela Europa? - pergunta Ortega.’$5 A formulagio algo aligeirada da questio ndo devera
encobrir a sua enorme relevancia no contexto da conferéncia de 1932. Com efeito, o volun-
tarismo destrona a inteligéncia para prescindir dela e abre assim uma crise que vitima

nomeadamente a Universidade. Dominar a crise da inteligéncia é para esta vital e passa, na

362 Cfr. ibid., pp. 469-473.

563 Cfr. ibid., pp. 472-473. Cfr. Parte I - n. 763.

364 IDEM, En el centenario de una Universidad, op. cit., p. 468.
565 Cfr. ibid., p. 469.
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perspectiva orteguiana, por uma reforma da inteligéncia’®s que o filosofo predicara antes,
conforme lembra, num artigo, publicado na «Revista de Occidente» em 1926, justamente
com o titulo Reforma de la inteligencia®®’. O autor sintetiza nele a sua meditagdo sobre o
caracter acima de tudo tedrico, contemplativo e sereno porque nio utilitario da inteligén-
cia’%®, a0 mesmo tempo que contrapde ao grande pecado da fracassada tentativa moderna
de que as ideias senhoreassem a vida’®, a necessidade de o intelectual se recluir na sua
soliddo, se libertar e aos seus problemas da urgéncia de dar solu¢des prematuras exigidas
por interesses colectivos proprios de uma vida secundaria. Ortega langa, portanto, o seu
convite “a que la inteligencia se retire progresivamente, en etapas parsimoniosas y sin
desercion de servir a la vida en cuanto «vida colectiva»’370 e a que revele a sua faceta prd-
tica e técnica sendo de e para a vida auténtica®™!.

A reforma da inteligéncia é reclamada, em 1926, como antidoto de um servilismo
praticista da inteligéncia e, na conferéncia de seis anos depois, como resposta ao volunta-
rismo crescente no Século XX. Tanto ao ser subordinada a critérios utilitarios que ndo aten-
dem a vida no seu sentido radical, como ao ser dispensada em favor de uma soberania
absoluta da vontade, a inteligéncia é desvirtuada na sua essencial serviddo a vida’™? e, na
sua crise, arrasta designadamente os intelectuais ¢ a Universidade para uma situagio que
falsifica, afinal, o que Ortega define como a diferenga especifica da Europa. Por conseguinte,
o futuro da instituigdo universitaria depende do entusiasmo e do respeito pela inteligéncia
dentro dos limites que lhe cabem enquanto poténcia humana fundamental, ainda que n3o

exclusiva. Quanto a vontade, que uma vez endeusada se torna na maior ameaga que Fn el

366 Cfr. ibid., p. 473.

367 Cfr. IDEM, Reforma de la inteligencia, op. cit., pp. 493-500.

568 Cfr. ibid., pp. 494-496.

369 Cfr. ibid., pp. 497-498.

570 1bid., p. 499.

571 Cfr. ibid., p. 500.

572 Cfr. IDEM, En el centenario de una Universidad, op. cit., p. 473.
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centenario de una Universidad pondera, ela tem também de ser remetida a sua fungio pecu-
liar, indispensével & decisdo deliberada, racional, forgosamente inteligente do ser humano. O
voluntarismo tem, por isso, os dias contados ou, como sugere Ortega a finalizar a conferén-
cia, ndo é verosimil que represente uma atitude perduravel, ja que cumpriu o seu papel de
romper o horizonte hermético imposto pelo intelectualismo573,

A reflexdo motivada pelo centenario da Universidade de Granada transformou-se,
como acabamos de ver, nio apenas numa reflexdo sobre a Universidade em geral, mas
igualmente num alerta contra todos os excessos que dentro dela ou na sua atmosfera envol-
vente pdem em causa a verdade da vida humana e a satisfagdo dos seus imperativos mais
profundos. Em dltima instincia, como diziamos paginas atras, os esforgos de Ortega por
pensar a Universidade integram-se com naturalidade na busca mais ampla dos diversos re-
quisitos para viver humanamente.

Mesmo quando as suas preocupagdes pedagogicas se circunscrevem bastante € ainda
o problema filosé6fico supremo que serve de pardmetro para os juizos e as posi¢des defendi-
das. Veja-se como, num ponto tdo concreto como na discussdo do Estatuto da Catalunha
em que interveio, em Maio e Julho de 1932, na qualidade de deputado, Ortega revela um
cuidado extremo em ndo deixar prender-se pelo mais facil, pelo imediato, pelo legislar com
base em critérios vagos ditados pela opinidio pablica; e sustenta que o poder e respectivas
obrigagdes do Estado em relagio as instituigdes pedagogicas - como em relagdo a tudo o
resto - deve estar de acordo com um ponto de vista histoérico, que, por se ater ao plano da
vida auténtica (naquele caso, de um povo), € relativamente indiferente as reac¢des
ocasionais da opinido publica.

Ja ilustramos na Parte I como o filosofo levou para a politica uma atitude exigente de

clareza e de convicgdes com raiz em ideias. Agora interessa-nos realgar que € exemplo dessa

573 Cfr. ibid., p. 474.
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atitude a firmeza com que admitiu a existéncia de uma Universidade autonoma na Catalunha,
desde que ela ndo implicasse o desaparecimento de uma outra criada pelo Estado espanhol.
Ortega posiciona-se perante este problema politico e pedagdgico com argumentos colhidos
na sua meditacgio filosofica em particular sobre a vida dos povos e as dificuldades enfrenta-
das pelos estados na salvaguarda do que aqueles é essencial. A missdo historica do Estado
espanhol aparece umbilicalmente ligada ao projecto e aspira¢des intimas do seu povo e é do
conhecimento deste que depende o éxito das decisbes politicas, designadamente das toma-
das no dmbito educativo.

Ortega entendia que sob a reivindicagio de um estatuto autondémico para a
Catalunha latia uma tendéncia nacionalista de longa data contraria ao espirito integrista da
maioria esmagadora do povo espanhol. Logo, a especifica proposta dos cataldes no sentido
de lhes ser reconhecido na Lei o direito de usarem a sua lingua em todas as ordens da vida,
inclusive na universitaria, colocava uma questio que transcendia a estrita autonomia, esta
sim aceite de um modo geral. Impunha-se ter presente a distingdo entre unitarismo e centra-
lismo, tal como a distingdo entre autonomia e separatismo, aquando da votag¢do parlamentar,
concretamente dos paragrafos referentes as orientagdes gerais da Cultura e do Ensino’74, e
ao bilinguismo de raio regional (a coadunar com as responsabilidades intransferiveis do
Estado no seu ambito de jurisdigdo supra-regional que abarca, verbi gratia, uma sé lingua e
a criagdo de estabelecimentos de ensino sob a sua gestd0)373. Uma vez mais, embora num
contexto muito especial, Ortega sublinhava a importancia da Universidade, o seu poder
potencial que transborda os limites puramente pedagdgicos, mesmo num momento da crise

motivada pela perda de fé na razio que En el centenario de una Universidad aponta.

74 Cfr. IDEM, Discurso sobre el Estatuto de Catalufia (Extracto oficial de la sesion celebrada el dia 13
de mayo de 1932),in O.C., X1, pp. 468-469.

575 Cfr. IDEM, Discurso de rectificacion (Extracto oficial de la sesion celebrada el dia 2 de junio de
1932), in ibid., p. 487; IDEM, Segunda intervencion sobre el Estatuto Cataldn, in ibid., pp. 501-509.
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Julgamos estarem esclarecidas com suficiéncia, quer a teoria universitaria orteguiana,
quer a base filosofica em que ela assenta e que reaparece em cada oportunidade de debate e
tomada de posigdo sobre aspectos varios das fungdes, historicamente fundadas, da Universi-
dade. Ndo € de mais reafirmar, que na reforma universitaria levada a cabo durante os primei-
ros cinco anos da II Republica se encontram realizadas muitas linhas cruciais do pensamento
e do projecto de Ortega. Seria, porém, injusto atribuir em exclusivo ao filésofo madrileno,
ou até ao grupo restrito de membros da sua escola, o mérito da reforma empreendida. Esta
contou com o contributo também precioso de outros docentes da Universidad Central de
Madrid, bem como daqueles que junto de diferentes instituigdes de natureza pedagodgica
promoveram a vasta renovagio almejada em comum por institucionistas e orteguianos.

E certo que a historia da Institucion Libre de Ensefianza (LL.E.) vinha de muito
mais longe e por isso alguns dos seus ideais e das suas experiéncias no campo educativo
serviram de alicerce para as novas propostas nesse 4mbito, incluindo as que eram subscritas
por Ortega e pelos que se identificavam com a sua orientagio filoséfico-pedagdgica. Vimos,
em momentos anteriores, como o nosso pensador, ndo tendo sido propriamente um institu-
cionista manteve sempre muitos pontos de contacto com as iniciativas inspiradas por
Francisco Giner de los Rios. Em termos institucionais, para além de ter sido bolseiro da
Junta para Ampliacion de Estudios e Investigaciones Cientificas, vogal e colaborador da
Residencia de Estudiantes e do Centro de Estudios Historicos, Ortega acompanhou de
perto o trabalho pioneiro do Instituto-Escuela através, quer dos seus filhos que nele foram
alunos, quer de Maria de Maeztu, sua ex-aluna e amiga, que dinamizou em Espanha o pro-
jecto de reforma dos métodos escolares de que o Instituto era uma pega-chave.

As directrizes gerais € a metodologia caracteristica da I.L.E. encontram-se muito
bem sintetizadas por Maria Dolores Gémez Molleda, que destaca: o fomento de um ensino

intuitivo, com muito dialogo, apontamentos pessoais em vez de compéndios, trabalho ma-
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nual, praticas laboratoriais, jogos, desportos, excursdes pelo campo; o recurso a um proce-
dimento ciclico que procurava munir desde o principio os alunos com conhecimentos de
todo o tipo ampliados cada vez mais, conforme a idade, como que por circulos concéntricos;
a recusa do sistema classico de prémios e castigos, de programas oficiais e exames, conside-
rados antiformativos; € a promogio de relagdes familiares entre professores e alunos. Resu-
mindo ainda mais a sua aprecia¢do quanto ao conteuido do ensino, a autora diz textualmente
que “la Institucién introdujo modalidades interesantes y llené vacios que se hacian sentir”,
do mesmo modo que “en cuanto a organizacién, material, decoraciéon y mobiliario escolar,
donde vino a introducir el buen gusto y a romper moldes arcaicos.”s76

Ortega n3o poderia deixar de ser sensivel a um tal conjunto de novidades no dominio
educativo a que estava ligado por profisséo e por vocagido. Eram novidades em grande parte
coincidentes com as suas ideias e até afins ao seu caracter, o que nio impedia que as sujei-
tasse a avaliag@o critica, como igualmente seria de esperar. A filha do fildsofo relata como
numa ocasiio em que, com sete anos, comec¢aram a usar nas suas aulas o dicionario caste-
lhano, para ampliar o vocabulario a partir de breves leituras do Século de Ouro da Literatura
Espanbhola, o seu pai, ao observar a dificuldade com que ela manejava o dicionario por nio
ter memorizado o abecedario, resolveu pela primeira e Unica vez ir falar com os professores
do Instituto-Escuela. “Y les dijo - conta ela - algo asi: «Estan Uds. exagerando un método
de enseflanza que me parece admirable, porque consiste en la participacion directa y
personal del nifio, que aprende desarrollando su propia actividad de raciocinio y no embau-
lando maquinalmente lo que no entiende. Pero el cultivo de la memoria no debe desdefiarse,
es una cualidad humana esencial y ademas utilisima en el desarollo intelectual del ser hu-

mano. Y esta nifia, a quien califican Uds. con las notas mas sobresalientes ... jno sabe de

376 Cfr. GOMEZ MOLLEDA, Maria Dolores, Los reformadores de la Espafia contemporanea, op. cit., p.
251.
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memoria el abecedario!»”’577 O reparo de Ortega em relagdo ao cultivo de uma capacidade,
que o seu trabalho intelectual lhe revelava ser fundamental, ndo encobre o sinal positivo do
juizo de valor - alids, expresso - sobre o ensino ministrado pela IL.E.. Se atendermos a
idade de Soledad Ortega quando se verifica o episddio, torna-se maivs claro ainda que o alto
padrdo de exigéncia do filosofo se aplicava, no caso, a uma instituigio pedagégica ja de si
bastante exigente. Isso € confirmado pela autora do relato, ao contar também o seguinte:
“Dias antes, en una de las veladas caseras a que asistia frecuentemente Maria de Maeztu,
[Ortega] habia comentado con ella un resumen mio sobre Prehistoria, con esa satisfaccion de
quien tanto ha luchado por elevar el nivel educacional de su pais y ve ya el resultado positivo
de sus afanes en sus propios hijos: «jPero qué le van a ensefiar Uds. a esta nifia cuando
tenga veinte afios!» - coment6 entusiasmado a Maria.”578

O reconhecimento por Ortega de que a LL.E. conseguia implementar nos seus alu-
nos uma formagdo globalmente adequada podia, de facto, reforgar a convicgio do filosofo
acerca da viabilidade da reforma educativa radical, cuja necessidade ele diagnosticara e se
propusera satisfazer com os seus meios. De certo modo, as realiza¢des inovadoras da Insti-
tucion eram uma promessa de que seria possivel completar no ensino universitario a renova-
¢80 por si iniciada com sucesso nos niveis de ensino anteriores. Nao admira, pois, que en-
contremos, na linha da frente das mudangas pedagogicas republicanas, por um lado os ins-
titucionistas e, por outro, Ortega com aqueles que sob a sua inspiragdo conseguiriam con-
cretizar, na Universidade e fora dela, uma parte consideravel do sonho em que Giner de los

Rios os precedera.

577 ORTEGA SPOTTORNO, Soledad (org.), José Ortega y Gasset: Imdgenes de una vida (1883-1955), op.
cit., p. 24.

378 Tbid..
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Finalmente, atendamos pelo menos aos nomes dos que, sem pertencerem a Escola de
Madrid em sentido estrito, colaboraram com ela, de uma forma decisiva, na reforma univer-
sitaria que lhe é concomitante. Ha que referir, em primeiro lugar, os professores mais con-
ceituados da Secg¢do de Pedagogia, a saber, Juan Zaragiieta e Lorenzo Luzuriaga. De forma-
¢80 escolastica aquele e institucionista este, ambos contribuiram para fortalecer na Facul-
dade de Ortega um pilar fundamental da execugio do “Plan Morente”.

O autor de Las fundaciones de Ortega y Gasset, citado por nés anteriomente, consi-
dera-se a si mesmo um discipulo de Ortega, seu “maestro y amigo de toda la vida™: “He
tenido, en efecto - diz Luzuriaga - , la fortuna de ser uno de los primeros alumnos suyos
cuando empez6 su labor docente en la catedra de Filosofia de la Escuela Superior del Ma-
gisterio, alla en 1908. Desde entonces he permanecido en relacion intelectual y amistosa con
él, hasta que el exilio nos separ6 en 1936 (...). Pero su persona y sus ideas han estado
siempre presentes en mi (...).”” Quando em 1933 ficou como responsavel pelo curso de
Pedagogia na respectiva Secgdo recém-criada, Lorenzo Luzuriaga tinha ja um grande cré-
dito nessa area, como um dos impulsionadores em Espanha do desenvolvimento da Pedago-
gia como ciéncia, nomeadamente através da fundagdo, em 1922, da «Revista de Pedagogia».
Tanto nesta, como nas suas outras multiplas actividades de pedagogo, deixou bem marcado
o seu conhecimento das correntes filosoficas e pedagogicas contemporineas €, em particu-
lar, as influéncias conjugadas que recebeu de Cossio e de Ortega.

Por seu turno, Juan Zaragiieta ndo podera considerar-se um orteguiano, mas integra
no seu ontologismo vitalista, lado a lado com raizes da Escola de Lovaina de Désiré
Mercier, da Fenomenologia, de Bergson e da Filosofia dos Valores, uma nio menos impor-

tante raiz raciovitalista’®®. O dominio ecléctico em que se movia o seu pensamento permitiu-

379 LUZURIAGA, Lorenzo, «Las fundaciones de Ortega y Gasset», in AAVV, Homenaje a Ortega y
Gasset, op. cit., p. 33.

380 Cfr. GUY, Alain, «L'ontologisme vitaliste et axiologiste: Juan Zaragiieta (1883-1974)», in Histoire de
la philosophie espagnole, op. cit., pp. 308-311.
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-lhe, apds o seu ingresso na Universidad Central em 1932, acumular com a cdtedra de
Pedagogia diversos cursos da Sec¢do de Filosofia’8!. A teméatica da vida, que cultivou
segundo uma perspectiva psicolégica e com recurso ao método fenomenoldgico, tornou-se,
como ele mesmo admitiu, o eixo de coincidéncia fundamental com a filosofia orteguiana’s?.
No que respeita ao “enfoque general del problema pedagdgico” em Ortega, Zaragiieta
ajuizava-o como “muy acertadamente adoptado™83, o que completava um pano de fundo de
afinidades suficiente, para que na sua docéncia, apesar de se situar na tradigio neo-
-escolastica, respeitasse a orientagdo principal da Escola de Madrid. Depois da Guerra Civil
e com Ortega no exilio, sucedeu-lhe no exercicio da cdtedra de que este era titular, facto
que segundo Abelldn e Mallo “hizo el milagro de que hasta 1953 - fecha de la jubilaciéon
conjunta de Ortega y Zaragiieta, nacidos el mismo afio - la cétedra universitaria de
Metafisica no quedase ocupada por un antiorteguiano declarado, sino mas bien todo lo
contrario.”384

Um outro professor bastante vinculado a Escola de Madrid foi Luis Recaséns Siches,
que depois de ter ensinado Filosofia do Direito em Santiago de Compostela, Salamanca e
Valhadolid, ocupou a cdfedra correspondente em Madrid, a partir de 1933. Orteguiano con-
victo, prolongou na Faculdade de Direito da Universidad Central os efeitos renovadores da
escola de pensamento dos seus colegas da Faculdade de Filosofia y Letras. Tanto na docén-
cia, como na investigagdo, Recaséns Siches confirmou que também no campo juridico, desi-
gnadamente ao nivel da interpretagdo dos conteudos das normas, a filosofia de Ortega y

Gasset pode ser muito proveitosa.

581 Cfr. MINDAN, Manuel, E! éltimo curso de Ortega en la Universidad de Madrid: Principios de Metafi-
sica segun la razon vital, in «Revista de Filosofia», Madrid, Afio XVI, n° 60-61 (1957), 145.

382 Cfr. ZARAGUETA, Juan, E! vitalismo de Ortega, in ibid., 32-33.

83 Cfr. IDEM, E! pensamiento pedagégico de don José Ortega y Gasset, in «Revista de Filosofia»,
Madrid, Aiio IV, Vol. XIII, n° 38 (1955), 69.

584 Cfr. ABELLAN, José Luis - MALLO, Tomés, La Escuela de Madrid. Un ensayo de filosofia, op. cit., p.
146.
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Durante o periodo aureo de renovagdio educativa que temos vindo a considerar,
salientou-se ainda Joaquin Xirau, por ter sabido imprimir no seu trabalho o entusiasmo e a
qualidade dos seus mestres Giner de los Rios, Manuel B. Cossio, Ortega ¢ Morente. Quer
dizer, de regresso a Catalunha onde nascera e se licenciara em Filosofia e em Direito, Xirau
levava consigo, ap6s doutorar-se em Madrid nas mesmas areas, a apeténcia pela reflexio
filosofico-pedagogica que os institucionistas e os orteguianos nele tinham estimulado. As-
sim se compreende a sua fecunda actividade, particularmente a que desenvolveu, de 1933 a
1936, como Decano da Facultad de Filosofia y Letras da Universidade de Barcelona e
como o maior responsavel pela reforma de todo o ensino, e ndo apenas o universitario, na
Generalitat de Catalunya. Embora fora de Madrid e sem pertencer propriamente a escola
filosofica orteguiana, Joaquin Xirau representa um dos vectores essenciais do programa

educativo republicano em relagdo ao qual se entende, por sua vez, o alcance dessa escola.

Um tema muito mais amplo seria o de ver em que discipulos e como a Escola de
Madrid deixou as suas sementes mais fecundas. Trata-lo extravasa obviamente 0s nossos
limites - do presente capitulo, como da dissertagdo inteira. No entanto, indicaremos pelo
menos os nomes, seguidos da data de nascimento, daqueles que, numa tal perspectiva, ndo
poderiam deixar de ser estudados: Maria de Maeztu - 1882; Manuel Granell - 1906; Maria
Zambrano - 1907, Manuel Mindan - 1907; A. Rodriguez Huéscar - 1912; F. Alvarez
Gonzalez - 1912; Julian Marias - 1914; Paulino Garagorri - 1916. Com diferentes tipos de
proximidade ao pensamento orteguiano mencionemos ainda Fernando Vela - 1888 -,
Americo Castro - 1885 -, Victoria Ocampo - 1891 -, Francisco Ayala - 1906. E evidente que
muitos outros sofreram influéncias de Ortega ou assimilaram elementos da sua filosofia, com

consciéncia disso e assumindo-o publicamente’®S. Os discipulos do grande filésofo madri-

585 Ex., P. Lain Entralgo, J. L. Lopez Aranguren e Joaquin Ruiz-Giménez protagonizam, no pds-guerra, a
assimilagdo por um grupo de intelectuais catlicos de diversos aspectos da filosofia orteguiana.
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leno sdo-no, como apontou Rodriguez Huéscar, em sentidos varios - sio oriundos de domi-
nios diferentes, conheceram Ortega em contextos e graus diversos, pertencem a distintas
geragdes.>8 Todavia, de entre eles nem todos tiveram relagio estrita com a Escola de
Madrid e, sob esse ponto de vista, € aquele grupo de ex-alunos o mais significativo.

A Jaime Benitez, que de uma forma propositada ndo citamos antes, cabe uma refe-
réncia aparte, porquanto pds em pratica, com éxito, na Universidade de Porto Rico uma
reforma em grande medida inspirada pelo pensamento de Ortega, a despeito de ndo ter tido
qualquer contacto directo com a Escola de Madrid. Porto-riquenho formado nos Estados
Unidos, Benitez ingressou na Universidade da sua ilha natal como Instrutor Substituto, mas
tornou-se Reitor no momento em que, gragas as transformagdes politicas, econémicas e
sociais iniciadas em 1940 sob uma governacdo inteligente, tanto local como norte-ameri-
cana, a autonomia universitaria tinha condi¢des de se realizar. A partir de 1942, o jovem
Reitor, que até entdo, enquanto docente e investigador, explorara sobretudo as ideias sociais
e politicas orteguianas, tinha oportunidade de aplicar também as educativas. Pessoalmente
so conheceria Ortega em 1949 - no Congresso de Aspen dedicado a Goethe - , porém, o
filosofo espanhol era desde ha muito uma inspiragdo intelectual para si decisiva. E relevante
que no relato emocionado do seu primeiro encontro mencione como nfio resisitiu a evocar
os versos de Dante a Vergilio’®’, porque, de facto, antes da amizade que logo se estabele-
ceu, havia ja uma relagdo de discipulo a mestre. Quando concordara com a importancia de
ensinar em Castelhano e de promover os estudos hispanicos na Universidade de Porto Rico,
Benitez tinha usado e incentivado o uso dos textos de Ortega e, quando na qualidade de
Reitor tratara de reorganizar radicalmente a sua institui¢io, Ortega tinha voltado a ser a sua

fonte primordial de sugestdes. As teses de Mision de la Universidad tornaram-se, entdo, os

58 Cfr. RODRIGUEZ HUESCAR, Anténio, «Aspectos del magisterio orteguiano», in Con Ortega y otros
escritos, op. cit., pp. 19-21.

587 Cfr. BENITEZ, Jaime, Ortega, Puerto Rico y su Universidad, in «Revista de Occidente», Madrid,
Extraordinario VI - “Ortega, vivo”, n% 24-25 (1983), 41-42.
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fundamentos explicitos da reforma que empreendeu.58 Com uma tal base ideologica e com
os ensinamentos de gestdo recebidos do chanciller da Universidade de Chicago, Robert M.
Hutchins, de quem era amigo, Jaime Benitez pdde realizar em Porto Rico a revolugdo uni-
versitaria que pretendia. Criou uma Facultad de Estudios Generales com o objectivo de
assegurar a todos os alunos, independentemente dos cursos especializados que escolhessem,
a formagdo cultural basica solida para que, como cidaddos e profissionais, pudessem viver a
altura dos tempos, enfrentando os problemas que estes lhes colocassem. Com uma fideli-
dade notavel, o projecto orteguiano era uma vez mais posto a prova. Os Departamentos de
Humanidades ¢ de Ciéncias Sociais tornaram-se proeminentes e contaram, depois de 1949,
com o contributo precioso de Francisco Ayala. Membro habitual da fertilia da «Revista de
Occidente» antes da Guerra Civil, este plurifacetado autor (conhecido igualmente pelas suas
novelas, pelos seus estudos sociologicos e pelos seus ensaios filosoficos) foi um dos ilustres
exilados que Benitez acolheu na sua Universidade. A revista «La Torre», a editorial univer-
sitiria com a sua «Biblioteca de Cultura Basica» (onde foram publicadas tradugdes dos clas-
sicos universais) e a politica de convidar professores estrangeiros para ocasionalmente
leccionarem em Porto Rico representaram outros tantos alicerces da feliz iniciativa reforma-
dora, a que ficardo para sempre ligados os nomes de Jaime Benitez e, através deste e dos
seus melhores colaboradores, o de Ortega. Em suma, sem nunca ter pisado o solo porto-
riquenho, o filosofo madrileno deixaria uma pegada positiva indelével na Universidade do
territorio.

E verdade que a reforma universitaria na capital espanhola teve o seu auge entre
1933 € 1936, ou seja, os anos em que Ortega e os seus colegas da Escola de Madrid tiveram

nela uma participagdo directa. Mas nada impede que, na auséncia deste tipo de participago,

388 Cfr. ibid., 31; IDEM, Comentario (a «Ortega y Gasset: el educador del siglo XX», de Mortimer Adler),
in «Sum, Buenos Aires, n® 352 (1983), 178; IDEM, «Ortega y Puerto Rico», in MARIAS, Julian et al., Un
siglo de Ortega y Gasset, op. cit., p. 12.



622

os mesmos ideais, estruturas € métodos possam dar frutos bastante aprecidveis. Que sob
diferentes formas e em contextos historico-geograficos diversos as concepgdes universitarias
orteguianas podem ser muito fecundas, atesta-o Porto Rico, tal como Aspen no Colorado,

até a saciedade.
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CAPITULO 6 - UM PROJECTO PARA O FUTURO

Isoladamente tomado, o capitulo anterior n3o fara grande sentido, porque, para além
de ter de ser quase esquematico na apresentagdo de dados historicos de uma situagio riquis-
sima, ele pretende referir, acima de tudo, uma experiéncia determinada de aplicagdo, na
Universidade, de um projecto, cujo raio é muito mais amplo. Com efeito, mesmo sem consi-
derar os horizontes sociais aos quais o problema universitario se dilata e nos quais Ortega y
Gasset o coloca, as propostas do nosso filosofo a seu respeito articulam-se tdo intimamente
com o todo do seu pensamento pedagdgico que ndo podemos perder de vista este se que-
remos compreender aquelas. Por outro lado, seria no minimo incorrecto avaliar a fecundi-
dade de qualquer projecto educativo julgando-o nos limites estritos de uma institui¢io pe-
dagogica.>8?

Ortega da-nos, antes e depois.-de Mision de la Universidad, por escrito, ou ndo, de
forma concentrada umas vezes e dispersa outras, sobejos elementos de um programa educa-
cional, que transcende, ndo apenas certo nivel de ensino, certa institui¢do, mas o Ensino. As
orientagdes que para este aponta justificam-se sempre num plano mais geral e, simultanea-
mente, mais profundo. A meditagio filosofica e com ela as observagdes e directrizes ponde-
radas acerca da vida integram esse plano de fundamentos, tanto da educagfio escolar, como

da Educagdo sem adjectivos ou restrigdes de espécie alguma. Dai o esforgo que é necessario

389 Escusado seré dizer que, por seu turno, um projecto concebido restritamente para uma dada instituigdo
pedagégica so com dificuldade podera ser considerado educativo.
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fazer, para discernir na imensa obra orteguiana os materiais especificamente pedagégicos,
quando toda ela esta impregnada de finalidades educativas. Construida como resposta aos
problemas vitais, ela surge em cada documento como feﬂexio sobre o aperfeigoamento
imprescindivel ao ser humano para os enfrentar e no seu conjunto, portanto, como uma
grandiosa doutrina de formag¢&o do homem. Embora ja antes tivéssemos sugerido e afirmado
o essencial destas consideragdes, impde-se-nos alguma insisténcia ao iniciar um capitulo,
que retoma a hermenéutica dos textos com referéncias explicitas a Educagéo, apos ter con-
cluido formalmente um outro, que ndo se entende a4 margem dessa hermenéutica e do pano
de fundo do todo da filosofia de Ortega. Precisamos, pois, de estar alerta para, preocupados
em descobrir um claro conteido pedagdgico na obra do filosofo, ndo deixarmos escapar
outros contributos de enorme valor educacional e indispensaveis a compreensiio desse con-

teado.

No Prologo que elaborou para a primeira recolha e edigiio das suas obras, em 1932,
Ortega, deixou registado que as escrevera com o propdsito de fomentar nos seus leitores a
porosidade em relagdo ao proximo®*°. Sabemos qual a leitura que fazia dos vicios que ma-
culavam o caracter dos espanhois e como se dedicou desde jovem a proclamar uma reforma
moral e cultural como condi¢do de possibilidade da salvagdo global da sua patria. Esconde-
-se, todavia, sob a aparéncia meramente biografica daquele registo, uma concepgdo, cujo

potencial pedagogico queremos sublinhar.

390 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, Prélogo a una edicién de sus Obras, in O.C., VI, pp. 344-345.
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O nosso autor considera na mesma ocasido que ¢ normal o entusiasmo de cada um
de nds pelo outro, ndo obstante as vidas serem incomunicantes ou, na ordem inversa, que o
facto de cada vida ser apenas a vivida por um individuo ndo determina um egoismo irreduti-
vel. Necessitamos de nos confrontarmos com os outros e de reconstruir as suas vidas, para
voltarmos a submergir na nossa, isto €, necessitamos de realizar o que Ortega chama um
“intento transmigratorio”. A dificuldade consiste em ter de imaginar o proximo através dos
tragos externos da sua existéncia e de ser fiel, na nossa criagfo, a essa outra vida que gravita
em torno do seu préprio nucleo intimo. A falta de porosidade em relagio ao outro resulta
precisamente da deficiente capacidade de ir além da perspectiva bdsica da vida’®', segundo
a qual o mundo € um horizonte‘tendo por centro um eu. E que, escreve Ortega, “lo que es
solo elemento de mi periferia, objeto de mi paisaje, tiene el caracter de cosa y no de per-
sona.” E entdo distingue: “Cosa es lo que yo veo, palpo, uso, formo, transformo y destruyo.
Esté ahi para mi , sirviéndome o molestandome. Persona, en cambio, es algo cuando no solo
consiste en que lo vea y aproveche, en que sea objeto para mi, sino cuando, ademas de esto,
resulta que es también centro vital como yo; por tanto, que también él ve y palpa, se sirve de
cosas en su derredor, entre las cuales, tal vez, estoy yo.”92 Esta chamada de atengio para a
diferenga entre coisa e pessoa, consonante, é certo, com uma tendéncia contemporanea
comum de defender o dmbito pessoal dos riscos de instrumentalizagdo, traz consigo alguns
aspectos de extrema originalidade. Em primeiro lugar, porque ela supde no discurso

orteguiano o recurso a teoria da perspectiva com os seus centro, horizonte e diversos pla-

#1 Cfr. ibid., p. 345.
592 Tbid., p. 346.
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nos. Depois, porque traduz expressivamente a descentragdo requerida a um individuo para
que a pessoa se constitua para ele.

Quer dizer, Ortega coloca o problema da construgio da pessoa num plano mais ori-
ginario do que ¢ habitual, uma vez que aponta a atitude que tem de ser adoptada antes de
aplicar e mesmo de discutir as concretas ajudas educativas a personalizagio. O principio do
respeito pela pessoa, nomeadamente pela pessoa do educando, torna-se desde logo menos
vago, porquanto a categoria de pessoa usada por Ortega estabelece por si s6 a obrigagdo de
transmigrar ao Outro. O filésofo exprime-o, embora pela negativa, numa formula taxativa,
segundo a qual “yo no puedo sentir algo como siendo persona si no aprendo a considerarme
como objeto de su periferia.”>? Consequéncia imediata desta concepgiio ¢ o derrubar de
certos preconceitos de unilateralidade que persistem vulgarmente, exempli gratia quando se
fala em processo de ensino-aprendizagem ou em relagio educador-educando. Se fizermos
das expressdes uma espécie de estribilhos, mais facil sera perder de vista que cada um dos
polos ligados pelo hifen pode ter por sujeito o mesmo individuo: quem ensina também
aprende; quem € educador também é educando. E, no que respeita a construgiio da pessoa,
aquele que desempenha o papel de formador tem previamente de aprender, entre muitas
outras coisas, a situar-se na periferia do formando, o que implica sair de si e tomar-se a si
proprio a partir do Outro. Nas palavras de Ortega, “al verme como elemento del paisaje
ajeno, me estoy viendo desde el projimo, es decir, que virtualmente estoy usando su pupila y

viviendo su vida.”3%4

393 Tbid.. (O sublinhado é nosso.)
594 Thid..



627

No jornalismo ou na docéncia, como conferencista ou como deputado, o filoésofo
madrileno deu mostras suficientes de que, de facto, pautava a sua vida por esse preceito de
porosidade que obriga cada ser humano a uma ida ao Outro, para poder conhecé-lo na sua
perspectiva € poder conhecer-se a si mesmo no lugar que tem nessa perspectiva de outrem.
Mas ndo € por referéncia as suas actividades que agora nos interessa conferir a coeréncia em
Ortega da citada concepgdo de pessoa. Que presenga tem esta em analises de temas educa-

cionais mais circunscritos, eis o que em seguida exemplificaremos.

No ano lectivo de 1932/1933, Ortega iniciou as aulas da sua cdtedra, dizendo aos
alunos uma frase surpreendente: “vamos .a estudiar Metafisica, y eso que vamos a hacer es,
por lo pronto, una falsedad.”*5 Nao ¢ o objecto do estudo, esclarece de imediato, o que
afirma ser afectado de falsidade, mas sim esse peculiar fazer que ¢ estudar uma disciplina.
Apos reconhecer que uma tal frase, com a sua tese, ndo serd a mais oportuna para um pro-
fessor dizer aos seus alunos no comego de um curso, por poder conduzir ao abandono das
suas aulas o que provaria ser um excesso pedagogico, Ortega explica as razdes do seu
enunciado. Dado que este ndo afirma que estudar seja s6 uma falsidade, basta que uma das
facetas do estudar tenha este caracter para o enunciado ser verdadeiro; e o professor de
Metafisica vai encontrar essa faceta no confronto entre a constituigio das disciplinas e o
estudo destas. Elas foram criadas gragas ao esforgo arduo desenvolvido por alguns homens,

que delas sentiam necessidade. Esses homens procuravam algo que aquietasse a sua inquie-

395 IDEM, L.M., op. cit., p. 15. A «Leccién I», que citamos, foi parcialmente publicada em «La Nacién»,
de Buenos Aires, em 23.1V.1933, sob o titulo Sobre el estudiar y el estudiante (Primera leccién de un
curso) e encontra-se também in IDEM, O.C., IV, pp. 545-554.
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tude intelectual e, por isso, ¢ apropriado falar de verdade a respeito do que com afi busca-
ram e descobriram. Generalizando, entdo, “una verdad no existe propiamente sino para
quien la ha menester, (...) una ciencia no es tal ciencia sino para quien la busca afanoso, en
fin, (...) la Metafisica no es Metafisica sino para quien la necesita.”s%

Ha, claro, varias formas de necessidade agrupaveis em dois grandes tipos: o da que é
sentida como minha, imediata, com raizes em mim, auténtica; e o da que me é imposta do
exterior, ainda que a aceite. A aceitagdo pelo homem de uma necessidade externa, mediata,
coloca-o sempre numa situagéo equivoca, pois € como se fosse convidado a tornar sua uma
necessidade que, de facto, ndo ¢ sua; como se fosse conQidado a uma fic¢do, que, por maior
que seja a sua boa vontade, tem poucas probabilidades de se tornar realidade. O estudante
vive uma situagdo semelhante, na medida em que ndo sente, salvo em casos excepcionais,
uma necessidade directa, precisa e urgente da ciéncia e, no entanto, vé-se obrigado a ocu-
par-se dela. O que o estudar tem de falsidade est4, segundo Ortega, nesta ambivaléncia que
caracteriza o estudante, isto €, “un ser humano, masculino o femenino, a quien la vida
impone la necesidad de estudiar las ciencias de las cuales él no ha sentido inmediata,
auténtica necesidad.”>®7 Ortega ressalva que aqueles para quem a resolu¢do de certos pro-
blemas ¢ vivida como uma caréncia genuina, ndo s6 sio muito raros, como nio devem ser
considerados estudantes no sentido habitual: s3o os que, a falta de estudos e de ciéncias, os
inventariam por si, dedicando-se a investigar por for¢a da sua inexoravel vocagdo.’9%

Enquanto isso, na imensa e normal maioria dos que realizam o verdadeiro sentido das pala-

39 IDEM, L.M., op. cit., p. 16.
597 Tbid,, p. 18.
398 Cfr. ibid., p. 19.
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vras «estudam e «estudante» “reconoceremos que en el mejor caso siente el estudiante una
necesidad sincera, pero vaga, de estudiar «algo», asi in genere, de «saber», de instruirse. 5%
Ora, este estado de espirito opde-se diametralmente ao que esta na origem das ciéncias e
resulta, ndo de um desejo diafano, mas de uma necessidade vital de um saber determi-
nado.600

Para dilucidar a sua tese, Ortega acrescenta ainda que o estudante, ao contrario do
criador da ciéncia, encontra esta ja feita e, por tendéncia, nio critica o seu contetdo, antes
procura reconfortar-se pensando que esse conteudo tem um valor definitivo, que ¢ a pura
verdade.5*! Para além de correcta, esta observagdo parece-nos ser muito relevante, por
denunciar como limitada e nfo cientifica a forma a-critica de alguém se aproximar da cién-
cia. Por seu turno, aquele que sente precisar profundamente da ciéncia, situa-se sempre
perante o saber feito com suspeita; a verdade de que precisa, com que se angustia, afigura-
-se-lhe inexistente, ao ponto de chegar a ter de desfazer a ciéncia que ja esta ai, para a corri-
gir, renovar, recriar.

Dir-se-a que os estudantes jovens possuem uma curiosidade sincera e que, inclusive,
ela se orienta por certos interesses. Esta objecgdo hipotética leva Ortega a condenar a
excessiva importéncia concedida, por inspiragdo do Século XIX, & curiosidade, sem a pru-

déncia de averiguar que esta, ao lado do seu sentido primério de auténtica preocupagio por

39 Tbid., p. 18. “Seria encantador que ser estudiante significase sentir una vivacisima urgencia por este o el
otroy el otro saber. Pero la verdad es estrictamente lo contrario: ser estudiante es verse el hombre obligado a
interesarse directamente por lo que no le interesa o a lo sumo le interesa solo vaga, genérica o indirecta-
mente.” - Ibid., p. 20.

600 Cfr. ibid., pp. 18-19.

601 Cfr. ibid., p. 19.
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algo, pode significar pejorativamente uma procura mecénica de algo que ndo € objecto de
verdadeiro interesse.5% “Cuando se dice, pues, que la curiosidad nos lleva a la ciencia, una
de dos — conclui Ortega —, 0 nos referimos a aquella sincera preocupacion por ella que no
es sino lo que yo antes he llamado «necesidad inmediata y autoctona» - la cual reconoce-
mos que no suele ser sentida por el estudiante —, o nos referimos al frivolo curiosear, al pru-
rito de meter las narices en todas las cosas, y esto no creo que pueda servir para hacer de un
hombre un cientifico.”603

A falsifigio do estudar, resultante de este ndo ser realizado por obrigagdo intima do
estudante, agrava-se pelo facto de o estudo ser dissociado em diversas especialidades, cada
uma das quais constituida por disciplinas singulares, por uma ou por outra ciéncia particular.
Néo ha por que nos iludirmos de que elas possam ser para o estudante uma efectiva e pro-
funda necessidade. Alias, Ortega vai mais longe e afirma que, assim como o estudar é cons-
titutivamente contraditorio e falso, ser estudante é algo de artificial. Recorrendo a sua
doutrina antropoldgica, o filésofo defende que os homens podem ser de modo auténtico
sujeitos de diferentes fazeres, desde que estes decorram em cada um da sua propria condi-
¢80 humana, o que ndo lhe parece verificar-se no caso do estudante: “(...) el hombre por si
mismo no seria nunca estudiante, como el hombre por si mismo no seria nunca contri-
buyente. Tiene que pagar contribuciones, tiene que estudiar, pero no es ni contribuyente ni

estudiante. 604

602 Cfr. ibid., pp. 20-21.
603 Tbid., p. 21.
604 Tbid., p. 22.
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Torna-se evidente de que maneira a identificagio orteguiana entre autenticidade
humana, imperativo intimo de ser e verdade est4 na base do polémico enunciado com que
abriu em 1932 o curso de Metafisica na Universidad Central de Madrid. Mas o que Ortega
queria marcar, acima de tudo, na ocasifo era a natureza paradoxal de uma actividade regu-
lada pela Pedagogia e a direcgio que deveria tomar uma indispensavel reforma do ensino.
Se estudar € fazer por obrigagdo algo de que nfio se sente falta e essa falsidade se estende a
todos os dmbitos do ensino, o que se impde, primeiramente, ¢ diagnosticar a situagio para a
fazer reverter em favor do homem. Segundo Ortega, ndo se costuma sublinhar tanto quanto
se devia “que en ningn orden de la vida sea tan constante y habitual y tolerado lo falso
como en la ensefianza™, ao ponto de ser quase normal que o estudante nio estude; ou
que, mesmo estudando com vontade, ndo aprenda; e que o professor, qualquer que seja a
razdo pela qual o estudante ndo aprende, ndo possa dizer que ensina e sim, quando muito,
que tenta ensinar, sem Conseguir.

Em segundo lugar, ¢ preciso perceber que, apesar de ser algo humanamente falso, o
estudo ndo pode ser dispensado. Pelo contrario, o crescimento gigantesco dos saberes
aumenta at€ a sua justificagdo, embora em simultineo dificulte ao estudante a assimilagio
de ideias vivas, isto é, a aquisicdo do verdadeiro saber ou da cultura. Ortega repete, por
i$50, 0 seu alerta contra o fenémeno tipico do nosso Século, em que do enorme progresso
surge um homem médio inculto, pois sob a capa dos inimeros conhecimentos que lhe sdo

transmitidos € incapaz de os revitalizar dentro de si6%. Parece haver, entdo, uma dupla pro-

605 Tbid..
606 Cfr. ibid., p. 23.
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porcionalidade inversa: entre a vastiddo do saber € 0 que o homem pode assimilar; entre a
necessidade de estudar e as probabilidades de que este seja bem sucedido. O problema ja
de si bicorne tem ainda uma particularidade agravante, a saber, a insuficiéncia do estudo
como factor de compreensdo de uma ciéncia, pois € preciso sentir autenticamente as per-
guntas desta, para entender as solugdes que lhe procura dar607.

Diagnosticada a situagdo e circunscrito o problema, Ortega sugere, enfim, que o
remédio ou solugio consiste “en reformar radicalmente ese hacer humano que es el estu-
diar” e, com essa finalidade, “volver del revés la ensefianza y decir: ensefiar no es, primaria y
fundamentalmente, sino ensefiar la necesidad de una ciencia, y 7o ensefiar la ciencia cuya
necesidad sea imposible hacer sentir al estudiante.”%8 A tarefa de ensinar a necessidade de
~ uma ciéncia ndo sera certamente mais facil do que ensinar uma ciéncia. Sem desenvolver
este tema, Ortega deixa-nos pelo menos em resumo a sua proposta, que ndo pactua com
uma iluso de fazer humano. Com efeito, se se atende & pessoa do educando, ver-se-4 que
ele apenas aprende o que se Ihe apresenta como resposta a uma pergunta por si sentida. De
nada serve, por conseguinte, querer ensinar-lhe algo se antes ele nio sentir verdadeira preci-
sdo de o aprender. Ainda que de um modo geral ndo estude para resolver problemas propri-
amente da sua vida, o estudante s6 aprendera o que se lhe afigurar como resposta satisfato-
ria para uma questdo compreensivel. Dai que ensinar uma ciéncia tenha como requisito pré-
vio a necessidade desta; ndo sendo tal necessidade caracteristica do estudante, este tera pri-

meiro de a aprender; e esta aprendizagem, por sua vez, sé sera bem sucedida se o estudante

607 Cfr. ibid., pp. 23-24.
608 Thid., p. 24.
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passar, ndo a fingir ou a aceitar, mas a sentir intrinsecamente a necessidade dessa ciéncia.
Entdo, sim, aprendera algo e, entregando-se ao saber por motivagio propria, cultiva-lo-a

com a autonomia que distingue o estudioso do estudante vulgar.

Apontamos antes, de passagem, que Ortega baseia as suas teses sobre o estudar e o
estudante na ampla reflexdo sobre o ser e a verdade da vida humana que atravessa toda a
sua obra. Perfilhar a ac¢do individualmente ponderada e decidida é bem a regra de todo o
pensamento orteguiano € mesmo o que este considerava a chave dos projectos europeus até
a0 momento em que a socializa¢do do homem passou a ser confundida com aniquilagio de
toda a individualidade.6® Espirito liberal nos diferentes campos de interven¢io humana,
Ortega medita no dominio da Educac¢do o mesmo confronto entre pessoa, autenticidade,
soliddo, por um lado, e gente, inautenticidade, alteragdo, por outro. Apesar da adversidade
crescente que o seu tempo ja manifestava, a sua proposta primordial é de fomento de atitu-
des, de convicgdes e de ideias com profunda e forte raiz individual para que resistam a ine-
vitavel corrosdo da vida colectiva, onde elas servem de contrapeso. A tarefa de educar con-
figura-se, pois, a partir do que En forno a Galileo chama o problema da coincidéncia do
homem consigo mesmo, ou seja, do encontro de cada um com as suas proprias crengas e
ideias, gragas as quais vive em verdade na sua circunstancia®10.

Para uma filosofia centrada no viver humano concebido como processo arduo de

quefazeres, a educagio teria de ser vista como instrumento fundamental, ganhando a for-

699 Cfr. IDEM, La socializacién del hombre, in «El Espectador - VIII, op. cit., pp. 743-746.
610 Cfr. IDEM, T.G. op. cit., pp. 81-92 (paginas ja por nés esclarecidas - cfr. Parte II - Cap. 4).
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mula preparar para a vida - tao banalizada hoje em dia - contornos definidos, que excluem
a ideia de conformidade com status quo. Esta conformidade trairia desde logo o caracter
circunstancial da vida, bem como o que Ortega chama o instinto frenético do homem em
direcgdo ao dptimoS!1. De facto, para o homem - essa “entidad extrafiisima que para ser lo
que es necesita antes averiguarlo, (...) preguntarse lo que son las cosas en su derredor y lo
que es €l en medio de las cosas™!2 - a vida traz consigo uma responsabilidade de aperfei-
¢oamento. Segundo o filésofo, a capacidade humana de insatisfacdo, se ndo degenerar na
petuldncia dos que sdo insensiveis as qualidades valiosas dos seres, pode adoptar dois
modos excelentes. o descontentamento metafisico radical em que o homem se apercebe da
imperfeicdo do que o rodeia e, sem por ela se culpabilizar, ndo a mitiga por dever de leal-
dade consigo mesmo; e o descontentamento em relagio as suas proprias obras, cujos defei-
tos sente serem-lhe imputaveis e o estimulam a tragar um perfil ideal, que sirva de norma
para ir depurando progressivamente tudo o que faz.613

Se nada ¢ facil na vida humana auténtica, melhorar ndo o sera também, tanto mais
que acarreta toda a complexidade dos processos de transformagio histérica. Sendo o
homem apenas o que fizer na dialéctica da razédo viventes'4, ele tem de acautelar-se quanto
a propor¢do entre as influéncias que recebe do exterior € 0 que em si encontra como paré-
metros para a sua acgdo. A histéria - que muitos politicos actuais evocam com chocante

leviandade - sera o balango do choque entre a circunstincia e a vocacio de cada um de nos

611 Cfr. ORTEGA Y GASSSET, Jos¢, La «Filosofia de la Historia» de Hegel y la historiologia, in O.C.,
IV, p. 522.

612 IDEM, T.G., op. cit., p. 21.
613 Cfr. IDEM, La «Filosofia de la Historia» de Hegel y la historiologia, op. cit., pp. 521-522.
614 Cfr. IDEM, T.G., op. cit., p. 135.
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multiplicado pelo nimero de individuos. E evidente que haveria ainda que fazer deste multi-
plicador um instrumento, mais do que numérico, qualitativo, o que da indicios suficientes da
variedade de vectores a considerar na compreensdo do ser humano e da educagio de que ele
necessita.

Por isso Ortega ¢ tdo cuidadoso na exploragio dos temas imbricados que ditam a
arquitectura da sua filosofia e muitas vezes se escondem sob titulos nada pomposos. Sobre
las carreras®'> é neste sentido um bom exemplo. Resultado da reflexio do professor de
Metafisica com os seus alunos acerca do que é a Filosofia como carreira e como vocagdo
profissional, o texto - publicado em 1934 em «La Nacion», de Buenos Aires - insjste sob
diversas formas na distingdo entre o que fazemos por necessidade social € o que fazemos
por necessidade pessoal. Referindo-se a diferentes acepgdes da palavra carreira, Ortega
sublinha o caracter metaforico que ela adquire para exprimir o esforgo dispendido por cada
homem, ao longo de uma trajectéria por si escolhida. Esta carreira da vida, que se apre-
senta como cadeia de fazeres realizados desde um primeiro a um dltimo momento, é forgo-
samente “una linea o perfil individualisimo de existencia.”616 No seu uso mais vulgarizado,
porém, o termo carreira perdeu esse sentido individual e passou a significar um nimero
muito mais reduzido de trajectorias: os tipos profissionais que se encontram pré-estabeleci-
dos na sociedade. Diminuido na sua extensio, o conceito subjaz agora a carreiras

profissionais, que sdo, portanto, esquemas sociais de vida, em que predomina designada-

815 Cfr. IDEM, Sobre las carreras, in O.C., V, pp. 167-183.
616 Ibid., p. 169.
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mente o trabalho espirituals!” e nos quais o individuo aloja a sua vidas'$, ou seja, a que o é
propriamente.

O leque de carreiras varia de época para época e o filosofo exemplifica como a sua
diferenciagdio progressiva €, em boa parte, um produto da evolugdo da sociedade que vai
determinando quais os tipos de servigos de que precisa mais em cada uma das suas etapas.
Na melhor das hipoteses, sugere Ortega, a vocagio do individuo coincide no essencial com
a carreira que lhe foi possivel escolher entre as que estavam disponiveis no seu perimetro
social;, no entanto, com rigor, é uma abstracgdo dizer que se tem vocagéo para uma car-
reira, porque estritamente a vocagio do homem é-o para uma vida individual, concreta,
integral, com muitos aspectos que um esquema social, qualquer que ele seja, deixa de
fora.1 Por isso, a carreira, ao incluir facetas que niio nos interessam e ao nio contemplar
muitas que nos importam, nunca coincide por completo com o que a nossa vida tem de ser.
O autor resume-o desta forma: “Al alojar en ella nuestra vida notamos que su molde estan-
dardizado nos obliga tal vez a amputar algo de lo que debia ser nuestra vida; es decir, nos
impone sin mas y a priori una dosis de fracaso vital.”62° Nem sequer a maior diversidade de
carreiras passiveis de escolha obvia a essa limitagdo a priori, pois se, por um lado, aumen-

tam as probabilidades de coincidéncia entre o individuo e o molde social da sua vida, por

617 Cfr. a abordagem de Ortega, ainda que suméria, do problema da divisdo social que estd associada a
distingo entre carreiras e oficios - cfr. ibid., p. 170.

618 Cfr. ibid., p. 171.

619 Cfr. ibid., pp. 171-172.

620 1bid., p. 172.
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outro, em virtude da especializagdo crescente das profissdes a carreira assume cada vez
menos lados da nossa vida 62!

Em todo o caso, o homem procura inevitavelmente na sociedade a que pertence a
pauta de que carece para viver € 0 que encontra sdo fungdes sociais protagonizadas por
outros homens ou em aberto para serem desempenhadas. A maior parte dos individuos faz a
sua opgdo por um dos servigos fomentados, através de varios meios, pelo corpo colectivo,
a0 passo que soO raras vezes a vocagdo de alguém € tdo genial que da origem a uma nova
fungfo. A Ortega interessava particularmente estabelecer perante os seus alunos esta distin-
¢80, uma vez que ela permitia fazer-lhes perceber qual a sua relagio com a Filosofia que
queriam aprender e, a0 mesmo tempo, definir a actividade originariamente criada por certos
individuos, que a exercitaram por uma necessidade intima radical que ndo se conformava
com um exercicio profissional ja existente.

Enquanto na Jigdo publicada com o titulo Sobre el estudiar y el estudiantes?2 o pro-
fessor madrileno contrapunha ao que se faz por necessidade externa o que se faz por neces-
sidade interna, na licdo que veio a publico no ano seguinte, intitulada Sobre las carreras,
contrapde o que se faz por necessidade profunda de algo que esta ainda por criar do que se
faz por vontade de assimilar e exercer uma fungo social. Fala, entdo, em “necesidad angus-
tiosa” e em “necesidad deliciosa623, nenhuma das quais, obviamente, é sentida pelo mero
estudante na acepgio ja esclarecida. Pensar na aprendizagem da Filosofia dava a Ortega

ocasido para discernir, quer os que a estudavam como se fosse outra disciplina qualquer

621 Cfr. ibid..
622 Cfr. Parte IlI - n. 595.
623 Cfr. IDEM, Sobre las carreras, op. cit., p. 176.
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(condenando-se de imediato a um agir inauténtico ou falso), quer os que queriam efectiva-
mente aprendé-la.624 Acerca destes ¢ legitimo esperar que a sua carreira beneficie por nio
chocar com a vocagdo e, por arrastamento, pode falar-se a seu respeito de vocagdo profis-
sional. Contudo, a acepgao estrita de vocagdo no pensamento orteguiano mantém-se reser-
vada péra o projecto individual de vida que s6 excepcionalmente se cumpre com a sua inte-
gralidade num fazer criador. No dominio da Filosofia, portanto, falar-se-4 em vocagio
(filosofica) em sentido rigoroso apenas acerca daqueles para quem viver, de modo autén-

tico, tem de ser filosofar.

Visto que realizar a vocagio pressupde saber cada um o que tem de fazer, percebe-
-se facilmente a relevincia das preocupagdes educativas em épocas em que no se verifica
essa condi¢do. Em Maio de 1935 - numa transmissio radiofénica emitida de Madrid para
Buenos Aires -, Ortega diagnosticou precisamente, na situagio que lhe parecia dominante
no Ocidente e até no resto do mundo, uma insatisfagio generalizada, resultante de o
homem, individual e colectivamente tomado, néo saber o que tinha de fazer. Sob o suges-
tivo titulo Lo que mds falta hace hoys?5, o filésofo expde com brevidade a reflexiio sobre o
seu contexto historico, em que a relativa abundancia de meios para viver ndio correspondia
igual nivel de realizagdo humana. Depois de uma interessante introdugdo (sobre as potencia-
lidades e limites da voz) em que aproveita para referir o significado pessoal da vida argen-

tina, o autor recorre a suadoutrina da realidade radical reveladora de que “el factor

624 Cfr. ibid,, p. 179.
625 Cfr. IDEM, Lo que mds falta hace hoy, in O.C., V, pp. 237-241.
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mas importante de la condicion humana es el proyecto de vida que inspira y dirige todos
nuestros actos.”s26 Por consequéncia, se é doloroso para o homem ndo poder concretizar o
seu programa vital por falta de meios, mais ainda serd nem sequer saber qual € esse pro-
grama. A alguém nesta situagdo de nada serve que se acumulem na sua circunstincia muitos
e poderosos instrumentos, porque “no le fallan las cosas en torno a €I, éino que se falla a si
mismo. Se es a si mismo estorbo y radical dificultad ™27 Algo semelhante via Ortega suce-
der ao homem contemporaneo em geral, o que dava a crise vivida na altura aspectos pouco
frequentes na historia.

Ultrapassar uma tal crise passa por perguntar o que fazer? contra a corrente, ou seja,
~quando o problema consiste exactamente em n#o se saber o que fazer ou ser. Para o pensa-
dor espanhol, o primeiro passo a dar na tentativa de encontrar uma resposta € pensar sobre
0 que o presente nos da, sobre o que estdo fazendo os homens que nfo sabem o que fazer.
Com grande perspicacia diz-nos, entdo, que na maioria “de las gentes y de los pueblos la
situacion de no saber en verdad qué hacer, de no tener un proyecto de vida claro, sincero,
auténtico, dispara insensatamente un afan de actividad superlativa, precisamente porque ante
el vacio de un auténtico quehacer pierden la serenidad y, atropelladamente, procuran lle-
narlo con un furor de actuacion y un entusiasmo frenético que sean capaces de compensar
su insinceridad con un aspecto de empresa tremebunda y definitiva.”628 No poderiamos

evitar esta longa citagéo, por clarificar um fenémeno especialmente evidente e grave hoje

626 Tbid., p. 239.
627 Tbid., pp. 239-240.
628 1bid., p. 240.
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em dia. A referida perda da serenidade ou tentativa desesperada de aplacar o desespero%?
reclamam, sem duvida, os seus contrarios: a calma com que se buscam ideias claras sobre a
sociedade e o individuo e comegar por nio fazer qualquer coisa até saber o que ha que
fazer. Eis o desafio que Ortega langa e que pedagogicamente enfrenta desde logo, atestando
com as suas concepgdes filosoficas o valor da reflexdo, que é apanagio do homem capaz de
soliddo e autenticidade.

Um conselho curioso deixado pelo filosofo aos seus ouvintes de Lo que mds falta
hace hoy é o de que procurassem a resposta, ao problema que lhes expusera, lendo pouco e
pensando muito®30. Sublinhamos este aspecto na passagem para a referéncia a um outro
texto, que, para além de ajudar a esclarecé-lo, nos parece ter também importancia do ponto
de vista educacional. Trata-se das duas ultimas partes do discurso inaugural lido por Ortega,
em 20 de Maio de 1935, num congresso internacional de bibliotecarios.®*! A meditagiio
orteguiana parte da imensa quantidade de livros que torna quase impossivel 1&é-los bems32 ¢
faz pensar que, se cada geragdo nova “va a seguir acumulando papel impreso en la propor-
cién de las ultimas, el problema que plantee el exceso de libros sera pavoroso.”633 Usando
uma imagem que lhe é cara, o orador fala numa se/va de livros, na qual a cultura langou os

homens e para sobreviver na qual € preciso organizar a produgdo do livro534. A existéncia

629 Cfr. ibid..

630 Cfr. ibid..

631 Cfr. IDEM, «El libro como conflicto» e «;Qué es un libro?», in Misién del bibliotecario, in O.C., V,
pp- 227-234,

632 “Hay demasiados libros - considera Ortega -. Aun reduciendo sobremanera el niimero de temas a que
cada hombre dedica su atencion, la cantidad de libros que necesita injerir es tan enorme que rebosa los
limites de su tiempo y de su capacidad de asimilacion. (...) Esto le lleva a leer de prisa, a leer mal y, ademas,
le deja con una impresion de impotencia y fracaso (...).” - Ibid., p. 227.

633 Tbid..

634 Cfr. ibid,, p. 229.
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de um numero excessivo de livros intteis e sem qualidade alguma, por um lado, e a falta de
outros essenciais ao avango da investigagdo, por outro lado, sdo para o filosofo sinais de
uma producdo sem regime que pode por em causa o livro como modo humano .63’

No intuito de justificar que nem tudo o que se diz merece ser fixado por escrito,
Ortega distingue os dizeres que tém finalidade fora deles (nomeadamente de natureza quoti-
diana) dos dizeres com caracter substantivo, ou seja, aqueles em que se diz o que hd que
dizer e ndo importa apenas a quem o emite.93¢ “Solo este decir reclama esencialmente su
conversacion y, por tanto, que quede escrito”®37, enquanto que, pelo contrario, o que se
escreve sem interesse ou potencialidade para ser repensado por quem leia, pode ter a apa-
réncia de livro e ser vendido como tal, mas sera um falso livro, algo destituido de vitali-
dade®3s.

A proliferagio anarquica do que se imprime, juntamente com uma das consequéncias
mais graves do seu consumo desmesurado, a saber, a adopgdo cega de ideias alheias, de
pseudo-ideiass?®, leva Ortega a enaltecer a missdo que prevé para os bibliotecarios. Pensa

nestes, sobretudo, como orientadores do leitor ndo especializado, que carece de uma espé-

635 Cfr. ibid., pp. 228-229.

636 Cfr. ibid., pp. 231-232.

637 Tbid., p. 232.

638 “Hay (...) abuso sustancial de la forma de vida humana que es el libro, siempre que alguien se pone a
escribir uno sin tener previamente algo que decir de entre lo que hay que decir y que no haya sido escrito
antes. (...) apenas se convertio en interés social y con ello resultdé un negocio crematistico o de prestigio
hacer libros, comenz6 la fabricacién del falso libro, de unos objetos impresos que benefician de su externo
parecido con el verdadero libro.” - Ibid..

63% “Hoy se lee demasiado: la comodidad de poder recibir con poco o ningin esfuerzo innumerables ideas
almacenadas en los libros y periddicos, va acostumbrando al hombre, ha acostumbrado ya al hombre medio,

a no pensar por su cuenta y a no repensar lo que lee, finica manera de hacerlo verdaderamente suyo.”
- Ibid., p. 229.
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cie de higienista ou de filtro para as suas leiturasé#, mas espera igualmente deles a criagdo
da técnica bibliografica imprescindivel aos investigadores, um mecanismo de maior precisdo
que poupe esforgos inliteis e permita ter um conhecimento historico efectivo, reputado pelo
filosofo como essencial4l.

A fun¢io mais nobre dos livros auténticos €, justamente, a de serem memorias
escritas do que merece perpetuar-se. Por isso, o livro é o dizer exemplar, o dizer excepcio-
nal que pela sua natureza requer ser fixado, materializado, para assim resistir ao caracter
efémero de tudo o que vive. Ortega refere-o com expressividade incomparavel:
“Evidentemente se intenta con ello proporcionarle algo que por si no tenia: la permanencia.
El decir, como todo lo viviente, es fungible. Nacer es en él ya irse muriendo. El decir es
tiempo, y el tiempo es el gran suicida.”®*? Ao objectivar em livro um dizer, é como se virtu-
almente uma voz anonima o fosse dizendo sempre®43.

No entanto, os dizeres escritos tém, como Platdo mostrou no Fedro, os seus limites.
E nada melhor do que a doutrina orteguiana das circunstancias para ajudar a perceber que o
horizonte vital tipico de qualquer realidade humana fica, no caso do dizer, apenas técito,
suposto. Ou seja, o dizer surge fatalmente de uma situagdo a qual esta ligado e que por isso
mesmo ndo necessita de explicitar; ela € parte importante do seu sentido, € o solo de que se

alimenta o declarado. Neste o dizer reduz-se a fragmento de si mesmo e, apesar do para-

640 Cfr. ibid..

641 Cfr. ibid., pp. 227-228.

642 Tbid., p. 232.

643 O filésofo compara sugestivamente esta acgdo virtual de uma incansavel voz anénima com a dos moi-
nhos de oragdes, caracteristicos do Tibete, que encarregam os ventos de rezar perpetuamente - cfr. ibid..
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doxo, cabe afirmar que o dizer se compde, sobretudo, de siléncios’**. Quando se trata de
fixar por escrito um dizer, séo ainda caladas mais coisas, uma vez que so as palavras podem
conservar-se e ndo as intuigoes viventes que integram o seu sentido®*®.

O livro tem, por conseguinte, um estranho caracter residual e Ortega menciona-o
como a cinza do pensamento efectivo®%. Por este facto, o livro nio € suficiente para que o
pensamento sobreviva, sendo preciso que outro homem reproduza a situagdio vital que
desencadeou o pensar e, desse modo, reviva, entenda e salve o dizer originario. Isto é o que
ndo se faz quando se Ié muito e se pensa pouco, ideia com que termina o discurso do filo-
sofo aos bibliotecarios e que agora se entende cabalmente como base do conselho dado em
Lo que mas falta hace hoy%*.

Cremos ser de extrema evidéncia o valor pedagdgico da meditagdo orteguiana sobre
o livro e sobre a leitura como revitalizagdo do pensamento nele contido. Num momento em
que se revela, privilegiadamente no dominio do Ensino, o fracasso de um recurso deturpado
aos livros, cuja presenga se torna ainda mais ténue - quase auséncia - pelo abuso das foto-
copias®4®, nada supera em urgéncia uma reflexdo com o mesmo objecto e a mesma profun-
didade. Por que motivos se insiste em partir do principio de que os alunos dos Ensinos
Secundéario e Universitario 1€éem e é esse o meio fundamental da sua preparagdo escolar, se

tudo indica que na sua maioria nem no Ensino Primario, nem no meio socio-familiar eles

644 Cfr. ibid., p. 233.

645 Cfr. ibid., pp. 233-234.

646 Cfr. ibid., p. 234.

647 Cfr. Parte III - n. 630.

648 Para ndo falarmos desse outro abuso, o do retroprojector, que langa na escuriddio, nio apenas a sala de
aula, mas também demasiadas vezes os que nela se reinem, encobrindo-lhes a origem da informagdo dos
acetatos e o contexto em que os dados apresentados tém sentido - sem raiz, sem terra e sem luz acontecera,
de certo, ao conhecimento o que acontece as plantas em aniloga situagio.
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aprenderam a ler com correcgdo, alguma facilidade e gosto? Ortega ajuda-nos a tematizar
algo que a pratica pedagdgica nos aponta a cada passo: que os livros - na hipotese de que
os haja e bons - nfo bastam, como nio basta repeti-los por puro psitacismo. A leitura de
livros é uma operagio dificilé*®. Se mal executada, tanto as suas potencialidades educativas,
como o prazer insubstituivel que pode proporcionar transmutam-se em elementos de uma
farsa repugnante. De reconhecidas “qualidades formativas, que o tempo presente continua a
exaltar, ndo obstante os prodigios da mais recente fecnologia da informagdo, o livro
parece- -nos, pois, sofrer ndo so- pelos propagados baixos indices do seu consumo -
linguagem que denota forte motivagiio comercial subjacente -, mas principalmente por uma
grave irreflex@o acerca dos seus contetdos e ignorancia da sua justificagio historica (porqué
e para qué existe?). Entendemos que a Educagio €, simultaneamente, responsavel e vitima
dessa anomalia, e ainda a melhor esperanga para a sua cura.

Entre os muitos factores que para isso tera de ponderat, conta-se a inexcusavel con-
clus@o de que a salvaguarda do livro e a salvaguarda do pensamento andam de méos dadas,
bem como a de que o dizer humano esta longe de se reduzir ao registo quotidiano e merece
- em todas as suas dimensdes - o cuidado, o cultivo, adequado aos fenémenos humanos sem
excepe¢do. Precisamos, por vezes, de analisar textos orteguianos de tematica bastante cir-
cunscrita para perceber melhor como, afinal, o proprio filésofo demonstra a aplicabilidade
do conjunto das suas concepg¢des fundamentais no tratamento de questdes com interesse

educacional. Dai que ndo choque que entre as suas consideragdes sobre, por exemplo, a

649 Cfr. Introdugdo - n. 31.
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Miseria y esplendor de la traduccion®® Ortega possa incluir uma observagdo como esta:
“Acaso sea uno de los sintomas mas extrafios y mas graves de nuestro tiempo que vivimos
sin modelos, que se nos ha atrofiado la facultad de percibir algo como modelo.”¢5! O autor
encontra-se a discutir, alids com grande maestria, particularidades da penosa tarefa de tra-
duzir - que de tdo dificil nunca chega a ser totalmente conseguida, nunca deixa de ser uto-
pica%?. Desenvolve, para esse efeito, diversas posi¢des filosoficas suas sobre o homem (os
seus projectos e os obstaculos a sua concretizagdo), sobre os utopismos (o mau, que con-
siste em supor que tudo o que desejamos € possivel e até facil, e o bom, que procura conhe-
cer primeiro a realidade e, entéo sim, esforgar-se em reforma-la o mais possivel) e sobre o
falar ou dizer (cujos siléncios constituintes variam de lingua para lingua)®3. Baseado nelas,
ndo vacila em formular ideias e sugestGes, acaso paradoxais (no sentido de contrarias a
opinido comum)$4, entre as quais a de que a tradugdo ndo é um duplo do texto original € a
de que traduzir as obras gregas e latinas € algo decisivo para a educacdo do homem oci-
dental6%s.

Patentemente interessado em definir, no essencial, o problema que tomou por
objecto e aceitando o ensinamento de Schleiermacher de que s6 ha verdadeira tradugio
quando o leitor é obrigado a abandonar os seus habitos linguisticos e a mover-se dentro dos

do autor, Ortega chega a sua propria tese sobre a tradu¢do como um género literdrio

650 Titulo sob o qual se reiinem varios artigos publicados em Maio e Junho de 1937, em «La Nacién» - cfr.
ORTEGA Y GASSET, José, Miseria y esplendor de la traduccién, in O.C., V, pp. 431-452.

651 Thid, p. 449.

652 Cfr. ibid., pp. 433-439.

633 Cfr. ibid., pp. 441-444.

634 Cfr. ibid., pp. 440-441 e pp. 445-448.

655 Cfr. ibid., p. 449.
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aparte, capaz de nos aproximar da obra traduzida, de nos encaminhar para ela sem a repetir
ou substituir. Em virtude desta sua fungdo percebe-se a importincia que pode ter num
tempo caracterizado pela supracitada fraca capacidade de viver segundo modelos, assim
como se percebe que as preocupagdes pedagogicas do autor o conduzam a mencionar o
interesse das boas tradugdes na educag@o que julga necessaria. Na irreveréncia do presente
em relagdo a modelos, vé alguma vantagem no caso dos autores gregos e latinos, “porque al
mOrir como normas y pautas, renacen ante nosotros como el iinico caso de humanidad radi-
calmente distinta de la nuestra, en la cual - merced a lo mucho de ellos que se ha conser-
“vado - podemos penetrar.”6% Grécia e Roma simbolizam entio as tnicas viagens no tempo
possiveis e Ortega conclui que “este género de excursiones son lo mas importante que hoy
se puede intentar para la educacion del hombre occidental 657 Trata-se, portanto, de tentar
um novo método educativo, pressupondo-se as tradugdes como seu instrumento funda-
mental e o conhecimento histoérico como a grande finalidade. Quanto a razio desta, o filo-
sofo é bastante explicito: “Dos siglos de pedagogia matematica, fisica y biologica, han
demonstrado por sus efectos que no bastan estas disciplinas para desbarbarizar al hombre.
La educacién fisicomatematica tiene que ser integrada por una auténtica educacion histd-
rica, la cual no consiste en saber listas de reyes y descripciones de batallas o estadisticas de
precios y jornales en este o el otro siglo, sino que requiere ... un viaje al extranjero (...) que

es otro tiempo muy remoto y otra civilizacion muy distinta.”’658

636 Tbid.. J4 em ;Qué es filosofia? Ortega tinha referido os gregos, ndo como cldssicos e pedagogos a imi-
tar, mas como amigos de quem queremos ser contraditores. - Cfr. IDEM, Q.F.?, op. cit., p. 397.

657 IDEM, Miseria y esplendor de la traduccion, op. cit., p. 449.

658 Tbid..
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Fazer renascer as Humanidades$>® e educar no homem a sua dptica - necessaria-
mente historica - para a verdade humana sio, em Miseria y esplendor de la traduccion,
reclamados no decurso de uma meditagdo sobre os limites e as potencialidades do acto de
traduzir.%¢® Todavia, a articulagdo faz-se com tanta naturalidade que o inverso também
ocorre, de certo modo, e Ortega acaba por indicar que tipo de tradugdes sera preciso, a

partir da sua reflexdo sobre as caréncias formativas no mundo contemporaneo.56!

Quando se lhe oferece ocasido para apreciar alguma personalidade de renome pelo
seu valor cultural, Onega aproveita para usar as categorias e esquemas interpretativos inte-
grantes da sua doutrina da vida humana, o que origina escritos biograficos de grande e
inconfundivel qualidade, verbi gratia, os centrados em Mirabeau, Goethe, ou Velazquez. O
mesmo acontece no caso dos estudos sobre Juan Luis Vives, o humanista valenciano, cuja
reflexdo, em particular sobre o estado das artes, representa a passagem para a modernidade.
E esta a leitura orteguiana do seu ilustre compatriota que vé como “el primer hombre en
quien despierta ligerisimamente la sospecha de que mas alli de la cultura medieval y de la
seudocultura de su tiempo renovada en la antigiiedad, hay otra cosa.”s62

Vives, porém, como homem do seu tempo experimentou a dualidade caracteristica
da figura de vida dos Séculos XV e XVI, quer dizer, o choque entre a mundividéncia cristi

imperante na Idade Média europeia e uma nova concepgdo de mundaneidade que s6 com

659 Para o esclarecimento da peculiar acepgfio orteguiana deste conceito cfr. Parte I - Cap. 6.
660 Cfr. ORTEGA Y GASSET, Jos¢, Miseria y esplendor de la traduccion, op. cit., p. 450.
661 Cfr. ibid., pp. 450-452.

662 IDEM, Juan Vives y su mundo, in O.C., IX, p. 535.
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Descartes e Leibniz seria devidamente assimilada. Logo, para compreender Vives, Ortega
considera imprescindivel a analise dos sintomas de renovagdo que despontaram no Século
X1V, quer em Italia, quer nas regides flamenga, germanica e inglesa. Refere-se, com algum
pormenor, a Petrarca ¢ a Erasmo como dois embrides de um amplo movimento que, em
varias frentes, reclama mudanga, que ndo se satisfaz com as formulas géticas, embora nio
veja no futuro, e sim no retorno ao passado, a saida para os seus anseios.663 Humanista e
erasmista, Vives também denuncia a degeneragio escolastica e tem dificuldade em projectar
no tempo vindouro uma alternativa plausivel. No entanto, o seu entusiasmo pela cultura
classica ndo o impede de interrogar a corrupgio por e]a sofrida e principalmente a forma de
a depurar. E a este nivel que Ortega encontra uma concepc;io original do objecto, do para
qué e do método do saber que antecipa um tanto da visdo moderna da ciéncia e coloca
Vives, a despeito da sua vinculagdo inequivocamente humanista, no limiar de uma nova fase
no Renascimento: “Hasta €l el humanismo (que es - repito - retorno) es ascendente; desde
Vives se baja ya francamente hacia una cultura profundamente nueva64, por ele apenas
tacteada as cegas como algo centrado no homem e no mundo, e como saber util e empi-
1ico%63.

Segundo Ortega, o De disciplinis, em especial, encerra uma meditagio inovadora,
ndo s6 sobre o ensino das disciplinas como o titulo faz supor, mas sobre o valor de todas as

actividades humanas, o que lhe confere o caracter de verdadeiro tratado da cultura®ss.

663 Cfr. ibid., p. 525 ¢ ss..
664 Tbid., p. 538.

665 Cfr. ibid., pp. 535-536.
666 Cfr. ibid., pp. 536-537.
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Por seu turno, as peculiares propostas pedagogicas de Vives, no sentido de se universalizar
a instrugédo e educar com base numa cuidadosa observagio das capacidades de cada indivi-
duo, ndo sdo abordadas no estudo orteguiano, o que é compreensivel, pois este tinha por
objectivo contrastar a vocag@o do biografado com o seu mundo. Em cumprimento desse
objectivo, justamente, Juan Luis Vives surge como um estudioso abnegado, sério e sereno
num periodo marcado pela genialidade e pelo frenesim respectivo®¢’. Limitado pela sua
época, sO nos ultimos anos de vida se dedica por completo a uma investiga¢do positiva do
humano que, para Ortega, corresponde ao auténtico si mesmo do ilustre valenciano®8, de
quem diz ser “el primer antropdlogo que ha existido, se entiende, como un primer albor de
ello”%%®. Mais evidente nele do que esta inovagdo, que ird ganhando terreno lenta e supra-
-individualmente, € a plena assungdo da necessidade, geralmente reconhecida no seu tempo,
de reforma da cultura medieval. Sem se destacar por nenhum feito monumental, Vives apre-
senta-se, contudo, como uma vida singular dedicada ao estudo e a escritas’0, como um pri-
meiro intelectual que busca paulatinamente o que s6 no Século XVII triunfard como uma
nova imago mundi®’!. O grande humanista de Valéncia vive quando a Idade Média ja ndo

esta na plenitude e a Idade Moderna tardara cerca de um século em afirmar-se e, nessa

667 Cfr. ibid., pp. 539-540.

668 Cfr. ibid., pp. 542-543.

669 1bid., p. 528.

670 Cfr. IDEM, Vives, in O.C., V, p. 494. “(...) su biografia en el sentido usual del término, que es el que
gusta al vulgo cultisimo o al vulgarisimo culto, lector de esas lamentables biografias noveladas, carece en
absoluto de interés.” “(...) su vida (...) es un deslizarse de jornada en jornada, sentado encima de una mesa,
pasando folios de librotes y haciendo volar cotidianamente sobre el drea blanca del papel la pluma del ala de
un ave.” - IDEM, Juan Vives y su mundo, op. cit., p. 543.

671 “Un primer intelectual serio tarda en llegar a si mismo. La seriedad es paulatina y un paso a paso. De
aqui mi idea segin la cual Vives empez6 a lograr ser su auténtico «si mismo» en sus muy tiltimos afios. Si
hubiera vivido m4s - para el pensamiento morir a los cuarenta y ocho es morir joven - es posible que la his-
toria se hubiera ahorrado medio siglo.” - Ibid.. Cfr. IDEM, Vives, op. cit., pp. 502-507.
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circunstincia inquietante - que deixou de ser e ainda ndo voltou a ser uma cultura de favas
contadas®™® -, a sua vocagdo acaba por realizar o melhor sentido das Humanidades. Em
poucos autores se encontrara uma pesquisa tdo cuidada das formas exemplares do humano

que, como Ortega sugere, parte da cultura classica, mas se projecta originalmente no futuro.

A admiragdo do filosofo madrileno por Juan Luis Vives coaduna-se por inteiro com
a sua visdo do papel invulgar e solitario do auténtico Intelectualé73. A persisténcia que asso-
cia ao trabalho do seu compatriota insigne na persecu¢do da Humanitas irmanava-os, de
algum modo, num essencial ideal formativo. A circunstdncia de Ortega foi, todavia, com-
pletamente outra, o que aumenta a importancia de compreender como esse ideal que Vives
simboliza pode e deve sere visado em pleno Século XX, ndo obstante as diferengas inevita-
veis na sua fundamentag@o tedrica e na sua aplicagdo pratica. O discurso orteguiano vai,
alias, além do inevitdvel e procura meios inusitados para exprimir a sua concepgdo de
homem e de educagio.

E disso exemplo particularmente interessante o Prélogo a «Veinte afios de caza
mayor», del conde de Yebes, ja por nés analisado no seu significado principal®74. A caga,
entendida como uma figura sui generis de que se reveste a vida humana, exige qualidades
estimaveis - nomeadamente destreza, coragem, disciplina - que ela propria fomenta qual
educador intencional. Dai que Ortega conclua a dado passo: “Esta enjundia de esfuerzo y

hazafia que lleva dentro la caza, en su mejor estilo, ha hecho que siempre se la considerase

672 Cfr. IDEM, La cultura de las habas contadas, in O.C., IX, pp. 545-550.
673 Cfr. IDEM, El intelectual y el otro, in O.C., V, pp. 508-516.
674 Cfr. Parte I1 - Cap. 7.
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como una gran pedagogia, como uno de los métodos preferentes para educar el caracter.”6?>
Vista pelo olhar profundo do filosofo, a actividade venatéria revela nos requisitos do seu
exercicio puro um enorme valor educativo. A experiéncia da perseverante atitude de alerta e
da agilidade fisica, da humilde integrag&o na paisagem e da auténtica tens3o entre seres de
duas espécies que caracterizam a caga representa por si s6 um cultivo peculiar de virtudes
do qual € possivel e mesmo desejavel retirar ilagGes pedagdgicas. Numa perspectiva muito
genérica, até a simples amizade entre cagadores indicia as potencialidades formativas da
caga, se bem que esta acarrete, por outro lado, questdes morais dificilmente resoliveis. Com
consciéncia delas, Ortega fala numa eficidade da caga e tece, a partir do problema de matar
o animal cagado, algumas consideragGes éticas que ilibam o cagador da responsabilidade por
esse fim constituinte da actividade a que se dedica.6’¢ Embora nos parega artificioso este
argumento (uma vez que o cagador ndo sera responsavel pela finalidade da caca, mas é-o
certamente pela sua opgdo em pratica-la), ndo nos interessa aqui rebaté-lo, ou confronta-lo
com outros da respectiva discussdo, porquanto o que queriamos era confirmar, num escrito
que na aparéncia nada tem de conteido pedagodgico, que a meditagdo orteguiana sobre a
vida humana em qualquer das suas formas traduz sempre, nalguma medida, as preocupagdes
educativas que sdo a constante no nosso autor. Para uma analise cabal da caga, torna-se-lhe
imprescindivel avalid-la em fungdo das capacidades que com ela se promovem, da autentici-
dade que cabe a esse dominio de interven¢do do homem, em suma, em fungido do papel

formativo da actividade venatoria.

675 ORTEGA Y GASSET, José, Prélogo a «Veinte afios de caza mayor», del conde de Yebes, in Q.C., VI,
p. 429.

676 Cfr. ibid., pp. 466-471.
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Gragas ao proposito de analisar as coisas humanas a partir da sua consisténcia pro-
pria ou interioridade®’’, Ortega vai descobrindo nos variados objectos da sua atengdo
aspectos reconditos, que permitem ter deles uma imagem, ndo apenas invulgar, mas mais fiel
e clarificadora. Dai também a aparente facilidade com que o fildosofo consegue abordar
temas muito diversos, resultando, porém, uma meditagdo unitdria, de cunho inequivoca-
mente orteguiano. Discorre, com idéntica profundidade, sobre o padrio moral da genuina
caga desportiva, ou sobre a missdo da Universidade e, em virtude de s6 no todo da sua obra
podermos aquilatar as implicagdes pedagogicas do seu pensamento, somos obrigados a
reconhecer importéancia, tanto as referéncias directas e evidentes a problemas educacionais,
como as que exigem maior esforgo para serem compreendidas na grande amplitude da sua
riqueza que inclui, como ja dissemos mais do que uma vez, um cariz pedagoégico funda-
mental. E o mesmo cuidado € preciso ter em relagio as referéncias dispersas a diferentes
vectores do universo da Educagio que encobrem sob o seu aspecto ocasional uma relevan-
cia quase sempre extraordinaria. Por exemplo no «Prélogo para franceses», que Ortega
escreveu em 1937 para La rebelion de las masas, encontramos uma mengdo passageira ao
deficiente exercicio do poder espiritual pela Universidade. O autor pretende dar uma série
de esclarecimentos sobre as circunstincias da sua obra, bem como sobre a sociedade euro-
peia que podia apreciar naquela primeira etapa do seu longo exilio. E assim que alude ao
isolamento vivido em Franga e a algumas conversas mantidas com as estatuas parisienses de
figuras ilustres, entre as quais a do pai do Positivismo. Escreve entdo: “Con el pequefio

busto de Comte que hay en su departamento de la rue Monsieur-le-Prince he hablado sobre

677 Cfr., ex., ibid., p. 434 € p. 469.
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el pouvoir spirituel, insuficientemente ejercido por mandarines literarios y por una Universi-
dad que ha quedado por completo excéntrica a la vida de las naciones.”78 Nestas escassas
palavras, em que a institui¢8o universitaria parece citada por mera casualidade, Ortega apre-
senta nada menos do que um elemento essencial da sua concepgdo da Universidade como
um factor interno e insubstituivel do progresso das nag¢des. Que por isso o trabalho univer-
sitario tem de manter uma forte ligagio com a vida publica de cuja direc¢do é co-responsa-
vel, dissera-o ja em Mision de la Universidad®™, sete anos depois, dirigindo-se sobretudo
aos leitores franceses, comprova essa tese, embora sem desenvolvimento e pela negativa.

O efeito da Universidade na realidade histérica decorre, segundo a reflexdo
orteguiana, da natureza dé propria instituigdo, na medida em que esta € pensada como lugar
de acontecimentos de alcance nacional. Este dado surge também com a aparéncia de for-
tuito, numa nota do curso de Lisboa sobre La razon historica, onde Ortega afirma que
“[t]Joda la nacién debe vivir, mas o menos, la vida universitaria” e que, quando a Universi-
dade visa s6 os estudantes, sem nela acontecer algo de nacional, é porque “ha degenerado y
en deplorable involucion se ha convertido de nuevo en un colegio de parvulos.”s8° Esta ideia
especifica do pensador madrileno, acerca da institui¢do a que se entregou sob diversas for-
mas, juntamente com a sua doutrina da filosofia como tradu¢do de uma vida unica que
escapa a esteriotipos conferem uma base sélida a recusa por Ortega do que chama o estilo

de manual®!. Nio se trata da rejei¢do pura e simples dos compéndios vulgarizada em nome

678 IDEM, «Prélogo para franceses», in R.M., op. cit., p. 135.

679 Cfr. Parte III - n. 493.

680 IDEM, La razén histérica (Lisboa, 1944), in O.C. , XII, p. 275 - n. 1.
681 Cfr. ibid., p. 275.
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dos principios das pedagogias contemporaneasé®2, mas sim de retirar uma das multiplas
consequéncias de uma séria reflexdo pessoal, em que cada questdo por mais circunscrita que
parega ¢ redimensionada na resposta que a engloba no 4mbito lato dessa reflexdo. Ortega
sente desdém, mais do que pelos manuais propriamente ditos, pelo estilo respectivo de que
se mostram afectados numerosos universitarios, que o sdo por ineréncia de fungdes e nio
por perfilharem algum ideal de Universidade e de vida universitaria. £ evidente que este
pressupde, por sua vez, uma perspectiva do complexo de problemas sociais e educacionais

correspondentes, o que dificulta a existéncia do auténtico universitario.

Em Ortega impressiona a articulagdo sistematica das ideias e, se é certo que as suas
obras das duas ultimas décadas contém menos inovagdes conceptuais do que as anteriores,
sdo elas, todavia, as mais poderosas do ponto de vista da confluéncia de doutrinas. Em cer-
tos casos o numero de referéncias e de trajectorias de meditagio € tdo elevado que choca
frontalmente com o paradigma tradicional de abordagem e de sistema filosoficos. No
entanto, interpretadas sem preconceitos e sem confundir as sinuosidades do pensamento
com falta de coeréncia, essas vertentes multplas do discurso orteguiano atestam a maturi-

dade do seu autor. Una interpretacion de la historia universal é um exemplo neste sentido

682 Quando insuficiente ou deficientemente assumida, essa rejeigio da origem a algumas barbaridades
didicticas que podemos testemunhar hoje em dia sob a forma de compéndio de compéndios, isto ¢, de reu-
nido de textos de diversas proveniéncias sem que se remeta para a fonte em cujo contexto se entendera cada
um deles e o possivel critério exterior que os interliga numa antologia. Umas vezes como conjunto de capi-
tulos de obras varias ¢ mal identificadas, outras como compilagdo de extractos em que é mais cuidado o
suporte material - ex., o acetato, a fotocOpia, 0 arranjo ¢ a impressio computadorizadas - do que o
contendo, o que temos nem sequer um compéndio chega a ser. Nesses casos a dissimula¢do ou a mera inca-
pacidade conduzem a um sucedineo do compéndio de compéndios ainda pior, pois apde aos limites deste
(unidireccionalidade da informagfio fornecida, fraco estimulo a investigacdo de outras fontes, tendéncia
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e, entre tantos conceitos e temas explorados a pretexto da analise da obra 4 Study of
History de Toynbee, ndo poderia faltar alguma expressdo do pensamento de Ortega a res-
peito da Educagio e da Pedagogia. A formagdo helenistica do professor inglés suscita um
interessante comentario sobre a opgdo de Inglaterra de seleccionar os melhores estudantes
- de quem se esperava uma intervengdo capaz em todos os assuntos € nos quatro cantos do
mundo - ¢ de os confinar em Oxford, cujo modelo educativo, de clara inspiragdo grega,
passa, designadamente, pela aprendizagem do Grego e pela pratica de desportos. Esta solu-
¢do inglesa para necessidades formativas contemporineas € bastante interessante, porque,
como diz Ortega, contraria a tendéncia pedagogica mais comum, segundo a qual “los edu-
cadores, sobre todo cuando van inspirados por un afin de practicismo, piensan que lo que
hay que hacer con los muchachos es prepararlos del modo mas concreto posible para la vida
tal cual es, dejando a un lado todas las disciplinas y modos que parecen ornamentales, sun-
tuarios y superfluos.”®83 Todavia, a vida € historica e, portanto, estd em permanente
mudanga. Esta condigdo favorece o desfasamento das respostas educativas e leva o filosofo
a evocar, no curso de 1948/1949, a sua tese do anacronismo da Pedagogia que justificara
em Janeiro de 1923 na «Revista de Pedagogia»®®*. E que “si se educa a un muchacho prepa-
randolo para la vida tal cual es hoy, cuando llega a adulto se encuentra con que la vida tiene
otra figura, y cuanto mas practicamente preparado estuviese para la anterior mas desajus-

tado queda para la que tiene que vivir y en que tiene que actuar.”685 A resposta de Inglaterra

dogmatizante na exposi¢do das teses principais) a falsidade - mais, ou menos elaborada, mais, ou menos
superficial.

683 IDEM, LH.U., op. cit., p. 23.
684 Cfr. Parte I1I - n. 387.
685 IDEM, L.H.U., op. cit., pp. 23-24.
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a esta dificuldade consiste numa inversdo admiravel: em vez de adaptar a juventude a um
presente efémero, projecta-a fora do tempo, num idealizado século de Péricles, que prepara
puras disponibilidades que permitem uma adaptagdo as mais diversas ocasides concre
1as$86. A concepgdo biologica de Uexkiill acerca das melhores ou piores relagdes entre os
organismos e os seus meios conforme a sua estrutura é menos ou mais diferenciada serve a
Ortega como equivalente da ideia de que uma educagdo estritamente orientada para uma
situagdo vital determinada ndo habilita o educando para enfrentar outras situagdes, ou seja,
deixa-lo-4 indefeso no seio da mudanga, da historia ou da vida.

Evidentemente que o nosso filésofo ndo advoga a adopgdo incondicional do modelo
de Oxford, uma vez que ¢ facil este derivar para um pedantismo helenistico e uma ignoran-
cia das directrizes actuais do conhecimento que considera indefensaveis. Contudo, retira da
reflexdo sobre ele a importante ligdo do pragmatismo inglés que se traduz em saber que por
vezes o mais pratico é ndo parecé-lo%®’, o que ao nivel pedagdgico aconselha a admitir que
o que no imediato parece inconsequente podera ser o fundamental da formagio humana688.

Quer dizer, o anacronismo que Ortega admite como integrante da Pedagogia pode e
deve ser compensado por uma escolha de finalidades e metodologias educativas subordi-
nada ao essencial e perduravel no homem, especialmente ao nivel da educagdo basica. Por

paradoxal que se julgue, os individuos que néo sdo expressamente preparados para respon-

686 Cfr. ibid., p. 24.

687 Cfr. ibid..

688 A inevitavel dilagio até poder confirmar os efeitos educativos mediatos de qualquer realizagdo deses-
pera, € certo, os imediatistas, que reduzem toda a avaliagdo pratica ao critério da rapidez com que se mani-
festam os resultados, acabando por confundir eficacia (capacidade de uma causa para produzir um efeito)
com velocidade de execucdo. Para esses, o antigo provérbio chinés Quem pensa em semanas, planta erva;

quem pensa em anos, planta drvores; quem pensa em séculos, educa os homens €, quando muito, uma
chinesice.
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der a certos problemas concretos, que hoje em dia se configuram, podem ser os melhor pre-
parados para os grandes desafios do presente e do futuro que, ndo sendo passiveis de uma
solug@o pré-determinada, exigem sim uma base sélida de conhecimentos e também de atitu-
des e valores menos sujeitos as contingéncias temporais. Percebemos agora inteiramente o
sentido de um periodo de El «Quijoter» en la escuela, cujos desenvolvimentos principais
rebatem, como vimos$®, o utilitarismo pedagogico: “La escuela ideal seria para mi (...) un
instituto que hubiese podido permanecer idéntico desde los tiempos mas salvajes del pasado
y perdurar invariable en los tiempos mas avanzados del futuro.”6%° Igualmente ganha sentido
o caracter simultaneamente dtico e espartano que Ortega recomenda no seu projecto de

uma Escola Superior de Humanidades a que, em seguida, atenderemos.

A estadia do filosofo madrileno nos Estados Unidos, em Junho e Julho de 1949, teve
como um dos resultados mais notdrios do ponto de vista pedagdgico a elaboragdo de um
programa para o que viria a ser o Aspen Institute for Humanistic Studies. Os apontamentos
em que € delineado por Ortega e que foram enviados a Walter Paepcke, um dos promotores
da iniciativa, numa carta de 26 de Outubro de 19491, constituem um interessante reposito-
rio de principios educativos. Alicergados, como nio podia deixar de ser, na meditacdo filo-

séfica do autor, procuram, por outro lado, respeitar 0 meio em que iria ser implantada a

689 Cfr. Parte ITI - Cap. 3.

690 ORTEGA Y GASSET, José, «El Quijote en la escuela», in B.P., op. cit., p. 279.

691 Cfr. IDEM, «[Apuntes para una Escuela de Humanidades en Estados Unidos)», in Mision de la Univer-
sidad y otros ensayos sobre educacion y pedagogia, op. cit., pp. 213-224.
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nova escola®?. As conotagdes especificas que o pensador associa a palavra Universidade
impedem-no de, dando saida & solicitagéo dos reformadores americanos do Ensino, projec-
tar para Aspen um estabelecimento de ensino desse tipo. N3o obstante, conserva deste a
significagdo nuclear de estudos e educagdo superiores para uma instituigdo ainda por
criar? e esbogada em tragos gerais como “muy reducida de ensefianzas pero sumamente
densa de eficacia educativa y de un estilo pedagdgico, por tanto, humano superlativamente
acusado, claro, seductor y con enorme poder de succion sobre la mejor conciencia ameri-
cana 6%

Explicando um pouco mais, Ortega diz pensar numa Escola Superior de Estudos de
Humanidades e engloba sumariamente nela todas as disciplinas que abordam o humano e os
seus problemas, designadamente os actuais, de acordo com a concepgio de Humanidades
que ja conhecemos. O facto de ter verificado nos Estados Unidos um desequilibrio extremo
a favor da educagdo naturalistica justificava, mais até do que na Europa, uma concentra¢do
em certos temas da Cultura e em novos modos de os abordar.695

Em segundo lugar, o filosofo apela a sua doutrina da ciéncia sintética que expusera
en Mision de la Universidad®®¢ e segundo a qual é preciso um trabalho cientifico especiali-

zado em formar, de cada dominio de investigagdo, sinteses fundamentais que considera

692 Esse respeito pelo meio s6 era possivel em virtude de uma atitude referida pelo proprio Ortega: “Como

me entrego totalmente a aquello que vivo - es la Yinica técnica que existe para hacer las cosas bien y para ser
uno mismo plenamente - me entregué totalmente (...) a Aspen, es decir, que absorbi hasta la médula de mi
persona aquel contorno. Esto hizo que entrasen en mi muchas cosas y que reaccionase a ellas.” - Ibid.,
p.214.

693 Cfr. ibid., pp. 214-215.

694 bid., p. 215.

693 Cfr. ibid..

696 Cfr. Parte IIl - n. 461.
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indispensaveis a educacdo numa sintese total da vida humana®’. As disciplinas a leccionar
seriam, por consequéncia, em numero bastante inferior ao habitual e incluiriam, para além
das constitutivas, algumas mehores, breves, eficazes e com valor instrumental, que pode-
riam ser dadas pelos mesmos professores para que a sua intervengio fosse mais completa.698

Ortega também ndo descura a questdio do suporte bibliografico dos estudos a pro-
mover ¢ contempla-a num dos pontos principais do seu projecto que preconiza um ensino
baseado em poucos volumes mas genialmente escolhidos. Essa escassez intencional - e,
portanto, sem o sentido de privag8o - contribuiria para a efectiva aprendizagem da leitura de
livros importantes, tendo em vista “una educacién y una cultura que sean puro nervio,‘ sin
tejido adiposo y exuberancias linfaticas.”6%9

Semelhante propoésito condiciona ainda o que o pensador apresenta para o dmbito
menos directamente ligado & docéncia e em que prevé o ensaio de um estilo de educagdo do
caracter capaz de tirar partido das circunstincias locais. Ortega pensa na localizagio de
Aspen, longe das grandes cidades, numa paisagem geografica de enorme beleza e com um
clima severo na maior parte do ano. Nos Estados Unidos, em geral, no seu bem-estar mate-
rial, fruto de uma produgdo industrial muito poderosa, vé€, pelo contrario, algo potencial-
mente excessivo, isto €, que pde o homem em risco de se afastar de si mesmo, em vez de lhe

facilitar a vida.7%0 A partir da sua viagem, o filésofo menciona a impressio da omnipresenca

697 Cfr. IDEM, [Apuntes para una Escuela de Humanidades en Estados Unidos], op. cit., p. 215.

698 Cfr. ibid., p. 216.

699 Tbid..

700 Ortega sustenta que o conforto “es deseable y esencial para que el individuo humano, libre de estorbos
materiales, pueda vacar a ser hombre, es decir, a vivir con intensidad su intima persona y entregarse de
lleno a pensar, imaginar, querer, sentir. (...). Pues bien, podremos decir de una dosis de confort que es exce-

siva siempre que no produzca este efecto, y el hombre se entregue a €l en vez de entregarse a si mismo.” -
Ibid,, p. 217.
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dos objectos na vida dos americanos, que ndo s6 os usam, mas se preocupam demasiado
com o seu fabrico e a sua aquisi¢do. Por contraste, entende que a educagio na Escola Supe-
rior de Aspen deveria ser estilizada com o cardcter de inconfortdvel’®!, proporcionando
aos estudantes uma vida sobria em todos os aspectos e com muito poucas comodidades,
desde que tal ndo diminuisse a sua capacidade e a sua alegria. “La nueva Escuela, que sera
«atica» en su lado docente, sera «espartana» en su lado educativo™? - antecipa, entfo,
Ortega, para em seguida enunciar o espartanismo como um primeiro principio da educagdo
no estabelecimento de ensino a fundar. Gragas a ele, este viria talvez a ser um fermento par-
cial na vida do pais™, que muito beneficiaria de aprender a prescindir dos inimeros
objectos da sua obsessdao’*4. A inspira¢do de Esparta deveria revelar-se ainda no exercicio
continuado de determinados esforgos, nomeadamente fisicos, que reforgariam, quer as
capacidades dos estudantes, quer as condigdes da instituicio e da comunidade envolvente.
Ortega, que tem presente, em 1949, a reconstrugio da Universidade de Hamburgo,
destruida pelos bombardeamentos na II Guerra Mundial, prevé até que pertengam ao sis-
tema de obrigagdes escolares “ciertos trabajos forzados, no de caracter ornamental, sino
utiles para Aspen: abrir caminos, construir puentes, disponer jardines, edificar casas y luga-

res de reunidn, 705

Lado a lado com a sobriedade e o esforgo, o pensador espanhol destaca como

701 Cfr. ibid., p. 218.

702 hid..

703 Cfr. ibid., p. 217.

704 Ortega diz, com alguma ironia e optimismo, que, através do exemplo do estilo espartano da nova escola,
“se lograra poner de moda en América, no el prescindir de objetos, pero si el poder prescindir alegremente
de ellos.” - Ibid., p. 218.

705 Ibid..
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segundo grande principio educativo a elegdncia, enquanto elemento e, ao mesmo tempo,
sintoma de toda a vida autenticamente enérgica’. Vemos, por conseguinte, transportados
para o mundo da Educagdo os imperativos orteguianos do verdadeiro homem, ou seja, do
que aspira a nobreza ou aristocracia de cardcter e se mostra capaz de escolher a sua tra-
jectoria inconfundivel, quaisquer que sejam os obstaculos das situagdes em que lhe é dado
viver. Ortega recorre a ideias suas de longa data e cujo alcance educacional ele proprio
ajuda a descobrir. A de elegéncia, por si esclarecida em associagdo ao verbo escolher (eligir
em Castelhano, do Latim eligere, tal como o nosso eleger)’7, ja mais de vinte anos antes
tinha sido sugestivamente ligada a de sobriedade8 e volta a significar a capacidade de, em
todos os niveis, agir o melhor possivel com um minimo de meios. Na escola de Aspen, a
formagdo passaria também pelo culto da elegincia nesse sentido, que tanto diz respeito aos
gestos e modos exteriores de se conduzir (andar, vestir, falar), como aos actos intelectuais e
morais mais intimos.%°

Em conformidade com o espirito inovador do projecto, Ortega releva o regime
escolar como terceiro aspecto fundamental, a ponderar sobretudo em fungdo do clima. Este
critério recebe a maxima dignidade do facto de nada na nova escola dever ser deixado ao

acaso ou ao capricho, antes sendo a realidade o padrdo supremo de todas as opgdes. Por

706 Cfr. ibid., p., 219.

707 Cfr., ex., IDEM, O.E.F., op. cit., p. 349; IDEM, El mito del hombre allende la técnica, in O.C., IX, p.

622.

708 “a elegancia es la sobriedad en la plenitud. Obtener un logro méximo con un minimum de medios, es

lo elegante en matematicas, en guerra, en politica, en arte y en indumentaria.” - IDEM, Tierras del porve-
nir, in Q.C., HI, p. 485. Cfr. o desenvolvimento da mesma ideia na terceira conferéncia dada por Ortega em
Buenos Aires, em 1928: IDEM, Meditacién de nuestro tiempo. Las conferencias de Buenos Aires, 1916 y
1928, op. cit., pp. 229-238.

709 Cfr. IDEM, [Apuntes para una Escuela de Humanidades en Estados Unidos], op. cit., pp. 219-220.
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isso, era importante considerar, nas condigdes climaticas de Aspen, a alternancia acentuada
entre Inverno rigoroso e Verdo ameno, circunstancia cuja ratio paedagogica aconselhava a
que os estudantes tivessem as suas férias no periodo mais frio e que a escola adoptasse duas
formas distintas de vida, uma inverni¢a e outra estival, por respeito ao ritmo cosmico.71® A
pratica de desportos, a realizagdo de concertos musicais e a oferta de cursos, conferéncias e
coloquios, subordinados a temas interessantes para o publico em geral, mas fratados com
fodo o rigor cientifico, alimentariam uma “social summer season” que Ortega pensa como
complemento da dimensdo propriamente curricular.”!! Um dos resultados dessa comple-
mentaridade seria, para os alunos, uma espécie de compensagdo do inconforto ja mencio-
nado e de ocasido de contacto (individualizado, ou n3o) com pessoas selectas do ponto de
vista intelectual e social que irradiariam a sua exemplaridade e, em simultineo, receberiam
importantes estimulos de um meio escolar de nivel elevado.”12 O projecto aponta, assim,
para uma forte vertente de convivéncia, de vida em comum de pessoas em nimero bastante
elevado, para as quais se supdem estruturas, nomeadamente fisicas, arquitectonicas adequa-
das. Ortega vai ao pormenor de planear o local de reunides’!3, terminando os apontamentos
com um resumo da finalidade geral da escola idealizada, a saber: educar jovens com a cons-

ciéncia de que tém de integrar a minoria directora que mais tarde ira influir em todas as

710 Cfr. ibid., p. 220. Esta proposta de Ortega, bem como a respectiva preocupagio contrastam vivamente

com o que acontece em todas as nossas institui¢des educativas que, ou por terem copiado modelos de regi-
mes escolares de outros paises, ou por terem de outros modos menosprezado a programagdo prévia necessa-
ria, foram fundadas com um defeito congénito.

711 Cfr. ibid., p. 221.

712 Cfr. ibid., p. 222.

713 “Este local no necesita ni debe tener mas que su planta baja, con muros y techo de la menos costosa
arquitectura y no creo que ofrezca dificuitad lograr para el un buen servicio de restaurante, bar, etc. La
superficie del local debera estar formada por graderias a fin de que en su enorme espacio pudieran todos
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ordens da vida dos Estados Unidos?!4. Por detras das referéncias especificas a este pais,
vemos com clareza o concurso de muitas das teses filosoficas orteguianas fundamentais,
desta vez implicadas na elaboragdo de um modelo de escola que, apesar da brevidade com
que foi exposto e das circunstancias precisas que tinha em vista, nos parece podér ainda

hoje atestar o seu valor paradigmatico.

Numa outra perspectiva a conferéncia proferida por Ortega no Coloquio de
Darmstadt, em 1951, fornece-nos igualmente um conjunto de ideias dignas de anélise nas
suas implicagdes pedagogicas. Sob o titulo £l mito del hombre allende la técnica - na tra-
dugdo do original alemdo -715, o fildsofo medita sobre 0 homem tal como ele se revela ao
investigador behaviourista.

Na observagio externa da conduta humana sobressaem os movimentos técnjcos, isto
¢, gestos diversos de fabrico de objectos que, em termos de historia universal, tém aumen-
tado sistematicamente em numero e em intensidade, permitindo concluir que 0 homem é
técnico.” Ortega mantém-se numa posi¢éo tedrica que suspende o conhecimento a partir
de dentro (alias, o que considera verdadeiro’!7), e ndio interroga os sujeitos determinados da
formula «o homem ¢€ técnico»; mas quer pelo menos descobrir as caracteristicas gerais deste

ser que se dedica a técnica.

verse. (...) tengo mis largas razones para opinar que este humilde detalle material es decisivo para el
proyecto (...).” - Ibid., p. 223.

714 Cfr. ibid., p. 224.

715 Cfr. Parte I - n. 531.

716 Cfr. IDEM, El mito del hombre allende la técnica, op. cit., p. 618.

717 “E] hombre, la vida, son un acontecer interno (...). Por eso solo s¢ puede hablar del hombre y de la vida
si s¢ habla desde dentro. (...). Todo lo demas que podemos decir de ofros hombres, de otras vidas o del
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Independentemente da consideragio de problemas concretos da actividade técnica, o
homem revela-se desde logo como transformador do mundo corpdreo primigénio, ou seja,
revela-se na sua pretensdo de um mundo novo a partir daquele. Mesmo pondo de lado a
criagdo de obras de arte, a de instrumentos técnicos tornou-se no nosso século a ocupagio
da maior parte da populagéo e a que lhe absorve mais tempo. Por isso é que, para Ortega,
uma das questdes fundamentais acerca da técnica diz respeito & constitui¢do do ser humano,
que ndo se acomoda ao mundo espontdneo e originario, habitualmente chamado natu-
reza.’1® Do ponto de vista desta, um ser que faz parte dela, mas ndo lhe pertence - por ter
uma estrutura heterogénea que o impede de manter com ela uma relagdo positiva - € uma
anomalia. No entanto, enquanto nas restantes espécies a falha na regulagdo natural significa
a exting@o individual ou colectiva dos respectivos seres, no caso do homem temos a existén-
cia real, a resisténcia de um ser que a concepgdo tradicional de natureza consideraria anti-
natural e, portanto, ontologicamente impossivel 719

E, pois, invidvel pensa-lo através da razdo pura. Embora aproveite para reafirmar a
importéncia da razdo historica na compreensdo das especificidades humanas, Ortega segue
Platdo no recurso ao mito e usa-o enquanto modelo explicativo da origem do homem.
Abandona, assim, o plano da descrigdo behaviourista e, procurando situar-se num outro
além da técnica, levanta a hipotese de uma intoxicagdo da espécie estar na base da hiper-

funcdo cerebral, que daria a conjugagdo humana tnica de entendimento, memoria e fanta-

hombre en general hay que considerarlo como afirmaciones derivadas de modo secundario (...) construidas
sobre 1a base de presupostos e indicios.” - Ibid., p. 617.

718 Cfr. ibid., pp. 618-619.

719 Cfr. ibid., p. 620.
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sia.”?® Sem chocar com as concepgdes antropoldgicas principais da filosofia orteguiana, o
mito apresentado narra como o animal que se converteu em primeiro homem deparou de
repente com figuras imagindrias que ele proprio produzia e lhe permitiam ter um inferior.
“Y esto - diz Ortega - trajo consigo el mas maravilloso de los fenémenos, que es imposible
de explicar desde el punto de vista puramente zooldgico™”2!, uma vez que é o oposto da
orientagdo natural da atengdo nos animais, a saber, a entrada em si mesmo™2, Com este
movimento descobriu, ndo s6 um reportdrio de tendéncias instintivas, como também pro-
jectos fantasticos entre os quais havia que escolher, o que fez do homem, desde o principio,
um animal eleitor™3.

O filosofo completa, entdo, o mito proposto com uma exposigio breve das suas
ideias sobre a inteligéncia e a liberdade humanas como resultado de uma obrigagio de optar
e sobre a infelicidade como apanigio de um ser, cujas aspiragdes ultrapassam, em virtude da
sua singularidade constituinte, os limites da natureza, os limites do posstvel.724 “Se nos apa-
rece el hombre - conclui Ortega - (...) como un animal desgraciado, en la medida en que es
hombre. Por eso no esta adecuado al mundo, por eso no pertenece al mundo, por eso nece-
sita un mundo nuevo™7?* e a técnica entende-se, por fim, enquanto saida para a necessidade

humana de criar um outro.

720 “E] animal que se convirtié en el primer hombre habitaba, al parecer, en los 4rboles (...), vivia sobre

terrenos pantanosos en que abundan enfermedades epidémicas. Vamos a imaginar - solo estoy contando un
mito - que esta espécie enfermé de malaria, o de otra cosa, pero no llegé a morir. La especie quedé intoxi-
cada, y esta intoxicaci6n trajo consigo una hipertrofia de los 6rganos cerebrales. Esta hipertrofia acarred, a
su vez, un[a] hiperfuncién cerebral, y en ello radica todo.” - Ibid., p. 621.

721 1bid..

722 Cfr. ibid., pp. 621-622.

723 Cfr. ibid., p. 622.

724 Cfr. ibid., pp. 622-623.

725 Tbid., p. 623.
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Em suma, o mito do homem para além da técnica acaba por mostrar, verdadeira-
mente, a primordial insuficiéncia da natureza para uma espécie de seres que, contrariando
alguns aspectos essenciais do darwinismo, desenvolveu condi¢des de inadapta¢do ao meio.
Por outro lado, mostra que a origem do homem é indissociavel da vitéria da técnica, que,
qual gigantesco aparelho ortopédico, se impde ao mundo originario que, no dizer de

Ortega, “no nos va”, porque nele degeneramos?26.

A compreensdo orteguiana da técnica como resposta i necessidade do homem de
criar uma circunstincia adequada a si supde todo um corpo de doutrina, que o pensador
espanhol apresentara, em 1933, no curso intitulado Meditacion de la técnica’. Aqui, numa
versdo de maior amplitude e mais sistemética, o esclarecimento da ideia de técnica passa, em
primeiro lugar, pelo do conceito de necessidade humana.

Comer, beber, caminhar sdo, é certo, caréncias minimas que o homem quer satisfa-
zer, para poder viver. E, por seu turno, viver surge como a necessidade das necessidades,
ndo obstante ser, em contrasté com aquelas, apenas subjectiva, dependente da decisio
humana de preservar a sua vida. “Sea por lo que sea - sintetiza Ortega -, acontece que el
hombre suele tener un gran empefio en pervivir, en estar en el mundo, a pesar de ser el
unico ente conocido que tiene la facultad (...) de poder aniquilarse”28, Dai que, quando ndo
encontra disponiveis no mundo circundante os meios que sente precisar, substitua o repor-

torio primitivo de actividades por um novo tipo de fazer em que produz o que nfo estd ao

726 Cfr. ibid., p. 624.
727 Cfr. Parte I - n. 425.
728 IDEM, M.T., op. cit., p. 321.
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seu alcance. Isso, contudo, implica que 0 homem se desprenda transitoriamente das urgén-
cias vitais ¢ fique livre para uma actividade que, por si, ndo consiste em satisfazer qualquer
necessidade, ainda que os seus produtos venham a ter esse papel.”?® Esta possibilidade
exclusivamente humana, de por algum tempo suspender a sua ocupagio com o que decorre
de imediato da circunstincia, deve-se ao facto de o homem, ao contrario dos outros seres,
ndo coincidir com esta e ter capacidade de se recolher em si ou ensimesmar-se. Nos
momentos em que ele responde as imposi¢des da natureza, colocando-se acima desta e
inventando procedimentos como, por exemplo, fazer fogo, construir uma casa, cultivar o
campo ou montar o automovel, consegue modificar a circunstincia e cria uma espécie de
sobrenatureza.’3°

A concepgdo orteguiana da vida humana permite, gragas ao sentido peculiar que nela |
t€m, designadamente, as categorias de circunstancia e de ensimesmamento, definir a técnica
como a reforma que o homem impde a natureza, de modo a tentar anular o problema da
satisfagdo das suas necessidades. Se disséssemos que a técnica € o que o homem faz para
as sat‘isfazer, deveriamos admitir também como técnico o reportério dos nossos actos
biologicos e acabariamos por abarcar os actos dos outros animais. Porém, s6 o homem é
capaz de projectar e executar um segundo reportério de actos que, eliminando as

dificuldades colocadas pela natureza e sentidas como problema™!. asseguram o bem-
2

729 “Calefaccion, agricultura y fabricacion de carros o automéviles no son (...) actos en que satisfacemos
nuestras necesidades, sino que, por lo pronto, implican lo contrario: una supresién de aquel repertorio pri-
mitivo de haceres en que directamente procuramos satisfacerlas.” - Ibid., p. 322.

730 Cfr. ibid., pp. 323-324.

731 «Sj siempre que sentimos frio la naturaleza automaticamente pusiese a nuestra vera fuego, es evidente
que no sentiriamos la necesidad de calentarnos, como normalmente no sentimos la necesidad de respirar,
sino que simplemente respiramos sin sernos ello problema alguno.” - Ibid., pp. 324-325
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-estar. Na verdade , € este, e ndo apenas o objectivamente necessario que o ser humano
busca com a sua actividade reformadora da natureza, o que confirma uma outra tese da
concepgado orteguiana de vida segundo a qual o supérfluo é para o homem fundamental?2.

O conceito de necessidade humana apreende-se melhor na observagdo de que o ser
humano tem uma enorme elasticidade em relagdo ao que a priori nos parecem as caréncias
mais basicas e iniludiveis, ao passo que lhe custa imenso prescindir de certas coisas supér-
fluas ao ponto de por vezes preferir morrer a nio as ter. Ortega deduz daqui que o empenho
do homem em viver ou estar no mundo ¢ inseparavel do seu empenho em estar bem; para
ele viver ndo € s6 estar, mas bem-estar e, inclusivamente, sente como necessidades as con-
di¢des objectivas do estar, porque este, por sua vez, é suposto do bem-estar.’ Sera cor-
recto dizer que a técnica ¢ um meio para satisfazer as necessidades humanas, se estas forem,
portanto, entendidas no seu sentido amplo em que sdo fungio do bem-estar. Definir este
traz, todavia, novas dificuldades.

A partida, vé-se que, enquanto os actos animais servem a vida orgénica adaptando o
sujeito ao meio, os actos técnicos do homem traduzem uma reac¢do deste contra o meio
procurando adapta-lo & sua vontade: o animal contenta-se com o que é objectivamente
necessario para existir, pelo que ndo precisa da técnica; o ser humano nio prescinde do que
face ao mero existir é supérfluo. No resumo de Ortega: “el animal es atécnico”; “Hombre,
técnica y bienestar son, en tltima instancia, sinénimos.”’34 Existe uma diferenca ndo menos

acentuada entre o viver bioldgico, cuja magnitude esta definida para cada espécie, € o que o

732 Cfr. Parte II - Cap. 3. Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, M.T., op. cit., pp. 328-329.
733 Cfr. ibid., pp. 327-328.
734 1bid., p. 329.
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homem entende por viver bem, pois esta finalidade humana, sempre de alguma forma
presente, varia, porém, conforme as épocas e até os individuos. Quer dizer, a técnica
- resposta as necessidades humanas subordinadas a suprema necessidade de bem-estar - sera
ainda de feig@o varidvel, consoante diversos tipos de homem e caracteristicas epocais.

A tentagdo de presumir que o homem teve ao longo da histéria as mesmas aspira-
¢Oes vitais leva a uma crenga cega na técnica como aquisi¢do estavel. Ignora-se, com isso, 0
risco absoluto e constante que, segundo Ortega, mais do que afectar ocasionalmente a vida,
a constitui. Repetindo o alerta que, em La rebelion de las masas, langara contra o perigo de
a técnica se esvanecer por ser dada como certa, o fildsofo diz, no curso de 1933, que “una
cultura se vacia entera por el mas imperceptible agujero.””5 A sua Meditacion de la técnica
combate, por conseguinte, o progressismo ingénuo, em relagdo a um dominio especifico de
actividade humana que, pela sua prevaléncia na situagio actual da cultura, pode por esta
globalmente em causa. Reflectir sobre a técnica revela, assim, uma importincia evidente do
ponto de vista educativo-cultural que se acentua a medida que a anélise orteguiana avanga.

Esse esforco por poupar esfor¢o™S, em que a técnica consiste porquanto o homem
se livra com ela de actividades primarias exigidas pela circunstincia, pde desde logo o pro-
blema do aproveitamento da seguranga obtida e, em geral, da situagdo por ele criada. Para
além de atender ao caracter ilusorio de tal seguranga’™7?, impde-se perguntar com Ortega:

“(Adonde va a parar ese esfuerzo ahorrado y que queda vacante? (...) si con el hacer técnico

735 Tbid,, p. 331.

736 Cfr. ibid., p. 333.

737 “Basta con que cambie un poco sustancialmente el perfil de bienestar que se cierne ante el hombre, que
sufra una mutacion de algin calibre la idea de la vida, de la cual, desde la cual y para cual hace el hombre
todo lo que hace, para que la técnica tradicional cruja, se descoyunte y tome otros rumbos.” - Ibid., p. 332.
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el hombre queda exento de los quehaceres impuestos por la naturaleza, ;qué es lo que va a
hacer, qué quehaceres van a ocupar su vida?738 Esta questdo, de inegavel interesse educa-
cional, despe-se no pensamento orteguiano das, hoje em dia correntes, conota¢des
economicistas e ganha o valor filosofico que decorre de uma doutrina da vida como
ocupagdo, no contexto da qual dizer que ndo fazer nada é esvaziar a vida, é ndo viver tem
um significado especial, mesmo ontologico.

As relagdes entre o homem - entendido como pretensdo de ser ou programa - € o
mundo - como conjunto das facilidades e dificuldades a sua realizagio -, sumariadas por
Ortega no seu curso a respeito da técnica™, vém em auxilio da compreensio da propria
vida humana como fabricagdo: lutar por ser o que ainda ndo é e por fazer com que, para tal,
haja o que ainda ndo h4 equivalem a viver para o homem, em cuja raiz se descobre, por-
tanto, a prioridade de uma dimenséo técnica’. Contudo, ela esta ao servigo de um pro-
grama vital que € pré-técnico, que antecede e confere finalidade aos actos técnicos. Sio os
desejos humanos e, acima de todos, o de concretizar um determinado ideal de homem que
cada um de nos sentira ser o seu, se perseguir a autenticidade, o que o filésofo madrileno
considera pré-determinar a técnica. Esclarece, no entanto, que desejar ndio é tarefa facil, pois
implica a orientagdo e a selecgdo pessoal dos apetites entre as multiplas possibilidades que
se lhe oferecem.74!

A técnica, enquanto reforma da natureza, é um movimento que tem nesta o seu

738 1bid., p. 334.

739 Cfr. ibid., pp. 336-340.
740 Cfr. ibid., p. 341.

741 Cfr. ibid., pp. 343-344.
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termo a quo; mas € o programa vital do homem o correspondente termo ad quem, que uma
vez atingido produz o bem-estar ou felicidade almejados.7#2 Resumido por Ortega nestes
termos, o problema da técnica oferece-se a discussdo num nivel que ultrapassa o do mito do
triunfo de um ser anormal no seio da natureza, uma vez que remete para a pluralidade dos
projectos humanos e, consequentemente, para as questdes, quer dos distintos tipos de téc-
nica, quer da formagéo dos sujeitos que os protagonizam. Ao modo de ser ideal do homem
hindu, que aspira e tudo faz para se anular como individuo material, ndo pode estar ligada
uma técnica idéntica & criada pelo homem que se propde ser gentleman, isto é, que procura
encarar todos os momentos da vida, até os mais penosos da subsisténcia e do trabalho, com
a serenidade, a elasticidade e o fair play de um desportista.7#3 As técnicas de concentraggo,
insensibilidade fisica e €xtase que aquele desenvolve para se libertar das limitacdes da natu-
reza material contrastam vivamente com a aceitagdio por este do seu destino terreno, que
visa enriquecer a partir de um projecto de existéncia em que esforgo e tranquilidade se con-
jugam. “De aqui - afirma Ortega - las maneras del gentleman; su espiritu de justicia, su
veracidad, el pleno dominio de si fundado en el previo dominio de lo que le rodea, la clara
conciencia de lo que es su derecho personal frente a los demas y del de los demas frente a
€l, es decir de sus deberes. Para €l no tiene sentido la trampa. Lo que se hace hay que
hacerlo bien y no preocuparse de mas.”744 Algo longa, esta citagdo justifica-se porque nos
parece tragar um quadro essencial de valores e de obrigagbes caracteristicos, na perspectiva

orteguiana, do auténtico ser humano e, por isso, da sua educaggo.

742 Cfr. ibid., p. 345.
743 Cfr. ibid., pp. 349-354.
744 Ibid,, p. 352.
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Ortega ndo esconde a sua preferéncia pelo ideal do gentleman e sugere até que, se se
quiser educar 0 homem para encarar as agruras e os apertos da vida com uma certa folga
vital (de calma, de conhecimento da dureza real da existéncia e de senhorio sobre tudo o
que o envolve), € esse o unico ideal adequado.”’#5 Este pressupde uma resoluta vontade de
evitar ilus3es, de contar com a dificuldade e a seriedade da vida para as dominar. Segundo o
nosso filésofo, o modelo foi encarnado pelos grandes técnicos e pelos grandes politicos,
que, desejosos de afirmar a sua individualidade e de dar ao seu trajecto pelo mundo a graca
de um jogo, sentiram necessidade de se separar dos outros e das coisas, e de cuidar do
corpo, enobrecendo até as suas fungdes mais humildes.” Evidentemente que no originario
gentleman inglés a preocupagdo com o decoro ndo é de cariz intelectual e sustenta-se numa
enorme riqueza econoémica; mas o que Ortega faz € compor um tipo exemplar de homem
que pretende conserve a nata daquele e, em simultineo, seja compativel com outras condi-
¢Oes de vida. .

Urﬁ outro requisito da técnica, para além dos projectos e modulos de humanidade, é
a ligagdo entre inteligéncia, memoria e imaginagdo. Estas capacidades - que a educagio
fomentara tanto methor, quanto mais cientifico for o saber a seu respeito - sio brevemente
mencionadas em Meditacion de la técnica, a proposito da frequente confusio entre técnica
e inteligéncia técnica, e entre esta e produgdo de instrumentos. Ortega faz questdo de distin-

guir a posse e qualidade de uma aptiddo do respectivo exercicio, considerando insuficiente

745 <(...) el gentleman en oposicién al bodhisatva quiere vivir con intensidad en este mundo y ser lo mas

individuo que pueda, (...) a lo que aspira es a ser un buen jugador en la aspereza mundanal (...). De aqui que
el elemento principal y, por decirlo asi, la atmésfera del ser gentleman reside en una sensacién basica de
holgura vital, de dominio superabundante sobre la circunstancia. Si ésta ahoga, no es posible educarse hacia
la gentlemanerie.” - Tbid..

746 Cfr. ibid., pp. 352-353.
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a abordagem vulgar da técnica pela referéncia a que se o homem ndo tivesse inteligéncia
capaz de descobrir novas relagdes entre as coisas que o rodeiam, ndo inventaria instru-
mentos nem métodos vantajosos para satisfazer as suas necessidades’. Ndo s6 nio é
automatico que se use uma faculdade pelo facto de a possuir, como a inteligéncia requerida
para inventar instrumentos, pelo menos ao nivel dos mais elementares, nfio é um exclusivo
do homem. O filésofo evoca os estudos do comportamento de animais, nomeadamente os
realizados por Kohler com chimpazés, para afirmar que é a memoria a diferenga especifica
do ser humano com reflexos, sobretudo, na estrutura da sua existéncia’8. Poder recordar
permite ao homem acumular dados a elaborar posteriormente pela inteligéncia ¢ pela imagi-
nag@o. Por isso, “la diferencia decisiva entre el animal y el hombre no est4 tanto en la prima-
ria que se encuentra comparando sus mecanismos psiquicos, sino en los resultados que esta
diferencia primaria trae consigo”4°. Possuir um passado &, sem duvida, o maior desses
resultados”9, o privilégio por exceléncia do ser humano que lhe evita ter de comegar do
zero e cometer erros ja verificados”!. Como capitalista da memoria’?, o homem pode

fazer render esse tesouro, que se constitui individual e colectivamente sob a forma de expe-

747 Cfr. ibid., p. 356.

748 “La insuficiencia, lo que en efecto hace imposible al animal llegar con eficaz plenitud a la posesién del
instrumento, no estd (...) en la inteligencia sensu stricto (...) Kohler muestra que lo esencialmente
defectuoso del chimpancé es la memoria, su incapacidad de conservar lo que poco antes le ha pasado vy,
consecuentemente, la escasisima materia que ofrece a su inteligencia para la combinacién creadora.” - Ibid.,
p. 357. Por recurso aos dados do mesmo tipo de estudos, Ortega insiste diversas vezes nessa diferenca entre
0 homem e o chimpazé, ou o orangotango. “Las pobres bestias - escreve em 1937 - se encuentran cada
mafiana con que han olvidado casi todo lo que han vivido el dia anterior, y su intelecto tiene que trabajar
sobre un minimo material de experiencias.” - IDEM, «Prélogo para franceses», in R.AM., op. cit., p. 136. Cfr.
IDEM, El mito del hombre allende la técnica, op. cit., p. 621; IDEM, Pasado y porvenir para el hombre
actual, in O.C.IX, p. 654.

749 IDEM, M.T., op. cit., p. 357.

730 Cfr. Parte II - n. 387.

731 Cfr. IDEM, «Prélogo para franceses», in R.M., op. cit., p. 136.

752 Cfr. IDEM, Pasado y porvenir para el hombre actual, op. cit., p. 654.
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riéncia da vida™3, usando a imaginagdo criadora de projectos vitais. Bem vistas as coisas,
também esta faculdade ¢ decisiva, pois sem a sua invengdo de trajectorias a inteligéncia nio
saberia que possibilidades escolher para procurar pdr em pratica. Dai que Ortega atribua a
inquietude do homem actual a uma falta de imaginagdo para inventar o argumento da sua
propria vida™* - outra maneira de dizer que o que hoje faz mais falta é saber o que fazer,
como vimos ja neste mesmo capitulo.

Se, para o nosso pensador, a inteligéncia, por mais vigorosa que seja, precisa de
outras faculdades para encontrar a direcgio preferivel, entdo ela nio pode por si s6 chegar a
verdadeiras descobertas técnicas. A capacidade técnica supde, consequentemente, uma enti-
dade onde a inteligéncia se coloca ao servigo da imaginacdo criadora’ e, visto que esta
pode dar origem a projectos muito diversos, eis um factor mais da diversidade da técnica.

Salvaguardada esta diversidade, tem ainda interesse uma certa sistematizagdo dos
tipos de relacionamento entre o homem e a técnica, agora tomada, nio enquanto assume
modalidades determinadas, mas enquanto fungdio humana geral. E nesta perspectiva que se
pode aludir ao tempo presente como idade da técnica, porque, nio obstante todas as etapas
da historia serem identificadas a partir da sua técnica sui generis - idade da pedra lascada,
idade do bronze, etc. -, na nossa a relagdo entre homem e técnica elevou-se a uma tal po-

téncia que a propria fungdo técnica se alterou substancialmente.756

733 Cfr., ex., IDEM, La razon histérica (Lisboa, 1944), op. cit., pp. 298-299; IDEM, LH.U., op. cit., pp. 25-
28, IDEM, Goethe sin Weimar, in Q.C., IX, pp. 573-574.

754 Cfr. IDEM, M.T., op. cit., p. 344.

735 Cfr. ibid., p. 357.

736 Cfr. ibid., p. 358.



Néo € um, ou outro invento particular que ¢ significativo de cada estadio da evolu-
¢do técnica globalmente considerada, porquanto instrumentos e procedimentos determina-
dos s6 se tornam em definitivo relevantes quando, em virtude de um programa vital, ganham‘
eficiéncia histérica. Ortega da-nos o exemplo da pélvora e da imprensa que, descobertas na
China séculos antes’do seu aproveitamento na Europa quatrocentista, apenas neste contexto
muito posterior desenvolvem as suas virtualidades, juntamente com a bussola e o compasso,
integradas com estes no corpo geral da técnica de fins da Idade Média.”s’

A ideia que o homem foi tendo da técnica é, segundo o filésofo espanhol, o melhor
critério para distinguir os grandes estadios da evolugdo integral do fazer técnico. Aplicando-
-0, Ortega fala, entdo, em #écnica do acaso, técnica do artesdo e técnica do técnico. A pri-
meira corresponde ao homem selvagem que ndo se d4 conta de que entre as suas capacida-
des existe uma muito especial que lhe confere a possibilidade de transformar a natureza
conforme os seus desejos. Ignorante da sua propria técnica, niio entende os seus actos téc-
nicos como tais. Executa-os como se se tratasse de actos naturais, com um reportdrio fixo e
a serem cumpridos por todos os membros da sua comunidade. Como ndo sabe que pode
inventar, néo procura deliberadamente solugdes, pelo que 56 0 acaso, no manejo quotidiano

das coisas que o envolvem, o coloca perante resultados novos, uteis e, porque inesperados,

737 Cfr. ibid., p. 359. Por espelharem algo importante da compreensdo orteguiana da técnica actual vale a
pena ter presentes as seguintes palavras do nosso autor: “La pélvora como arma de fuego y la imprenta son
auténticamente contemporaneas de la brijula y el compés: los cuatro, como pronto se advierte, de un mismo
estilo, muy caracteristico de esta hora entre gética y renascentista que va a culminar en Copérnico. Noten
ustedes que esos cuatro inventos obtienen la unién del hombre con lo distante - son la técnica de la actio in
distants, que es el subsuelo de la técnica actual.” - Ibid., pp. 359-360. E, para que nfo restasse duvida a
respeito da assimilag8o proposta, acrescenta: “El cafién pone en contacto inmediato a los enemigos lejanos;
la brigjula y el compas al hombre con el astro y los puntos cardinales; la imprenta al individuo solitario (...)

con esa periferia infinita - en espacio y tiempo -, (...) que es la humanidad de posibles lectores.” - Ibid., p.
360.
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um tanto magicos. A invengio aparece-lhe como mais uma dimensio da natureza, a técnica
como algo indistinto desta.758

Por seu turno, na #écnica do artesdo o conjunto dos actos técnicos é muito maior,
apesar de o homem continuar a sentir apoio sobretudo no natural. O caracter bastante mais
complicado daqueles actos exige que certos homens se dediquem a eles a fundo. Surgem,
pois, os artesdos e, a0 mesmo tempo, a ideia, ndo ainda cabalmente da técnica, mas da fun-
¢do aparte desempenhada por eles apenas. Neste estadio, dominar as artes passa por uma
longa aprendizagem, que leva a pensar na tradigio como origem e limite das técnicas usa-
das. O artesdio ndo estd, por isso, aberto a novidade, que se regista td0-s6 ao nivel das
variagOes de estilo. Quanto aos instrumentos manipulados, nio sdo ainda maquinas; s3o
auxiliares secundarios do homem, que concebe o processo de produgio e, indivisamente, o
executa. Neste sentido, o artesdo é técnico e operario.”?

A técnica do técnico, enfim, implica a consciéncia de que o homem possui uma
potencialidade especifica (sem a rigidez ou limites das que integram a sua dimensdo natural)
e de que a técnica € fruto dela, e ndo do acaso, ou de um tipo de homem muito circunscrito.
A esta ideia da técnica associa-se a de uma ilimitagdo de possibilidades que vigora hoje em
dia e €, no minimo, perturbadora. Ortega sublinha, uma vez mais, que a problematicidade da
vida aumenta na razio das suas possibilidades, o que no caso da técnica equivale a dizar que
“la técnica, al aparecer (...) como capacidad, en principio ilimitada, hace que al hombre,

puesto a vivir de fe en la técnica y solo en ella, se le vacie la vida. (...). De puro llena de

758 Cfr. ibid., pp. 360-362.
7% Cfr. ibid., pp. 363-365.
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posibilidades, la técnica es mera forma hueca (...); es incapaz de determinar el contenido de
la vida.”7%0 O autor chegava evidentemente a esta leitura da técnica baseado, quer na sua
posi¢do sobre a necessidade humana vital de escolher apenas alguns de entre multiplos
caminhos possiveis, quer na observagio do seu tempo, em que Os anos mais intensamente
técnicos da historia até entdo se lhe revelavam também os mais vazios.

O crescimento incrivel dos actos e resultados técnicos, a primazia da maquina e a
constitui¢do do técnico na sua expressdo mais pura sio os tragos essenciais do tiltimo esté-
dio apontado por Ortega na evolugio do relacionamento entre o homem e a técnica e que
considerava ilustrado no momento em que lhe era dado viver.7s! O homem actual depende
literalmente da técnica: a sua existéncia esta por completo enformada pelos supostos técni-
cos e, do ponto de vista material, é sustentada por produtos sem os quais muitos muitos
milhSes de seres humanos sucumbiriam, a despeito das riquezas do nosso planeta. O hori-
zonte de objectos artificialmente criados atingiu uma tal proporgéo que o filésofo espanhol
sublinha o perigo de se poder chegar a perder a consciéncia da técnica e das condigoes,
por exemplo morais, da sua produgdo e da sua manutengdo™?, o que significaria um retro-
cesso ao estadio primitivo de ignorancia das particularidades da funggo técnica.

Ortega destaca ainda o papel secundario do homem em relagio a maquina em quais-
quer processos de fabricagio. Este aspecto, que se tem vindo a verificar em crescendo, é
hoje especialmente mencionado, em virtude das implicagdes gravissimas do desemprego. O

nosso pensador, a quem a questdo ndo se colocava tanto nesses termos, salienta, acima de

760 Thid., p. 366.
761 Cfr. ibid., pp. 367-369.
762 Cfr. ibid., p. 368.
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tudo, a inversdo ocorrida quando o utensilio, mero auxiliar do ser humano, passa a maquina,
que deixa ao seu utilizador um papel muito modesto.’s3 Enquanto isso, o técnico propria-
mente dito, o inventor ou engenheiro confia no poder que detém de criar procedimentos e
maquinas: antes de inventar sabe que pode inventar, antes de ler uma técnica tem a téc
nica’*. O seu método intelectual ja ndo opera pelo principio da similitude, porque, em vez
de estar preso a uma determinada finalidade - para a qual busca os meios que a realizem -,
analisa-a, decompde-na e, por isso, chega ao conhecimento de um maior numero de
ingredientes da realidade.’s> Procedendo como a ciéncia moderna, o técnico actual esta
seguro de que o seu tecnicismo conduzird a novos inventos, pois sente ter na sua mao um
dominio que noutros estadios da técnica se atribuiam a magia, ao acaso, ou a tradig¢do.

E justamente esse poder ou dominio, que a técnica e os técnicos obtém da unido de
caracter metodologico entre conhecimento cientifico e produgdo técnica, que temos de
interrogar nos seus efeitos, na sua tendéncia exclusivista, em suma, nos seus limites. Nesta
discussdo existe uma vertente educacional decisiva, dado que, em ultima instincia, é a
medida da realizagdo humana pela técnica o que esta em causa. Ortega, a finalizar a sua
Medlitacion de la técnica, refere que a vida humana ndo é so luta com a matéria e sugere a
imprescindibilidade de o mundo ocidental cuidar das restantes dimensdes descuradas pela
técnica nele triunfante. O filésofo levanta, assim, um problema que nds proprios precisamos
de enfrentar, numa altura em que, mais de seis décadas passadas, j4 nem sequer nos pode

parecer improvavel a constituicdo de uma tecnocracia. Por defini¢do, o técnico nédio pode

763 Cfr. ibid..
764 Cfr. ibid., p. 369.
765 Cfr. ibid., pp. 369-372.
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mandar, ndo pode dirigir, afirmava Ortega em 1933, aludindo ao papel que aquele cabe -
um papel de segundo plano por confronto com o programa vital ao servigo de cuja concre-
tizagdo se encontra.’®® Contudo, afirmava-o talvez mais com intuito pedagégico, do que
pela convicg@o de que seria inviavel subverter a finalidade da técnica. A partir de fenémenos
europeus de varia ordem, escritos seus como La rebelion de las masas provavam, com
efeito, que se entrava num periodo histérico marcado por anomalias e inversdes de alto

risco para o todo da humanidade.

As questdes colocadas por Ortega em relagdo & técnica pertencem ao conjunto das
que sdo fundamentais para perceber o nosso tempo e, em particular, o estado actual da
cultura. E o conhecimento deste é condi¢do de possibilidade do progresso da Educagio,
como o filésofo registou no seu Ultimo texto de conteido educativo explicito. Elaborado
sob a forma de apontamentos preparatérios de possiveis intervengdes na reunido, de Maio
de 1953, organizada pelo Fund for the Advancement of Education (da Fundagio Ford), esse
texto merece ser cuidadosamente analisado. O titulo feliz que lhe foi dado, aquando da
publicagio postuma - [Apuntes sobre una educacion para el futuro]’®’ -, revela o valor
projectivo que Ortega reconhecia a Filosofia da Educagio. Meditando sobre o grande tema
proposto pelos organizadores da reunido de Londres, o convidado espanhol defende inte-
gralmente a tese de que o progresso educativo tem de assentar nalguma filosofia da Educa-

¢do e que esta, por sua vez, requer uma teoria filosofica geral que a fundamente.’68 Mas,

766 Cfr. ibid., p. 345.
767 Cfr. Parte I - n. 535.
768 Cfr. IDEM, [Apuntes sobre una educacion para el futuro}, in O.C., IX, p. 665.
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nem por ser irrefutavel, este encadeamento ¢ alheio a problemas. Basta que se conhe¢a um
pouco da diversidade de interpretagdes sobre 0 homem e o mundo que é correcto conside-
rar filosoficas, para se perceber a dificuldade de estabelecer uma filosofia da Educacdo. E
quando, como no nosso tempo, a pluralidade de filosofias ¢ assumida por diversos sectores
do corpo social, acentuando-se em extensio e profundidade a divergéncia entre elas, entdo a
diversidade filosdfica torna-se verdadeiramente um problema.769

Sem que deixe de ser primordial a tentativa de encontrar uma teoria pedagdgica com
base na qual a Educagdo possa progredir, também ndo € dispensavel uma reflexdo prévia
acerca dos factores historicos que condicionam presentemente a escolha de uma tal teoria.
Ortega lembra, a propésito, a sua ideia da inexoravel sujei¢io do homem - como um servo
da gleba - ao Cjue em cada caso € o «nosso tempo». Este, sempre nalguma medida proble-
matico, por vezes ndo € assim percebido. Ha, porém, etapas em que ele se inferpde
angustiosamente entre as pessoas e 0s seus projectos de ser e de fazer, como acontece na
nossa, segundo o pensador madrileno.””? Dai a importancia decisiva de a estudar com toda a
seriedade, nos seus caracteres de uma gravidade insélita: nunca, nem mesmo com o
racionalismo reformista do Século XVIII que cindiu visivelmente o corpo social de muitas
nagdes’’!, se atingiu o nivel de incompatibilidade, de extremismo que marca os dominios
filosofico, politico, artistico e técnico contemporineos. Ortega faz um enunciado sucinto de
exemplos paradigmaticos da atitude hoje predominante em cada um desses dominios, uma

atitude que tem como denominador comum a vontade de ruptura com a continuidade cul-

769 Cfr. ibid., pp. 665-667.
770 Cfr. ibid., p. 666.
771 Cfr. ibid., pp. 668-669.
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tural’’?. Vejamos os termos em que o filosofo exprime a mudanga de situacdo: “Hasta
comienzos de este siglo el sistema de valores y de normas que llamamos «cultura occiden-
tal», habia actuado como un freno que impedia las actitudes extremas. La cultura represen-
taba un repertorio de instancias ultimas a que era posible recurrir con la confianza de que
imponian su autoridad”73, ao passo que, actualmente, a recusa das ideologias tradicionais, a
exaltagdio da problematicidade pelas artes, ou a angustia causada por certos inventos da
técnica significam um novo estado de coisas que “demuestra que el freno de la cultura se ha
debilitado”74. O facto indicia, segundo Ortega, um estado anormal da nossa cultura. Este
resulta, no caso da crise dos principios das ciéncias fundamentais - Matematica, Logica e
Fisica -, ndo de uma decadéncia, mas do seu glorioso progresso™3, o que da ensejo a subli-
nhar a néo linearidade da conjuntura que reclama consideraveis avangos pedagogicos alicer-
cados numa solida filosofia da Educagio.

O Fund for the Advancement of Education admitia a hipétese de vir a criar uma
instituigdo para esclarecer todos os problemas que dificultavam ou mesmo impediam a ela-
boragdo de uma tal filosofia. Uma vez que Ortega reputava de bésica uma analise radical da
situag@o do nosso tempo, nega o interesse de mais um organismo dedicado ao cultivo das
disciplinas tradicionais, quando era da maxima urgéncia interpretar € compreender com con-

ceitos diferentes a complexidade de um ingente problema de novo estilo, o de saber o que é

772 Cfr. ibid., p. 670.

773 Ibid..

774 Tbid..

775 Cfr. ibid., p. 671. Ortega desenvolveu esta referéncia em diversas ocasides e, como em relagiio a outros
aspectos de [Apuntes sobre una educacion para el futuro], ndo precisa de ser mais explicito para sabermos
com rigor a importincia decisiva que dava a este trago da cultura ocidental contemporinea que, lido como
simbolo de um terramoto na razdo, confere a Filosofia uma responsabilidade acrescida. - Cfr., ex., IDEM,
La razon histérica (Lisboa, 1944), op. cit., pp. 286-330.
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€ por que é assim o tempo presente.”’¢ O que para o nosso autor esta em causa ¢ a modifi-
cagdo do arranjo actual da cultura do Ocidente, pelo que propde que se funde uma institui-
¢do inusitada, exclusivamente entregue ao estudo rigoroso e clarificador da figura concreta
que hoje tem a vida do homem ocidental’’’. Este ¢, sem divida, um tema daqueles que ndo
cabem numa ciéncia particular, facto que costuma ser obstaculo a sua comsagragdo
tedrica.’’® No entanto, como requisito de uma doutrina educativa, o tema é bastante mais
delimitado do que a vaga e indiscriminada aluso a esfera das ideias fundamentais que em
geral se aceita dever ser a base de qualquer filosofia da Educagdo e que o Fund for the
Advancement of Education pretendia, expressamente, ver dilucidada. Ortega justifica em
resumo a relevancia maxima do tema por si formulado, apelando 4 finalidade primordial de
construir um sistema educativo para as geragSes que se aproximam. “;No es ineludible sen-
tirse en posesion de una idea clara sobre ctal va a ser en sus lineas generales, la estructura
de la vida dentro de la cual van a hallarse esas generaciones?”7” - pergunta o filésofo de
forma retorica.

Reparg-se, porém, que se trata de saber qual a estrutura da vida num futuro
imediato, em linhas gerais e na medida em que o porvir fermenta ja no presente™0, e ndo

de fixar, a partir de uma casuistica da vida actual, um quadro irrebativel de directrizes para

776 Cfr. IDEM, [Apuntes sobre una educacion para el futurol, op. cit., pp. 666-667 € pp. 671-673.

777 Cfr. ibid., p. 674.

778 “Hay en las ciencias y en los hombres que se interesan en su fomento una tendencia a no reconocer
como problemas que pueden y deben ser cientificamente estudiados mas que aquellos que surgen dentro del
desarrollo interior de cada ciencia. Un problema humano que sentimos actuar gravemente sobre nuestras
vidas pero que no se presenta con un perfil que permita adscribirlo a ninguna ciencia determinada, queda
fuera de todo tratamiento intelectual rigoroso.” - Ibid., p. 673. Cfr. ibid., pp. 673-674.

779 Tbid., p. 674.

780 Cfr. ibid..
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os vindouros. Quem medita primorosamente sobre o caracter historico da realidade humana
ndo poderia ter ilusdes a esse respeito. Ortega confia, isso sim, na possibilidade de diversas
pessoas unirem os seus esforgos para diagnosticarem e investigarem a fundo os grandes
vectores do nosso tempo e, desse modo, fazerem um progndstico aceitavel do que se avizi-
nha em matéria educativa. Os [Apuntes sobre una educacion para el fz)turo] registam, pela
negativa, trés condi¢des fundamentais desse trabalho de reflexdo: nio bastam os contributos
fragmentarios de um ou outro pensador individual sobre a Educagdo - é necessario que as
pessoas mais capacitadas para o efeito cooperem; ndo chega ter do nosso tempo uma fisio-
nomia superficial assente nos factos que estio a vista - € preciso proceder com rigor € pro-
fundidade ao seu estudo; s@o insuficientes (e por vezes até perniciosas) as ideias educacio-
nais que ndo atendem as formas de vida dominantes - é fundamental trazer constantemente a

memoria que a educagio consiste em preparar no presente vidas futuras.’8!

Em escritos breves como o que acabamos de analisar, ou noutros bastante longos
que em devida altura examinamos, Ortega ndo sé refere questdes educativas essenciais, mas
explicita-as e discute-as numa preciosa perspectiva de conjunto que recebe dos seus funda-
mentos filosoficos a firmeza, o vigor e a originalidade que julgamos terem ficado ilustrados.

Sem se dedicar privilegiadamente a tematizagio e pesquisa de indole pedagogica, o
pensador madrileno ndo podera ser considerado um especialista de Pedagogia. Apesar disso,

segundo uma distingdo que ele mesmo propds, um individuo pode n3o ser um pedagogo

781 Cfr. ibid., pp. 674-675.
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como fécnico, mas estar inteirado das suas problematicas principais’32. Pelo menos neste
sentido e até numa acep¢do ndo muito lata de pedagogo, Ortega é com inteira legitimidade
o pedagogo politico - como uma vez se auto-intitulou”? -, o professor e> o filésofo que
soube reconhecer na Educagdo o papel nuclear que tem no que considerou a realidade
radical de cada um de nés.

Por consequéncia, os passos da vida e da obra do autor relacionam-se todos, de
alguma maneira, com problemas educativos. Inclusive as suas doutrinas ¢ deambulagdes
teoricas aparentemente mais puras visam, acima de tudo, esclarecer as circunstincias
- nacionais, europeias, ocidentais - e aperfeicoar os homens concretos que nelas vivem. A
missdo ndo era facil, tanto por abarcar a conturbada primeira metade do Século XX, como
por se projectar, por for¢a das suas concepgdes filosoficas, num futuro antecipado. Ortega
sabia, com clarividéncia, que a historia entrava numa efapa de mobilidade, ou seja, nido ape-
nas de mudangas - o que ¢ um dado sistematico da razdo historica -, mas de mudangas
rapidas e em série na estrutura do que nos envolve’?. Todavia, por imperativo ético de
autenticidade e por espirito intelectual de aventura, o pensador madrileno aceita o desafio
de desvelar a realidade com o movimento que a constitui, com as transformagdes sem as
quais ela ndo passaria de uma mumia. As suas posigdes, a despeito do cuidado que teve em
multiplicar e tornar atraentes os meios de as divulgar, tinham de ser inaceitaveis para mui-

tos. Ora no plano social e politico, ora no plano estritamente filosofico e académico Ortega

782 Cfr. IDEM, La redencion de las provincias y la decencia nacional, in O.C., X1, p. 206.
783 Cfr. Parte I - n. 272.

784 Cfr. IDEM, «[Apéndice]» a Las profesiones liberales, in O.C., IX, p. 706.
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sente com frequéncia o dissabor da oposigdo - nem sempre leal -, que, contudo, parece
compreender de um ponto de vista pedagogico: “Lo que pasa es que se ha educado siempre
a los hombres para la estabilidad y no para la movilidad™’®%, considera ele, perto do final da
vida, num misto de denuncia de erros passados e de norma reorientadora da Educacdo

futura.

785 Tbid..



CONCLUSAO

Apbs termos estudado José Ortega y Gasset como homem na sua circunstincia,
como filésofo, discutindo com categorias proprias problemas que mantém a sua acuidade
essencial, como educador preocupado em basear numa reflexio apurada toda a sua inter-
vengdo de natureza pedagodgica, eis chegado 0 momento de terminar.

A estrutura e o desenvolvimento da dissertagdo que se nos foram impondo como
inevitaveis, em vista da finalidade, & partida enunciada, de compreender as implicagdes
educativas do pensamento orteguiano, parecem-nos agora, retrospectivamente, evidenciar,
para além do que capitulo a capitulo deixamos ja assinalado, este aspecto importantissimo:
no nosso autor, o significado e o alcance da Educagio, que apenas se entendem enquadra-
dos nas suas concepgdes filosoficas, atestam a unidade sistematica em que estas estdo en-
tretecidas. O leque de temas acerca do homem e do mundo tratados por Ortega com a fina-
lidade de dar uma resposta pessoal e tdo completa quanto possivel a forte interpelagdo que
recebia do seu contexto historico, bem como a clareza e o rigor, que se obrigou a imprimir
as suas diferentes formas de expressdo, sdo elementos que, uma vez ilustrados na extensio e
na qualidade da obra respectiva, comprovam suficientemente o valor filoséfico do autor. Se
€ certo que ndo encontramos em Ortega um texto ou conjunto de textos que sintetizem, de

acordo com a divisdo tradicional de disciplinas da Filosofia, as suas doutrinas fundamentais,
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em contrapartida ganhamos uma discuss@o em aberto na qual somos desafiados a entrar. Na
Historia da Filosofia ha, sem divida, pensadores e pensamentos mais sistematicos. No
entanto, ndo esquegamos o imperativo de que os métodos sejam escolhidos em fungdo do
caracter da realidade estudada e das finalidades de cada investidador, sem que isso ponha
em causa o respeito por uma metodologia filosofica geral. Ora, o interesse de Ortega pelo
humano na sua historicidade ndo poderia admitir nenhuma solugdo que, a troco de uma
assepsia cognoscitiva garantida por regras consideradas ortodoxas, eliminasse o in fieri da
vida humana. E esta, na significagdo original que tem no nosso filésofo, que o leva a
condenar quaisquer utopismos e a admitir uma racionalidade vital e histérica, apesar de ela
levantar dificuldades & consecuggio de um sistema declaradamente almejado.

O crescimento de um corpo de doutrinas, desde Addn en el Paraiso até as formula-
¢Oes mais profundas de, por exemplo, ;Qué es filosofia? ou de EI hombre y la gente, de-
corre da tentativa de satisfazer a exigéncia epistemoldgica de tomar a realidade radical
como objecto supremo de conhecimento: conhecimento, nem de uma razio pura kantiana,
nem puramente empirico, mas sim capaz de apreender a fungio particular que a verdade tem
em cada um de nos a despeito da sua imutabilidade e da sua objectividade. E este um dos
pontos cruciais do perspectivismo orteguiano em que as categorias de circunstdncia, vida e
razdo se explicitam mutuamente, consolidando uma filosofia que representa, ao mesmo
tempo, o fruto da missdo intransferivel do seu criador e uma das posi¢des mais interessantes

sobre os magnos vectores do pensamento ocidental na Epoca Contemporanea.
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Concordamos com os autores que, como Ferrater Mora, referem haver em Ortega
um sistema filosofico aberto', ou, especificando mais como Manuel Granell, aberto a co- |
laboragdo e ao futuro®. Por seu turno, Rodriguez Huéscar fala de um novo sistematismo
mais complexo e profundo do que era tradigio e que se prolonga para além dos limites teo-
réticos, articulando-se com o sistema total da realidade’. Também este modo sumério de
refutar uma critica a filosofia orteguiana, em tempos largamente divulgada, nos parece
aceitavel. Contudo, ndés ndo necessitamos sequer de insistir nessa refutagdio. Em primeiro
lugar, pbrque disso nos dispensa um conhecimento mais solido da meditacdo de Ortega,
possivel sobretudo apos a publicagdo pdstuma de varios escritos seus decisivos, assim como
a ideia hoje em dia incontestivel de que o filosofo no Século XX pode, sem qualquer
desprimor, pensar a partir do plano factico uma enorme variedade de temas e, inclusive,
debaté-los fora da estrita comunidade filoséfica. Por outro lado, o trabalho que agora con-
cluimos destringou devidamente, segundo julgamos, os lagos existentes, quer entre os di-
versos circulos e conteidos da reflexdo do nosso autor, quer entre esta € os motivos cir-
cunstanciais que a justificam. E, pelo facto de serem as concepgdes, os projectos e as prati-

cas educativas de Ortega o que em ultima instancia queremos esclarecer e fazer frutificar,

! Cfr. FERRATER MORA, José, «Ortega y Gasset: etapas de una filosofia», in Obras Selectas, Tomo I, op.
cit., p. 120

*> Cfr. GRANELL, Manuel, «El sistema de Ortega», in Ortega y su filosofia, op. cit., p. 142.

* Cfr. RODRIGUEZ HUESCAR, Antonio, «Aspectos del magisterio orteguiano», in Con Ortega y otros
escritos, op. cit., p. 27. Em sentido semelhante vai a justificagdo de Fernando Vela da sua preferéncia pelo
nome organismo filosofico para o sistema orteguiano, wma vez que a articulagio deste mais do que logica ¢
vital, tratando-se de um pensamento derivado, no seu conjunto, de algumas ideias germinais e progressiva-
mente ampliado e complicado como um auténtico organismo, cujas partes se desenvolvem de forma sincré-
nica. - Cfr. VELA, Fernando, «La fantasia en la filosofia de Ortega», in Ortega y los existencialismos, op.
cit., pp. 91-92.
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diziamos antes, com os olhos postos nos capitulos precedentes, que o tema da Educagéo
funciona como n6 das numerosas direc¢Ses da filosofia que o pensador propde.

Paralelamente, ocorre algo de semelhante ao nivel da riquissima actividade orte-
guiana, cuja pluridimensionalidade pode ser vista como ilustragdo exemplar de uma vida em
busca das multiplas perspectivas da verdade dilucidadas em teoria. Dai a admiravel
compenetragdo de facetas no mesmo homem de carne e 0sso: enquanto publicista Ortega foi
intelectual, enquanto intelectual, professor e enquanto professor, filosofo. O seu posi-
cionamento no dmbito educativo, em particular como educador e, especificamente, como
educador profissional, nio se compreende a margem das suas doutrinas antropoldgica e
sociologica que, reduzidas ao minimo, estabelecem o humano como faciendum num mundo
problematico. Por si s6 requisito de uma educagdo também ela pluridimensional, este
aspecto obriga ainda a interrogar com profundidade a vocagio dos homens e os limites da
sua comunicagdo. As questdes co-implicam-se em tal grau, que a paginas tantas se revela
necessario reconceptualizar a racionalidade na Educagdio - como alids acontece no nosso
tempo noutros dominios -, de modo a que néo exclua o complexo, o subjectivo, a dindmica
histoérica.

No choque com o Qutro e, em geral, com a sua circunstincia, cada e# concreto vai-
-se construindo e afirmando, enquanto procura vencer o risco, sempre & espreita, de trai¢do
a si mesmo. A relagdo dialogica tem, entdo, uma importancia decisiva, que, no terreno peda-
gogico, devera ser salvaguardada e fortalecida constantemente, através de diferentes meios.
Por isso, sera irrecusavel para a propria Filosofia da Educagio conferir um espago crescente

ao problema do encontro e da relagdo entre os homens. A simples aceitagio do principio
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contemporaneo do respeito pela pessoa do educando traz consigo a responsabilidade de
aprofundar os factores e horizontes da edificagdo humana pessoal. E Ortega, em quem a
ideia de aperfeicoamento € uma trave-mestra das restantes, revela-nos ao longo de toda a
existéncia e de toda a sua obra o omnimodo investimento que é preciso fazer na Educagio,
por ser esta a chave da nossa realizagdo individual, colectiva e mesmo como espécie. A
finalidade genericamente enunciada de educar 0 homem na sua humanidade é decifrada pelo
filosofo como a tarefa de formar cada um de nds segundo a sua vocagio, potenciando as
suas peculiaridades, de forma a que possamos chegar a ser nds mesmos. Tudo o que impega
este caminho, seja uma forma de convivéncia, um regime politico-social, ou uma deficiéncia
cultural, €, nfio sO antipedagdgico, mas antivital.

Com efeito, em Ortega a vida auténtica € ja ela uma tentativa infinda de aperfeigoar
as circunstancias, porquanto consiste no que acontece a um eu preocupado e ocupado com
0 que o envolve, dependendo o seu valor do cumprimento de um programa intransferivel e
da nobreza auto-imposta na sua concretizagdo. A titulo de exemplo, vejam-se as conse-
quéncias de vume.t tal concep¢do da vida, quando afirmamos, com a Pedagogia Contempora-
nea, a necessidade de conhecer o educando. Trata-se, desde logo, de procurar o sentido do
aconteciinento que é unia vida determinada, o que implica submergirmo-nos na sua reali-
dade profunda. Néo basta ler o educando segundo grelhas dadas por uma qualquer teoria
psicologica, ou socioldgica;, impde-se-nos ir além do meramente patente nele e descobrir,
numa atitude de abertura ética que Lévinas poderia sancionar, o que nele ¢ apenas latente.
O resultado deste embate de dois seres pode, € certo, ser fraco ou até negativo, se o que

revivescer de um no outro tiver esse caracter. No entanto, alenta-o sempre o brilho da espe-
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ranga de um enriquecimento mutuo, que € para o homem um luxo paradoxalmente impres-

cindivel e a garantia da sua liberdade.

Ao defendermos a tese de que ha em José Ortega y Gasset uma importante concep-
¢do de educagdo, que recolhemos, tanto nos seus textos, como no trajecto biografico em
que eles foram sendo produzidos, quisemos dar conta de uma posigdo em que € paradigma-
tico o tdo proclamado vinculo entre a educagdo (designadamente, escolar) e a vida. A titulo
de principio ninguém hesita em invoca-lo, sobretudo ao criticar as instituigdes educativas.
Aceite no nosso tempo como um imperativo pedagdgico indiscutivel, ele carece ainda de ser
projectado por respostas consistentes a uma pergunta inerente, a saber: o que ¢ a vida a qual
a educagdo tem por forga de se ligar? Interrogagdo evidentemente filosofica, exige uma
meditagio da mesma indole que se centre no humano situado. Nio obstante o nivel
especulativo que atingem, nem Heidegger com a sua analitica do Dasein, nem Merleau-
Ponty com a sua fenomenologia da percepgdo nos parecem concorrer de maneira mais pro-
ficua do que a doutrina orteguiana do homem circunstancialmente condicionado para o
esclarecimento daquela questdo fundamental.

Evocamos esses dois dos maiores nomes da Filosofia Contemporénea, por identifi-
carmos neles e em Ortega um torrdo comum de preocupagdes que, na senda de Husserl,
marcaram uma etapa primordial do pensamento neste século. As afinidades entre estes her-
deiros do projecto fenomenoldgico ndo se sobrepdem, contudo, as diferengas de rumos
tomados pelos respectivos pensamentos. No autor espanhol, a adop¢do do método da razio

vital e historica concilia-se com uma metafisica singular, que comega por querer superar o
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Realismo e o Idealismo, e acaba por se destacar igualmente das filosofias mais inovadoras
do seu tempo. Esse método que, conforme regista Garagorri, opera nos escritos de Ortega
com invisivel elegdncia®, inclui um plano descritivo em que assistimos a recriagio do fe-
noémeno desde a sua origem. Por essa faceta liga-se indelevelmente ao propésito distintivo
da Fenomenologia e legitima a verdade, posta em causa pelos cépticos e relativistas. No
entanto, entendido como certo modo de pensar’, que, partindo do viver e das realidades
nele radicadas, estabelece com eles uma relagido além da mera correspondéncia, o método
em Ortega implica a sua propria ideia de Ser e, consequentemente, posi¢des metafisicas que
a teoria fenomenologica recusara em nome de um ideal de autoconsciéncia pura dos
fenémenos. A leitura orteguiana de que ndo é possivel uma redugio absoluta da executivi-
dade dos nossos actos, em vez de recair no pessimismo gnosioldgico, levou, pelo contrario,
a uma doutrina do conhecimento forjada em inteira harmonia com as restantes doutrinas do
filésofo.

Como vimos no corpo do trabalho, o sujeito €, desde o Ensayo de estética a manera
de prologo, uma unidade Ontica de actos, cuja execugdo o define como individuo; e as suas
circunstancias - coisas, animais, pessoas, ou situagdes -, ou sdo outros que com ele intera-
gem aqui € agora, ou poténcias para um concreto interagir, pelo que tém valor dntico irre-
dutivel ao do sujeito. Assim, para Ortega, a realidade da-se como interacgfio entre o sujeito
€ a sua circunstancia, e o conhecimento € ja conhecimento dessa interac¢io. Nio s6 o sub-

jectivo e o objectivo, mas também conhecer e ser, nunca se separam radicalmente. Distin-

* Cfr. GARAGORRI, Paulino, «Ortega, fildsofo de nuestro tiempoy, in La filosofia espafiola en el siglo XX.
Unamuno, Ortega, Zubiri, op. cit., p. 43.
* Cfr., ex., ORTEGA Y GASSET, José, «Pensar y ser, o los didscuros», in LP.L., op. cit., §3.
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guindo entre as realidades preexistentes no plano vivencial € o ser ou o permanente delas,
que o homem busca para ultrapassar a inseguranga da sua historicidade insubstancial, o
pensador madrileno afasta-se, a um tempo, de tenta¢Ges idealistas e ontologistas. A discus-
sdo do problema do conhecimento situa-o de imediato no admbito metafisico, porquanto
considera superficial que se coloque aquele problema, reduzindo-o a questdo de como pode
o sujeito intelectual, a consciéncia, capturar o ser, e aponta uma nova via: “(...) uno y otro,
la aprehension cognoscitiva y el ser que ella aprehende surgen, como aristas radicales en
algo previo: la vida. He aqui, en primer esbozo por qué todos los problemas metafisicos
tienen sus raices en el estudio de la vida, en la razén vital.””®

Com uma tal base, a meditagdo de Ortega, a despeito dos pontos de contacto que
mantém com as filosofias da existéncia, poﬁpa—nos da angustia e do desespero em que
Unamuno, Jaspers, Marcel, Sartre e Heidegger, no seguimento de Kierkegaard e de
Nietzsche, desembocam. Reconhecidos, na vida humana, o caracter de realidade radical e a
posse de uma racionalidade que se oferece ao esforgo de cogni¢do de cada homem, muitas
das dificuldades tedricas tradicionais passam a ter condigdes de ser resolvidas. Basta, para
tanto, interrogar a vida com toda a seriedade, ndo menosprezando a sua riqueza de dimen-
sdes e confiando no valor metodologico do conhecimento progressivo das suas perspecti-
vas.

Este modo e os motivos orteguianos de filosofar sdo inconfundiveis e contém, no
nosso ponto de vista, virtualidades pedagogicas que as tarefas especificamente educativas

executadas pelo proprio Ortega ndo fazem sendo confirmar. Em nenhum outro autor con-

¢ IDEM, (Qué es conocimiento?, op. cit., p. 158.
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temporaneo nos parece haver uma compreensio do humano tdo clara e consistente que
possa servir, sem necessidade de modificagdes consideraveis, como substracto para os di-
versos vectores dé Educagdo. E verdade que em Bergson e em Dilthey encontramos um
lugar primacial dado ao tema da Vida. Todavia, o filésofo francés ndo abre com o seu espi-
ritualismo uma nitida trajectoria para educar sob a égide dQ élan vital, na medida em que
este, apesar de consciencializado de imediato na intuigio humana da durée, tem limites,
acessiveis quando muito nas experiéncias misticas. Ja Dilthey, de quem o nosso autor,
como vimos, se sente particularmente proximo, faz culminar toda a verdadeira Filosofia na
Pedagogia: a primeira, como hermenéutica das concepgdes do mundo e da vida; a segunda,
no sentido amplo de teoria da formagio do homem. Ambas tendem para o agir pratico do
individuo e da sociedade. A compreens@o historica diltheyana da vida remete, porém, para
uma concepcdo de consciéncia humana, cujo desenvolvimento teleologico serve sistemati-
camente como chave mestra, mas misteriosa, para a presenc;é da unidade fundamental na
multiplicidade historica, do todo e universal nas vivéncias particulares. Visando a tdo al-
mejada fundamentacdo filosofica das ciéncias do espirito, Dilthey programa a sua ampla e
peculiar critica da razdio histérica que permite entender a pluralidade e complexidade das
criagdes culturais como apanagio da esséncia da vida do espirito. E a educagio, que surge
como meio permanente de elevar os individuos da nossa espécie ao significado primordial
das realizagdes humanas historico-sociais, tera, em cada época e em cada lugar, o fim ditado
pelas necessidades de viver de acordo com a correspondente estrutura espiritual. Em suma,
ao nivel pedagégico, como ao nivel filosofico, o juizo sobre as propostas diltheyanas

incidira for¢osamente sobre a ideia da historia humana como revelagdo gradual do espirito
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soberano, que, na sua perfeicdo formal, serve de modelo e, em certo sentido, de garantia
ontoldgica para o crescimento possivel de cada homem.

Por seu turno, embora seja um pensador do seu tempo e, portanto, tenha uma rela-
¢d0 natural com as grandes areas de problemas em que comungam os nomes principais dos
modernos movimentos filosoficos, Ortega representa, como pretendemos ilustrar ao longo
de dezanove capitulos, um caso de excepcional interesse para quem queira pensar a Educa-
¢do. Passo a passo, procuramos evidenciar o cariz filoséfico-pedagogico dos seus projectos,
comegando por reconhecé-lo no plano sécio-politico. A sua intervengio a este nivel s6 pode
compreender-se em fungdo das concepgdes (e do desenvolvimento das concepgdes), através
das quais procurou, com congruéncia, enriquecer o seu horizonte circunstancial. Foi sem
davida enquanto filésofo, com assumidas preocupagdes educativas, que impds a si mesmo a
exposi¢do publica que lhe acarretou grande desgaste, tanto da imagem que dele tiveram os
diferentes estratos € grupos dos seus compatriotas, como de energias ¢ de tempo que
poderia ter dedicado a organizagdo e difusdo da sua obra. Entre multiplas apreciagdes, ora
elogiosas, ora demolidoras, Ortega persegue, incansavelmente, certas exigéncias de
formagdo pessoal cuja intensidade e justificagdo apenas se tornam acessiveis a uma her-
méutica filosofica. Gragas a esta, cada um dos numerosos escritos orteguianos revela-nos,
por entre sugestivos exemplos e metéaforas, o sentido de um pensamento que nfio descura
qualquer dos grandes temas da tradigdo ocidental, nio obstante lhes dé um relevo e um

enquadramento conceptual peculiares.
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Como tem vindo a defender Javier San Martin’, o filésofo espanhol conseguiu apre-
ender na Fenomenologia algumas potencialidades que, com ou sem consciéncia disso, fez
render fora do terreno estritamente epistemologico em que Husserl a concebeu. Sem des-
prezarmos o percurso prévio ao contacto de Ortega com o essencial da doutrina fenome-
nologica, parece-nos ter sido tal contacto o que lhe forneceu a verdadeira contraprova dos
limites do neokantismo. E certo que este, pelo seu intento de salvaguardar o valor da Filo-
sofia contra as reticéncias e restricGes levantadas quer pelos positivistas, quer pelos irracio-
nalistas, lhe serviu durante algum tempo como padrio de exercicio filosofico. Os mestres de
Marburg, com as suas analises das obras de filésofos de referéncia, como Platdo e Kant,
representavam, por um lado, um exemplo do esforgo de interpretagdo minuciosa que per-
mite aprender com as filosofias passadas e, por outro, em virtude da sua posigio objectivista
nos dominios gnosioldgico, ético e estético, uma espécie de antidoto para o subjectivismo
que o jovem Ortega considerava minar todo o pensamento e toda a acgdo genuinamente
espanhois. Porém, essas virtualidades descobertas na escola neokantiana em que
pontificavam Cohen e Natorp serdo secundarizadas a partir do momento em que encontra,
na Fenomenologia emergente, uma investigagdo rigorosa que n3o ignora a importincia
primordial da intuigdo, do vivido.

A luz da nova tendéncia filosofica o problema da vida humana, que em 1910 - em
Addn en el Paraiso - era ja o ponto de partida explicito da reflexdo do nosso autor, pode
aspirar a um conhecimento respeitador do plano individual em que se registam as vivéncias

imediatas. Este aspecto era de tal forma relevante para Ortega que, doravante, comungara

" Cfr, ex., SAN MARTIN, Javier, Ensayos sobre Ortega, UNED, Madrid, 1994.
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em pleno da convicgio dos fenomenodlogos de que € possivel um saber objectivo da reali-
dade subjectivamente vivida, a0 mesmo tempo que, sem contradi¢do, se demarcara, do que
em Husserl subsistiu de ilusdo idealista de redugdo das relagdes basicas do homem com o
mundo. De facto, o que nas concepgdes orteguianas vira substituir o papel do neokantismo
de Marburg como instrumento da educag¢do dos espanhés, ou seja, da sua modernizagio
subordinada a imperativos de racionalidade tedrica e de moralidade, sera, apés 1913, uma
posi¢do original que, inspirada na tarefa fenomenoldgica de chegar de modo directo e me-
todologicamente inquestionavel a realidade, se insurge contra a abstrac¢do da vida do indi-
viduo operada pelas posigdes tipicas da Modernidade.

Essa notoria mudanga de orientagdo marca o nascimento das teses pessoais que Or-
tega passa a defender de 1914 em diante. Com propdsitos de sistematizagio, dedicamos
capitulos separados aos temas que no filosofo se articulam profundamente, pelo que em
cada um deles nos vimos obrigados a assjnalar relagdes com os restantes, umas vezes ante-
cipando desenvolvimentos, outras remetendo para momentos anteriores, procurando sempre
tornar evidente a urdidura da obra orteguiana. Assim, a intuicio fundamental da cir-
cunstdncia ressalta enquanto né primeiro de que saem varios fios. Entendida como parte
constituinte de cada vida singular, a circunstancia significa, para o homem concreto, um
imperativo de procura do sentido de tudo o que o rodeia. Isso mesmo aponta, conforme
esclarecemos, a segunda oragdo da formula “Yo soy yo y mi circunstancia, y si no la salvo a
ella no me salvo yo”. Uma tal concepgdo permite e exige, por consequéncia, pensar a vida
humana como uma necessidade insaciavel de, em primeiro lugar, compreender a realidade

geografica, historica e vivencial mais proxima e, depois, de nela intervir, melhorando-a mais
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e mais a medida que as exigéncias de compreensdo se alargam a circulos do Universo de
raio crescente. Se para qualquer homem existe este encargo, que paginas atras evocavamos
como a tentativa infinda de aperfeigoar as circunstincias, ele é, contudo, cumprido segundo
variadissimos graus, consoante a vitalidade, a determinagio e, em suma, a autenticidade de
cada um. Viver implica, entfo, caso a caso um plano proprio de realizagdo, tanto mais rico
quanto melhor se conjugarem a heroicidade ou o corajoso querer ser quem se € por vocagio
e a criatividade que interpreta as limita¢Ges circunstanciais, disparando no sujeito o desejo
de as vencer de modo inconfundivel. As grandes faculdades imprescindiveis & vida auténtica
fazem, pois, de todos os homens potenciais herdis do drama de que sdo protagonistas e
autores. Mas o caracter aventuroso das suas vidas depende do cultivo que derem & sua
vontade de aventura, em falta da qual o drama vivido pode nfio passar de um fracasso.

De acordo com o ditame, do poeta lirico Pindaro, Chega a ser quem és, a vontade
de ser cada um si mesmo descobre-se, na reflexdo sobre a vida enquanto realidade por ex-
celéncia, como apanagio desse estranho ser que em parte - na fundamental, alids - ainda
ndo ¢ aquele que tem de ser. Natural, por um lado, e extranatural, por outro, esta espécie de
centauro ontologico, que, contando com o que ja €, tem de inventar o seu futuro, mostra-
-se-nos em Ortega com a maxima dignidade de sujeito axioldgico. Momento a momento,
apesar da perplexidade e dos obstaculos de diversa ordem que tem de enfrentar, o0 homem
decide o que fazer do seu tempo limitado e o resultado da série de decisdes, cuja
responsabilidade Ihe é imputavel, d4 a medida da qualidade axiologica das suas escolhas.

Conhecer a circunsténcia e decidir, de forma a cumprir nela o projecto de uma per-

sonalidade Unica, que, simultaneamente, aperfeicoe aquela, sdo tarefas vitais que o pensa-
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mento orteguiano, segundo vimos, afirma integrarem a missdo de verdade que distingue o
homem. Este representa em cada caso uma perspectiva particular essencial ao desvelamento
das multiplas facetas da realidade, desvelamento que tem ainda de superar as meras
aparéncias. Com uma doutrina que nfo recusa a pluralidade de aspectos e de planos da rea-
lidade quadra a exigéncia de que os pontos de vista também plurais que dela se tenha se
complementem e humildemente saibam estar sempre aquém da perspectiva integra que é um
atributo da propria realidade. A indole perspectivistica da verdade ndo a deprecia de modo
algum, dado corresponder a um requisito de quem tem por critério a realidade. Para além
disso, a verdade ndo se vé afectada de diversidade, pois esta diz respeito as perspectivas
individuais, ao passo que aquela é o caracter da descoberta do que da realidade se nos
manifesta. Porque Ortega ndo limita ao ambito gnosiolégico o problema da verdade, esta
reveste-se ainda da acepgdo ética que corresponde a realizagdo pessoal do que radicalmente
se €. O homem que quer e actualiza 0 que tem de ser, ou seja, que tece a sua vida ade-
quando os gestos ao seu intimo, ao que pensa e ao que sabe, age com verdade e mobiliza
para o efeito um conhecimento da circunstincia que nio se satisfaz cabalmente com res-
postas das ciéncias particulares, embora néo as dispense.

Em contrapartida, a razdo vital e historica vem colmatar as insuficiéncias de uma
razdo que, atida a principios a priori ou, pelo contrario, subordinada a um empirismo ex-
clusivista, deixa escapar a racionalidade do real a conhecer. A defesa orteguiana da impor-
tancia fundamental de captar a vida na sua fluéncia e variedade, ao coadunar-se com o re-
conhecimento da necessidade de uma compreenso racional de todos os problemas huma-

nos, conduz a razdo vital, quer dizer, aquela que a vida da de si mesma e que, para poder
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revelar o funcionamento e a evolugio caracteristicos da sua estrutura, tem de ser razdo his-
torica. A analise que fizemos do sentido de mundo, crenga, vigéncia, geragdo, misséo his-
torica e crise ¢ suficiente para atestar o seu valor como categorias em que, na maturidade
filosofica de Ortega, se reinem os temas da circunstincia e da vocacio, da vida e da ver-
dade, € do homem que, em luta pelo seu destino, vai originando uma cadeia inexoravel de
experiéncias historicamente cognosciveis.

Nem sequer o filosofar, por mais abstracto que seja o nivel a que ascende, pode de-
satender a historicidade que o caracteriza como actividade humana. Se bem que Dilthey
tivesse ja concluido que, em virtude de o intelecto pressupor no presente o todo histérico
herdado, a Filosofia como construgdo conceptual pura € invidvel, na verdade a sua conclu-
sdo leva-o a uma busca da unidade que subjaz a todos os saberes do homem, ao longo das
grandes etapas da sua historia. Ortega, por seu lado, da especial relevo ao exercicio filoso-
fico como, ele mesmo, uma forma de pensamento irrepetivel e, porque pensamos para viver,
uma forma de vida. N&o uma forma qualquer, mas, como ilustramos longamente, a inica
que permite a certos individuos, ansiosos por obter uma visdo licida e global dos diferentes
planos do Universo, serem fiéis a si proprios. O filésofo, apurando os seus instrumentos de
observagd@o e discussdo e movendo-se com precisdo no terreno dos problemas vitais, vive
qual cagador por entre ideias. Em posse do caminho percorrido pelos que o antecederam
nas cagadas filosoficas, cada filosofo faz progredir a histéria da Filosofia, reagindo com um
misto de angustia e de jovialidade as duvidas sentidas e pressentidas no seu tempo.

As propostas orteguianas t€m decerto este caracter e configuram, no seu conjunto, a

resposta sistematica que um homem determinado deu aos desafios encontrados nas suas
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trajectorias historicas. Embora admitindo que a Filosofia, tal como tudo o que é humano,
corre o risco de deixar de ser, o pensador espanhol, em vista da sua circunstincia, conside-
rou o filosofar como - ainda - o modo mais radical de viver. No seu caso, doutrina € mo-
dalidades de interveng¢@o adoptadas durante a vida confirmavam, executivamente, o servigo
prestado pelas ideias a finalidade da existéncia concreta do filosofo e as questdes funda-
mentais da sua época. Pensar o homem na sua permanente aspiragio a realizar um pouco
mais e um pouco melhor o seu projecto vital pareceu a Ortega - junto com os temas
correlacionados a que, em resumo, acabamos de aludir - ser o nervo central da missdo que
lhe tocara desempenhar. Por conseguinte, as preocupag¢des educativas surgiam implicadas
pelas suas concepgdes filosoficas, primordialmente dirigidas ao engrandecimento humano,
por via da clarificag@o de que as nossas vidas tém de ser vividas sob o signo do aperfeigoa-
mento intencional. Dai que com maior ou menor tecnicidade os diversos projectos do nosso
autor tenham o regular e intenso cariz filosofico-pedagogico que repetidas vezes aponta-

mos.

Descendo a um ambito mais delimitado, quereriamos também voltar a sublinhar a
importancia especial do pensamento orteguiano como quadro para reflectir sobre a educa-
¢do universitaria. Esta constitui para nés uma preocupagdo compreensivelmente privilegi-
ada, pelo que a nossa dissertag@o busca fornecer a seu respeito, ndo apenas os dados corres-
pondentes dos textos e da pratica de Ortega, mas ainda eventuais pistas para ulteriores in-
vestigagdes, que, tendo por objecto a situagdo actual da Universidade, recebam do filésofo

espanhol, sobretudo o incentivo e o exemplo de rigor em que ele é tio generoso.
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A institui¢do universitaria vive hoje uma crise s6 em parte antevista pelo autor de
Mision de la Universidad, uma crise em que as dificuldades peculiares do mais alto centro
de produgdo e difusdo do saber se juntam as dificuldades enfrentadas pela generalidade das
instituigdes, em virtude de possuirem estruturas - mais ou menos rigidas e mais ou menos
antiquadas -, que resistem a adaptagio célere a constantes novidades. Na verdade, este
ultimo aspecto parece-nos ter, apesar dos muitos inconvenientes que implica, algo de posi-
tivo: funciona como defesa contra o frenesim de querer transformar tudo ao mais leve sopro
dos ventos de mudanga. Infelizmente, o reverso dessa resisténcia é demasiado negativo e a
Universidade choca quem espera que ela seja um espago de poder instituinte, ao lado do
poder instituido. Quem nela aprende e ensina sente necessidade de pelo menos assumir
como suas as normas, as decisdes e os resultados de quanto se vive na instituigdo. Se por
um centralismo do Estado, por falta de recursos financeiros, pelo escasso reconhecimento
social para com os universitarios, ou - mais gra{/e ainda - pelo cumular desses factores, ndo
for possivel aos diferentes corpos de membros da instituigdo identificarem-se com ela e
agirem no seu seio segundo o que se lhes revelar preciso, entdo a Universidade parecer-
-lhes-a um espartilho insuportavel.

Extremamente grave também ¢ a dificuldade de concretizar os ideais de educagéo, e
ndo apenas de instrugéo, que a teoria pedagdgica tem reclamado de modo regular desde ha
cerca de um século. A instituigdo universitaria impde-se que leve a sério tais ideais, sob pena
de ndo assegurar a preparag@o de seres humanos, ou seja, criativos, inteligentes, capazes de
se adaptarem ao mercado de trabalho e de viverem de forma saudavel. A Universidade

portuguesa, nomeadamente, s6 agora comega a abrir-se & ideia de que os seus ensinos
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devem estender-se a areas que a tradigdo ndo consignava nos seus planos e, por outro lado,
que em cada uma delas tem de dar-se uma ateng@io constante a qualidade pedagogica do
trabalho. Julgamos que isto, mais do que uma consequéncia da entrada das Ciéncias da
Educagdo nas Universidades, é uma das causas da crescente aceitagdo delas na vetusta ins-
tituigdo. Em todo o caso, existe no surgir recente de novos cursos e servigos universitarios
uma tendéncia excessivamente profissionalizante, que ameaga transformar a Universidade
numa espécie de Centro de Emprego e Formagdo Profissional de resultados, alias, bastante
duvidosos.

Porque se afasta a Universidade da sua vocagio primordial? Porque se entregam os
seus membros a passividade, ou mesmo desistem, perante a crise que os devia estimular?
Que impede os universitarios de, em vista dos seus deveres e dos seus direitos, transforma-
rem a instituigdo e as suas estruturas num auténtico organismo? A resposta a estas pergun-
tas e as que elas exemplificam € simples: porque se ignora a sué vocacdo primordial; porque
ndo se sabe o que fazer; porque nio estdo claros os deveres e os direitos dos universitarios.
Ortega resumiria numa s6 frase: impde-se saber previamente qual é a missio da Uni-
versidade.

Objectar-se-a que sdo diferentes e muito mais numerosos os problemas com que hoje
se confronta a instituigdo universitaria, o que € Obvio se compararmos a situagio de 1996
ndo s6 com a de 1930, mas também com a de décadas posteriores. O nimero de alunos tem
aumentado exponencialmente e, por conseguinte, sd0 precisos mais professores, mais
instalagdes e mais espagosas, mais auxiliares de educagiio, mais recursos técnicos. Pensamos

de imediato nos elevadissimos custos financeiros de todo esse crescimento que o advérbio
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de quantidade aponta. E, no entanto, até a verificar-se a hipotese de existirem dis-
ponibilidades suficientes para o efeito, os problemas manteriam por resolver alguns dos seus
aspectos principais. O da qualidade dos docentes é um - senfio o - de maior relevincia.
Como assegurar uma boa formagdio dos professores, uma formagio a altura dos desafios
cientificos, pedagdgicos, sociais em que tém por forga de se envolver? Em quantos sera
viavel que essa desejada formagdio case com as aptiddes e a vocagio individuais? Que
modelo formativo salvaguardara, simultaneamente, a realizagio pessoal e profissional dos
docentes € a sua preparagdo para ajudar a satisfazer as multiplas necessidades educativas
dos alunos actuais? Este tipo de interrogagdes ndio desaparecera por mais dinheiro que se
aplique na formagéo de professores (e vale a pena sublinhar que é requerido imenso, mesmo
sem haver desperdicios em experiéncias de modelos de formagiio que se sucedem sem
tempo sequer para ir avaliando os seus frutos).

Antes de se aprovar e por em andamento qualquer modelo, ¢ imprescindivel pensa-
-lo, projecta-lo em fun¢do do complexo quadro de finalidades que se colocam 4 Educag3o.
Cada problema desdobra-se incrivelmente e o prego de avangar ou nio avangar em deter-
minados sentidos € bem mais elevado do que o pecuniario. Cabe aos politicos, aos juristas,
aos economistas decidir como e quando agir? Sem duvida que sim; inclusive, ha decisdes de
fundo que s6 eles podem tomar. Mas, visto que decidir nfio é enveredar por um caminho
qualquer, os politicos, os juristas, os economistas que tenham poder quanto ao rumo da
Educagéo tém de recorrer aos estudiosos de todos os dominios e, em particular, aos que se
dedicam aos diversos saberes especificos acerca do fenomeno educativo, para basearem

devidamente as suas escolhas. Enorme prudéncia e respeito pelos ensinamentos do maior
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numero possivel de investigagGes rigorosas, eis a receita que dariamos, se isso ndo fosse
demasiado arrojo, aos decisores das politicas educativas.

E 6bvio que as questdes relaﬁvas aos espagos escolares, aos funcionarios, que inte-
gram outros corpos (para além do docente e do discente) na institui¢io universitaria, ou aos
meios técnicos hoje em dia irrecuséveis como instrumentos de aprendizagem exigem igual
atengdo e fundamentos cientificos. Todos os problemas educativos, alias, respeitantes, ou
ndo, a Universidade, respeitantes, ou nio, a0 Ensino merecem a maxima atengiio e mobili-
zagdo do saber. Centrando, todavia, o nosso interesse nas problematicas universitarias o que
verificamos, mesmo quando intencionalmente confinados a alguns exemplos apenas das
questdes respectivas, € a obrigatoriedade de subordinar as suas solugdes a uma reflexdo
prévia sobre o que caracteriza a Universidade, sobre, portanto, o que pode servir de critério
adequado a todas as escolhas, seja acerca das suas tarefas cientifico-pedagogicas e do modo
de funcionamento correspondente, seja acerca de aspectos mais especificos de contratagio e
formagdo de pessoal, de aquisigio de equipamentos de varia ordem, ou de relacionamento
entre os diversos 6rgdos da instituigdo. Por outras palavras, absolutamente nada deve ser
decidido sem confrontar as alternativas possiveis com o ideal universitario que se quer con-
cretizar. O significado desse ideal refor¢a-se de cada vez que é ponderada uma nova escolha
e, inversamente, sem um ideal universitario esclarecido, consciente e actualizavel passo a
passo envereda-se por caminhos fracos, dos quais ha que esperar surpresas indesejaveis.

Para além do mais, as responsabilidades das universidades aumentam na proporgéo
da autonomia de que de facto possam ser sujeitos - ndo nos referimos, é 6bvio, 4 autonomia

tdo-s6 programatica. Alguns problemas, como o do acesso dos estudantes a Universidade,
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colocam a instituigio numa encruzilhada de interesses que se debatem e alimentam no
contexto social mais alargado, embora acabem por interroga-la a ela pelos resultados das
opgdes que forem tomadas. Julgamos que este exemplo mostra claramente ser preferivel
para a Universidade co-responsabilizar-se em todas as decisdes que a afectam, apesar do
esfor¢o e dos riscos que com isso tenha de assumir, a ter direito a desculpar-se, enquanto
inimputével, em matérias essenciais ao seu trabalho. A forgosa inter-relagio que tem de
manter com os restantes e diversos poderes publicos, designadamente com o poder politico,
ndo a pode impedir de cumprir os deveres que lhe sdo inerentes. Logo, se o nimero de es-
tudantes que procuram uma dada universidade € tdo elevado que impossibilita um ensino de
nivel universitario, ela tem a obrigagdo de discutir as insuficiéncias da rede universitaria a
que pertence e de colaborar na sua extensdo, mas ndo a de deixar de zelar pela qualidade
das actividades que promove. A queda visivel do valor da Universidade, em geral, da-nos
sinal evidente do sem-sentido, quer de aceitar que as suas exigéncias estejam abaixo dos
limites que a definem, quer de defender sem mais que a Universidade deve ser para todos.
Uma deficiente compreensdo do principio da igualdade na Educagio tem levado a perver-
sGes tremendas neste dominio. Procurando circunscrever ao maximo este tema - merecedor
por si s6 de uma dissertagdo - e pensando apenas na institui¢io universitaria, cremos ser
fundamental distinguir entre a igualdade no sistema que a ela da acesso e no direito & cha-
mada «discriminagdo positiva» uma vez no seu seio, por um lado, e uma incondicional
abertura da Universidade, por outro. Ter requisitos proprios que nio ponham em causa a
igualdade de oportunidades propiciara uma Universidade aberta a todos e, ao mesmo

tempo, condenara ab initio uma Universidade escancarada para todos. A dificuldade maior
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consiste em estabelecer os critérios de uma selecgdo justa 4 entrada que exclua, com verti-
calidade e transparéncia cristalina, os que ndo querem ou ndo podem pela sua impreparagio
basica enfrentar a severidade da vida universitaria. E isso que é necesario pensar e empre-
ender em relagdo aos estudantes tem também de estender-se aos professores e aos outros
funcionarios, para quem, sem excepgdo, a Universidade, em vez de uma profissdo como
outra qualquer, tem de ser um permanente desafio 4s suas esperangas, criatividade e disci-

plina.

Através da sua meditaq:io; Ortega ajuda-nos, de uma maneira preciosa, a entender a
relevéncia interna e externa do funcionamento correcto das universidades, tendo como pano
de fundo todos os planos e problemas do universo educativo com que elas se articulam
intimamente.

O pensador espanhol deu a sua natural aspiragdo ao aperfeigoamento humano e so-
cial uma fundamentagio filosofica, que deslinda no homem a capacidade distintiva de, es-
forgando-se, se ensimesmar e, em sociedade, respeitar a exemplaridade dos melhores. O
proprio Ortega pde a prova essas suas concepgdes, mediante a entrega a um projecto que
exige de si a constdncia e o saber cimentados por uma busca ininterrupta e eticamente
orientada do progresso nacional. O aproveitamento da vocagio e do empenho individuais
com intuitos sociais traduz no nosso autor, tanto a sua peculiar participagio publica nos
destinos de Espanha que caracterizamos na Parte I, como a filosofia da razdo vital e hist6-
rica, com que, conforme vimos na Parte II, procurou resolver os grandes impasses da tradi-

¢80 ocidental, superando doutrinas que, pela sua unilateralidade, sacrificavam dimensGes
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essenciais da vida humana. Por seu turno, o interesse reflexivo de Ortega pelos temas edu-
cativos, que a sua experiéncia plurifacetada lhe foi sugerindo nas vérias etapas ilustradas na
Parte III, da origem a uma doutrima pedagdgica em que, uma vez mais, as preocupagdes
com o individual € com o social se complementam na compreensio e na promogio da pes-
soa humana concreta.

Portanto, a envolver todas as conclusdes parciais que retirimos capitulo a capitulo
impde-se estoutra de que o filésofo madrileno n3o pode ser entendido nas suas posigdes,
nem socio-politicas, nem metafisicas, nem especificamente educativas, 2 margem do co-
nhecimento da importincia que dava & pessoa humana. Acautelemos, porém, o facto de esta
ndo ser uma categoria tipica de Ortega e de s6 num sentido lato podermos falar num perso-
nalismo orteguiano. Contudo, se tivermos presente a tese principal da vida humana, pode-
mos dizer, sem a macular, que o que se constitui na luta de cada um de nés com a sua cir-
cunstincia € a pessoa unica, que a partida somos em programa e que ao longo da vida se vai
concretizando, segundo o modo histérico em que assumimos ser auténticos. Este é o
processo por que o homem, na concepgdo filosofico-pedagogica de Ortega, tem de passar.
A realiza¢do humana, que as doutrinas da vida, da verdade e da histéria explicam, pressupde
a heroicidade de quem resiste a deixar-se arrastar numa vida impessoal e, por consequéncia,
pressupOe a educagio, que consolida aos poucos o mundo interior em que o individuo pode
de tempos a tempos refugiar-se, fortalecer-se e ouvir os imperativos da sua humanidade. Os
constantes apelos do mundo contemporaneo a uma vida facil e a uniformizagio que os
Estados e as empresas economicas fomentam para reduzir a imprevisibilidade humana

tornam ainda mais dura a aventura de cada pessoa, aumentam as suas necessidades
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educativas e dificultam o reconhecimento da conduta herdica com que procura escapar i
alteragéo animal e barbara. Estes, sim, s30 os termos usados por Ortega e que esclarecemos
no corpo do trabalho, onde adoptamos a finalidade (de inspiragio orteguiana) de levar o
leitor potencial a linguagem do autor em causa. Mas o nosso filésofo tem o condio de dis-
parar com o seu pensamento o daqueles que o abordem sem preconceitos, embora interes-
sados em descobrir estimulos para responder a novos estadios dos problemas. Dai a ten-
déncia sempre latente para deixarmos entrar na nossa interpretagio uma ou outra categoria
do personalismo educativo que perfilhamos e que, ndo sendo uma posi¢do expressamente
adoptada por Ortega, nos parece compaginivel por inteiro com a sua critica do intelectua-
lismo.

Todavia, o discurso orteguiano, pela riqueza da meditagio que exprime, pela abun-
dancia das imagens a qué recorre, pela unido perfeita entre rigor e beleza que consagra,
prescinde em absoluto de retoques nossos. S6 na Parte 11T do nosso trabalho julgamos de
particular interesse comentar as principais teses de Ortega sobre a Educagdo na linguagem
que, segundo nos parece, ele proprio poderia ter usado, se tivesse sido em acepgdo técnica
um pedagogo. Deste ponto de vista - que ndo quisemos denunciar demasido nas primeiras
duas partes -, salientariamos ainda algumas conclusdes possiveis (e passiveis de desenvol-
vimentos futuros):

1) A despeito de com o passar dos anos o social ir adquirindo no pensamento orte-
guiano conotagdes negativas por contraposigdo ao historicamente vital, a ideia de Natorp

acerca da educagdo sobrevive no seu ex-discipulo espanhol pelo menos no sentido de para
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ele se manter como prioritaria a finalidade de elevar cada individuo e cada na¢do a um pa-
tamar de vida superior.

2) A pedagogia social que se pode referir a propésito de Ortega depende, no en-
tanto, do seu magistério intelectual, através de cujos instrumentos o filosofo espera
- mesmo nos momentos mais dificeis da sua existéncia - poder contagiar o discernimento e
a reflexdo que permitiriam renovar o seu pais, a Europa e com ela todo o mundo a que
estendia as suas influéncias. A concep¢io do homem como pretensdo de ser nio se perde,
como num primeiro momento se poderia pensar, em deambulages estranhas a vida real,
pois nesta a op¢do tomada, pelos homens e pelos povos, realiza-se de acordo com as suas
potencialidades e o plano que tenham sido capazes de idear para o seu futuro.

3) Para que ndo choque com a doutrina orteguiana do homem, educar tem de per-
seguir, quer as pretensdes genéricas da humanidade, quer o que de singular cada individuo
também pretende ser. A educagdo reveste-se, pois, automaticamente de importancia decisiva
e recai, em virtude da reversibilidade dos papéis de educador e de educando, sobre todos os
homens. Este facto ndo significa, de modo algum, uma dissolugio de responsabilidades
educativas, como parece tender-se por vezes a considerar: dizer que aos pais, aos
professores, aos diversos movimentos ou grupos sociais e até as figuras publicas isolada-
mente tomadas correspondem varias parcelas da missio educativo-cultural, que cabe ao
todo da comunidade desempenhar, equivale a dizer que nenhuma dessa parcelas € dispen-
savel e, por conseguinte, que a possivel desergdo, ou o possivel fracasso de alguns dos edu-
cadores nio exime os outros de cumprirem as suas tarefas e mesmo de tentarem suprir as

necessidades formativas por isso agravadas. Quanto aos professores em particular, 0 que o



711

seu estatuto profissional acarreta ndo € propriamente mais obrigacdes educativas, mas sim
uma maior obrigagdo de consciencializarem e executarem com escrupulosidade a
quota-parte de ensino e investigagio que a comunidade deles deve aguardar.

4)  De forma dispersa, Ortega da-nos a sua concepgio de professor como alguém
que ensina por profissdo e por vocagdo e, enquanto tal, investiga e intervém na realidade
espiritual da sociedade a que pertence. Do seu exemplo e dos seus escritos podemos con-
cluir que tinha a profissio docente em alto conceito, nunca a encarando como um mero
ganha-pdo. No que respeita aos seus requisitos basicos, fica dito algo essencial na dupla
asser¢do, segundo a qual um bom cientista ndo é forgosamente um bom professor, ao passo
que um bom professor tem forcosamente de dominar a ciéncia que esta na base das disci-
plinas que lecciona. A maneira de ver assim resumida ndo sofre alteragdes profundas quando
se trata da Universidade, embora esta deva ser o lugar mais apropriado para a investigagio
cientifica. Ortega, que esté longe de defender a instituigio universitaria como um fim em si
mesma, reconhece & ciéncia a maxima dignidade, a0 mesmo tempo que admite que o
professor universitario ndo seja um cientista no pleno sentido do termo. Portanto, ndo se
identifica sem mais com a tese humboldtiana de que ensinar ¢ investigar, apesar de, como
vimos desenvolvidamente, definir a Universidade pela ciéncia que nela se cria e se transmite.
A investigag3o deve decorrer em paralelo as actividades de ensino, o que a defende, até, do
risco de ser diminuida pela sua institucionalizagdo, que a subordinaria, estipulando-lhe que
produzisse certos resultados dentro de prazos e os exprimisse em relatorios entre x e y
paginas. Na Universidade delineada por Ortega podem existir investigadores com

preparagdo para ensinar, investigadores que ndo ensinem e professores com competéncia
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cientifica e pedagogica superior, sendo igualmente dignos do titulo de universitarios. O que
julga inadmissivel ¢ a falsificagdio, seja do investigador, seja do professor. «Fazer de»
investigador ou de professor, implica ndo ser nem uma coisa, nem outra, e nisso reside o
perigo de ndo pensar a Universidade nos seus auténticos fins, fungdes e agentes.

5)  Qualquer que seja a escala em que analisemos o pensamento e a actuagio do
filésofo espanhol, a educagio aparece e reaparece progressivamente circunscrita pelas ca-
racteristicas e exigéncias da propria vida. Ela é, como a razdo, ou como a técnica, em Or-
tega, uma actividade vital, mas, como nenhuma outra, vé este seu caracter reforgado pela
ideia de projecgdo para o futuro que marca o viver humano no seu plano radical. Que outra
actividade se pode considerar mais dirigida para o futuro do que educar? E, no entanto, é no
presente que educamos ou somos educados, que procuramos conhecer, afinar a consciéncia
historica e compreender o que o passado ja nfio nos permite ser. As grandes dimensdes do
tempo reinem-se num momento actual, em que se efectivam também planos tragados pela
inteligéncia e pela vontade humanas. Algumas das esperangas que vamos acalentando

realizam-se entéo, outras caem por terra, pelo menos até que tomem nova figura.

Comegamos por dizer, na Introdugiio, que em geral temos hoje uma confianga
imensa na Educagdo. Esta ¢, verdadeiramente, a nossa grande fonte de esperanca e, em si-
multineo, o que por nds € esperado. Mas, para nio ser vd tamanha expectativa, o universo
educativo precisa de mobilizar homens avisados, que saibam que a vida com a sua fugaci-
dade e a sua urgéncia requer, para os problemas fundamentais, solugdes pensadas sem pres-

$as € sem provincianismos.
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José Ortega y Gasset ensina-nos a discernir esses problemas, a levantar e testar hi-
poteses para os resolver, fazendo do pensamento um imenso laboratério em que a vida ¢
interrogada de miltiplos pontos de vista unificados pela mesma 6ptica historica. O homem
ocidental, demasiado preso a um ideal de razo exacta, necessita acima de tudo de educar-
-se nessa optica, que é condigdo de possibilidade para progredir nos conhecimentos de que
carece para viver humanamente. Em suma, a filosofia da realidade radical e da sua raciona-
lidade vital e historica parece-nos poder ser rocha viva onde alicercar uma educagio per-
manente, integral e democratica. Ndo é o puro enunciado dos principios pedagogicos con-
temporaneos, mas a analise do homem circunstancialmente condicionado que nos revela a
sua exigéncia infinda de saberes, acerca de si e do Universo em que se encontra, bem como
de situagdes, que actualizem todas as suas potencialidades constituintes e respeitem os seus
direitos essenciais.

Portugal, que quer, como a generalidade dos paises hoje em dia, dar respostas inten-
cionais ao maior nimero possivel de necessidades educativas, desconhece praticamente
Ortega €, por consequéncia, as virtualidades filosoficas e pedagdgicas da sua meditagio. O
portugués comum conhece quando muito o0 nome, os universitarios em geral frases soltas e
sO contadas pessoas dominardo os seus escritos, que, conforme concluimos, apenas sio
compreensiveis no conjunto da obra. Se é certo que Ortega e o que de melhor nos possa
sugerir ndo bastam - como nenhum autor, ou posi¢io singular - como base para delinear a
Educagdo, ndio € menos certo que ignorar um pensamento intrinsecamente pedagogico, con-

sistente, claro, actual e disponivel representa um tremendo desperdicio.
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A relevincia de uma teoria da formagdio do homem - ou de uma antropagogia,
como prefere dizer Manuel F. Patricio - impde-nos que leiamos com abnegaco intelectual
um filésofo que soube comunicar, sob multiplas formas, a sua inquieta¢@o pelos problemas
humanos e as conclusdes para eles ditadas pela sua inteligéncia extremamente criativa. Or-
tega, pois dele se trata, poupa em pomposidade e em formalismo, para oferecer de sobra
ideias e propostas de reflexdo, cujo valor reconhecemos tanto mais, quanto mais nos aden-
tremos nelas. Ha, com efeito, um caminho a cada passo mais rico e aliciante para quem
mergulhe na aventura filosofica orteguiana. Mas percorré-lo tem de ser, antes de tudo, uma

experi€ncia individual - eis o limite que nos nunca poderiamos ultrapassar, ainda que este

trabalho fosse interminavel.
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