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REDE DE SIGLAS

ACA - Arquive de. la Corona de Aragon

ACGOP - Acta Capitulorum Generalium Ordinis Praedicatorum, ed. M.B. Rei-
chert, I Roma-Stuttgardia 1898

ACO - Arquivo da Catedral do Burgo de Osma

ACPOFP - Acta Capitulorum Provincialium Ordinis Fratrum Praedicatorum,
Toulouse, 1894

ACT - Arquivo da Catedral de Tortosa

AEM - Anuario de Estudis Medievales

AGOP - Arquivo Geral da Ordem dos Pregadores de Roma

AFP - Archivum Fratrum Praedicatorum

AHDLMA/AHD - Archives d'histoire doctrinalteet litteraire du Moyen Age

AHDP - Arquivo Historico Dominicano Portugues

AIEC - Anuari del Imstitut d'Estudis Catalans, Barcelona

AOL - Archives de 1'Orient Latin

AST - Analecta Sacra Tarraconensia

BA - Bibliotheque de 1'Arsenal, Paris

BAH - Boletin de la Academia de Historia, Madrid

BBC - Bulletinde la Biblioteca de Catalunya

BCB - Biblioteca Central de Barcelona

BH - Bulletin Hispanique

BMD - Biblioteca Municipal de Douai

BMT - Biblioteca Municipal de Toulouse

BNM -~ Biblioteca Nacional de Madrid

BNP - Bibliotheque Nationale de Paris

BOP - Bullarium Ordinis Praedicatomum, V, I, ed. Bremond
BPT - Biblioteca Provincial de Tarragona




BT - Bulletin Thomiste

BU - Buhari

BUB - Biblioteca Universitaria de Barcelona

BUBol - Biblioteca Universitaria de Bolonha

BUC - Biblioteca Universitaria de Cambridge

BUS - Biblioteca Universitaria de Saragoga

BV - Biblioteca Vaticana

CA - Chronica Albeldense

CAI - Chronica Adelfonsi Imperatoris

CAS - Chronica Anonima de Sahagun

CE - Contrarietas Elfolica ou Alpholica

CF - Cahiers de Fanjeaux

CJP - Cronica de Jaime I de Aragao

CLRC ~ Cronica Latina de los Reyes de Castilla
CM - Chronicon Mundi, de Lucas de Tuy

CMLE - Contra M-chometum et Lege eius, de Ricoldo
CN - Cronica de Najera

CO - Corao

CP - Chvonica Prophetica

CRL - Chronicon Regum Legionensium

CS - Cronica Sebastiani

CSamp - Chronicon Sampiri

CSM - Corpus Scriptorum Muzarabicorum

CT - Ciencia Tomista

CV - Chronicon Villarense ou Liber Regum

DACL - Dictionnaire d'Archeologie Chretienne et de Liturgie
DHGE - Dictionnaire d'histoire et de Geographie eccléesiastique

DM - Documentum Martyriale, de Eulogio




DT - Divus Thomas

EB - Enciclopedia Britanica

ED - Euntes Docete

EF - Estudios filosoficos

EI - Enciclopedie de L'Islam

EJ - Enciclopedia Judaica

EPPCL - Epistola Petri cluniacensis ad Bernardum Claravallis

ES - Espana Sagrada de E. FLOREZ

EUC - Estudis Universitaris Catalans

GCB - Gesta Comitum Barcinonensium

HA - Historia Arabum de Rodrigo XIMENEZ DE RADA

HC - Historia Compostellana

HG - Historia Gotica ou Rerum in Hispania Gestarum Cpronicon, de Rodrigo
Ximenez de Rada

HJ - Historia Judaica

HLF - Histoire Litteraire de La France

HR - Historia Ruderici Campi Docti

HS - Historia Silense

IL -~ Indiculus, Luminosus, de Alvaro

LAM - Liber Apologeticus Martyrum, de Eulogio

LCS - Liber Contra Sectam Sive Haeresim Saracenorum

LS - Liber Scalae

MGH - Monumenta Germaniae Historica

MH -~ Missionalia Hispanica

MIDEO - Melanges de L'Institut Dominicain d'Etudes Orientales

MM - Melanges Mandonnet, Paris, 1930

MOFPH - Monumenta Ordinis Fratrum Praedicatorum Historica

MS - Memoriale Sanctorum, de Eulogio
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MUS ~ Muslim

MW -

The Muslim World

PCG - Primera Cronica General de Espana, de Afonso X de Castela

PG -

PL -

RA

RB

REJ -

RET -

RHCEE

RHR -

RNP -

ROL -

ROT -

RPH -

RSO -

SB -

scc -

S5CG -~

Migne, Patrologia Graeco-Latina
Migne, Patrologia Latina
Revue Africaine
Revue des Bibliotheques
Revue des Etudes Juives
Revista Espanhola de Teologia
- Reportdorio de Histdoria de las Ciencias Eclesiasticas de Espana
Revue de L'histoire des Religions
Revue Neosch.Phil.
Revue de 1'Orient Latin
Rotense (cronica)
Revista Portuguesa de Historia
Revista Degli Studi Orientali
Staatsbibliothek de Berlin
Mansi, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima colectio

Summa Contra @entils de S. Tomas de Aquino

SSCISM - Settimane di studio del Centro Italiano di Studio sull Medioevo

ST -

ST -

STH -

STHS

VE -

Studia Islamica
Scripta Theologica
Summa Theologica, de S. T¢m55 de Aquino
- Summa Totius Haeresis Saracenorum,:de Pedro, o Veneravel

Vita Eulogii, de Alvaro
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SISTEMA DE TRANSLITERAGAO
DAS LETRAS DO ALFABETO ARABE
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Utilizamos, normalmente, a forma aportuguesada das palavras arabes
integradas no vocabulario comum. Assim: Medina, Maome, Abderramao, Aver+
rois, Avicena, Algazel, Corao, Califa, Almoedao.

Um trago sobre uma vogal (v.g. I) significa que esta se torna longa;

Um trago sob um d ou t torna-os interdentais;

Um trago sob um h torna-o fortemente aspirado, como no j castelhano;

Um ponto sob o d, h, s, t ou z torna-as enfaticas, isto e obscuras e
fortes;

0 ¢ (®ayn) equivale a um som faringeo, tipico do arabe.
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APRESENTACAO

1. O CONTEXTO DE UM TEXTO

Divagava o meu espirito pelas coordenadas do mundo cultural na
demanda de um tema que pudesse constituir o objecto da minha dissertag8o de
doutoramento. Um dia, alguém regressou da Biblioteca Nacioﬁal de Paris com a
coOpia de um opﬁsculo. medieval, impresso em 1550, e com um estudo de
A. Dondaine (1) dedicado ao douto dominicanoc Ricoldo de Monte Croce, onde
levantava uma série de questfes sobre a 1dentificaq:56 do autor de tal
opusculo e formulava o voto de algum estudioso o tomar como objecto das suas
investigacdes.

0 portador desses preciocsos documentos fol o Professor Adel Sidarus,
a quem agradeco, além da referida iniclativa, as sugestBes e o apoio nas
primeiras investiga¢des neste campo. O nome da referida obra era o De Origine
et progressu et fine Machometi, et quadruplici reprobatione Prophetiae suae,
que, ao longo deste estudo, receberd o nome de Tractatus contra Machometum.

Foi este o condicionalismo que gerou em mim a idela de empreender a
andlise aprofundada da obra que hoje regressa s m#os do mundo culto, dotada
de um estudo histérico-critico que a situa na época em que fol escrita. Ela
pode considerar-se um ponto de chegada de um caminho feito de altos e baixos,
no campo das relagBes Este-Oeste, cristianismo-islamismo, e um ponto de
partida para a grande viragem das mentalidades que, através dos séculos,
conduziu os homens até ao ecumenismo hodierno. |

Trata-se, com efeito, de uma obra escrita no século XIII, cheia de
interesse, quer pela metodologia quer pelo conteddo. Vitima dos caprichos do
devir histérico, esse conteido tornou-se obsoleto a partir do século XVI. Mas

o rolar implacédvel dos tempos, das culturas e civilizacBes, veio de novo

torna-lo actual, no contexto do didlogo religioso hodierno.
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Na longa caminhada dos séculos que teceram a trama da sua histéria
comum, o cristianismo e o islamismo viveram horas de luta encarnicada e de
didlogo enriquecedor, em sintonia com a evolug8o politica, econémica, cultural
e religiosa dos povos que os acolheram ou rejeitaram. Hoje, na época do
didlogo inter-confessional que caracteriza o movimento ecuménico, somos
convidados a dar as m#os, numa aproximag8o consciente, que permita o
reconhecimento dos valores préprios e alheios, para, numa base de entendimento
e colaborac8o, podermos construir uma humanidade em que os homens se tornem
cada vez mais homens e sejam capazes de instaurar no mundo os pilares de um
futuro mais préspero e mais fraterno.

E neste contexto que deve ser interpretado o veemento apelo que o
Concilio Vaticano II, faz aos crist8os, convidando-os ao didlogo com todas as
religiBes em geral e com o islamismo em especial.

(A Igreja catblical exorta, por isso, 05 seus filhos a que, com prudéncia e
caridade, pelo didlogo e colaboragdo cos os sequazes doutras religiles,
dando testesunho da vida e fé cristds, reconhegam, consarvem e promovam 0s
bens espirituais e morais e o8 valores sdcio-culturais que entre eles se
encontraa,
A Igreja olha também com estima para 0% muculmanos, Adoram eles o Deus
unico, vivo e subsistente, misericordioso e omnipotente, criador do céu e
da terra, que falou 2os homens e a cujos decretos, mesmo ocultos, procuram
submeter-se de todo o coraglio, como a Deus se submeteu Abrallo, que a fé
fsldnica de bom grado evoca,
Eabora sem o reconhecerem como Deus, veneram Jesus como profeta e honram
Naria, Sua mie virginal, que, por vezes, invocam devotamente, Esperam pelo
dia do juizo, no qual Deus remunerard todos os homens, uma vez
ressuscitados, Tém por isso, em apreco a vida moral e prestam culto a Deus,
sobretudo com a oragdo, a esmola e o jejum,
E se & verdade que, no decorrer dos séculos, surgiram entre cristfos e
. sugulmanos ndo poucas discérdiag e ddios, este sagrado Concilio exorta
todos a que, esquecendo o passado, sinceramente se exercitem na compraensio
aGtua e juntos defendam e promovam a justiga social, os bens morais e a paz
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s liberdade para todos os homens® (2),

Este apelo, posteriormente reiterado pelos papas Paulo VI e Jo#io
Paulo II, é uma palavra de ordem para o mundo crist8o e, indirectamente, um
convite ao islamismo, para ambos se exercitarem “na compreens#o mitua" e
para, juntos, defenderem e promoverem os valores humanos.

A uniSo de forgas propugnada pelo Concilio n8c nos faz esquecer, no
entanto, as discordias e 6dios que, "no decorrer dos séculos, surgiram entre
crist8os e mugulmanos". Recordar as vicissitudes do passado &€ o primeiro
passo para a percepg8o dos valores e anti-valores Insitos as mentalidades e
agir humanos e para a descoberta e vivéncia de novos caminhos de didlogo e
fraternidade.

Também do lado islémico hé hoje uma procura cada vez mais
generalizada de didlogo e cooperag#o. |

tDe acordo com 0 que h4 de mais puro na sua tradi¢fo, diz Mohamed Talbi, os
nais clarividentes mugulmanos interrogam-se e interrogam a Palavra de Deus
que reside no centro da sua fé, Ora, que nos diz esta Palavra? Diz-nos
precisasente que ndo nos substituamos a Deus e ndo nos empenhemos em julgar
en seu lugar, Com efeito, "o senhor conhece melhor do que ninguém quem se
afastou do seu caainho, conhece também melhor do que ninguém quem estd na
boa direcg¥o”, Este convite a evitar o triunfalismo infantil e a dar prova
de humildade, no respeito pelo mistério de Deus, aparece quatro vezes no
Cordo (6, 117, 16, 125; 63, 30; 68, 7) e podemos citar dois outros
versiculos da mesma inspiracdo (17, 84; 28, 56),

Nunca ninguém, no seio do isldo, contestou seriamente que o cristianismo
fosse umsa experiéncia religiosa auténtica,,, Assim, certos valores, entre
0s mis caracteristicos do cristianismo: caridade, mansidio, humildade, dom
total de si a Deus na contemplacdo e na oraclo, nio slo apenas
reconhecidos, mas também exaltados e dados como exeaplo a todos os crentes
que, ‘rivalizando nas boas obras®, estlo sedentos de aperfeigoamento
espirituald (3),

Apesar de haver ainda muitos mugulmanos que, fazem da jihad,

entendida no seu sentido mais agressivo e belicista, o diapas8o tonificador do
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relacionamento islamo-crist8o, cresce cada vez mais o coro daqueles que, em !
consonancia com tantos outros crist8os, proclamam e defendem os valores e

objectivos fundamentais comuns que impregnam as duas religifes. Mesmo que em

pontos importantes, como o do lugar ontolégico de Jesus Cristo no didlogo

Deus-Homem, haja dissonéncias teologicamente insoliveis, ao nivel da vida e

actuacdo humanas, & escuta e o didlogo devem pautar as relaglies entre

crist8ios e mugulmanos e a solidariedade e a cooperacfio devem impregnar os

projectos de humanizagBo da sociedade, para que, como fruto do labor comum,

seja devolvido aos valores espirituais o seu papel de informadores das

realidades materiais.

A jornada de 27 de Outubro de 1986 que, em Assis, congregou & volta
do Papa Jo#o Paulo II cerca de 130 responsdveis das diversas confissfies
crist8s e de todas as grandes religiBes n8o crist8s do mundo, entre as quais
o islamismo, foi um ponto alto do didlogo religioso de todos os tempos,
prenincio de reconciliag8o, de paz e de fraternidade. Ao rezarem pela paz,
- crist8os e mucgulmanos, se n8o foram capazes de o fazer em comum, foram
capazes de fazer siléncio, de estar presentes uns aos ouiros, num respeito
profundo pelos sentimentos e convicgBes de cada um (4).

Ao decidir investigar no campo das relagBes islamo-crist8os da
Hispadnia medieval, tenho a consciéncia de que, em muitos pontos, estou a abrir
caminho em terra brava e a contribuir para um melhor conhecimento de uma
época de dificil abordagem, devido & escassez de documentos, 3 natureza das
linguas que no-los transmitem (o latim visigético e o &rabe) e & diferente
perspectivac8io das informagSes, devida, principalmente, a motivos de ordem
religiosa.

N&o foi fAcil materializar o plano que inicialmente decidi levar a
cabo: o da andlise histérica e doutrinal de uma obfa que, a ser restituida ao

seu verdadeiro autor, vird contribuir para a colocar hoje no lugar cimeiro do
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didlogo religioso que ocupou no seu tempo e nos sécuios posteriores.

Tratando-se de uma obra latina de didlogo islamo-crist8o, urgia
rastrear o campo desse didlogo, desde os seus inicios no Ocidente, isto e,
desde a entrada dos &rabes na Peninsula Hispénica, em 711, até & época em que
foi escrita, no século XIII, sem deixar de apontar os caminhos conducentes &
Idade Moderna, em que esse didlogo se esgotou no campo literario, para
renascer, nos dias de hoje, como um didlogo existencial que esté a ser
ensaiado & escala planetéria.

Esse projecto obrigava, por um lado, a perscrutar toda a literatura
latina medieval em que a imagem isldmica foi ganhando formas cada vez mais
definidas, até se estereotipar em matrizes transmitidas de gerag8o em gerac#o.
Fiz isso ao nivel da literatura doutrinal, cronogréfica e épica de Aquém e
Além-Pirenéus. Esse trabalho exigiu de mim, além de uma preparag8o
paleogréafica com o Prof. Rabikauskas, da Universidade Gregoriana de Roma,
frequentes deslocacBes e prolongadas estadias em centros de investigag8o
estrangeiros, j& que as bibliotecas e arquivos nacionais quase nada tinham
para me oferecer, neste campe especifico.

Por outro lado, n8o era possivel uma anélise da evolugBo histérica
do conteddo doutrinal em quest8o sem conhecer a natureza desse mesmo
conteudo e o meio cultural em que se desenvolveu.

0 conteddo do Tractatus contra Machometum é uma exposic8o
aprofundada do islamismo, com vistas a uma refutac8io sistematica do mesmo. A
sua reduzida dimens8o material & sin6nimo, n8io de uma deficiente exposig8o do
tema, mas de uma extraordinéria capacidade de sintese, onde nada estd a mais
e o essencial se intui dos tépicos apresentados.

N&o era possivel analisar histérico-doutrinalmente esta obra sem
conhecer o islamismo a partir de dentro, tal como nfio era possivel abordar

este sem um conhecimento minimo da lingua e cultura que o veicularam. Essas
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exigéncias  impuseram-me, pois, a frequéncia sistemdtica de cursos
especializados e o contacto directo com personalidades cientificas
estrangeiras e nacionais. Assim, integraram o percurso da minha investigac#o:
- Cursos de lingua e cultura é4rabes nas Universidades de
Evora, Comillas de Madrid e Bourguiba de Tunis, e no
Pontificio Instituto Biblico de Roma;
- Curso de filosofia é4rabe na Universidade de Comillas de
Madrid;
- Cursos de Islamologia na Universidade Gregoriana e no
Pontificio Instituto de Estudos Arabes de Roma;
- Contactos pessoais com historiadores, islamélogos e arabistas
dos principais centros intelectuais de Portugal, Espanha,
Franga, ‘Itélia, Inglaterra, Tunisia e Egipto (Cairo);
- Contactos epistolares | com ss grandes figuras cientificas no
campo do islamismo ocidental.

Foi esta ambientaglio histérico-cultural e linguistica que me
permitiu coligir e abordar a vasts bibliografia consultada, para dela extrair
as informagles que deram corpo ao corpo desta dissertagfo. A consulta de
algumas centenas de obras s6 fol possivel gracas & boa-vontade de todos
aqueles que me facultaram as milhares de péginas microfilmadas ou
fotocopiadas que vieram transformar o meu gabinete de trabalho em arquivo
especializado sobre o tema em anélise.

Sobre os resultados conseguidos, outros, que n#o eu, julgar8o com
competéncia.

Pela minha parte, tenho consciéncia de que:

1 - Disse o que quis dizer: quis aprofundar a génese e evoluglo
do enfrentamento religioso islamo-crist8o medieval até a

obra-tipo que fol o Trat#ztus contra Machometum, que marca
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uma viragem positiva para um didlogo sereno e
cientificamente apoiado em dados irrefragédveis; quis
devolver o mérito da autoria dessa obra ao seu verdadeiro
autor, que fol Raimundo Marti, o grande arabista e hebraista
que merece um lugar de maior relevo na histéria da cultura
ocidental; quis tornar acessivel essa obra, cuja consulta
tem estado reservada aos poucos eruditos a quem é dado
frequentar as pouquissimas bibliotecas ou arquivos, que
contém algum exemplar manuscrito ou impresso. A edig#o
critica do Tractatus contra Machometum, tem, pois, como
objectivos servir de documento—~base a presente tese e
tornar possivel o acesso a esta obra que, por si s6, tem um
valor que a torna recomendével a quantos se interessam pela
histéria das ideias e, em especial, do didlogo religioso.

0 conteido desta dissertacio ¢é distribuido por trés
volumes.

Os dois primeiros integram a génese e evolugo do didlogo
islamo-crist8o hispénico-medieval, que teve em Raimundo
Mart{ o melhor cultor e no Tractatus contra Machometum a
mais alta expressdc. O Volume III integra a edigdo e
traduc8c do Tractatus contra Machometum e dezanove anexos
que servirfio para fundamentar ou documentar o conteudo dos
Volumes I e IL

Para facilitar o manuseamento, além do Sumédrio, no inicio, e
do Indice Geral, no fim da obra, editamos, apdés os Volumes I
e II, os respectivos Indices parciais.

N&o disse o que n8o quis dizer: n8io quis analisar a

polémica islémica anti-crist8, que a tanto n#o chegam os
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nogsos conhecimentos de lingua 4rabe; também n&o quis
desenvolver profundamente a polémica crist8 énti—isl&mica
oriental e de Além-Pirenéus, porque outros o est8o fazendo
e porque isso ultrapassaria os nossos objectivos.

N8o disse o que quis n#o dizer: quis, positivamente, n8#o
desenvolver aqui o tema da presenca islémica na literatura,
na legislagdo, na arte e na cultura especificamente
portuguesas, pois a investigacBo que j& tenho em curso
promete, por si s6, um estudo mais longo do que o presente.
E um mundo onde os caminhos por desbravar tém uma
dimens&o imprevisivel. Ao nivel dos forais, das cortes e das
ordenacgBes; ao nivel dos cancioneiros, do teatro e das
créniﬁcas; ao nivel da arquitectura, das artes decorativas e
da musica; ao nivel da vida econdmico-social, linguistica e
religiosa da minoria moura, quantos segredos h& ainda por
desvendar nas nossas bibliotecas, arquivos e monumentos!
Urge fazer em relac8o & presenga moura em territério
portugués o que os historiadores espanhéis est8o fazendo em
relag8o a0 seu pals e o que Maria José Pimenta Ferro
Tavares tem feito em relag8c & presenca judaica (5). E
penosa a tarefa, mas a histéria deste pais bem merece que
seja levada a cabo.

Neste campo, limitei-me, apenas, a fazer uma 'sintese de
alguns capitulos referentes & Hisp8nia em gefal, que devem
ser tidos em conta:. na hora do estudo sistemético do mesmo
tema em relagdo a Portugal. O “Balango Positivo" do
intercémbio islamo-crist@o, que integra este estudo, poderé

servir de ponto de partida para aquilo que, em .termos
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cronolégicos e portugueses, se segue, e que agora n#o

pretendi desenvolver.
Em termos cronolégicos, ainda que alguns capitulos desta obra
apontem para a Idade Moderna e encontrem eco nos nossos dias, quis centrar a
investigac8c nos limites da invas&o &rabe da Peninsula Ibérica, no inicio do
século VIII e da redacg8o do Tractatus contra Machometum, no terceiro quartel

do século XIIIL
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INTRODUGAO

CONQUISTA E RECONQUISTA DA PENINSULA IBERICA

1. Precedentes histéricos da conquista drabe

Os males de que enfermava a Peninsula Ibérica no momento da
conquista édrabe vinham j4 de longe, dos tempos do Império Romano. A
instabilidade e desigualdade econémico-sociais provocaram a decadéncia
politica durante oe reinados dos udltimos imperadores. De um lado,
encontrava-se um reduzido grupo de latifundiérios, para quem a vida era
sindénimo de bem-estar e prazer desregrados; do outro, o estrato social que
englobava os curiais, os pequenos proprietdrios e a multid&o andénima de
Servos e escravos. Erem eles que, com pesadissimos impostos, tinham de
aguentar a estrutura econémica do império. O povo das cidades conseguia
manter-se calmo em troca do p&ic e de espectédculos gratuitos que, muitas
vezes, em nada contribufam para a sua dignifica¢8o cultural e humana.

Quando Constantino retiroy aos municipios os bens com que estes
faziam face aos problemas econémicos locais, agravou-se a situacio dos
Curiais, que n8#o conseguiram equilibrar a baixa das contribuicBes ligadas a
terra. Tornaram-se de tal maneira dependentes e explorados pelo imperador que
néo podiam libertar-se dessa situac8io, que de liberdade tinha apenas o nome.
Eram, paradoxalmente, livres escravizados., A situac8o dos colonos era
igualmente periclitante. Mais do que dependentes do senhor, estavam
indissolivel e hereditariamente ligados A& terra, que acompanhavam nos actos
de compra e venda. Os escravos, que constituiam a maioria da populacg8o, n&o
possuiam mais direitos do que um animal ou um objecto. Diz Séneca:

*Un dia propds-se no Senado a imposic8o de um traje Que o5 distinguisse,
Esta proposta foi rajeitada pelo receio de que os escravos acabassea por




nos contar” (1),

A maneira desumana com que 08 curiais, os colonos e 0s e€scCravos

eram tratados deu origem a bandos de fugitivos que, embrenhados nos bosques,
constituiam um perigo constante e crescente para os viandantes e para as
préprias cidades. Eram os bagaudas.

0 descalabro socisl e moral era geral: por um lado, os poucos
privilegiados pela posse das terras estaveam demasiado corrompidos e
amolecidos para que pudessem reagir contra qualquer forga vinda do exterior;
por outro, o0 grosso da populagBio, explorada e espezinhada nos mais
clementares direitos humanos, nada teria a perder com a mudanca de senhores. -
Fol assim que se tornou fdcil aos véndalos, alanos e Suevos, depois de
devastarem as Gélias, atravessar OS Pirenéus, em 409, e invadir a Hispania,
semeando a desolagdo e a morte por onde pagsavam. As cronicas da época
dfo-nos conta dessas perturbagbes. Com expressivo realismo, diz a crénica de
Idacio:

*Enquanto por toda a Espanha os Barbaros se eniregam a bacanais e (por
outro lado), a epidemia da peste ndo faz menores devastagfes, as rigquezas
@ os viveres armazenados nas cidades sfo esbulhados pelo tirdnico colector
de impostos, E as hordas da militincia encarregam-se de tudo palbaratar,
Grassa uma fome medonha a tal ponto que, sob © acicate da fome, carne
husana ¢ devorada por humana gente, E até as mesmas pies tomam por pascigo
os corpos daqueles que elas proprias geraram, matando-os e cozendo~0S em
seguida, 0Os animais selvagens & ferozes, acostumados 20s cadaveres dos que
aorrian pelo ferro, pela fome e pela peste, matam os homens, ainda o5 mais
fortes, e, alimentados pela sua carne, por toda a parie se entregam ao
externinio do género humano, E dest'arte, pelas quatro pragas, a gaber:
ferro, fome, peste e feras, seviciados por toda a parte no sundo inteiro,

se cumprem 05 avisos anunciados pelo Senhor através dos seus profetas" (2),
Roma, também ela a bragos com & invas8io dos homens de Alarico, que
a saquearam em 410 (3), e com outros invasores que atacavam as restantes

partes do Império, assistiu impavida & partilha da Hispania. Esta mostrou-se
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incapaz de reagir até que, em 415, os visigodos entraram nela como federados
de Roma (4). Estes passaram & espada os alanos e expulsaram os véndalos
silingos para a Africa, libertando assim a Bética, a Lusitania e a Cartaginense
Ocidental. Os suevos e os vAndalos asdingos resistiram-lhes tenazmente e
conseguiram dominar pelo terror a Galécia. Como estes povos estavam demasiado
confinados ao Noroeste e eram pouco numerosos, acabaram por minimizar a sua
presenga e retiraram-se para a Aquiténia. Secunda, na Gélia, em 418,
estabelecendo a capital em Tolouse. Os suevos, depols de expulsarem os
vandalos asdingos para a Bética, conseguiram realizar uma certa unificac#o da
Galécia, a paftir da qual investiam contra a Lusiténia, a Bética e a
Cartaginense. A Tarraconense, ainda que livre dos suevos, era frequentemente
vitima das investidas dos bagaudas, que actuavam nessas regiSes e na GAlia.
Os hispano-romanos sentiam-se incapazes de reagir contra os suevos. 56 0s
visigodos, em incursBes peri6dicas, os conseguiam dominar pela forga, mas
semeando desolagdo e miséria ainde maiores: na campanha de 456-457, Braga,
Astorga e outras cidades foram palco de rapinas, violacBes e profanacdes. O
texto de Iddcio dé-nos uma imagem colorida do que ent3c se passou nessas
cidades. Em relag8o a Braga diz ele:

*0 rei Teodorico dirige-se com o seu exército para Braga-Gitima cidade da
Galécia, Ocorre esta operacSo no dia 3 anterior as calendas de Novembro, a
un Domingo, Embora a pilhagem da cidade de Braga ndo tenha sido sangrenta,
todavia, foi bastante triste e digna de lastima, De entre os prisioneiros
romanos Teodorico faz um grande nomero de prisioneiros, As Basilicas dos
Santos sdo desmanteladas, Derrubados e despedagados os altares, As virgens
consagradas a Deus s¥o conduzidas em seguida (desses locais sagrados),
porén & salvaguardada a sua virgindade, Os sacerdotes sdo despidos ate ao
limite da nudez e do pudor, Toda a populag¥o dos dois sexos cOm as criangas
é retirada dos santos lugares onde se tinham refugiado, Os lugares sagrados
sdo0 atafulhados de jumentos, de gado e de camelos - (o que causa) horror,
Assim, Teodorico removou em parte o exemplo da cédlera divina - como para

Jerusalém, segundo a sagrada escritura” (5),
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Ao aperceberem-se da deslocaglo dos visigodos para as Galias, os
suevos, sempre atentos aos seus movimentos, conseguiram reorganizar-se e
investir tenazmente em direcg8o ao Sul. Cidades como Lugo e Coimbra foram
palco de atrocidades sem conta. Da segunda diz ainda Idécio:

*Conimbriga, ludibriada a paz, é posta a saque, S%o destruidas as casas
juntamente com alguns panos das muralhas, 0s habitantes sfo reduzidos ao
cativeiro e deportados, A cidade e a regifo transformam-se num
deserto” (6),

Finalmente, os visigodos acabaram por controlar e unificar quase
toda a Hispania. Os suevos, rendidos & evidéncia da sua inferioridade,
tentaram cativar :as simpatias dos visigodos através de aliangas matrimoniais.
Por sua vez, os hispano-romanos ameagados pelas primeiras hordas de invasores
germanicos, acataram os visigodos como os unicos capazes de garantir a sua
situacéo anterior. A substituicio da dominag8o romana pela visigoda na
Hispania deu-se, pols, sem grandes convulses. Nas cinzas de um império
desmoronado, sementes de recuperaco iam germinando, no solo hispénico. Fiéis
ao espirito ‘que animou o autor de A Cidade de Deus, escritores do inicio do
século V, como o hispano Paulo Orésio <7) e Salviano de Marselha (8), viam na
invasdo e dominag8o béarbara os prenuncios de uma nova era de prosperidade.
Segundo eles, dos romenos J& nada havia a esperar. Os barbaros, ainda que
carregados de vicios, vinham abertos aos valores humanos que o cristianismo
tinha para lhes dar e que, no caso dos visigodos e suevos, j& lhes tinha dado,
ainda que sob o forma herética do arianismo. Também sob o ponto de vista
civilizacional, os visigodos, ao chegarem & Hispania, j& tinham contactado e
assimilado muitos dos valores cléssicos dos povos por onde tinham passado os
ultimos cinquenta anos.

Se,v inicialmente, eram grandes as discrepancias e atritos religiosos

existentes entre o catolicismo da populag8o hispano-romana e o arianismo dos




visigodos e suevos, que Idécio chama ‘veneno pestifero do inimigo do
homem" (9), esses atritos foram-se esbatendo lentamente e acalﬁaram por
desaparecer quando esses povos se converteram a&o0 catolicismo. Os suevos
converteram-se por volta do ano 550, com Cariarico, segundo a informac8o de
Gregério de Tours, ou por volta de 570, com Teodorico, segundo S. Isidoro de
Sevilha. Em qualquer dos casos, o grande motor dessa convers8o foi S. Martinho
de Dume, que, através dos concilios de 561 e 572, reestruturou a igreja da
Galécia a volta de duas sedes: Braga e Lugo. Os visigodos, depois de terem
tentado a unificac8o religiosa sob o signo do arianismo, com Leovigildo
(571/72-586), sobretudo no concilio de Toledo de 580, acabaram por
converter-se ao catolicismo, seguindo o exemplo de Recaredo (586-601), que
abjurou do arianismo em 587 e aceitou os principios dogmaticos da hierarquia
cat6lica peninsular. A partir desse marco histérico, a simbiose dos povos
hispanicos e barbaros foi cada vez mais perfeita, Os bispos tornaram-se oS
arautos do cristianismo unificado, os mestres da cultura classica mesclada de

elementos germénicos, os conselheiros dos reis, os legisladores da sociedade,

os moderadores dos costumes. Os concilios celebrados na civitas regia (Toledo)
e em Braga eram assembleias cujas determinacBes tinham validade tanto no foro
eclesidstico e religioso como no civil e politico. As leis hispénicas
humanizaram-se em relaco aos romanos. O Forum Judicum ou Foro Jusgo,
promulgado em 654 como fruto dos esforgos de Chindasvinto e Recisvinto, ficou
a assinalar, na histéria do direito, a envergadura dos legisladores visigodos.
0 seu valor transformou-o em cédigo vélido durante e apés o reino visigético.
Recolhido e seguido pelos mogdrabes, foli depois, transmitido & Hispania
reconquistada. A demasiada intromiss8o da Igreja nos negécios temporais
acarretaria, como contrapartida, igual intromiss8o nos neg6cios eclesidsticos.
A propésito dos mutuos compromissos do trono e do altar assumidos em 633

pelo IV Concflio de Toledo, diz Carmen Codofier:




_34_

‘El rey debe ser elegido por los obispos y la aristocracia laica, y deben
jurarle fidelidad; puesto que la legitimidad del rey estd basada en la
eleccién y juramento posterior de fidelidad al elegido, todo aguel que
atente contra el rey incurre en sacrilegio, La participacién de los obispos
en la eleccién conduce tal vez a un progresivo intervencionismo del rey en
los nombramientos episcopales, Al mismo tiempo se adoptan una serie de
nedidas restrictivas del poder real, impidiéndole actuar como juez Gnico en
causas capitales y civiles, Es evidente el contenido marcadamente politico
del Concilio, aunque se incluyen algunos puntos de cardcter eclesidstico,
como la unificacién del rito en toda Hispania, y matizaciones sobre la
aplicacidn de las normas de Sisebuto referidas a los judios* (10),

O enfrentamento da nobreza laica e eclesidstica com o rei e seus
partidarios vai originar, gradualmente, a formag#io de dois blocos irredutiveis,
em luta pela supremacia. O primeiro bloco impSe-se em for¢a no préprio dia da
morte de Recesvinto (672). Vamba n&o fol apenas eleito pela nobreza laica e
eclesiastica; foi ungido, em sinal de dependéncia em relac8o aquela. As lutas
internas v8o corroendo cada vez mais a solidez da monarquia visigoda, em
perigo de fraccionamento. Ora tendentes para a centralizag8o, ora obrigados a
descentralizar o poder, os reis visigodos vBo cavando a sua prépria
incapacidade de controlar a situac8o. Egica (682-702) e Vitiza (702-710) s&o a
expressdo viva de duas tendéncias irredutiveis.

Assim se moldou a sociedade medieval peninsular, numa trajectéria
paralela & de Além-Pirenéus. Mas um acontecimento de repercussdes
incalculdveis veio mudar, durante varios séculos, o curso da histéria nesta
parcela do continente europeu: foi a invas8io e subsequente dominac&o é&rabe.
Sem ela, a Hispénia, com seus altos e baixos, teria, provavelmente, evoluido
como a Galia e a Germénis dos tempos de Carlos Magno, com a diferenca de que
na Hispdnia n8o teria sido necessério um renascimento cultural e religioso,
pois as sementes langadas no seu solo por homens da envergadura de Martinho

de Dume, Isidoro de Sevilha e outros mestres da mesma témpera, fertilizadas
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pela seiva cldssica mesclada de glébulos germénicos, teriam dado
oportunamente 0s seus frutos se as plantas n8o tivessem sido ceifadas antes
do tempo.

Seja como for, o sucesso da invas8o &rabe n8o foi filho do acaso nem
apenas do vigor bélico dos berbero-érabes e, posteriormente, dos sirios. Tal
como aconteceu com 0s romsnos, também os visigodos, depois de instalados no
solo peninsular, formaram uma aristocracia que, em articulag&o com a
hierarquia eclesidstica e a nobreza local, passeram a viver & custa da
explorago da maioria da populag&0 hispano-romana. Foi assim que, deixando
amolecer os costumes e as virtudes guerreiras, acabaram por entrar na mais
acentuada decadéncia a todos os niveis. Em sintese de mestre, Simonet
traca-nos o quadro realista dessa situag8o:

"Carcomida por vicios tan profundos y radicales, as{ en lo religioso como
en lo civil y politico, la sociedad hispano-gética se habia despeflado a
fines del siglo VII en gravisimo desconcierto y ruinosa decadencia, El
Trono se veia desautorizado y vacilante, amenazado por la rebeldia de los
magnates y por el encono de los partidos; la aristocracia, devorada por la
ambicidon de los mandos y honores y afeminada por los placeres; el clero,
relajado; los siervos y colonos, y, en una palabra, la inmensa mayorfa de
los subditos, mal hallados con su abatimiento y miseria, las antiguas
leyes, mudadas ¢ menospreciadas, y, en fin, las costumbres publicas en gran
manera maleadas y corrompidas, El malestar y desesperacién de la sociedad
se revelaban individualmente en sintomas tan graves como los frecuentes
suicidios® (11),

Era esta a situag8o em que se encontrava a Peninsula no inicio do

século VIII.

2. A conquista érabe e a sorte dos hispanos
A invasBo é&rabe da Peninsula Ibérica foi fulminante. A rapidez da

conquista deixou os hispano-romanos e os visigodos estonteados e imunizados
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durante alguns decénios. Com efeito, em cerca de apenas cinco anos (711-716),
0s berbero-arabes conseguiram controlar todo o territério hispénico, &
excepglio de um pequeno reduto asturiano, na cadeia montanhosa dos Picos da
Europa. Af e no Além-Pirenéus se refugiaram os habitantes que n#o se
converteram ao islamismo nem se resignaram a aceitar a condi¢8o de dominados
no territério de al-Andalus,

Tal como na Siria bizanting, quase um século antes, também na
Hisp&nia visigoda do século VIII, o grosso da populag8o, descontente com os
seus chefes e com o estatuto econémico que lhe era imposto, aspirava por uma
mudanga. O descontentamento transformou-se em confus#o e esta degenerou em
guerra civil quando, ap6s a morte de Vitiza, se desencadeou a luta pelo poder
entre Rodrigo e os filhos daquele. O enfraquecimento geral que dai adveio, com
ou sem a cumplicidade do t&8o célebre governador da praga bizantina de Septem
(Ceuta), o enigmético conde Julifo (ou Urbano) a quem o ultimo rei godo tera
desonrado a filha, abriu as portas as hostes mugulmanas. O domfnio foi total,
ainda que a sorte desigual para os habitantes de al-Andalus.

Normalmente, os &rabes conquistadores n#o impunham o islamismo aos
povos que eram detentores de uma revelag8o divina, povos que eles chamavam
"gentes do Livro* (ahl al-Kitdb). Estavam neste caso o0s criétaos, os judeus e
os zoroastristas que, mediante condigbes negociadas, podiam continuar a
praticar livremente as respectivas reiigiﬁes.

Ao ser dominada pélos érabes, a populacgio hispénica dividiu-se em
trés grandes grupos: o mais numeroso, sobretudo no Sul e no Leste, o daqueles
que se converteram 8o islamismo por pressSo, por convicgo ou na mira de
maiores vantagens econémicas e socials; o dos que foram submetidos pela forga
(anwatan), ficando sem a posse dgs terras e sujeitos a impostos mais pesados;
e o dos que continuavam cristfios, a troco do pagamento de impostos especiais.

Com o andar do tempo, deu-se uma simbiose cada vez maior dos
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elementos étnicos presentes na Hispénis, com vantagens para o substracto
indigena, mais numeroso e aglutinador das minorias arabo-berberes. (Claudio
Sanchez-Albornoz é categérico ao afirmar:

*.,.81, quede dicho de una vez para siempre, los musulmanes de Espafia o
eran espafioles por los cuatro costados, nietos de conversos a la religién
de los conquistadores, o primaba en sus venas 1a vieja sangre hispana por
ser fruto de repetidos mestizajes” (12),

Segundo o mesmo Sénchez Albornoz, o nimero de todos os orientais chegados &
Hisp&nia n&o ultrapassou os trinta mil, disseminados entre os milhdes de
hispanos. Ainda que fossem 150.000 a 200.000 os guerreiros adrabes e berberes
entrados durante o século VIII, como pretende mais generosamente P. Guichard,
terd sido sempre uma minoria muito marcada em relac8o aos autéctones.

De entre estes, os que aceitaram a conversfo ao islamismo, proposta,
normalmente, antes do ataque, de acordo com a lei corénica (13), entraram na
comunidade islamica (umma) e passaram a usufruir, ao menos teoricamente, dos
direitos e prerrogativos dos crentes. Eram os chamados mus&lima ou muladi-s
(muwélladun; sing. muwallad) ou adoptedos, isto ¢, os crist8os renegados.
Quantitativamente numerosos, muitos chegaram a ocupar lugares de relevo na
sociedade andalusa e foram mediadores culturais entre os invasores e oS
mogdrabes. E essa realidade que Chejne exprime, ao dizer:

*al igual que los #awals/ en Oriente, los nuladies y ausilinah eran la
coluna vertebral de al-Andalus, no solo debido a su gran namero, sino
también a sus importantes puestos en la vida religiosa, politica e
intelectual del pafs, Muy a menudo mostraban mas celo en la causa del Islanm
que los proprios 4&rabes, De sus filas salieron muchos eruditos religiosos,
juetes. visires, secretarios, jefes militares y demis - entre ellos el

historiador Ibn al-Qutiyyah y el gran teblogo y pensador Ibn Haza® (14),
Os crist8os ou populagdes que n#o aceitavam o convite prévio de
convers8o ao islamismo e que n8o assinavam o pacto de rendicdo eram

submetidos pela for¢a (anwatan), os seus bens confiscados e as igrejas e




-~ 38 -

muralhas destruidas. Continuavam a tratar as terras, mas como simples
arrendatérios, e delas podiam, consequentemente, ser expulsos. 0Os que de
maneira nenhuma se rendiam & dominag8o &rabe eram passados, simplesmente, ao
fio da espada.

Os que se sujeitavam, voluntariamente ou por exigéncia das
circunstancias, & dominag8o islémica, sem abdicarem da sua fé, negociavam a
liberdade com um pacto individual <(sulh) ou colectivo (<ahd). Esse pacto
permitia-lhes continuar na posse dos bens e gozar de uma certa autonomia
Juridica e religiosa, proporcional ac grau de submiss8o negociado e & maior ou
menor toleréncia dos chefes locais. As crénicas hispénicas medievais d&o-nos
conta desta situac#o, generalizada, sobretudo, no centro e no Norte da
Peninsula. Umas aprovam-na; outras, reprovam-na e acusam de traicBo os que a
aceitam.

Entre as cidades que se submeteram aos muguimanos mediante um
pacto contam-se Lisboa, Coimbra, Santarém e Seia, em Portugal; Mérida, Toledo,
Lérida, Pamplona, Carmona, Cérdova, Sevilha e Murcia, na Espanha. Os textos
desses pactos perderam-se quase todos. Conservaram-se e tornaram-se célebres
o assinado em 713 pelo filho de Muga, “Abd al-=Aziz Ibn Mi¢& com o chefe godo
de Marcias, Teodomiro (15) e um excerto do de Toledo, que referiremos adiante.

Os cronistas &rabes denominaram os crist8ios submetidos por pacto
80s mugulmanos muc<ghidun (os que assinaram um pacto) (16) ou dimi-s
(tributarios). Com o tempo, na Hispadnia muguimana, o primeiro termo ficou
reservado para os cristfos e o segundo para os judeus. Os documentos latinos,
castelhanos e portugueses medievais designam-nos por mogarabes. Assim, o
foral dado por Afonso VI de Castela e Le8o a Toledo, em 1101, utiliza esta
denominag8o sob a forma arcaica de muztarabes, préxima da forma &rabe
muste<rib, participic activo do verbo istarab, que significa “aceitar os

costumes &rabes", isto &, arabizar-se (17).
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A 1iberdade de que gozavam os crist8ios que viviam sob a dominagdo
islémica era muito condicionada por imposi¢Bes e restrigBes de ordem social,
religiosa e econémi;a altamente descriminatérias. Os pactos assinados entre
Maomé e os crist8os da Ardbica e da Siria (i18) assinalavam ja& essa situaclo,
que viria a agravar-se com o tempo e, nomeadamente‘na Pentnsula Ibérica. Aqui,
os cristfos viviam agrupados em comunidades, das quais as mais importantes
foram as de Toledo, Cérdova, Sevilha e Mérida. A primeira, que era a antiga
capital visigoda, continuou a manter a sede do bispo metropolitano (matran).
Além deste, continuaram activos dois outros arcebispados anteriores a
conquista 4rabe: o da Lusiténia, com a sede em Mérida, e o da Bética, com a
sede em Sevilha. Desapareceram os de Braga e Tarragona.

A Crénica Geral de Espanha de 1344 conseguiu recolher algumas das
clatusulas do pacto de capitulagBio da cidade de Toledo, que perduraram até a
invas8o dos alméadas. Esse pacto permitia aos crist@ios o livre exercicio do
culto, de acordo com o rito visigético de S. Isidoro e S. Leandro, aprovado 924
pelo papa Jo8o X e conhecido, normalmente, por rito mogérabe. Permitia, ainda,
a manutenc8o de seis igrejas préprias (19) e da hierarquia estabelecida. O
texto n80 deixa duvidas acerca do estatuto da comunidade crist& toledana:

*Todos aquelles que hi quisessem viver S0 o senhorio dos mouros era
contheudo que tevessem sua ley e husassem e vivessd segundo o custume da
sua ley e ouvess®# clerigos de missa e bispos e outras ordefis, & estes
cristados que vos dissemos teveron des enton ataa hora ho oficio de Sancto
Isidoro e de Sam Leandre, E oge em dia o mited seis igrejas em
Tolledo (20), E viveram os cristados desull cd os mouros e S0 0 seu poder
delles, teendo sua ley e guardandoa & paz e & ben, ataa o tempo dos
Almoades, que comecard em t&po do emperador dom Affonso® (20),

Apesar de todo este optimismo em relagfic & época pré-almodads, as
dificuldades eram muitas e a liberdade religiosa era bem relativa. Nem outra

coisa era de esperar, quando sabemos que os bispos posteriores & invaséo,
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ainda que designados pelas comunidades crist8is, ficavam sujeitos & aprovac#o
dos monarcas mugulmanos, que quiseram, assim, manter a tradi¢fio visigoda. Dai
a subserviéncia de prelados como Recafredo, bispo de Cabra e Cérdova e,
depois, metropolitano de Sevilha; Hostégesis, de Mdlaga; Samuel, de Elvira; e
Saill de Cérdova, nomeado simoniacamente. Eram também os sult8es que
convocavam os concilios.

Aos crist8os era assegurada a liberdade de culto, sob a o‘rientaQSO
dos sacerdotes, mas s6 dentro das igrejas j& existentes na altura da invas8#o.
Tal como as casas de habitag8o e os mosteiros, as igrejas situavam—se fora da
madina. N80 podiam construir novos templos dentro das cidades nem reconstruir
05 que se arruinavam. Muitos foram convertidos em mesquitas. Isso aconteceu,
por exemplo, & igreja de 5. Vicente, em Cérdova. No inicio, os cristSios ainda
ficaram com metade, mas no reinado de Abderram8o I, em 784, viram-se
obrigados a vender por 100.000 dinheiros essa metade, que permitiu ampliar a
Grande Mesquita, com a compensag8o de poderem construir outras igrejas nos
arrabaldes <21).

Além destas limitagOes, os crist8os eram vitimas de exigéncias e
descriminages sem conta. Assim, as suas igrejas e casas, situadas,
normaimente, na periferia das povoa¢des tinham de estar abertas, dia e noite,
aos viandantes mugulimanos, a quem tinham de dar hospedagem gratuita durante
trés dias. Os crist8os n8o podiam vestir nem calgar como o8 mugulmanos;
tinham de rapar s6 a parte anterior da cabe¢a; era—-lhes vedado andar de
cavalo, mas apenas de mula ou burro; n8o podiam usar selins nem estribos, nem
andar com 0S pés pendentes para os dois lados do animal; n8o podiam andar com
espada nem fabricar ou utilizar armas; néo lhes permitiam ostentar a cruz nas
igrejas nem pregar, ensinar e fazer procisses ou outras manifestages
religiosas fora delas; nos funerais e outras ceriménias religiosas eram

obrigados a rezar em voz baixa sempre que estivesse presente um mugulmano, o
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que, em épocas de conflito, podia tornar-se normal pois, como j& notdmos, os
mugulmanos tinham o direito de entrar e permanecer nas igrejas cristés; os
defuntos <cristfios tinham de ir de rosto coberto e ser sepultados em
cemitérios préprios; a prépria linguagem dos crist8os era controlada, pois n8o
podiam utilizar nomes, palavras ou express@ies mugulmanas (22); n#o lhes era
permitido presidir a reunifies com presenga de muculmanos nem estar sentados
quando estes estavam de pé; n8o lhes era permitido ter criadas ou escravas
mugulmanas.

Sob o ponto de vista administrativo, os mogérabes gozavam também de
uma  autonomia relativa, na medida em que lhes era permitidq viver na
dependéncia de leis e chefes préprios.

Sob a dependéncia do poder central mugulmano e nomeado por ele, um
comes (qumis), eleito pelo povo (23), exercia a fung8o de governador que os
defendia e era secundado por um exceptor ou cobrador de impostos, que recebia
a8 Jizia a que, como dimmi-s, estavam sujeitos, e de um censor ou qQA&di l-naséra&
(juiz dos crist8os), que os julgava nos litigios internos, de acordo com o
direito visigodo do Liber Judiciorum, mals tarde chamado Fforo Juzgo Os
conflitos entre mugulmanos e crist8os eram julgados pelo q&dI encarregado da
policia (Surta). Era o zavalmedina ou prefeito da cidade. O mesmo acontecia em
litigios entre crist8os, quande uma das partes ou ambas o exigiam. Os cristdos
exerciam ainda outros cargos que foram assumidos, com a respectiva
denominag8o 4rabe, pela administrag8o, apés a Reconquista. Entre eles, o
almoxarife, ou intendente da fazenda; o almotacém ou fiel de pesos e medidas;
o0 alarife ou perito de construgfes.

Havia crist8os com cargos importantes na burocracia emiral e califal
e no préprio exército Arabe. Assim, Isaac era exceptor e intérprete; Jeremias
era suficientemente rico para fundar o mosteiro de Té&banos, tal como os pais

de Pomposa, que fundaram o de Pefia Melaria; Sans8o era intérprete; Gémez era




_42_

exceptor e cdtib; um irm8o de Eulégio tinha um cargo no governo central; dos
seis médicos mais importantes dos reinados de Maomé e Abdalla, quatro eram
crist8os; o bispo Rabi< Ibn Zayd ou Recemundo, co-redactor, com o médico <Arib
Ibn Sa=d do Liber Anoe (Kitdb al-Anwéd’'), mais conhecido Calendario de Cérdova,
foi embaixador de Abderram&c III junto do imperador OtSo I da Alemanha, em
953 e em 960, foi enviado oficialmente a Biz&ncio e Jerusalém. No dizer de
Sans8o, Servando, qadil dos crist8os, quis comprar a Maomé I os impostos dos
dimi-s de Cérdova, propondo-lhe recolhé-los para si a troco de um total de
100.000 solidi, quantia que, certamente, lhe dava uma margem de lucro
justificativa do negécio. Isso leva-nos a pensar nha riqueza da comunidade
cristd de Cérdova, dado que essa quantia era enorme e se referia aos impostos
de capitag8ic e n8o aos de propriedades (24).

Se os custos de ordem religlosa e social eram pesados para o0sS
crist8os e judeus (ahl al-dimma), mais o eram os de ordem econdémica. Por
exigéncia da lei corénica (25), eram obrigados a pagar duas espécies de
impostos: a jfzia (capitag8o) e o hardj (imposto sobre os produtos da terra).

A Jjizia consistia numa contribui¢8o imposta a cada crist8o e era
paga no fim de cada més lunar (26), de acordo com as respectivas posses:
quarenta e oito dirhems para os ricos, vinte e quatro para a classe média e
doze para os que viviam do trabalho manual (27). Com o seu pagamento,
era-lhes garantida a liberdade religiosa corénica concedida as 'gentes do
Livro®* <ahl al—-Kit&b). Dela estavam isentos os idosos, as mulheres, as criangas,
os invélidos, os pedintes, os doentes, os loucos e os monges. O préprio ritual
do pagamento visava humilhar os contribuintes e induzi-los a renegar a
religifio crist8. De pé e publicamente, o crist8o depositava o imposto nas m8os
do recebedor que, por sua vez, o entregava ao senhor, solenemente instalado
numa poltrona. Depois, o senhor, seguido normalmente pelos mugulmanos

presentes, agarrava o crist8o pelo pescogo e exclamava, em tom sarcastico: "o
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dimmi, inimigo de Al4, paga a Jjrzia" (28).

O caraje era um imposto a que também estavam sujeitos os
mugulmanos. Incidia sobre os rendimentos dos bens prediais ou territoriais, de
que deviam ser entregues cerca de 20% ao estado. O seu pagamento, a que oS
habitantes da Penméula J& estavam habituados desde a época romana, garantia
aos contribuintes a posse das suas propriedades e, com ela, uma certa
autonomia econémica.

Se é certo que os impostos variavam segundo os pactos, também em
relacddo a cada um deles havia alteragBes, por vezes unilaterais, e isto a
partir logo do inicio da dominag8o 4rabe. Tudo dependia da evolug8o das
circunstancias s6cio-econémicas e da vontade dos chefes locais. A Cronica
Mocdrabe de 754 déd-nos j& conta desse fendémeno e das reacgBes dos que por
ele eram atingidos. Entre outros, recordamos alguns passos.

- “Ambiza (<Anbasa) [,,.] duplicando os impostos aos cristdos, reprime-os
duramente e, carregado de honras, triunfa demasiado na Hisp&nia" (29),

- "Yahia [,,,] persegue os sarracenos e mouros da Hispania por terem
usurpado o pago anteriormente para obter a paz e devolve muitas coisas
aos cristdos” (30),

- MAucupa (<Ugba) [,..1, ao mesmo tempo que obriga a cumprir a lei, manda

fazer um censo do povo e promove duramente a exacgdo de tributos” (31),

Tudo parecia estar, pois, sujeito ao capricho dos chefes.

3. A Reconquista Crist&

A ideia de lutar pela fé crist& n8io se encontra no N. Testamento nem
nos escritos dos primeiros séculos do cristianismo, em que os cristdos eram
uma minoria perseguida. Tem, talvez, precedentes no A. Testamento, mas
desvinculada de qualquer conotag8io bélica. Essa ideia comega a tomar corpo

quando, no tempo de Constantino, o cristianismo passa da clandestinidade para

a legalidade e retoma publicamente a actividade evangelizadora, na sequéncia
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do mandato de Cristo: “Ide, ensinai todas as gentes". Apesar da doutrina e
pratica da difus#@o pacifica do Evangelho, nasceram no seio do cristianismo, ao
longo dos séculos, doutrinas e préticas bem diferentes: as da convers8io dos
infiéis através de uma certa press8o psico-social e, posteriormente, a da
imposig8o do cristianismo pela forga.

Factor decisivo para a formagdco e evolug8o da ideia e da prética da
guerra religiosa, por parte do cristianismo, foi o do confronto bélico que
cotlocou frente a frente os impérios bizantino e persa, respectivamente, com
Eradclio e Cosroe 1I, na luta desesperada pela posse dos Lugares Santos e, em
especial, da cruz de Cristo.

O passo seguinte, o do enfrentamento do cristianismo e do isl8o,
ambos dinamizados por motivagBes de ordem religiosa a juntar as de ordem
territorial e econ6mica, conduziu & justificag8o e consagragfo tedérica de um
dado prético adquirido: o da luta armada das duas forgas politico-religosas em
questdo. Tratava-se, nesta altura, de uma luta defensiva.

No sécule IX, Agobardo de Lyon descreve o significado da luta movida
pelo Papa ac imperador como "a subjugac¢Bo das nag¢des bérbaras para as levar a
abracar a fé e a alargar as fronteiras do reino dos crentes".

Bruno de Querfurt, influenciade pela reforma mondstica do século X,
afirmou que o rei crist8o devia "“compelir pela forga os infiéis a entrar na
Igreja".

Muitos aceitavam que o0 crist3o pudesse tomar parte numa guerra
defensiva, mas duvidavam da legitimidade da participag8o numa guerra ofensiva.

A concepgdc da luta religiosa acabou por ser liturgicamente
consagrada e cristalizada. Uma orac8o de ano 950 diz que n#o se deve recorrer
a4 luta "para injuriar alguém injustamente, mas sempre para defender o que é
justo e recto". |

A passagem da fase da aceitacBo da guerra crist8 defensiva para a
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da cruzada desencadeou-se dentro do contexto da prética da peregrinag8o,
principalmente & Terra Santa.

Durante o século XI intensificaram-se as viagens & Terra Santa e
cresceram os obstéculos levantados pelas populages locais. Muitos crist8os
afirmavam que era condendvel a atitude de o peregrino ir armado; outros
defendiam que lhe era legitimo quando se tratava da auto-defesa. Como os
ataques aos peregrinos se repetiam frequentemente, comegou a impor-se a ideia
de o Cristianismo ter de controlar os Lugares Santos com o objectivo de
possibilitar as peregrinacdes.

A fase seguinte foi a de atribuir & luta contra os infiéis um valor
religioso igual ao da prépria peregrinag8o. Assim, lutar pela defesa dos
Lugares Santos e pela viabilizag8io das peregrinagBes equivalia a fazer obra de
Deus, td3o valida como a das peregrinacdes.

0 alargamento do campo de acg8o militar do cristianismo a outros
territérios que outrora tinham sido crist8os e se encontravam na posse do
isldo diversificou a 1luta religiosa que a histéria consagrou com o nome de
reconquista, quando referida ao Ocidente, e cruzadas, quando referida ao
Oriente.

Reconquista e cruzada distinguem-se, ainda, na medida em que, na
primeira os eventos precederam a ideia e, na segunda, a ideia precedeu os
eventos.

Tradi¢8es semi-lenddrias referem a concentragdo de um grupo de
nobres visigodos que, comandados por Peldgio, antigo espatédrio de Rodrigo, se
refugisram nas Asturias para evitarem represélias dos 4rabes invasores. Al
acabaram por vencer e aniquilar as forgas inimigas que lhes foram dar combate
em 718, segundo uns e em 722, segundo outros. Por detrds da descriglio
épico—miraculosa da batalha de Covadonga, transmitida pela Crénica de Afonso

III (32) e minimizada pelas fontes 4&rabes, que a reduziam a simples
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escaramucas de trezentos ‘'burros selvagens" dirigidos por outro "burro
selvagem", chamado Peldgio (33), algo de verdade permanece. Com efeito, Peldgio
toli o chefe eleito por um reduto cristdo asturiano que, apoiado por um grupo
de nobres godos refugiados, permaneceu insubmisso aos invasores e deu inicio
a reconquista.

Ainda que reduzidos a dimensBes bastante mais comezinhas que as que
ihe atribui a tradig8o cristd, Covadonga e Peldgio tornaram-se o simbolo e o
ponto de partida real da reconquista cristd hispénica. Isso mesmo ¢ admitido
pelas fontes islémicas:

tDesde entdo, diz al-Maggarl, comegaram os cristdos a defender contra os
muculmanos as terras gque ainda continuavam em seu poder, o que nfo tinham
esperado conseguir, 05 mugulmanos, lutando contra os politeistas e
forgando-os a emigrar, tinham-se apoderado do seu pafs até Ariyula, da
Terra dos francos, tinham conquistado Pampiona na Galiza, e nfo ficara
sendo o rochede onde se refugiou o rei chamado Pelagio com trezentos
homens, 0s soldados ndo cessaram de o atacar, até que o5 seus soldados
morreram de fome e apenas ficaram com ele trinta homens e dez mulheres,,, A
situagdo dos mugulmanos chegou a ser penosa e, por fim, desprezaram=-nos,
dizendo; "Que mal nos podem fazer trinta burros selvagens? Peldgio morreu
no ang 133 e reinou seu filho F&fila, 0 reinado de Peldgio durou dezanove
anos e o do seu filho dois, Depois de ambos, reinou Afonso, filho de Pedro,
avd dos Banu Afonso, que conseguiram alargar o seu reino até hoje e se

apoderaram do que o5 mugulmanos lhes tinham conquistador (34),

A vitoria de Covadonga consolidou o poder de Peldgio frente a
al-Andalus, ja entdo dividido por guerrilhas internas e atingido por problemas
de ordem econ6émica. O reino das Astdrias seria institucionalizado
definitivamente pelo genro de Peldgio, Afonso I, o Catdlico (739-757). Este rei
aproveitou bem a conjuntura histérica para estender a sua influéncia a toda a
costa do Cantdbrico, ao Norte da Galiza e As terras altas da futura Castela.
Uma revolta berbere no Noroeste, por volta de 741-742 e o clima de divis@io e

instabilidade econémico-politica de al-Andalus foram-lhe propicios. Afonso, o
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Casto, (791-842), neto de Afonso I, conseguiu estruturar o reino e torné-lo
independente. Esse monarca soube também aproveitar o condicionalismo histérico
favordvel: as sublevagdes dos muladi-s de Mérida e de Toledo, apoiados pelos
berberes e mogérabes, ac mesmo tempo que, a Leste, os muladi-s do Ebro e os
exércitos carolingios assentavam as suas bases e apoiavam os rebeldes de
Pamplona, de Arag8o e dos condados cataldes.

No plano politico, Afonso transferiu a corte de Pravia para a nova
cidade de Oviedo e organizou-a de acordo com as exigéncias de um reino em
expansdo. Além disso, conseguiu formar uma longa franja territorial, paralela
ao rio Doufo, que transformou em “terra de ninguém" e que separaria, durante
dois séculos, os crist8os dos mugulmanos.

No plano econémico, libertou o reino do tributo das Cem Donzelas,
pago anualmente a Cérdova (35).

No plano juridico, o reino foi organizado e regido de acordo com ©
Liber Iudiciorum, mais tarde conhecido por Fuero Juzgo.

No plano eclesidstico, e sob a orientag#io do Beato de Liébana e de
Etério, bispc de Osma, estruturou a Igreja asturiana, fazendo frente ao
movimento adopcianista, defendido pelo bispo Elipando de Toledo, e
incrementando o culto a Santiago, culto que contribuiria para lhe dar forga e
autonomia em relagdo & igreja de Toledo. O diferendo teolégico entre Toledo e
as Asturias, o nascimento e implementag8o do culto a Santiago, a transferéncia
da metrépole de Braga, que se encontrava abandonada, para Lugo, e a criag8o da
diocese de Oviedo contribuiram decididamente, por um lado, para a
independentizag8io da Igreja asturiana em relag8io & toledana e, por outro, para
uma “visigotizac#o" cada vez maior do reino.

Foi o Beato de Liébana quem, a partir de 776, no Comentdrio ao
Apocalipse defendeu a ideia de que o cristianismo fora introduzido na

Peninsula pelo apéstolo S. Tiago. Isso foi o suficiente para que a corte
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asturiana proclamasse oficialmente o culto do‘Santo. No final do século,
comecou a dizer-se que tinha aparecido o sepulcro de S. Tisgo nas
proximidades de uma povoag8o galega. Imediatamente o Apéstolo foi proclamado
pelo povo o protector da cristandade assedida pelo isl8o andalus. Afonso II
conseguiu, por intermédio de Carlos Magno, que o papa Le8o III declarasse
auténticas as reliquias do Santo. No 1local aonde uma estrela conduzira
milagrosamente & descoberta do tumulo e que, por essa raz8o, passou a
chamar-se Campus Stellae e, posteriormente, Compostela, foi construida uma
capela, que se tornou lugar de peregrinag80, primeiro para os
galego-asturianos e depois, sucessivamente, para todo o Ocidente. No tempo do
primeiro bispo de Santiago, Teodomiro (+847) ja& vinham peregrinos da Itélia, o
que mostra a dimens80 do culto e das peregrinagBes a Santiago de Compostela.

Bem depressa o culto a S. Tiago foi aproveitado pela mistica da
"Reconquista"; esta converteu o Ap6stolo no "Matamoros" que, ao fio da espada,
destruia exércitos inteiros. Uma pequena vitéria ganha pelos cristdos de
Afonso II em Albelda, préximo de Clavijo converteu-se lendariamente na grande
epopeia de Clavijo em que S. Tiago, montado num cavalo branco, dizimou, com a
sua espada fulminante, o exército inimigo e deu origem ao grito "Santiago y
cierra Espafia", um dos motes das lutas peninsulares contra a moirama. Teré
sido nessa interveng@io que Santiago 1libertou, seguindo a lenda, o reino
asturo-leonés do tributo das Cem Donzelas, pago anualmente a Cérdova.

A assinalar a passagem dos peregrinos, vindos de toda a parte ao
tumulo do Apé6stolo, surgiram os "caminhos de Santiago". Paris, Vézelay e Le
Puy eram os trés grandes marcos de pasagem dos peregrinos de Além-Pirenéus
que, por sua vez, convergiam para Roncesvalles e dai para Santiago, passando
por Viana, Estella, Logrofio, Burgos, Sahagun, Leén, Astorga, Ponferrada e
Triacastela. Um outro caminho partia de Arles e ia encontrar-se com o

anterior em Viana, depois de ter atravessado os Pirenéus em Col de Somport.
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Um terceiro caminho, para notarmos apenas os mais importantes, contornava as
costas do Cantdbrico até La Corufia, recebendo, no trajecto, os peregrinos que
desembarcavam nos portos de passagem.

Reis, nobres e bispos uniam-se aos populares e calcorreavam o0s
caminhos de Santiago, dando alento aos que, vestidos de penitentes, iam remir
um dos trés pecados canénicos: apostasia, homicidio ou adultério.

Com a instalagBo de conventos de Cluny através dos "Caminhos de
Santiago", a partir do principio do século XI, levantaram-se marcos milenarios,
alguns dos quais ainda hoje est8io de pé: pontes, albergues, hospitais, igrejas.
Atingindo o seu apogeu no século XIII, as peregrinagBes a Santiago comegam a
decair no século XIV, até quase desapareceram no século passado.

Simultaneamente ao avango do reino asturo-leonés, no Nordeste, os
francos aproveitaram a conjuntura da debilidade islémica, quer ao nivel
imperial, precursora da queda da dinastia omeia de Damasco, quer ao nivel
hispanico, provocada pelas dissen¢Bes internas dos mugulmanos de al-Andalus,
para reconquistarem Narbona, em 751, e imporem o seu dominio na
Provenga (759) e na Aquiténia (760-768).

Com Carlos Magno (768-814), houve tentativas sérias de apaziguar as
populaqties' desses territérios e de reconquistar os territérios cristéios
ocupados pelos mugulmanos mais para Ocidente, na Peninsula Ibérica.

Ficou historicamente célebre a expedigio destinada a libertar
Saragoca, em 778. Dela se faz eco épico a Chanson de Roland Este evento, como
o da tomada de Barcelona, em 801, tendente a consolidar e alargar o poderio
franco no Ocidente, permaneceu isolado. No entanto, se n#o conseguiu alargar
consideravelmente esse poderio, conseguiu estabilizar por dois séculos e meio
a linha fronteiriga, através do sistema de marcas, tragadas na rectaguarda das
bases islémicas fortificadas. Os territérios situados a Sul e a Leste dessas

fortalezas mugulmanas eram controlados e regidos pela lei islamica. Na marca
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situada a Norte e a Oeste, o controle &rabe variava de distrito para distrito.
Os é&rabes faziam frequentes incursBes (razzias) estivais a essas zonas, para
as manter calmas e pilhar as suas populagBes.

De vez em quando, as populagBes eram obrigados a pagar o tributo ao
governador érabe das marcas ou ao soberano de Cérdova.

O desastre da campanha carolingia de 778 n#o foi, pois, total; como
resultado positivo, ficou lancada a dinémica dos movimentos indepeﬁdentistas
do Nordeste peninsular. Os primeiros desses movimentos foram os de Gerona e
de Urgel-Cerdafia que, a partir de 785, se vincularam a Carlos Magno, a troco
de protecgdo contra as pretens8es mugulmanas.

Instigado pelas incurs@es de Hisam até Narbonne e Tolouse, Carlos
Magno atacou em forga @a regifio pirenaica e submeteu Arag8o,
Pallars-Ribagorza, Vic, Cardona e Pamplona, que confiou ao governo de condes
francos ou hispano-visigodos refugiados Além-Pirenéus: em Navarra colocou o
gasc8o Velasco; em Arag8o, o franco Oriol ou Auréolo; em Pallars-Ribagorza, o
franco Guilherme; em Urgel-Cerdafia, o hispano-visigodo Borrel; em Barcelona, o
hispano-visigodo Bera. A autoridade e o poder estavam centrados, teoricamente,
no imperador, que governava através de assembleias anuais e controlava o
império através dos missi dominicl, ou delegados, que inspeccionavam as
diversas zonas do império. Mas, na prética, os poderes administrativo, politico,
judicial e militar, ainda que delegados, estavam totalmente nas m8os dos
condes.

Tal como os asturianos em relacdo a Santiago de Compostela, também
Carlos Magno, aproveitando a condenag8o e deposigfo do bispo adopcianista de
Urgel, conseguiu desligar esta diocese da jurisdi¢8io eclesisstica hispanica
para a ligar ao arcebispo de Narbonne e substituir o clero adopcianista por
clero franco. Ele sabia, como todos os medievais, que n#o era possivel uma

plena independéncia politica quando o clero e os crist#os estavam dependentes
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de forgas estranhas.

Com o tempo, os condados da marca hispanica, apoiando-se nos
vinculos que os ligavam aos carolingios contra os mugulmanos e, n8o raras
vezes, em aliancas com estes contra aqueles, foram adquirindo uma autonomia
cada vez maior que, gradualmente, os levou a unirem-se entre si, a
tornarem-se independentes dos vinculos exteriores e a transformarem-se em
reinos com reis de sucess8o hereditdria. Nesta consolidag8o do poder, os
condes seguiram a mesma politica eclesidstica de Carlos .Magno. Para evitarem
que os seus subditos estivessem eclesiasticamente dependentes de bispos ou
dioceses francas, conseguiram a criacc8io do arcebispado de Urgel, em 888. Este
integraria, como sufragéneas as dioceses de Barcelona, Gerona, Vic e Pallars.
Conseguida a libertag8io em relag8o aos franceses, os condes entraram em luta
aberta entre si para fazerem coincidir as dioceses com os condados. Isso levou
4 criag8o e supressfio de dioceses (até a prépria arquidiocese de Urgel foi
suprimida) e, como solug80 alternativa para o controlo da Igreja, & criag8o ou
apoio de mosteiros isentos da autoridade episcopal.

O primeiro dos reinos a tornar-se independente foi, como j& vimos, o
das Asturias, seguido do de Le#o. Os dois unir-se-iam em 924.

Pamplona teria j& alcangado uma certa independéncia em 798,
originando-se no século IX, o reino de Navarra.

Castela comegou por ser uma faixa de terreno situada no extremo
oriental do reino asturo-leonés, a servir de defesa contra os ataques dos
cordoveses, vindos do Sul, e dos mugulmanos do Ebro, vindos do Leste. N&o
passava, pois, de uma zona-tamp80, com uma baixa densidade populacional. As
suas gentes, na maloria mogérabes, ao aperceberem-se dos perigos da luta de
Afonso I de Le8o com os mugulmanos que desalojou das suas guarhigBes
militares, abandonaram as vastas planuras para se refugiarem nas montanhas,

onde a defesa era mais facil. Foi assim que, nos séculos IX e X, Castela teve
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de ser repovoada por céntabros e vascos ocidentais, alheios & vida e cultura
romano—visigoda. O facto de ser uma zona fronteirica e plana, corredor das
incursfes islamicas em terras crist&s e vice-versa, afugentou a velha nobreza
visigoda e desaconselhou os clérigos e crist8os mogérabes fugidos do Sul e de
Leste a nela se instalarem. Também os mosteiros n8c tiveram af terreno
propicio até épocas mais tardias. A terra n8o sofreu as concentracdes nas
m8os da nobreza e do clero, como nas zonas mais marcadas pela influéncia
romano-visigoda. Todas estas circunsténcias contribuiram para uma progressiva
diferenciac8o dessa regifio em relaclo ao reino asturo-leonés.

Os condes de Castela foram fortalecendo os seus dominios, e criando
a8 sua propria defesa. Na auséncié das defesas naturais que s8o as montanhas,
construiram fortalezas e demarcaram-se cada vez mais do poder central leonés.
Em meados do século X, Fern8o Gonzaléz conseguiu casar uma das suas filhas
com o herdeiro leonés. Esse matriménio levou Ramiro II a conceder-lhe os
condados de Burgos, Lantarén, Alavs, Lara e Cerezo. A unifo e fortalecimento
internos destes condados, por um lado, e a instabilidade do reino leonés, apés
a morte de Ramiro II, levaram Fern#o Gonzaléz a proclamar a independéncia de
Castela e a alargar os seus territérios & custa dos leoneses e dos
mugulmanos.

No final do seu reinado, Abderramfo III (m. 961), que convertera o
emirato de Coérdova em califado (929), foi reconhecido como suzerano pelo rei
de Led@o-Astirias, pela rainha de Navarra e pelos condes de Castela e
Barcelona.

Ao contrério da pratica normal isldmica, em que os crist8os eram
submetidos como protegidos (gimmi-s) e proibidos do uso de armas, na Hispéania,
mediante o juramento de fidelidade, a promessa de tributos e o eventual apoio
militar, foram autorizados por Abderram3c a usar armas. Era uma medida

realista de quem, mais do que por motivos de ordem religiosa, se pautava por
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canones econdmico-politicos,

No século XI, os reinos crist8os hispénicos aproveitaram a
desintegrac8o islémica dos reinos de Taifas para alargarem e consolidarem as
suas fronteiras. Foi neste contexto que Toledo fol reconquistado, em 1085.

A Hispénia teria sido toda reconquistada mais cedo se n8o foram, por
um lado, as invas@es dos almordvidas (1086) e dos almbadas (1146) e, por
outro, as dissenstes internas dos reinos crist8os, que provocaram um COmMpasso
de espera que durou um século.

Depois do declinio dos alméadas deu—se a reunifio de Lefio e Castela,
em 1230.

Fernando III reconquistaria o ponto nevrdlgico de al-Andalus,
Cérdova, em 1236, seguida de Sevilha, em 1248. Afonso III de Portugal
comnquistaria, no ano seguinte, o Algarve.

Mais um compasso de espera, desta vez, de dois séculos. Em 1479,
Castela e Arag8o uniam politicamente os seus destinos, e da forga emergente
dessa uni8o nasceria a vontade inquebrantdvel de reconquistarem, terra por
terra o reino Nasrida, que exalou o ultimo suspiro, na Peninsula, com a queda

de Granada, em 1492.

4. A reconquista e independéncia de Portugal

Na arrancada militar que levou as forgas asturo-leonesas até ao
Douro, o monarca Afonso I arrasou o territério que separava este rio do rio
Minho, no intuito de criar uma terra-de-ninguém controlada pelos crist#os, que
servisse de barreira de protecgo em relag8o aos mugulmanos. Dizem—-nos as
crénicas suas contemporéneas que o rei ermou essas terras, passando ao fio da
espada os mugulmanos que ai se encontravam e levando consigo para as
Astlirias a populagBo crist&, no intuito de a por a salvo das arremetidas da

moirama e, com ela, implementar o repovoamento do Norte (36).




_54_

Ndo sabemos ao certo se o ermamento foi total, como pretendem
alguns autores (37), ou parcial, como defendem outros (38). Cremos tratar-se
de um semi-ermamento, tal como aconteceu, nesse tempo também, em Castela.

A Galiza, herdeira da antiga monarquia sueva, ficava assim dividida
pelo rio Minho em duas zonas bem demarcadas: a do Norte, que herdaria o nome
original, mais povoada, e a do Sul, que se estendia até ao rio Douro e, com o
andar do tempo, até ao Mondego, semi-despovoada. Esta foi recebendo nomes
cada vez mais individualizados e adaptados & realidade em constante mutag#o.
No século IX chamava-se "extremi fines provincie"; no século X, "extrema Minii"
e "extrema Dorii" (39), Em breve, ainda no século X, essas duas "extremas"
receberam o0 nome que, tendo comegado por ser préprio de um burgo importante
que controlava a desembocadura do rio Douro (40), se aplicava j& ao territério
adjacente. Portucale ou Portugale seria o nome que, doravante, passaria a
designar a regiio que viria a ser a Terra Portucalense, Provincia
Portucalense, condado Portucalense, ou simplesmente Portucale, no sentido lato.

A regi8o de Portucale, no sentido lato referido, diferenciada do
resto da Galiza pelo ermamento a que se viu sujeita durante mais de um
seculo, adquiriu ainds maior individualizag&o com o repovoamento de que foi
alvo a partir do reinado de Ordonho I (850-866). Foram repovoadas Le&o, Tui,
Astorga e Amaya, e avangou-se até & regifio entre Minho e Lima. Estes
progressos no reino crist8o foram possiveis gragas as sublevacdes dos
muladi-s e & resisténcia dos mogédrabes ao poder mugulmano. Foi, no entanto,
com o seu filho e sucessor, Afonso III (866-910) que se valorizou a regio.
Aproveitando novos conflitos dos muladi-s com os &rabes, conseguiu alargar o
seu dominio até a cidade do Mondego e repovoar, entre outras, as cidades
portuguesas de Braga, Porto, Viseu e Lamego (41). A reconstrug8io de muralhas
e a criag8o de novas fortalezas foram dando solidez ao reino e seguranga as

populages. O rei associou nobres e eclesidsticos & obra de restaurag8o. Foi
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assim que confiou ao conde Vimara Pérez o repovoamento do Porto e a
Hermenegildo Pérez o de Coimbra.

Neste contexto da formac8o de Portugal, também n8o deixa de ter
significado o facto de o repovoamentoc da terra portucalense se ter processado
ndo do Norte para o Sul, a partir da Galiza, mas do Sul para o Norte, a partir
de Portucale

Se Portugal ‘tinha j& uma certa individualidade geografica,
faltava~lhe a individualidade politica. Esta, adquiri-la-ia apenas a partir do
final do século XI, no reinado de Afonso VI. Ap6s a morte de Sancho, em 1072,
no cerco de Zamora, Afonso VI regressou do exilio a que fora sujeito, na corte
de Toledo e reuniu os reinos de Castela e Le&0 sob o seu ceptro. Em breve se
langou contra a moirams, alargando os territérios para o Sul. Em 25 de Maio
de 1085, as suas hostes entraram vitoriosas em Toledo, que nunca mais
deixaria de ser crist&. A posse da antiga capital visigoda acendeu nele o
sonho de unificar toda a Peninsula e levou-o a proclamar-se imperador. No ano
seguinte, restaurou a sede de Toledo como primaz de toda a Hispénia, de que
ambicionava também tornar-se rei absoluto. Para concretizar os seus planos,
intervém na politica interna de Valéncia, onde coloca como rei o antigo rei de
Toledo, al-Qadir promove incursBes aos reinos de Saragoga, Almeria e Granada.

O avango crist@io criou tal panico entre os mugulmanos que
al-Mutawakkil, e al-Mu<tamid, respectivamente reis de Badajoz e de Seviiha, se
voltaram para o jovem império norte-africano almoréavida, pedindo auxilio. Esse
auxilio n8o se fez esperar. Em 1086, os almorévidas desembarcaram na
Peninsuls, liderados pelo sultfio Ytsuf Ibn T&&fin. Apesar do apoio prestado a
Afonso VI pelos aragoneses e por guerreiros franceses, os mugulmanos
infligiram aos crist&os uma pesada derrota em Zalaca (Zallaqa), préximo de
Badajoz. Contra a expectativa geral, quando se abria a sua frente a Peninsula,

ndo apenas a cristd mas também a islamica, T&&fin regressou apressadamente &
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Africa com os seus homens, para chorar a morte de um filho. Mas em 1090,
desembarcou novamente em solo hispanico, desta vez com um plano bem definido:
a conquista e unificago de toda a Peninsula, a comegar por al-Andalus.
Granada, Mé&laga, Sevilha, Badajoz, Valéncia e Saragog¢a cairam sucessivamente
nas mios dos marroquinos. De nada valeram aos reis de Taifas, desunidos e
enfraquecidos pelas lutas intestinas, os apelos e as aliangas com os reis
cristéos.

Em 1093, no auge do perigo, o rei de Badajoz ofereceu a Afonso VI
Santarém, Lisboa e Sintra. Era demasiado tarde para poder garantir a defesa
dessas cidades e de todo o Garb que, nos anos de 1094-1095, caiu nas garras
dos almoravidas, até ao Mondego.

Foi sol de pouca dura o dominio dos almoravidas: atacados no- Norte
de Africa pelos almbadas, esvairam—se 0S seus tentéculos peninsulares. Das
suas cinzas ressurgem, a partir de 1145, os reinos de taifas, apoiados pelo
imperador Afonso VII, que queria aumentar com & divis80 dos inimigos a sua
forga e auferir vantagens econémico-politicas dos seus protegidos. A
proliferag8io desses reinos, a partir do Algarve, de Santarém, Badajoz, Jerez,
Niella, Cérdova, M&laga, Cadiz, Valénclia e outras cidades s&0 a expressfo da
ruina dos almorédvidas. No entanto os reinos assim divididos tornaram-se presa
facil de uma nova invasfo Norte-Africana, a alméada que, em 1146, que viria a
unificar al-Andalus e a retardar a reconquista crist& da Peninsuls, com a
cumplicidade dos préprios principes cristéos. Estes, na 4nsia de se vencerem
mutuamente e de ganharem cada um para si o maior quinh8o, n8o recearam
aliar-se com o inimigo comum, esperando receber dele dividendos. A luta pela
posse da Extremadura é o simbolo bem claro de uma realidade alargada desde o
Atlantico aos Pirenéus: os alméadas, aliados aos leoneses contra as forgas de
Giraldo-Sem-Pavor, conquistaram Trujillo, Evora Badajoz e outras cidades e,

aliados aos portugueses, acabaram por expulsar Afonso IX de Le8o.
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E no contexto da luta de Afonso VI contra os almoravidas que
devemos ver a germinago da independéncia politica do futuro reino de
Portugal. Ao sentir-se atacado pelas forgas africanas, em 1086, Afonso VI
voltou-se para a Franca e pediu o auxilio para fazer frente ao inimigo. A
darmos fé a certas fontes, o monarca terd mesmo ameagado a cristandade de
Além-Pirenéus de que se o seu apelo n8o fosse atendido estaria na disposicdo
de ele mesmo se converter ao islamismo ou, ao menos, favorecer a invasfo da
Franga pelos almordvidas. Seja como fé6r, o certo é que se organizaram
expedi¢Bes de barBes franceses a Peninsula. Instigados pela abadia de Cluny,
que alimentava o espirito de cruzada, em formac#io na Europa, espirito que
viria a incarnar no "Deus o quer" de Urbano II, em 10395, e desejosos de
alcangar bens e gléria, os cavaleiros de Além-Pirenéus vieram ajudar os
principes crist8os hispénicos. Numa dessas expedi¢Bes, talvez na de 1087, veio
D. Raimundo, conde de Amous, a quem Afonso VI daria em casamento a m&o da
tilha Urraca, em 1091. Noutra expedig8o, por volta de 1094, veio Henrique de
Borgonha, que recebeu em casamento a filha bastarda do imperador,
Tarasia (Teresa).

Afonso VI, sentindo-se velho e com dificuldade de defender o
império, confiou ao genro Raimundo a tenéncia da Galiza, em 1093. A campanha
militar que levou Raimundo & tomada de Santarém e Lisboa, apés a cedéncia
destas cidades pelo rei de Badajoz a Afonso VI, fez com que este lhe confiasse
também o governo de Portugal (entre o Minho e o Douro) e o de Coimbra (entre
0 Douro e o Mondego). Era o ano de 1094, Entretanto, segundo a crénica é&rabe
de Ibn al-Hatib, as forgas almordvidas conquistaram nesse mesmo ano as
cidades cedidas pelo rei de Badajoz (42).

Em 1096, talvez porque D. Raimundo n8o mostrou forga bastante para
governar t&o extenso territério ou porque n#o conseguiu fazer frente as

forcas almordvidas, ou porque D. Teresa, apesar de ilegitimas, era a favorita do
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imperador, este confiou o governo de Portugal e de Coimbra a D. Henrique,
ficando D. Raimundo confinado ao governo da Galiza. O vinculo de D. Henrique a
terra ou regifo portucalense tomou nova for¢a juridica aquando do seu
casamento com D. Teresa, em 13 de Fevereiro de 1099. D. Henrique passa a ser
chamado conde. Desconhecemos o documento original de doag#o. No entanto, além
de outros documentos € claro c; texto da crénica do Imperador Afonso (VID
quando, ao falar da discordancia de “pAdefonsus Portugaliae rex", refere o
casamento do borguinh&o com D. Teresa. Diz a cronica:

* . 0 rei, por razlies de amor e homra, deu-a (Tarasial como esposa a0

[

Conde Enrico e dotou-a generosamente, dando a terra portucalense Com
direito hereditario” (43),

Ainda que n8o se tratasse de “"dote" no sentido juridico da palavra
pois este, segundo a lel germénica, mantida pelos godos na Peninsula e seguida
no tempo de Afonso VI, devia ser dado pelo noivo, tratava-se, no dizer de
Herculano, de um acordo de governo. Este governo, no entanto, era hereditério
(jure haereditario). Isto correspondia, segundo Paulo Meréa, a transmiss#o
plena do dominio, sem qualquer reserva, e prolongava-se para a descendéncia. A
concessfo feita a D. Henrique inseria-se na tendéncia dos reinos crist8os da
Peninsula, em que "a doag8o propriamente dita era a forma que sempre
revestiam as concessSes hereditérias de bens da Coroa" (44).

Segundo a critica moderna, o© Condado Portucalense foi "“uma
verdadeira doag8o de senhorio®, & qual estavam inerentes "“amplos direitos
soberanos", ainda que n#o revestisse o carécter de dote. O rei de Castela
retirou o condado & doacc antes feita a D. Urraca em favor da irmd
D. Teresa (45).

A doagSio n#o desvinculava o condado de Afonso VI. Com efeito,
D. Henrique devia ficar na situag8o de vassalo, com 08 deveres de ir

wad exercitum et ad curiam®, isto &, de prestar apoio militar e juridico.
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0 conde cumpriu esses deveres, como nos dizem também as
crénicas (46). Entretanto os lagos de vassalagem foram-se diluindo devido,
sobretudo, a dois factores: ao forte cunho feudal que D. Henrique imprimiu ao
condado e ao desejo de independéncia pelo qual se bateu e no qual foi seguido
por D. Teresa e pelo filho, D. Afonso Henriques. Este, reconhecido incialmente
como conde, passou gradualmente, a ser tido como "dux" (47) e, finalmente como
"rex", a partir do convénio de Zamora, em 1143, com o pleno reconhecimento
papal, em 1179. Pessoalmente, ele comegou & considerar-se como rei por volta
de 1140. Antes dessa data, porque n8o aceitava a condig8o de conde ou de
duque, que poderia significar inferioridade relativamente aos reis de Arag8o,
assinava-se como infans ou princeps (48).

Tal como estava acontecendo com as outras unidades peninsulares
politicamente independentes ou auténomas, também em Portugal se reconheceu
que era muito dificil garantir a unidade politica sem a normalizag8io e
unifiéaqéo da vida eclesial. Uma das primeiras preocupagSes de D. Henrique foi
a de restaurar as antigas dioceses, dotando-as, a pedido de D. Teress, de
"aquellas villas et cipdades en donadio". A Primelra C¢rénica Geral diz a este
respeito:

*El conde gano de los moros la tierra, tanto que cobro et refizo las
siellas catedrales de los bispos que fusran en tiempo de los godos, et
estauan ya desbaratadas de los moros et yermas et desfechas; Viseo, Lamego
et la villa que dizen Portogal (49), Et los obispos, que este conde don
Enrric y fizo desta uez, fueron consagrados del primas de Tolado" (507,

Depois refere-se o cronista a Coymbria e a Bragana.

Se a restauragloc das antigas sedes episcopais deu solidez ao
condado portucalense, a interveng#o do bispo de Toledo levantou questidnculas
graves sobre os direitos de supremacia. Com efeito, Toledo retomara em 1088 o
seu papel de primaz sobre tods a Espanha. Braga, restaurada em 1071, n8o viu

com bons olhos as interferéncias na zona que considerava da sua Jjurisdigo
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metropolitana, isto &, o territério que val do Cantabrico até ao Douro.

D. Henrique, ao assumir a direc¢o do condado Portucalense,
apercebeu-se do alcance dessas lutas. Conjugando os seus esforgos com os do
arcebispo Geraldo, antigo monge de Cluny, conseguiu que o Papa Pascoal II
reconhecesse as pretensdes de Braga, e alargou, em 1103, a sua influéncia as
dioceses de Coimbra, Viseu e Lamego, dioceses que viriam a passar para a
influéncia de Mérida, quando esta foi restaurada como metropole. Deveu-se esta
perda & md actuag8o de D. Teresa e do arcebispo de Braga, Mauricio Burdino,
por um lado, e & oposi¢#o conjugada ou individual que, por raz8es diferentes,
ilhe moveram os bispados que se sentiam lesados: o de Compostela, que
conseguiu a isencdio; o de Toledo, que n#o queria perder o controlo
eclesidstico hispénico; e o de Coimbra, que n8o aceitava simplesmente a
interveng8o de Braga. S6 no reinado de D. Afonso Henriques conseguiu Braga
impor o seu primado sobre todas as dioceses de Portugal, fortalecendo-se
assim a unidade politica com a eclesisstica.

Portugal ficava dotado dos elementos que o haviam de converter em
breve num pais independente e num dos mais vigorosos reconquistadores
peninsulares: tinha uma consciéncia nacional una; uma sensibilidade cristd una;
uma lingua que mais e mais se individualizava e adaptava & expans8o da alma
lusitana; uma  configurac&o  geogréfica bem adaptada a realidade
politico-religiosa, ainda que, por si sé, n8o fosse suficiente para explicar
essa realidade nem sequer a mais marcada das linhas de separag8io possiveis;
chefes politicos & medida do novo estado; uma vontade convergente de todas as
forcas estruturais e conjunturais no sentido de fazerem com que Portugal

fosse e se afirmasse Portugal.

5. O significado da Reconquista

Ainda hoje se discute quais ter8o sido as razBes fundamentais da
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Reconquista.

H4 quem veja como causa principal a vontade de dilatar a fé cat6lica
por parte de grupos crist8os visigodos. Contra esta tese estd o facto de que
o Reino das Asturias nunca foi profundamente catélico nem suficientemente
influenciado pelos visigodos. Os povos do Norte n8o eram, nos séculos 82 e 99,
muito dados as coisas religiosas. Os contenciosos de ordem religiosa iam-se
limando cada vez mais; muitos crist8os e mugulmanos tinham familiares
convertidos & outra religi8io; e a cultura islamica, nessa altura estava
bastante desvinculada do aspecto religioso, predominando nela o aspecto
profano. Isto, até ao fim do século X.

A vivéncia religiosa cresceu com o culto a Santiago de Compostela
que, por sua vez, era alimentado pelas peregrinagBes. S. Tiago era nessa
altura considerado irm#c de Cristo e, muitas vezes, gémeo. O espirito da
peregrinac8o incorporou algo da crenca galega ou ibérica dos Gémeos Cele;’;es.

Os galegos, desde o século IX estavam convictos do auxilio celeste e
da vitéria futura sob a protecgdo de S. Tiago. Com o crescimento do
entuasiasmo religioso & volta de Santiago, cresceu o vigor contra o inimigo
sarraceno que, com o tempo, passou a ser encarado mais um inimigo religioso
do que politico.

Da parte dos mugulmanos, embora a invas#io da Hispénia e as
subsequentes incursBes (gazuas) estivails pudessem ser encaradas como uma
forma de jlhad, o grande objectivo das conquistas foli a mira dos despojos.
Culturalmente, até ao fim do século X, para os muc¢ulmanos ibéricos contavam
mais as ciéncias profanas e a poesia do que as ciéncias religiosas. Fol entd&o
que, com O crescimento da autoconsciéncia cristd e com a expans8o dos estados
crist8os, os 4rabes de al-Andalus se reconheceram CcOmo defensores do
territério e da cultura e religifio islamicas. Mesmo assim, os reinos islamicos

nunca conseguiram unir-se suficientemente contra os crist8os.
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Também aos crist8os n8o foi facil, de inicio, a uni%o contra o
inimigo religioso comum. S6 com o tempo, o ser crist#o os uniu e veio a
contribuir para dar & Hispdnia a sua unidade e identidade préprias. N8o vemos
outro factor que justifique capazmente a razdo porque, ao contrario dos
outros invasores da Hispénia, os mugulmanos se nfo fundiram com os nativos.
Apesar das n8o raras aliang¢as entre principes crist8os e mugulmanos, que tém
explicagBes de ordem conjuntural, houve sempre na Peninsula, ao longo dos
quase oito séculos de presenga islamica, uma tendéncia natural para a
formac& de grupos, de acordo com a confissdo religiosa dos seus
intervenientes: o islamismo unia na mesma frente &rabes e berberes, enquanto
0 cristianismo unia grupos politica e geograficamente heterogéneos: 4stures,
bascos, francos, godos e iberos. S6 raz®es de ordem religiosa, as quais se
juntaram motivos de ordem nacional, conseguiramv mobilizar, sobretudo apds a
assimilagdo do espirito cruzado europeu, forgas geogréfica e etnicamente
dispares para a luta que n#o daria trégua ao inimigo comum, o mouro, até a
sua expuls#io definitiva do solo hispénico, em 1492,

Este espirito de luta n&o impediu os crist&os cultos, mesmo os dos
reinos do Norte, de tomarem consciéncia do alto valor da cultura islémica, do
Sul. Este factor contribuiria para a simbiose das culturas hispanica e é&rabe.
Para isto concorreram dois outros factos:

- @& politica dos reis do Norte em incentivarem os crist8os do
Sul, os mogérabes, a deslocarem-se e fixarem-se nas partes
desabitadas das Marcas, em vista & mais féacil integracéo
futura nos seus territérios. E natural que estes cristéos
levassem consigo a cultura hispano-arabe;

~ O avango dos reinos crist8os para o Sul fez com que muitos
mugulmanos continuassem nas suas terras, sob o governo

crist8o, o que provocou também a simbiose de culturas,
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enriquecedora para aqueles reinos. O mudejarismo é o fruto
dessa simbiose, que foi natural e lenta. Muitos cristdos
aceitavam a cultura islamica, ignorando a sua proveniéncia e
separando-a das crengas religiosas em que antes estava

inserida.
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CAPITULO I

SITUACAO DOS MOCARABES: GENESE DE UMA GUERRA FRIA

A imagem que os mogérabes faziam dos mugulmanos, da sua religifo e
do seu profeta é-nos transmitida através das crénicas e dos escritos
religosos que, com um colorido realista e, por vezes, violento, descrevem a
situago a que aqueles se viram reduzidos apés a conquista da Peninsula
Ibérica.

As crénicas hispénicas, situadas cronologicamente ao longo dos
séculos da dominagfo &rabe peninsular, déo-nos conta, cada uma a4 sua maneira
e de acordo com o contexto s6cio-politico e religioso em que os seus autores
se inserem, da evolugdo do relacionamento dos mugulmanos com 0S crist8os da
Peninsula Ibérica, na dupla situag8o de vencedores e vencidos por que cada um
dos grupos teve de passar.

Dentro dos A&mbitos geografico (al-Andalus) e cronolégico (séculos
VIII e IX) que nos propomos desenvolver nesta parte, vamos analisar a situac8o
dos mogdrabes frente & dominag8o &rabe, situagBo que se foi agravando cada
vez mais, ' até atingir o auge que, em Cérdova, atirou ondas de homens e
mulheres para o palco do martirio voluntério.

Neste capitulo, com base nas cronicas hispanicas da época,
arquivaremos as primeiras reacgBes escritas a4 dominag80 4rabe e posterior
agravamento da tens#o sécio-religiosa dos mocgarabes.

No préximo capitulo, guiados pelos escritos doutrinais dos mogarabes,
entraremos com profundidade e realismo nesse palco de lutas e sangue em que
o exacerbamento e radicalismo de ambos os lados tingiu de rubro o solo

cordovés do século IX.




_70_

1.1. Duas comunidades em tens&o

Hoje, possufmos apenas duas crénicas latinas escritas em al-Andalus,
durante o século VII: a de 741, conhecida pelo nome de crénica
bizantino-drabe, e a de 754, conhecida pelos nomes de crénica mog¢érabe, ou de
Isidoro Pacense...

Trata-se de duas crénicas genuinamente hispanicas, escritas por dois
mogarabes, um, do litoral levantino (1), e o outro, de Cérdova, portadores de
duas leituras diferentes que os respectivos autores fizeram dos
acontecimentos por eles presenciados, isto é, a invas80 e conquista &rabe da
Penisula Ibérica e o consequente enfrentamento dos mugulmanos e crist8os
durante esses anos dificeis de lutas e pacificagBo. Os acontecimentos que
narram e a maneira como o fazem est8o condicionados, como & natural, pelas
limitagBes decorrentes da sua situag8io de dominados. E importante sublinhar
este condicionalismo, pois os mogdrabes tinham consciéncia do perigo em que
incorreriam, se escrevessem coisas desagraddveis em relac8o aos dominadores.
Esta consciéncia ditou-lhes uma atitude de prudente moderag8o, bem nitida,
sobretudo, na primeira das crénicas, isto &, na bizantino-arabe. As vitérias
drabes decorrentes das campanhas de expans8o s&o caracterizadas como simples
insurrei¢es. Os drabes s&o denominados "rebeldes" (sarraceni rebellantes) que,
instigados por Maomé, se aproprisram da Siria, da Arédbia, da Mesopotania e das
provincias romanas, mais pela astucia do que pela forca. Nisto est8o de acordo
as duas crénicas em questfo (2).

S8 também solidérias no anacronismo de atribuirem a Maomé a
conquisté da Siria e da Mesopoténia, anacronismo que, de crénica em croénica,
passaria para algumas das grandes obras historiogrédficas medievais, incluindo
as do século XIII (3).

A cronica de 741 cometeu este erro, talvez inadvertidamente, ao elaborar a

exaltacio da figura militar de Maomé. Com efeito, esta passagem serve de
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introdug8io ao breve mas encomiéstico panegirico do nascimento e morte do
Profeta islamico, que o autor considera "oriundo de uma nobilissima tribo do
seu povo, homem muito prudente e anunciador de grandes gestas futuras... Os
mugulmanos veneram até hoje com tanta honra e respeito o citado principe dos
sarracenos, Maomé..., que o proclamam em todos os sacramentos e escritos como
apéstolo de Deus e profeta" (4),

A crénica de 754 é solidéria da de 741 em muitas das informagles
que nos fornece, mas afasta-se dela na valorag8io da actividade dos.invasores
e do seu Profeta. Nela germinam j& elementos altamente negativos que h8o-de
contribuir para informar as imagens elaboradas por escritores posteriores.
Entre esses elementos, salientamos as idelas de fraude e de violéncia com que

se refere a Maomé e aos mugulmanos e que vamos analisar:

1.1. Fraude-traicfo

A crénica de 754 substituiu o elogio de Maomé da croénica
bizantino-érabe por um juizo depreciativo da actividade guerreira dos arabes,
sublinhando a ideia de fraude. “Assim, diz ele, atacam as cidades fronteirigas
do império, com habilidade e fraude, n8o pela forga" (5).

A ideia de que as conquistas 4rabes foram filhas da fraude ou
engano e conseguidas através de tratados de paz (sulh), em que os mugulmanos,
para obterem uma rendi¢#io fécil, se mostram generosos para com os vencidos,
estd subjacente aos escritos da época. A regifio de Toledo, assolada
desapiedadamente, foi-lhe imposta uma paz fraudulenta (pace fraudifica) (6).
Levando tudo a ferro e fogo, obrigaram "as poucas cidades restantes a pedir a
paz". Multos habitantes acabaram por recuséila, fugindo para as montanhas,
para ai morreram de fome (7). Verificou-se isto, sobretudo, no centro e no
Norte da Peninsula, onde as populagdes, talvez para evitarem a experiéncia

destruidora a que o Sul j& tinha sido submetido, fugiram descontroladamente
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diante do invasor. Os crist8os que compraram com impostos a paz (8),
aperceberam~-se depressa da situagB80 de explorac8o a que tinham sido
reduzidos. A «crénica de 754 ¢é bem explicita quando, ao referir-se
genericamente & Hispania, diz que <Abd al-<Aziz "tinha imposto a paz,
submetendo-a ao jugo do censo” (9).

Em Cérdovas, Alaor (al-Hurr) impBe aos crist8os multas para aumentar
os recursos do eréario publico (10). Essas multas, chamadas "pacificas", porque
com elas se comprava a paz, foram levantadas, posteriorménte, por Yahia (11).

A fraude, atribuida & actuag8o é&rabe, quer em relag8o a expans8o
territorial, quer em relacBio & paz negociada, n#o constitui, no entanto, na
crénica de 754, uma caracteristica fechada e estereotipada, na medida em que,
por um lado, é reservada apenas para situag¢les consideradas limite e, por
outro, é atribuida também aos cristdios. Ao lado de atitudes explicitamente
rotuladas de fraudulentas, tais como a do metropolitano de Sevilha, Oppas, que
incitou o invasor & chacina (12), encontramos na mesma crénica atitudes de
crist8os que deveriam ter recebido idéntico rotulo e que, na ‘realidade, o néo
receberam. £ o caso tipico de Urbano, o "nobilissimo" e enigmético personagem
a quem fontes posteriores chamam Julifio, o qual colaborou com Muga, ao
abrir-ihe as portas da Hispénia (13). Igualmente deveria ter sido
caracterizada de fraudulenta a atitude de Teodomiro, o governador de Murcia,
que assinou o pacto de rendigBo proposto por <Abd al-<Aziz e que fol louvado
entusiasticamente pelo autor (14).

Ndo compreendemos bem as razles desta disparidade de tratamento
num autor que, normalmente, manifesta serenidade e justeza de espirito. Esta
serenidade é evidente quando ajuiza atitudes como a do metropolitano de
Toledo, Sinderedo. Reconhecendo-lhe embora santidade eminente, n&o deixou de o

criticar pela falta de discernimento ao castigar, pressionando por intrigas de
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Vitiza, ancifos e homens honrados e ao fugir para Roma, abandonando como um

mercendrio as ovelha de Cristo, quando os &rabes invadiram a Peninsula (15).

1.2. Violéncia

Apesar de uma pertinente tendéncia moderna, que pretende classificar
de tolerante a convivéncia islamo-cristd de al-Andalus, imp3e-nos a- verdade
histérica que, ao contrério, a consideremos forgada, violenta e, por vezes,
fan&tica, principalmente durante os séculos VIII e IX, isto &, durante a fase
da conquista e da consequente arabizag8o dos hispano-romanos e dos visigodos.
S6 a partir do século X, com Abderram&o III, podemos falar de tolerancia e de
auténtica inter-penetrag8io cultural e social.

A proclamada tolerancia dos berbero-érabes dos primeiros tempos da
ocupag8o hispénica tem explicagBes de ordem sécio—-econémica. Os partidérios de
Vitiza e de Julifio e os chefes das populagles locais, ao colaborarem com 0S
invasores, tiveram o cuidado de garantir para si préprios e para 08 seué
familiares e apoiantes um estatuto sécio-econémico que compensésse as suas
atitudes moralmente criticaveis. Esses crist8os, ao aperceberem-se de que 0s
invasores eram demasiado poucos para controlar as populagles mdigenas,
serviram-se, como j& vimos, da fraude para induzirem aqueles & aceitagBo de
um pacto que lhes permitisse auferir contrapartidas proporcionais as suas
atitudes. Pretendiam evitar males maiorés, como o da devastagBio das suas
terras, e conseguir condi¢Bes mais vantagosas.

Além disso, convinha & maior parte dos mugulmanos berbéro—arabes,
mais interessados no bem-estar econémico-social préprio do que na salvaguarda
e dilatag8o do islamismo, que os cristfios se n8o convertessem ao islamismo.
Com efeito, a cada conversfio equivalia uma diminui¢8o dos impostos de que a
umma e eles préprios eram benificidrios. Assim, mais do que pugnar pela

conversfo dos mogérabes em muladf-s, tinham todo o interesse em os aliciar




_74_..

com certas vantagens e garantias de estabilidade econdmica e religiosa. Por
outro lado, também n#o convinha aos mugulmanos que os tributérios fossem
mais numerosos do que os convertidos ao islfo, por causa dos graves perigos
da ordem politica que essa situag8io poderia acarretar. A equagSo das
vantagens-desvantagens de ordem politica, econémica e religiosa, que advinham
da convers8o dos crist8os ao islamismo, tinha de ser resolvida com tacto e
prudéncia.

O numero de muladi-s foi grande, logo & partida, entre os crist8ios
de pouca profundidade religiosa que se deixaram seduzir pelas facilidades de
vida que a lei islémica lhes proporcionava e pelas vantagens s6cio-econémicas
que advinham da sua convers8o ao islamismo. Esse numero aumentou com o
decorrer dos decénios, principalmente quando, durante o século IX, os emires
se tornaram mais intransigentes e os mogérabes convictos mais radicais na sua
oposi¢io ao islamismo. A islamizagBo foi lenta e desigual. Os casamentos entre
muladi-s e mugulmanos emigrados (d&dhil-s), bem como os realizados entre
muculmanos e crist8os, cuja prole a lei obrigava a ser mugulmana, e a
emancipaglio dos escravos, que levava os beneficlados a uma cada vez maior
aproximag8io dos libertadores, de que adoptavam, frequentemente, o nome étnico,
foram factores fortes de islamizag8o. No entanto, apesar da crescente
islamizac8o da religiBio e dos costumes, os muladi-s n#o perderam totalmente a
sua idiossincracia hispanica, de que a lingua romance, ainda que matizada com
um forte colorido arabizante, era a express8c mais sensivel, sobretudo no
mundo rural, das suas raizes latinas.

A crénica de 754 dé-nos conta das devastagBes e atrocidades que os
drabes semearam por onde quer que passaram, desde a Romania, isto &, o
Império Bizantino, com a destruicio total de cidades como Pérgamo, até a
Hispénia, onde, com a ‘“espada, a fome e o cativeiro (gladio, fame et

captivitate) deixaram a desolag8o". Muga faz queimar e reduzir a cinzas belas
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cidades e "mandar crucificar os senhores e nobres e trucidar com punhais os
jovens e as lactantes. Deste modo, semeando em todos o pénico, as poucas
cidades restantes véem-se obrigadas a pedir a paz e, imediatamente, exortando
e sorrindo, aceitam astuciosamente as condi¢Bes pedidas. Mas, assustadas,
recusam a paz alcangada, fogem de novo em debandada, para as montanhas e
morrem de fome e de outras formas", (16).

Se pensarmos que s8o raros os documentos latinos contemporaneos aos
acontecimentos e que o autor da Crénica Mogérabe os viveu pessoalmente ou
deles tomou conhecimento, possivelmente em Cérdova, no contacto directo com
os intervenientes da gerac¢8o anterior, n8o temos o direito de continuar a
afirmar que a invas8io &rabe foi pacifica e que os habitantes da Peninsula
rejubilaram pelo facto de aquela os libertar do jugo visigodo. A paz
negociada, a que se refere o texto, nfo foi a desejada mas, apenas, a possivel;
constituiu um mal menor em alternativa & “espada, fome e cativeiro" a que
populagtes inteiras jé4 antes tinham sido sujeitas. O pacto n8o era, pois, um
pacto livre. Era a unica hipétese de sobrevivéncia imediata, filha daquilo que
os autores da presente crénica e de tantas outras posteriores caracterizavam,
como jé& notdmos, de paz fraudulenta (pax fraudifica).

0 inciso em que o autor exprime a fuga incontrolada de populagles
indefesas para as montanhas, onde acabam por morrer de fome e de outros
achaques, pretende dizer-nos que a vida dos crist8os de al-Andalus, mesmo
depois de realizados os pactos, continuou insuportével, porque estes n#io foram
cumpridos pelos invasores. Trata-se de uma segunda fuga, ocorrida depois de
tentativas frustradas de convivéncia pacifica. Por fim, a forga das armas
acabou por submeter os insubmissos que n#o conseguiram passar os Pirenéus ou
unir-se ao pequeno reduto crist8o das Asturias.

Fontes érabes, ainda que tardias, d&o-nos conta do mesmo fenémeno e

das circunstancias que o envolveram. Ao narrar a conquista do Norte, desde
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Viseu e Lugo até ao penedo de Peldgio, diz al-Maqqari:

*Ndo ficou igreja que n¥o fosse queimada, nem sino que ndo fosse quebrado,
¢ 05 cristios prestaram obediéncia, sujeitando-se & paz e ao pagamento da
Jlzia 0s arabes estabeleceram-se nos lugares mais diffceis* (17),

O mesmo autor &rabe e outros descrevem realisticamente como os
dominadores incendiaram cidades e igrejas, como mataram as popula¢Bes
resistentes ou as obrigaram a fugir para os castelos, para as montanhas ou
para o Norte,

N&o faltam mesmo requintes de crueldade friamente narrados pelos
cronistas drabes. Assim, ao referir-se a Tarik, afirma al-Maqgari:

‘Uma das artimanhas de que se serviu Tdrik para impor medo a0s cristdos da
Hispania, foi fazer com que os seus soldados despedagassem alguns mortos e
cozessem a carne em caldeiras, diante dos prisioneiros, a fim de lhes fazer
crer que 0S5 mugulmanos os comiam, Concedeu depois a liberdade a alguns
deles, que foram contar aos outros o.acontecido, Isto encheu de terror os
dnimos e aumentou o nimero dos fugitivos® (18),

Os refugiados na Igreja de Cérdova recusaram-se a aceitar o dilema
de Moguits (Mugit) que os queria obrigar a aceitar o islamismo ou a pagar a
Jizia. Ent8o langou-lhes o fogo e queimou-os, passando esta igreja a chamar-se
a igreja dos queimados (19).

Perante as devastag¢Bes e crueldades cometidas pelos mugulmanos, n#éo
é de estranhar o tom quase épico-trégico com que o autor da Crénica de 754
lamenta os desacatos sofridos com a invas8o 4rabo-berbere da Hispania. E
porque ele se sentia ferido nas suas raizes hispanicas que, ao escrever, da
largas a imaginac8c e & erudic8o. Inspirando-se nas fontes da hispanidade
literdria, redige uma espécie de par&frase antitética do hino isidoriano a
Hispénia (De laude Spaniae), em que esta ¢é proclamada o escol da
humanidade (20). E uma peca literaria digna das melhores antologias. Tem como

pano de fundo a grandeza real da terra pétria, enfaticamente comparada, no
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seu declinio e destruicfo, a Troéia, a Jerusalém, a Babilénia e a Roma. Segundo
o autor anoénimo, a crueldade arabe ferira de morte a consciéncia hispénica e a
alma goda (21). A invas#o constituira a maior catdstrofe de toda a histéria da
humanidade, “desde Ad&80 aos nossos dias e de uma extremidade & outra da
terra”.

Estamos certos de que este trecho influenciou profundamente a
cronografia posterior, principalmente Rodrigo Jiménez de Rada, que o segue,
quer na evocag8o ainda mais realista das misérias dé Hispénia, quer na
sublimac&o da sua dignidade, comparando-a &s mesmas urbes vilipendiadas, com

a unica substitui¢80 de Tréia por Cartago (22).

2. Agravamento da tensfo sécio-religiosa dos mogdrabes

Cerca de um século separa a crénica de 754 dos escritos latinos dos
mocdrabes de Cérdova e das créonicas do reino crist8o das Astdrias. Foi um
hiato cronogrédfico demasiado longo para que dele possa encontrar—-se uma
explicago satisfatéria. O siléncio nfo tem conteido que o defina. Apenas
podem analisar-se as causas provéveis. Compreendemos que os invasores &rabes,
berberes e sirios, de um nivel cultural pouco evoluide durante os primeiros
tempos da ocupaglo (23), fossem incapazes de escrever. Mais dificil de aceitar
é a hipétese de que os visigodos e hispano-romanos tivessem perdido t&o
depressa o alto nivel cultural que os caracterizou antes da invas8o drabe e
que encontramos bem documentado nas obras dos mogérabes de Cérdova do
século IX. A explicag8o mais vidvel desse mutismo é a de que a conquista
arabe constituiu para eles uma catéstrofe sécio-politica e também cultural. O
ambiente n&o era propicio a literatura, sobretudo & literatura de caracter
cronografico e religioso, dado que ela n8io seria favorével as forgas islémicas
que controlavam a vida e a expressSo dos cristSios como naturalmente

suspeitos. Se, inicialmente, o uso do latim e do romance, desconhecidos dos
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muculmanos, lhes possibilitava um certo secretismo, com o rolar do tempo, a
ades#io progressiva dos hispénicos ao islamismo veio tornar perigoso qualquer
movimento de ideias que lhe fosse adverso .

Entretanto, o endurecimento das relagdes entre vencedores e
vencidos, provocado pelo agravamento dos impostos, a crescente segregac8o
social e religiosa e a progressiva orientalizag8o da vida, sobretudo a partir
da instaurag8o do emirato de Cérdova, por Abderramfio I, em 756, provocou a
formag8o de dois blocos irredutiveis: o dos dominadores A&rabes, berberes e
sirios, que continuaram sempre em acentuada minoria, e o dos dominados, isto
€, 0s hispano-romanos e visigodos, quer tivessem abragado o islamismo, como
muladi-s, quer perseverassem no cristianismo, como mogérabes.

A situag8o de dependéncia e de crescente explorago a que o0s
cristfios se viram sujeitos provocou em muitos deles a ades8o ao islamismo.
Esta ades8io, consciente em alguns casos, foi simulada em muitos outros. Em
quase todos eles continuou, no entanto, a ecoar a voz das suas raizes
religiosas e étnicas. A apoiar as reivindicag¢Bes dos mogéarabes, que defendiam
denodadamente, com a religifio crist8, a lingua e cultura latinas, os muladi-s
néo se conformavam com a situag8o de total dependéncia econdémica e social em
relag8o aos dominadores estrangeiros. Com efeito, aqueles que, para se
libertarem dos impostos ou para poderem ascender a cargos administrativos,
capitularam na sua fé, convertendo-se ao islamismo, suportavam com dificuldade
0 remorso da apostasia crist8. Um certo complexo de culpa tornara as suas
consciéncias palco de inquietagBes de que s6 podiam libertar-se com o
regresso ao cristianismo. Mas eles sabiam que a lei corénica condenava a
morte todo aquele que, tendo um dia abragado o islamismo, dele abjurasse de
novo. Os que n8o se sentiam com vocag8io para mértires, e era a maior pafte,
apenas vislumbravam duas possiveis mas diffceis solugBes para o seu problema:

ou a fuga para fora de al-Andalus, ou a libertag8io politica do jugo islémico.
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A instabilidade interior dos muladfs, aliada ao espirito de revolta
dos mogérabes, provocou graves crises socials, que puseram em risco
permanente a unidade interna de al-Andalus e tiveram wuma importéncia
consideravel no movimento de reconquista que, a partir de fora para dentro,
estava ji em curso na Peninsula Ibérica. Com efeito, sempre que as terras da
Hispénia voltavam para o dominio crist8o, verificava-se um fluxo de
reconvers8io em massa dos muladi-s ao cristianismo.

Este fenémeno é& notério logo a partir de meados do século VIII,
quando a sublevag8o, agravada pela fome de 750, obrigou os berberes a
abandonar o Norte da Peninsula e a regressar ao Magrib. Perante a
incapacidade de reacg8io do governador de Cérdova, Yasuf al-Fihri, demasiado
preocupado com dissengdes de ordem interna, Afonso I das Asturias aproveitou
esses reconvertidos para o repovoamento e consolidag8o dos territérios ent8o
reconquistados, territérios que separou de al-Andalus por uma barreira quase
deserta, ao Sul do rio Douro, terra de ninguém, conhecida pelo nome de marca
(tugir) que W. Margais define como "regi®es abertas a correrias, onde se
travam combates de detenc8o" (24).

Foi nessa altura que a Galiza se separou das malhas do isifio, o que
fez crescer consideravelmente o reino crist8o das Asturias. Nesse tempo, ainda
no eram aceites as comunidades mouras em territério cristéo. Isso s6 viria a
acontecer a partir do final do século XI, com Afonso VI

As crises politico-sociais de al-Andalus foram alimentadas por
outras fontes, sobretudo a partir da implanta¢io do emirato de Cérdova e,
ainda mais decididamehte, a partir do reinado de al-Hakam I (797-822).
IndefinicBes e erros administrativos provocaram dissenq¢les entre os 4&rabes,
berberes e sirios, aumentaram o descontentamento dos muladfs e despoletaram
a indignag&o dos mogérabes. A aticar a fogueira, os alfaqr-s, foriemente

implantados na Hisp&nia, ao aperceberem-se de que a sua influéncia tendis a
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diminuir, entraram também abertamente em oposic8o ao poder central.

O primeiro emir de Cérdova, para garantir o controlo da situag#o,
criou um exército de cerca de 40.000 mercendrios. Para os sustentar; viu-se
obrigado a anexar o territério de Tudmir, a confiscar os bens dos
descendentes de Vitisa e de outros funcionérios e a aumentar os impostos dos
mogdrabes, principalmente dos de Castela, na regifio granadina. Data de 758 um
tratado de armisticio em que lhes imp8e unilateralmente pesadas cargas
fiscals a troco da garantia de seguranca e de paz. Diz o texto:

‘Em nome de Deus, clemente e misericordioso, carta de seguro (K7¢db amdn)
outorgada pelo rei “Abd al-Rahmin aos patricios, monges, principes e demais
cristdos hispdnicos da gente de Castela (Qaffal/a) e aos adeptos das outras
comarcas, Outorga-lhes seguro e paz, obrigando-se a nfo lhes quebrar este
pacto enquanto pagarem anualmente dez mil ongas de oiro, dez mil libras de
prata, dez mil cabegas dos meihores cavalos e outras tantas mulas, e ainda
nil armaduras, mil cascos de ferro e outras tantas langas, pelo espago de
cinco anos, Esta carta fol escrita na cidade de Cordova, a 3 de Safar do
ano 142 (758)" (28), '

As campanhas de Carlos Magno, em 778, vieram incutir as populages
do Nordeste peninsular novo &nimo para a luta e avivar nelas a tendéncia
independentista. A criag8io do reino da Aquiténia, nesse ano, visava alargar a
influéncia franca Aquém-Pirenéus. Apesar da natural desconfianga dos crist8os
do Norte e dos mogédrabes, essa influéncia havia de provocar, a partir de 785,
a emancipaclio de Gerona e Urgel-Cerdafia, sob a protecciio franca. Afonso 'III
das Asturias aproveitou o apoio de Carlos Magno, n8o sé na luta contra os
mugulmanos, mas também contra os adopcianistas, e organizou o reino e a corte
a4 maneira franca, fazendo de Oviedo a herdeira politica de Toledo. No inicio
do século IX, as frentes crist8s peninsulares, determinadas a abater o
dominador mugulmano, eram j& quatro: Lefio, Navarra, Arag8o e Catalunha. Nessa
altura, comegava a esgotar-se a capacidade de aceitagB0 passiva da situaglio

por parte dos mogérabes e muladfs. Descontentes, envolveram-se em revoltas
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sucessivas, que s6 amainariam durante o califado de Abderram&o III al-Nasir
(912-961),

*Tras un siglo de quietismo silencioso, fruto de estupor producido por la
conquista, los espafioles adquirieron consciéncia de su fuerza frente a la
insignificante minoria de orientales y de africanos que los regia vy
explotaba, Esa conviccién engendrd una corriente eléctrica de inquietud
nacional, cuyo primer chispazo estallé en Cordoba entre los espafioles
conversos al Islam y produjo la llamada revolucién del Arrabal, Esa
corriente levanté pronto en armas a los espafioles - maulas y mozdrabes - en
todo el ambito de la Penfnsula, Ese mismo fntimo y conturbado desasosiego
lanzé al martirio a loé cristianos de la capital de al-Andalus en los dias
de Abd al-Rahman 11" (26),

H4, pois, uma “corrente eléctrica" que dinamiza os hispénicos, ainda
que religiosamente divididos entre o cristianismo e o islamismo, e o0s torna
solidérios contra o invasor afro-asidtico comum: a hispanidade, o sentimento
patrio. Essa corrente assume uma voltagem suficiente para fazer desencadear,
no inicio do século IX, sublevacBes de cariz mais marcadamente politico e, em
meados do mesmo século, a contestac8io frontal dos crist8os de Cérdoia, face &
opressdo arbitréria que destruia gradualmente a identidade da fé crist&
ibérica.

O movimento de oposi¢8o ganhou forca e eclodiu nos reinados de
81-Hakam I (797-822), =Abd al-Rahmén II (822-852) e Muhammad I (852-886L'
durante os quais se deteriorou o estatuto s6cio-econémico dos dimmi-s.
Bl—ﬁakam criou um exército especial integrado por mercenérios eslavos, francos
€ negros que, pelo facto de ignorarem as linguas de al-Andalus, se. chamavam
mudos (al-jur-s). A dureza deste exército contribuiu para tornar o regime cada
vez mais despético. Logo no inicio do seu reinado (796), decidido a acabar de
vez com o redut? crist8o asturiano, al-Hakam enviou <Abd al-Karim Ibn Murgit
contra a regifio que os mugulmanos chamavam al-Qila (castelos). Entretanto a

crise interna obrigava al-Andalus a passar da ofensiva & defensiva. As
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fronteiras superior, média e inferior converteram-se em palco de revoltas
sucessivas, activadas pelos reinos cristfos e pelos muladi-s e mogarabes.

Uma carta de Ludovico Pio, rei da Aquité&nia, aos crist#os de Mérida
e Sarago¢a, em 826, dd-nos conta, por um lado, des vexames, exploragdes e
violéncias a que aqueles estavam sujeitos e, por outro, do apolo que ©O rei
franco lhes concedia. Com. efeito, reconhecendo a sua situac8o degradada,
consola-os, incita-os a rebelifo e promete-lhes ajuda bélica contra o inimigo
comum. Aqueles que se encontravam desesperados, abre-lhes as portas do seu
reino, onde lhes promete a "antiga liberdade, sem qualquer diminuig8o ou
tributo”, com o estatuto de "amigos e confederados", éujeitos ‘a4 lei por que
optassem. Vale a pena citar a descric8o que ele faz da situago dos mogarabes:

*Tapos conhecimento da vossa tribulaglo e das muitas angustias que sofreis,
devido & crueldade do rei Abd al-Rahmin, o gual, pelo excesso de ganancia
com que vos quer arrabatar 0s bens, vos afligiu muitas vezes com violéncia,
tal como sabemos t&-lo feito tawbém o seu pai Abolaz (al-Hakam I) o qual,
aumentando injustamente os tributos de que éreis devedores e exigindo-os
pela for¢a, vos tornava de amigos, inimigos e de obedientes, opositores,
tentando roubar-vos a liberdade e oprimir-vos com tributos pesados e
injustos® (27), ‘

Além de Mérida e Saragoca, deram que fazer as forgas islémicas
peninsulares outros centros populacionais em que 0S mogarabes, allados aos
muladi-s, tomaram consciéncia do seu numero e da sua forca. Os mais célebres
foram Toledo, a antiga capital hispano-goda, e Cérdova, a antiga Patricia
romana.

0 ano 807 ficou tristemente célebre para Toledo com a chamada
"jornada do fosso®. Os toledanos continuavam a considerar a sua cidade como a
"urbg: regia". A cultura do seu clero, 0 prestigio dos seus metropolitas e a
prevaléncia da etnia visigoda, orgulhosa do seu passado rico de tradigles

régias, tornou esta cidade irrequieta e insubmissa. O proéprio emir tinha medo
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de a enfrentar. Apés a morte do poeta Sarbid, al-Hakam nomeou como governador
<Amrus, um renegado ambicioso de Huesca, que tinha como tUnico critério o do
sucesso pessoal. O objectivo do rei era cativar astutamente a confianga dos
toledanos para realizar o seu plano sanguindrio. Desta vez, tinham como
governador n8o um estrangeiro, como era costume, mas um compatriota que, como
tal, estava em condi¢Bes de compreender melhor os problemas do povo. E assim
aconteceu. <Amrus conseguiu cativar a simpatia dos toledanos e incarnar o

plano do sult8o. Depois de construir um castelo no centro da cidade e de ai

se ter instalado com as tropas, simulou que um ataque do inimigo as regides

fronteiricas estava iminente. Isso justificou e desencadeou a movimentac#io de
tropas de todas as cidades. O principe real Abderramfo, de apenas 14 anos,
dirigiu-se ent&o para Toledo. Ao aproximar-se da cidade, propalou-se a noticia
de que os inimigos se tinham retirado. “Amrus convenceu facilmente o povo a
convidar o principe para um banquete ﬁo Castelo. Este, depois de ter simulado
uma certa resisténcia ao convite e de ter captado a simpatia dos populares,
acabou por aceitar. No dia combinado, a fina-flor de Toledo encaminhou-se para
o castelo. Segundo Ibn <Idari, teriam entrado uns setecentos convidados;
segundo Nuwayri e Ibn al-Qdtiyah, uns cinco mil <28). Todos entraram mas
nenhum saiu com vida. Uma espada implacdvel os degolou; o fosso encheu-se de
corpos e cabegas (29).

Os toledanos nunca perdoariam essa afronta. Depois de alguns anos
de estonteamento silencioso, voltariam & rebeliSo.

Foi Cérdova, capital da Hispania mugulmana, a cidade que, ao longo do
século IX, mais deu que fazer as autoridades islémicas. O comportamento moral
de al-Hakam excitou os te6logos ou faquires que, da rectaguarda, exacerbaram
contra ele os muladi-s. Estes comegaram a agitar-se. N&o lhe poupavam apupos
e pedradas quando se dirigia para a mesquita. A sua vida corria perigo.

Inseguro, Al-Hakam fortificou a cidade e engrossou o exército de mamelucos ou
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mudos. A instabilidade social crescia de dia para dia. Uma tentativa de golpe
de estado, em que os faquires e a nobreza cordovesa planeasram a substituigdo
de al-Hakam por Muhammad Ibn al-Qasim Qurays Marwani, tio paterno de
Hisam Ibn Hamsa, esteve iminente. Denunciado pelo proprio candidato ao poder,
provocou uma inundag8o de sangue. Os conjurados foram crucificados & porta do
palédcio (30).

Foi nessa altura que o rei restabeleceu o dizimo sobre as
mercadorias, que tinha sido abolido pelo pai.

0 radicalismo crescia de parte a parte. 56 faltava um detonador da
revoluc8o. Ele surgiu quando um mameluco assassinou & espada um ferreiro do
arrabalde do Meio Dia, junto da mesquita, por este n8o lha ter afiado no prazo
combinado. Foi a gota de &gua que fez transbordar o copo. O arrabalde do Meio
Dia ou de Segunda, seguido por outros, levantou-se em pé de guerra e
dirigiu-se para o paldcio, onde as tropas j& estavam aquerteladas. Al-Hakam,
apercebendo-se do perigo em que se encontrava, tomou o0 comando das operagdes
e fez sair um corpo de tropas, chefiado pelo seu primo <Ubayd Allsh. Este,
abrindo caminho pelo meio da multidfo, atravessou o rio, foi incendiar o
arrabalde do Meio Dia e atacou depois os insurrectos pela rectaguarda,
enquanto o sult8o os fustigava de frente. A carnificina foi brutal. O
arrabalde foi destruido até aos alicerces. Esse dia ficou célebre nos anais de
Cérdova como o "dia do arrabalde". Era o més de Maio de 817. Os moradores que
sobreviveram foram desterrados: uns, atravessando o Mediterraneo
apresentaram-se ao principe Ydris, ent8o empenhado na construg8o e povoamento
da nova capital, Fez. Al se instalaram e constituiram o bairro andalus. Outros
foram para o Egipto, onde se apoderaram de Alexandria. Dai seriam expulsos, em
826, para Creta, que dominaram durante mais de um século (31).

0 dia ou Jornada do arrabalde provocou insurrei¢Bes por toda a

Hispania Mugulmana. S&0 de salientar as de Pamplona contra Abderram8o II,
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entre os anos 824 e 850, e as das Baleares, em 848. As tropas do sult8o
conseguiram abafar os protestos dos cristios que, a partir de ent8o, ficaram
em situacdio ainda mais periclitante. A resposta de Abderram8o a uma carta dos
habitantes das Baleares, de 26 de Julho de 849, refere "a situag#o miseravel a
que foram reduzidos os vossos filhos e os vossos bens, as somas que tivestes
de pagar, a iminéncia da destruigSo total a que estais expostos" (32).

0 sult8o, mediante a promessa formal de obediéncia e fidelidade,

concedeu-lhes "o pacto e a protecg8o permitidos por Ala" (33).
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NOTAS

Com Barkai, discordamos da afirmagdo de Dubler que atribufa a crénica de 741 a ua
recén-convertido ao islamismo, Um mugulmano culto escreveria, certamente, de uma
maneira diferente acerca da sua religifo, em detrimento do cristianismo,

¢f. CESAR E, DUBLER, [a crdnica Ardbigo-Bizantina de 741, in *Al-Andalus”, XI
(1946), p,331; RON BARKAI, Cristianos y Nusulmanes en la Espafla Medieval, Madrid,
ed, Rialp, S.A,, 1984, p.55, n,2,

Continuatio Byzantia Arabica a OCCHLI et Comtinuatio Hispania a OCCLIV, ed,
Th. Mommsen, in *M&H*, Chronica Minora vol 1X, Berlim, 1834, nn, 12-13, pp, 336-337,
Cf, PC6, ed., Ramdn Menéndez Pidal, Madrid, 1977, n, 487, p. 269,

* ., de tribu illius gentis nobilissima natus prudens admodum vir et aliquantorum
futurorum provisor gestorus [,,,] Praedictus princeps Sarracenorun Mahmet [,,,]
quem hactenus tanto honore et reverentia colunt, ut dei apostolum et prophetan eum
in oanibus sacramentis suis esse scriptisque adfirment®,

Continuatio Byzantia Arabica, 1.c., nn, 13 e 17, pp, 337-338,

Sequinos aqui o texto da edigfo critica de JOSE EDVARDO LOPEZ PEREIRA, Crdnica
Nozirabe de 754, laragoza, 1980, n,8, p,28; “arte fraude, non uirtute",

Ib,, ed, Lbpez Pereira, n,54, p,70,

Ib,, n, 54, p,72,

1b,, n,63, p.80,

1b,, 0,59, p.76,

Ib,, n,64, p,80,

Ib,, 0,75, p, 9%,

Ib,, n, 54, p,70,

Ib,, 0587, p. 76,

Ib,, n,87, pp.112-114,

15,, n,53, pp.70-72,

Ib,, n, 54, pp, 70-72,

AL-MAQQARI, apéndice 11 de Apbdr Majad<a, tr, de Emilio trad,, de Lafuente y
Alcantara, Madrid, 1984, p, 193,

1b,, p, 180,

Ib,, p, 182,

8, ISIDORO, e Jaude Spaniae ed, CRISTOBAL RODRIGUEZ ALONSO, Las hisidrias de los
Godos, Vindalos y Suevos de Isidoro de Sevilla, Leon, 1975, pp, 168-170,

"uis enim narrare queat tanta pericula? Quis dinumerare tan inporthna naufragia?
Nan si omnia menbra uerterentur in linguam, omnino nequaquam Spanie ruinas uel eius




CAPITULO II

0 MOVIMENTO DOS MARTIRES CORDOVESES COMO INDICATIVO
DA INTOLERANCIA ISLAMICA E DO
INCONFORMISMO CRISTAOD

1. Origem e caracterizagBo do movimento

E no contexto de instabilidade social que caracterizou a primeira
metade do século IX, em que o nacionalismo hispénico tentou libertar-se do
poder estrangeiro, que deve inserir-se o t8o célebre "movimento dos mértires®”.
Esse movimento que, de 850 a 859, agitou o solo da Hispadnia mugulmana com
fortes repercussSes no Norte e Nordeste cristSos, & a prova irrefragével da
existéncia de tensSes e lutas islamo-crist&s. Cérdova foi o centro irradiador
desse movimento, de que o mosteiro, de Tdbanos foi o motor de dinamizac&o.

Ao escrever o Memor.iale Sanctorum, Eulégio propds—-se cantar e
proclamar a meméria dos mértires de Cérdova. Ao fazé-lo, pensava nos seus
contemporéneos e também nas geragSes futuras. Sentindo a necessidade de
desabafar com alguém que vivesse num contexto geogréfico e até
sécio-religioso diferente, escreveu uma carts, em 851, ao bispo de Pamplona,
Wiliesindo, em que narra realistica e pormenorizadamente a situagio dos
crist8os do Sudoeste andalus. Nesse contexto, n#io podemos pér em ddvida a
verdade das suas afirmacBes. Que interesse teria um clérigo que vivia no meio
dos acontecimentos, em distorgar a verdade dos factos, ao escrever a um bispo
seu amigo? Teria ele interesse em relatar acontecimentos que, a serem falsos,
poderiam ser denunciados como tais, dada a f&cil transmissfo e permeabilidade
de informacSes dentro doe reinos hispanicos? Eis o texto:

'Con efeito, no presente ano, que ¢ a era de 889, acendendo-se impetuoso
contra a Igreja de Deus, o furor tirnico tudo subverteu, tudo destruiy,
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tudo dispersou, Encarcerou bispos, presbiteros, abades, levitas e todo ¢
clero, e atirou para as cavernas subterrineas todos aqueles que deixou
quase mortos 4 espada naquela tempestade, Entre eles, eu [,,,], Privou a
Igreja do ministério sagrado, despojou-a do templo, aliemou-a do culto,
Hoje, nfo temos sacrificio, nem incenso, nee lugar das primicias onde
possamos aplacar a Deus [, 1" (1),

tPara informar as geracdes futuras (2) e para que ndo ignorem as nossas
tribulagles e sofrimentos, expomos alguns dos muitos acontecimentos, Com
efeito, alguns presbiteros, didconos, monjes, religiosas e leigos, animados
por un zelo espontineo de Deus, desceram & praga piblica para rejeitaren 05
inimigos da fé, detestarem e amaldigoarem 0 abomindvel e criminoso profeta
Naoné, Exacerbando-se contra ele, deram o seguinte testemunho; “Sabemos que
esse howem que honrais com suma veneraclo e cuja seita impostora, seduzida
pelo instinto diabdlico, acatais com tanta honra, & um mago, addltero e
impostor, Reconhecemos que os seus sequazes devem ser libertos dos lagos da
eterna perdicdo, Porque é que vos, homens prudentes, vos associais a tais

sacrilégios, em vez de proclamardes a verdade evangélica?"y (3),

£ natural que a linguagem que utilizavam os defensores da fé, t8o
bem resumida por Eulégio, excitasse ainda mais os mugulmanos e aumentasse o
 numero dos méartires. A prova de que foi assim mesmo déd-no-la o préprio
Eulégio com a lista dos mértires que apresenta a seguir, Segundo o testemunho
de Eulégio, vivia-se, pois, um clima de pesada tens8o social e religiosa. Os
crist8os, cada vez mais marginalizados, Jaziam numa situagBo de aflitivo
isolamento geogréfico e religioso, agudizada no inicio da década de 50,
precisamente quando o clérigo de S. Zoilo escreveu a citada carta. O apologeta
mogérabe, que viveu essa situagdo, apercebeu-se da gravidade da violéncia e do
segregacionismo de que os cristfos estavam a ser vitimas e sentiu a obrigaco
moral de a denunciar por escrito, para informar os seus contemporéneos e as
“geracBes futuras". Eulégio n8o se limitou a denunciar a situag8io dos
crist8os, mas resumiu, por escrito, a confiss80 que os mértires faziam contra
o Profeta do Islfo, ao chamar—lhe “"mago, adultero e impostor®.

Pelo relato de uma viagem que dois monges de S. Germain—des-Prés
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realizaram a Cérdova, em 858, com o intuito de recuperarem as reliquias de
S. Vicente, apercebemo—nos do isolamento a que os crist8os al estavam votados.
Com efeito, havia j& oito anos que n8o se deslocava qualquer caravana de
Saragoga para essa cidade (4).

'Paralelamente ao isolamento religioso e geogréfico, e mais grave do
que ele, era o isolamento em relaglio & cultura classica ocidental. Qt.;ando
Eulégio visitou Navarra, teve o cuidado de levar consigo para Cérdova livros
que ai n8o podia encontrar. Ora, entre esses livros figuravam obras c]:éssicas
de Virgflio, Horacio, Juvenal e Porfirio (5).

A intransigéncia, a opress8o sécio-econémica e o segregacionismo
impostos pelos emires, sobretudo a partir do final do reinado de Abderraméo II
(822-852), aliados ao radicalismo dos fuqahd’' malikitas, activou a indignac#o
de crist8os como o abade Speraindeo e seus discipulos Euldégio e Paulo Alvaro.
A palavra culta e arrebatada e a integridade de vida destes lideres
contribufram para acentuar a bipolarizac8o sécio-religiosa que estd na origem .
dos tumultos sangrentos que encheram de crist8os as prisSes e que, em nove
anos (851-859), levaram meia centena deles ao martirio (6). A lei era
implacével: incorriam na pena de morte todos os que blasfemassem contra Deus:
ou contra o Profeta; todos os que tendo um dia aderido ao islamismo, dele
viessem a abjurar; e ainda os filhos de mugulmanos, ﬁcluidos os muladf-s e 08
filhos de pai mugulmano e m#e crist§, que optassem pelo cristianismo. Todos
estes grupos est8o representados no élenco dos mértires de Cérdova.

As actas dos mértires daquele tempo est8o repletas de passagens que
nos informam como eles tinham plena consciéncia do risco que constitufa a
profiss&o de fé anti-islémica:

‘Infeliz, disse o qidl ao primeiro mirtir espontineo, Isaac, estds bébado
ou louco? Ignoras, acaso, que 2 lei imutdvel do mesmo Profeta, que tlo
inconscientemente acabas de ultrajar condena 4 morte os que se atrevem 2
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dizer o que tu disseste?" (7),

Os crist8os sabiam que, para serem mortos em defesa da fé, lhes
bastava apresentarem-se ao governador, ou quz’, e blasfemarem contra o nome
de Maomé. Muitos o fizeram e alguns foram ainda longe, quando, em plena praga
publica, na mesquita principal, desafiaram a multidc com as invectivas mais
veementes contra o Profeta do Isl8o (8). Esta auddcia impressionava de tal
maneira os muqulmanos que estes chegavam a pensar que estavam loucos. E
assim que se interpretam interpela¢les com que, por razSes de amizade ou de
sensatez, o0s mugulmanos tentavam dissuadir os cristios daquilo que
consideravam loucura. Além da interpelac8o feita a Isaac, deixamos aqui mais
duas:

‘Infeliz, diz o ¢dd7 a um réu cristio, quem te convenceu a pedir a tua
propria morte, sem que nada tenhas feito de mal?’

Igual interpelacfio é dirigida a Eulégio, no tribunal:

'Que loucura te arrasta e 0 que & que te faz odiar assim a vida? Escuta-nme,
te peco; cede agora 4 necessidade, diz apenas uma palavra; 0s meus colegas
e eu proprio prometemos que nada terds a temer” (9),

Foi assim que os crist8os cordoveses avancaram consciente, livre e
decididamente | para o martirio. Entre eles contam-se nove sacerdotes, seis
diéconos, dezasseis monges e cinco monjas. Os outros eram comerciantes, pagens,
eunucos, gente simples. Dois eram oriundos da Lusiténia, um dos quais de Beja;
um da Aquitania e dois da Sfria. No ano 851 foram martirizados 14 crist#os;
em 852, 13; em 853, 7; em 854, 1; em 855 4; em 856, 6; em 857, 2;
em 859, 2 (10).

O detonador da violéncia foi o martirio de Perfeito, em 18 de Abril
de 850. Foi condenado por ter insultado Msomé diante de um grupo de
mucgulmanos, que o trafram e o entregafam a0 @gédi. Contribuiu para exaltar os

cristSos o facto de Perfeito ter profetizado que o eunuco Nasr morreria
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dentro de um ano. O cumprimento desta profecia, quando Nasr foi obrigado a
beber veneno que ele préprio reservava para Abderram8io II, aliado & morte de
dois mugulmanos que se afogaram no Guadalquibir, quando uma barca se voltou,
na tarde do seu martirio, excitaram os espiritos dos crist8os e criaram neles
a convicg8o de que o castigo de Deus vingara a morte do mértir (11). A morte
do Perfeito tornou-se, assim, o simbolo da assiténcia de Deus as aspiragles
dos crist8os de Cérdova. Nisto, n8o fugiam & regra geral de as comunidades
religiosas, crist8s e outras, quando confrontadas com outras religiBes,
pretenderem aproveitar os sucessos de qualquer ordem, para deles conclufrem
que Deus toma o seu partido. Este &€ um fenémeno constante no Antigo
Testamento, aproveitado em favor do povo de Israel. No Novo Testamento, € um
argumento multi-secular do didlogo religiosc entre judeus, cristdos e
mugulmanos. A presenga ou auséncia de milagres &, normalmente, a pedra de
toque que excita as sensibilidades. N8o admira que, na época que nos oéupa.
assim fosse também. Eulégio faz-se eco dessa sensibilidade em relag8o aos
martirios, considerados pelos crist8os como uma prova da autenticidade da sua
fé e pelos mugulmanos, como motivo de escdndalo em seu favor:

tAlegres pbr veren vingada com tantas mortes a injoria contra o seu
pretenso Profeta, os pagfos dizem-nos: *Se a fé pela qual morres fosse
aceite por Deus, como & que a omnipoténcia divina ndo operaria algum
nilagre para confundir os vossos inimigos e corroborar a verdade que
proclamais? Porque & que vos sacrificais, sem qualquer proveito para vés,
nea prejuizo para nds?"» (12),

2. Fontes drabes

A 'repress&o do movimento dos mértires de Cérdova constitul uma
pégina negra da histéria da presenca do igsléio em terras hispanicas, pégina que
n8o deixou de produzir reacgles de contestacdio por parte dos mogérabes

conscientes e dos cristios dos reinos e condados do Norte e Nordeste




_94_

peninsulares. Essa pégina contradiz de tal modo a t#o proclamada tolerancia
islémica, que os cronistas 4rabes se negaram a escrevé-la; nSo tiveram
coragem para a assumir, nem para a negar. Optaram pelo quase total siléncio
que, se n#o denegriu positivamente a imagem islamica, também a n8o conseguiu
ilibar. Podemos procurar a explicac8o desse siléncio no facto de n8o lhes
convir narrar acontecimentos cuja descrigfio acarretaria, como consequéncia,
uma desfigurac8o da prépria imagem.

Conhecemos apenas dois julgamentos de crist8os narrados por autores
adrabes. O primeiro vem na Histdria dos juifzes de Cdrdova, de Ibn al-HusSani e
transcrevémo-lo em apéndice (13). Trata-se de uma interpretag8#o burlesca da
atitude dos mértires voluntdrios, em que um crist8o se apresenta ao juiz,
Aslam, desafiando-o a condend-1lo & morte e garantindo-lhe que, se o fizesse,
n8o seria ele a morrer, mas uma imagem sua metida noutro corpo. O juiz, para
denunciar o ridiculo do desafio, mandou-o agoitar; e conseguiu o seu intento:
a vitima provou, com gritos e trejeitos, que era bem ela que estava a sofrer.
A conclusio do qadl n#o se fez esperar: "o mesmo aconteceria se a espada
caisse sobre o teu pescogo™.

0 didlogo deste processo tem como pano de fundo a tradic8o islamica,
radicada no Cor8o, que afirma que Cristo n8o morreu, mas fol assumido e
glorificado por Deus (14). Quem morreu fol uma semelhanca, um sésia. O texto
apresenta-nos uma transposic8o dessa tradicBo islamica para a mentalidade do
crist8o, como se ele estivesse convencido de que aconteceria consigo o que os
mugulmanos dizem ter acontecido com Cristo. A parte final parece fazer o
aprovelitamento de uma outra lends, neste caso clédssica, que apresenta um
céptico a defender-se de um c80 que o seu interlocutor teria langado contra
ele para lhe provar existencialmente aquilo de que afirmava inflexivelmente a
davida: a das suas préprias existéncias. £ a resposta cléssica & interpretag8o

céptica com o “contra factos n8o hd& argumentos".
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0 outro documento &rabe conhecido transmite-nos também um caso de
martirio voluntério. Apesar de se situar quase meio século apés os
acontecimentos (entre 902-910), vem corrobord-los. Trata-se de um julgamento
transcrito pelo jurista andalus Ibn Sahl numa colecgio de fatwa—s ou
sentengas. Uma crist&, de nome Dabba, foi conduzida & ciria do cadi-mor (q&dr
al-sama<a) de Cérdova, Ahmdd Ibn Muhammad Ibn Ziydd al-Lahmi, acusada de ter
negado a divindade de Alldh, dizendo que "Jesus é Allah" e de ter afirmado que
"Maomé mentiu ao apresentar-se como portador de uma miss8o profética®. A
resposta do juiz foi lacénica e fulminante:

*Considerando o afirmado pela mencionada Dabba e os testemunhos aduzidos
contra ela, a propbsito da sua negagfo da divindade de All&h, da afirmacdo
de que Jesus é Alldh e do facto de que classificou de falsa a missdo do
Profeta, opinamos que é necessirio condenar & morte esta mulher e atird-la

imediatamente para a fogueira" (15),

Apesar de nada mais sabermos sobre esta mulher, o seu julgamento
dé-nos informa¢Ses bastante claras acerca do rigorismo com que a lei islamics,
cumprida escupulosamente em al-Andalus, condenava & pena capital qualquer
deslize portador de heterodoxia (zandaqa) ou de insulto publico (Istihfaf) ao

Profeta (16).

3. Fontes mogdrabes

Deixando, pois, de parte o quase total siléncio érabe que, como
vimos, é um testemunho implicito, mas eloquente, vamos analisar as muitas e
directas informagBes crist8s para, em nome da objectividade histérica,
fazermos a leitura desapaixonada e serena dos factos. Com efeito, a
documentagBo que os mogérabes cordoveses do século IX nos oferecem, da-nos
uma ideia bastante colorida do seu nivel cultural e teolégico, bem como do
estatuto social e da vida dos crist8os sujeitos & dominag8o islAmica e, ainda,

da imagem que aqueles faziam dos mugulmanos. O estudo deste tema vai ser
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feito, pois, a partir da andlise directa das obras hoje conhecidas de
intervenientes pessoais no processo em causa. A edig8io utilizada foi, para a
maior parte delas, a de J. Gil, que as congregou nos dois volumes do Corpus
Scriptorum Muzarabicorum (17). Para nos familiarizarmos com esses autores e
obras, passamos a apresenté-los:

3.1. EULOGIO, que viria a ser mértir, deixou-nos o Liber Apologeticus
Martyrum (18), o Documentum Martyriale (138), o Memoriale Sanctorum <(20),
Cartas (21), e uma Passio (22).

3.2. ALVARO, antigo condiscipulo e amigo de Eulégio, legou-nos o Indiculus
Luminosus, @23), a Vita vel Passio Eulogii (24), a C(Confessio (25) e
Cartas (26).

3.3. SPERAINDEO, mestre de Eulégio e Alvaro, escreveu um opusculo de didlogo
islamo-crist8o, de que nos restam dois fragmentos no Memoriale Sanctorum (27)
e duas Cartas: uma de Alvaro e outra para Alvaro (28).

3.4. SANSRO escreveu o Apologeticus (29).

3.5. LEOVIGILDO fez breves referéncias & situaglio dos mogérabes no De habitu
clericorum (30).

3.6. JOAO DE SEVILHA foi um correspondente de Alvaro, de que nos restam seis
cartas, por ele escritas ou recebidas (31).

Os objectivos de todas estas obras, no que concerne as informacBes
sobre o tema em causa, eram, como repetidamente nos referem os seus autores,
varios:

- Apologético: o fortalecimento da fé& dos cristéos,
principalmente dos tibios e dos futuros mértires (32).

- Dogmdtico: a proclamacBio do dogma crist8o e a defesa do
mariirio, principalmente no respeitante as obras de Eulégio.

- Histérico: dar a conhecer, explicitamente, as ‘“geracles

futuras" a opressfio de que os cristdos de al-Andalus estavam
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8 ser vitimas (33). Assim, o Documentum Martyriale foi
escrito na pris8io, em 851, com o objectivo de fortalecer a fé
das virgens Flora e Maria (34), mas pensando também nos
leitores presentes e futuros (35).

- Polémico-missiondrio: a refutaglo doutrinal e a convers#o
daqueles que os oprimiam politica, militar e economica-
mente (36). "Reconhecemos, dizia Eulégio, que o0s seus
sequazes [ os de Maomé ) devem ser libertos dos lagos da

eterna perdic#o” (37).

4. A cultura cldssica e crist8 dos mogdrabes

O século IX é na Hispénia, como dizemos nouiro lado, um século de
forte arabizag8o e, simultaneamente, de decadéncia acentuada da cultura
cléssica. Este fenb6meno verificou-se na grande maioria dos crist8ios que,
progressivamente, acabaram por se deixar influenciar a todos os niveis,
incluindo o religioso e o mental. As obras dos escritores referidos n8o visam
menos estes crist8os islamizados do que os préprios mugulmanos. A sua
radicalizac8o cultural e religiosa leva-os a isolar-se do mundo, do saeculum,
e a refugiar-se nas zonas de influéncia das igrejas e mosteiros, onde
encontram © clima de isolamento, propicio & redacgio e divulgac8o dos seus
escritos. A sua culiura é haurida, directamente, das fontes latinas. A prépria
lingua latina & uma alternativa que eles oferecem aos seus contemporéneos,
seduzidos pela beleza e vantagens sociais da lingua arabe. E isso que explica
a preocupag8o de Euléglo, ao escrever um tratado de métrica latina (38) e a0
trazer de Pamplona para Cérdova obras de cultura cléssica e crist8, como a
Cidade de Deus de S. Agostinho, a Eneida de Virgilio, os versos de Juvenal, as
S4tiras de Horécio, os Opusculos “figurados® de Publius Optianus

Porphyrius (39), os epigramas de Aldhelm (40), as fébulas em verso de
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Avianus (41), bem como hinos crist8os e “numerosas interpretagBes acerca de
pontos muito concretos da religifo". Trouxe estas obras n8o para si s6, mas
para as partilhar com os investigadores e sébios (42). Esta importaglio de
obras latinas destinava-se, pois, n8o s6 a satisfazer a curiosidade cultural
de Eulégio, mas também, segundo o testemunho de Alvaro, a enriquecer o
patriménio latino dos mogérabes,

E & corrente simples e transparente da Biblia e dos autores crist8ios
que eles v8o beber a sabedoria. Apesar disso, a erudig#o cldssica greco-latina
mana exuberante através dos seus escritos. Estamos convencidos de que, na
maior parte dos casos, essa. erudicdo n8o é colhida directamente nos autores
citados mas indirectamente. nos autores crist#os, principalmente em S. Isidoro
de Sevilha, S. Agostinho, S. Ambrésio e S. Jer6nimo. Através deles, recebem
também muitas informagBes de escritores cristlos gregos, como Origenes,
Tertuliano e Jo#o Criséstomo.

A importag8o e utilizag8o dos autores cléssicos latinos n8o
significam que os mogédrabes os aceitassem acriticamente. Pelo contrario, s#o
frequentes as investidas, principalmente de Alvaro, contra a petulancia formal
e os erros doutrinais de que os autores pagfios s8io portadores.

tNZo cantamos aqui os poemas de Hordcio, nfo recitamos os versos da Eneida,
ndo nos deixamos levar pelo "rio de leite* (Jactea wbertas) de Tito Livig,
ndo declamamos a [lfada em verso, Bem longe de mim a lingua viperina de
Deméstenes, de quem se diz que Esquino afirmou: “Que teria acontecido se
tivesseis ouvido ressoar a voz deste monstro personificado?" A minha carta
nfo mendiga o favor da Academia, nem colhe o fulger do Ateneu, mas arranca
o perfume dos profetas @ o gosto dos patriarcasy (43),

Alvaro estabelece contrastes entre os escritores e personagens
pag8os e os crist#os. A Tucidides e Salistio opSe Jacob e David; a Ciro opBe
Moisés.

Em oposic8io irredutivel a Cristo, a incarnag8io da Luz, sapresenta
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Belial e o respectivo poder das trevas. Sob estes dois arquétipos arregimenta,
sucessiva e respectivamente, o Saltério e Horécio; o Evangelho e Virgilio; o
Ap6stolo (Paulo) e Cicero (44).

Segundo Alvaro, a cultura latina devia ser colocada ao servigo da fé
crist8. Para ele, a fé simples do camponés cristSio vale mais do que todas as
argicias do pensamento humano. Com efeito, diz ele:

fo nosso camponds, ao enxertar uma figueira, encontrou o que ignoraram 85
sofistas; “"No principio era o Verbo, e o Verbo estava junto de Deus e o
Verbo era Deus, No principio, Ele estava junto de Deus”, Isto desconheceu=-o
o douto Platdo; ignorou-o o eloquente Tadlio, nunca ‘0 descobriu o fogoso
Dembstenes; nfo o contém as sinuosas lucubracles de Aristételes; nfo o
retén as tortuosas subtilezas de Crisipo, nem as investigagles sobre as
regras da arte [de escreverl de Donato, nem toda a disciplina pestilenta
dos gramdticos) (45),

5. Cultura isldmica dos mogdrabes e suas fontes

As razbes que levavam Os escritores mogadrabes a precaver 08
crist8os contra os perigos da cultura pag8 foram as mesmas que lhes
impuseram idéntica, mas mais radical atitude, em relagBo & cultura islémica. A
religiio era a grande fronteira a separar dois mundos irredutiveis: o dos
mugulmanos e o dos crist8os radicalizados. Entre eles, oscilando de um para o
outro lado, com predomfnio do sentido conducente ao islamismo, situava-se uma
larga franja de indecisos e tibios, para quem a fé estava subalternizada a
valores de ordem sé6cio-econémica e outros. Esta franja de cristSos foi
perdendo progressivamente o conhecimento do latim, o que trouxe como
consequéncia uma cada vez menor vinculagfo ao cristianismo. A aculturac8o
linguistica e cultural acarretou consigo uma cada vez maior ades8o 3 religio
islamica. Neste contexto, é natural que as informa¢Bes de ordem religiosa e

cultural passassem de um para o outro campo através da franja socialmente
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intermédia.

Sendo assim, os crist8os mogédrabes tinham acesso directo & doutrina
dos mugulmanos e, pelo contacto existencial com eles, davam-se conta das suas
préticas rituais. Esta osmose sécio—cultural foi uma das principais fontes de
informag8o acerca do islamismo por parte dos crist8os.

Além disso, havia homems cultos conhecedores das linguas érabe e
grega e portanto capazes, de explicar aos seus correligiondrios a doutrina
islamica veiculada através de obras escritas nessas lfnguas.

Desta influéncia oriental tratamos noutro lugar (46). Através dos
escritos dos mocérabes, tomamos conhecimento de alguns desses crist8os
conhecedores da lingua &rabe. Entre eles, salientamos:

~ Aurélio, um jovem rico, filho de mée crist& e pai mugulmano,
que foi educado por uma tia crist8. Apesar das pressles
exercidas pelos seus familiares, que o obrigaram a estudar a
literatura 4rabe, rejeitou tenazmente as ficgBes da vaidade
(figmenta vanitatls), as escrituras caducas (periturarum
scripturarum) e o dogma perverso (perversi dogmatis) para
aderir sem reservas & fé crist8 (47),

- Perfeito, o culto e vigoroso presbitero da basilica de
S. Ascisclo que, na expresso de Eulégio, conhecia
parcialmente a lingua 4rabe (ex parte linguae Arabicae
cognitus) (48), mas o suficiente para, no dizer do mesmo
escritor, ser capaz de manter em &4rabe o didlogo polémico
que o havia de conduzir ao martirio (49).

- Emilio e Jeremias, os jovens, didcono o primeiro e leigo o
segundo, que receberam a sua formag8o cultural e religiosa
na basilica de S. Cipriano e se distinguiram pelo

conhecimento da lingua érabe, a ponto de, nessa lingua, serem
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capazes de confundir com diatribes os mut;ulinanos (50).

- Isaac, um jovem rico, que, depois de ter recebido uma cultura
t&o esmerada que lhe permitiu ascender ao cargo de perceptor
(exceptor reil publicae officio), entrou no mosteiro de
Tébanos. Era um grande arabista (peritus et doctus lingua
Arabica), capaz de ler e interpretar as doutrinas
islamicas (51), que viria, posteriormente, a invectivar
tenazmente. Eulégio diz mesmo que ele era "superiormente
instruido nas letras 4rabes (apprime litteris Arabicis
Imbutus)® (52).

- Aurea, oriunda de uma familia nobre e rica, aprendera o &rabe
antes de entrar no mosteiro de Cuteclara. Eulégio diz que ai
residia havia cerca de trinta anos, sem que ninguém
desconfiasse da sua fé crist8, devido ao facto da sua origem
mundana a tornar insuspeita e de o conhecimento da lingua
édrabe a situar socialmente no quadrante islémico. Foram os
familiares que, apés certos rumores de que era cristd, a
denunciaram ao juiz, também ele seu parente (53).

Ainda que os escritores mogérabes n#io conhecessem profundamente o
drabe, e que as "transcrices fantasistas" das expressbes é&rabes por eles
utilizadas possam ser interpretadas por "uma vontade sistemética de explicag8o
tendenciosa", como diz Millet-Gérard <(54), ou ainda (e porque n#o?) por uma
tentativa de adaptagio a 1linguagem do puablico crist8io, para quem essas
expressBes tomaram uma forma latina estereotipada, como acontece ainda hoje
aqueles que comunicam com comunidades de emigrantes ou se referem & sua
linguagem corrente, uma coisa é certa: havia no interior da sociedade andalusa

elementos de ligac¢8io entre as duas comunidades religiosas.

Ndo podemos, pois, continuar a aceitar passivamente a convicgéo




- 102 -

generalizada de que os escritores mogérabes do século IX ignoravam a vida e a
doutrina dos seus dominadores e que deles apenas conheciam a pequena histéria
anti-islamica, que Eulégio diz ter recolhido num convento de Lérida.

N8o é dificil apercebermo-nos de que tal convicg8o n&o passa de um
preconceito que, por ignoréncia ou sectarismo, tem pretendido sufocar a
verdade histérica. Basta percorrermos as obras que chegaram até nds, para
concluirmos que, apesar de elas terem prioritariamente objectivos
apologético-polémicos, n8o escondem o profundo conhecimento que os seus
autores possuiam de Maomé, da sua doutrina e da vida dos seus adeptos, ainda
que deles salientem, normalmente, os aspectos negativos. Nem temos que
estranhar a focagem prioritdria desses aspectos, se atendermos & situag¢8io de
intolerancia religiosa e de marginalizag8o so6cio-econdémica em que os
mogdrabes se encontravam e da qual tentavam libertar-se. Mais do que dialogar
ou polemizar com o 1isl8o, com debates ficticios ou reais, como os que se
realizavam no Oriente e também na HispAnia antes do desencadeamento da
perseguico, e de que ¢é testemunho um pequeno itrecho de Speraindeo (55), os
nossos mocéArabes preocupavam-se com dar uma fundamentac8o teoldégica ao
movimento dos martires, fazendo prioritariamente a apologia da religifo crist&
e s6 secundariamente a refutac8o do islamismo.

Por Eulégilo, sabemos que eram conhecidos no meio mogdrabe cordovés
"alguns dos nossos filésofos que, escudados no zelo de Deus, expuseram em
obras e comentérios e despedagaram com as arietes da Jjustiga a loucura do
erro, as extravagincias da pregacBio e os preceitos da novidade impia" (56).
Idéntica informacgf#o nos dé4 o mesmo autor, ao dizer que quem quiser conhecer a
loucura do erro maometano “encontrard numerosos documentos em alguns dos
nossos autores que, escudados no zelo de Deus e utilizando a pena prudente.
se inflamaram contra o préoprio profeta imprudente™ (57).

E diffcil saber hoje ao certo a que "filésofos" ou "autores" se
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referia Eulégio ao chamar-lhes “nossos™: se hispénicos, se crist8os e, neste
caso, se apenas ocidentais ou também orientais. Um deles foi, certamente o seu
mestre, o abade Speraindeo, "homem eloquentissimo, grande luminar da igreja
dos nossos tempos, que tratou esta quest&o [ a doutrina islamica ] quando
brandia a pena contra os disparates deste infame e tentava discutir, num
opusculo, algumas das suas extravagéncias. No capitulo sexto desse opusculo,
ao apresentar uma objecg80 na boca de um dos adeptos ( de Maomé ], expds a
seguir a sua opini&o" (58).

Pela amostra que Eulégio nos proporciona, vemos tratar-se de uma
obra capaz de fazer tremer as autoridades e os adeptos do islamismo. Escrita
em forma de didlogo, a ela foram, certamente, beber os discipulos, se n&o ©
conteudo, ao menos a metodologia e um elenco de temas a tratar. N8o é esta
uma hip6tese meramente teérica, se tivermos em conta que o didlogo religioso
islamo-crist&o, comegado no Médio Oriente, no século VII, e prolongado no
Ocidente até aos nossos dias, tem um certo ar de famflia que nos faz pensar
numa matriz comum que se foi desenvolvendo e adaptando aos condicionalismos
dos tempos, lugares e pessoas por onde passou e onde assentou alicerces.

Tal como a obra de Speraindeo, também hoje consideramos
desaparecido o livro que Alvaro prometeu escrever sobre o islamismo, em 854:
“Se Deus me der vida, exporei tudo isto mais claramente e com uma invectiva
mais limada noutra obra" (59). Deus deu-lhe ainda longos anos de vida, pelo
que cremos que terd escrito sobre esse tema que tanto o preocupava.

E natural que, como as obras de Speraindeo e Alvaro, outras se
tenham perdido, privando-nos de um Corpus Scriptorum Muzarabicorum bastante
mais volumoso do que aquele a que hoje temos acesso.

Como e porque se perderam essas obras? Com o siléncio queremos

suscitar conjecturas, porque acreditamos que a conjectura é uma porta que se

abre para a descoberta da verdade histérica.
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6. Estratificacfo sécio-religiosa da comunidade mogdrabe

O facto de os mogérabes viverem lado a lado com os mugulmanos, em
contacto directo com as suas doutrinas e costumes e separados do resto da
cristandade, levou muitos deles a uma adaptacBo e islamizacBio cada vez mais
acentuadas. Essa situac8io foi a detonadora das reac¢Bes de protesto por parte
dos crist8os mais radicals, reac¢Bes que contribuiram para agravar o mal-estar
e as violéncias que atingiram o apogeu entre os anos 850 e 860.

Millet-Gérard, na obra jd4 citada, faz uma andlise objectiva das
divisSes internas da comunidade mogArabe de Cérdova, que n8o resistimos a
citar:

‘Une des composantes, et non des moindres, de 1'atmosphére de la Mozarabie
cordouane, est le manque d'unité des chrétiens, 1'opposition entre
intégristes et libéraux, entre partisans du refus du monde et partisants de
1'ouverture au monde, Une bonne partie d'entre eux, [,,,] ne cherche pas &
se distinguer fondamentalement de la population musulmane et ne se sent
pas, ou plus, soumise au joug d'un envahisseur barbare, encore moing
persécuté, Il est permis de croire que ceux-ci étaient, beaucoup plus que
les auteurs littéraires de la Mozarabie, ouveris a 1'influence de 1la
culture arabe, ne serait-ce gque par le contact quotidien avec les musulmans
en symbiose avec qui ils vivajent,

Or ceci n'est, de la part de nos auteurs, que matidre 3 reprocher; ceux-ci
au contraire, invitent leurs correligionnaires & se défier de tout ce qui
n'est pas la stricte orthodoxie catholique" (60),

A comunidade mogarabe estava, pois, dividida em duas facgles
irredutiveis: de um lado, os integristas, representados pelos nossos autores,
para os quails n8o havia possibilidade de conciliag8o da fé crist& com a vida
dos "pag8os", do outro, a grande massa, que englobava crist8os dos diversos
estratos culturais e religiosos, e até uma boa parte dos bispos. Estes eram os
crist8os "instalados", que n8o queriam perder os dividendos econbémicos e
soclais que advinham dos pactos celebrados com os mugulmanos, & custa, muitas

vezes, da subalternizag8o da prépria fé. Para eles, a fé era perfeitamente
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concilidvel com a vida social cordovesa, fortemente islamizada. Para os
primeiros, os crist8os deviam fugir do mundo e evitar o contégio dos
mugulmanos; para os segundos, viver no meio do mundo, comprometidos com ele,
era a maneira normal de viver o cristianismo. Os primeiros denunciavam os
erros dos inimigos até os exacerbar e deles arrancar a gléria do martirio; os
segundos consideravam 1licita a radicalizaco dos crist#ios e condenavam a
heroicidade dos mértires que, & imitag8o de Cristo, se entregavam
espontaneamente as autoridades islémicas. Os primeiros caracterizavam como
diabélica a perseguic8o e a violéncia por parte dos mugulmanos e a
contemporizag8o por parte dos cristSos tibios; os segundos achavam que a
situago dos cristSos era normal e que os responséveis pela perseguicdio eram
os que, com o seu inconformismo radical, ndo acatavam essa situac#o.

Os primeiros diziam que a sua radicalizac8o era efeito da opresséo a
que se viam reduzidos; os segundos replicavam que a radicalizaclio era causa
da mesma opress8o. Pela pena de Alvaro, os primeiros arremetem contra os
segundos:

"Temo que eles nfo tenham dificuldade em assumir a resposta, ndo da
temeridade, como pensam, mas da verdade, como fazem os catdlicos, os que
hoje véem, mudos, formar-se a persegui¢do do anticristo, Se alguém negar
hoje, a persequicSo nestas zomas do wmundo, fé-lo porque ou suporta,
estonteado pela indiferenga, o jugo da servidfo ou, arrebatado pelos
pagfos, calca aos pés do orgulho os discfpulos de Cristo®,

A seguir, o autor narra as violéncias e vexames a que os crist8os estavam
publicamente sujeitos, para concluir:

‘Eles dizem que nfo estamos em tempo de perseguicdo; eu provo aos
recalcitrantes da regifo que nos encontramos em tempos de morte, Eles dizem
que estes [os mugulmanosl procedem sem intengdo hostil; eu provarei, pela
profissfo dos préoprios mirtires, que eles foram sufocados pelo zelo
paglo" (61),

Na mesma obra, Alvaro lamenta, compungido, a apostasia quase
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generalizada dos seus irm#os na fé, As criticas, que aqul esquematizamos, s8o
significativas:

- J& nBo se encontra "no nosso tempo, alheio & sabedoria de
Cristo e chelo de zelo diabélico...,, quem erga o estandartie da
cruz da fé e oferega o sacrificlo vespertino";

- J& n8o hd& quem compre ou venda sem o sinal da ferocissima
besta escrito na fronte, isto é, no corac8o, ou na méo, isto
é, na vida indolente;

~ o0s cristB8os, seduzidos pelas “"seitas pestilentas dos pag8os,
desprezam as virtuosissimas tradicSes dos antepassados";

- ‘“substituem o sinal da cruz pelo sinal do préprio crime";

- sujeitam-se & circuncisfo para evitar a vergonha das
censuras;

~ deleitam—se com os seus poemas e contos indecorosos;

- servem e compram a sujeic8o aos libertinos, para auferirem
privilégios no comer, no vestir e no viver;

- cultivam-se nas suas doutrinas e nas escolas dos filésofos
e, sobretudo, dos petulantes (62), nfo para combater os seus
erros, mas por causa da eleglncia do espirito e da rectérica,
esquecendo as sagradas letiras;

- esquecem—se da prépria lingua e literatura latinas, para se
tornarem conhecedores e até mestres da lingua e literatura
arabes, gastando somas incalculdveis para formar enormes
bibliotecas.

Tudo isto outra coisa n8o é que colocar como idolo no quarto de
dormir o numero do nome da "Besta", isto é, o nome de Maomé (63).
Por seu turno, Eulégio, no Apologeticus Martyrum, parafraseando

S. Paulo, condena com termos violentos os que abjuraram do cristianismo e se
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converteram ao islamismo:

“Dizendo-se sabios, tornaram-se loucos aqueles que trocaram a verdade de
Deus pela mentira e adoraram e serviram a vaidade mais do que o Criador,
que é o Deus bendito para sempre, Por causa disso, entregou-os [Deus) ao
sentimento depravado, para fazerem 0 que ndo convém, cheios de toda a
iniquidade, malicia, fornicac%o, avareza e injustiga, cheios de inveja,
assassinios, rixas, fraudes e vilanias, caluniadores, detractores, inimigos
de Deus, insolentes, arrogantes, fanfarrdes, inventores de males, rebeldes
para com os pais, 1nsensatos, desleais, sem db sem lei nem piedade, Apesar
de conhecerem a sentenca de Deus, que declara dignos de morte os que
praticam semelhantes acgles, eles ndo s as fazem como ainda aplaudem oS
que as pratican” (64),

As invectivas de Alvaro e Eulégio v8o, sobretudo, contra os crist8os
tibios e contra os que se deixaram de tal modo islamizar que abdicaram dos
grandes principios doutrinais e morais que caracterizam o cristianismo e o
distinguem do islamismo.

tEles sfo responsdveis quando ndo rezam publicamente, diante dos pagdos,
quando, bocejando, nfo fazem o sinal da cruz; quando, em vez de professarem
inequivocamente que (Cristo é Deus, o proclamam apenas com palavras dabias,
como "Verbo de Deus e Espirito de Deus*» (65),

Nesta passagem s8o, efectivamente, expressos os principais dogmas
crist8os rejeitados pelos mugulmanos, com a anuéncia técita dos cristdos
tibios: os mistérios da Ss. Trindade e da Morte de Cristo, implicitos no sinal
da cruz e na férmula que o acompanha; os da Incarnagfo e Divindade de Cristo,
com a interpretag8o corénica da express8o "Verbo e Espirito®.

Paulo denuncia o compromisso sb6cio~econémico dos cristéos
aburguesados, principalmente dos que ocupam cargos publicos:

* .. E enguanto nos deleitamos com o0s versos e conios dos 4drabes e nos
sujeitamos a servir e a obedecer aps mesmos malvados e assim gozamos a vida
sundana ¢ engordamos os corpos, amontoando bens com um servigo ilicito e um
ninistério execrdvel, e asseguramos duradoiramente para nbs, nossos filhos
¢ netos os brilhos, os perfumes e a opuléncia dos vestides.,, nfo levamos,
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por ventura, com esses afectos, na m¥o direita o nome da besta nefanda? Por
causa das homras amundanas, acusamos criminosamente os nossos irmdos aos
reis {mpios, oferecemos a espada da vingan¢a aos inimigos de Deus para
natarern a grei, e compramos com dinheiro o cargo de executar tal
crime® (66),

A indignaq8o dos nossos escritores sobe de tom quando anatematizam
0s que se sujeitam aos ritos ou praticas imorais mugulmanas. Exige o decoro
que n8o cite as palavras de Sans8o contra Hostegesis, o velho impudico "que,
antes de se converter ao islamismo, se sujeitou & circuncis8o", recebendo na
sua carne a ferida com a qual mostrava com evidéncia que, ele, velho infame,
como jé& disse, renegava a Cristo, qual outro "hemmor pater sicem" que em latim
quer dizer "burro, pai de enfermidade® (67).

Eulégio insinua e condena o envolvimento dos crist8os nos costumes
sodomiticos islémicos:

'Ai de nbés, porque aceitamos viver sob o dominio pagio e ndo recusamos
levar o jugo com os infidis, E por causa do convivio didrio, participamos
frequentemente nas suas profanagles e ambicionamos mais coabitar com eles
do que, a exemplo do patriarca Lot, deixar o campo sodomitico, para nos
salvarmos no monte* (68),

Uma lamentac8o de Alvaro, que se tornou célebre, mostra-nos até que
ponto a arabizag8c dos mogarabes cordovenses de meados do século IX
constituiu um perigo para a fé cristé:

"Quem se encontra hoje, pergunta ele, entre os nossos leigos, 180 hébil
que, voltado para as Santas Escrituras, consulte os livros de quaisquer
doutores, escritos em latim? Quem cultiva com amor a lig3o dos Evangelhos,
dos Profetas ou dos Apdstolos? Porventura ndo vemos que os jovens cristdos,
cheios de vida, de elogquéncia e de galhardia [,,,] ignoram a beleza da
literatura eclesidstica e menosprezam os rios caudalosos que manam do
parafso da Igreja? Que pena! 0s cristdos ignoram a sua Lei e, apesar de
latinos, esquecem a propria lingua; dificilmente se encontra um por wil
capaz de escrever correctamente uma carta familiar a um irmdo, enquanto se
encontram multigles a declarar a pompa das palavras caldaicas, até ao ponto
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de escreverem versos mais eruditos que os dos nossos opressores?" (£9),
A duplicidade dos crist8os acomodaticios, daqueles que nd8o eram
capazes de denunciar publicamente aquilo que ocultamente condenavam, foi o
alvo das invectivas dos nosso autores (70). Para eles, a paz que advinha da
aceitag8io incondicional dos opressores era injusta e fraudulenta.

"Com efeito, abolida a pregacdio, cessou toda a perseguicdo e, removida
esta, nfo haverd fuga, Assim permanece seguro o que ndo contradiz os
gentios, o que nfo ataca o erro, o que nSo denuncia a fraude, o que ndo se
opSe aos culpados, o que nfo destrdi os lagos dos herejes" (71),

Apoiando-se em S. Gregério, Alvaro apela para o dever de proclamar a
justica (72). Trata-se do dever apostélico de pregar a verdade, ainda que seja
necessdrio arrostar com os perigos que dal advém. A perseguic8io de que foram
alvo os martires de ontem e os de hoje, que o autor descreve mais adiante,
n8o foi directamente provocada pelos gentios, mas pela pregacBo intemerata

dos valores humanos e crist8os da verdade e da justiga (73).

7. Atitude polémica dos mogdrabes cordoveses frente ao Islamismo

Ainda que nenhuma das obras dos mogadrabes do século IX, hoje
conhecidas, tenha por objectc principal o islamismo, sabemos, como j& notamos
acima, que ao menos duas foram escritas para o refutar. Referimo-nos as do
abade Speraindeo e de Alvaro (74), ambas infelizmente perdidas.

Na sua maioria, as obras do Corpus Scriptorum muzarabicorum s&o uma
resposta apocaliptica & preocupag8o, generalizada entre os mogérabes e até
entre os &rabes, pela proximidade do fim do mundo.

0 clima de inseguranga, de contamina¢Bo religiosa e de apostasia dos
crist8os de al-Andalus induziu os nossos escritores mogérabes a interpretar
apocalipticamente os acontecimentos como a realizag8io das profecias biblicas

acerca daquilo que havia de preceder o fim dos tempos, que eles pensavam
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estar iminente. Desenvolveu-se assim uma corrente de mentalizag8io crist& que,
tendo como fonte a Biblia e por objectivo a mobilizag8io dos espiritos contras
as forgas do Maligno, incarnado nos mug¢ulmanos e nos crist8ios tibios, acabou,
por um lado, por conduzir muitos ao martirio e, por outro, abriu caminho &
libertag8o da Peninsula Ibérica do dominio sarraceno.

Partindo da Biblia, os autores crist8os hispénicos de al-Andalus e
dos reinos independentes do Norte alimentaram, pois, uma certa literatura
marcadamente apocaliptica acerca do isldo, literatura que iria imprimir &
cronografia hispénica a chama profética da proxima 1libertag8o do jugo
isl&mico. "Suportamos tudo isto, dizia Alvaro, por medo de um rei terreno que
acreditamos que se aproxima velozmente do fim, e rejeitamos o temor do Rei
Eterno, a quem estamos certos de que em breve seremos conduzidos" (75).
Segundo os mogérabes, a dominac8o isldmica era o prenuncio da aparig8o do
anticristo que havia de vir no fim dos tempos. Era a ultima prova que Deus
enviava para castigar os pecadores e para salvar os Jjustos que esperavam O
Dia do Juizo.

Ao incarnar os monstros ou “bestas" apocalipticas, o anticristo ersa,
de acordo com a mentalidade medieval, o instrumento de Deus que, castigando
os pecados do povo, lhe fazia sentir a necessidade da convers&o. E através da
convers8o que hé-de vir a misericérdia e a salvag8o.

A prépria perseveranca do cristisnismo em al-Andalus n#o era, para
Eulégio, um "favor do povo iImpio", mas uma dAdiva de Deus que, apesar da
defecc8o do Seu povo, continuava a manté~-lo de pé "como 1lirio entre
espinhos" (76). Os crist8os deviam continuar a brilhar como astros no meic de
uma nacg8o perversa (77).

Com o saudosismo tipico da alma hispAnica, os mogarabes do século IX
continuavam a recordar e a suspirar pelo restabelecimento do reino godo,

durante cujo império florescera o culto crist8o e a dignidade dos sacerdotes e
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se incrementara a construgo de sumptuosas igrejas (78). O contraste entre a
florescente igreja goda e o ambiente de catacumbas, a que estavam sujeitos
pelos poderes isldmicos, era flagrante e estd subjacente a péginas inflamadas
dos escritores de ent#o.

0 comentdrio do Indiculus Luminosus ao capitulo 7 de Daniel é
eloquente e ajuda-nos a compreender a situaglo. O te#to do profeta é
sugestivo:

"0 quarto animal ¢ um quarto reino terrestre, maior do que todos os outros,
que devorard o mundo, o calcard e o reduzird ao pb, Os dez chifres designam
os dez reis que surgirfo neste reino, Apds estes, surgird um outro, mais
forte do que os anteriores, o qual dominard trés reis, Proferird insultos
contra o Altissimo, perseguird os santos do Altissimo e pensard mudar os
tempos e as leis, E [os santos] ser-lhe-Xo entregues por um tempo, tempos e
setade de um tempo, Mas o julgamento continuard e tirar-lhe-fo o dominio
para o suprimir e aniquilar definitivamente® (79),

De acordo com a tradi¢8o crist8, o quarto animal ou reino foi o
Império Romano, que surgiu na sequéncia doe impérios assirio, persa e grego.
Os dez chifres foram os reinos barbaros que destruiram o Império Romano. “O
undécimo chifre®, isto é. ultimo reino, mais forte do que os anteriores, era,
para os mogdrabes, o islamico. Ele dominaria os gregos, os francos e os godos.
O autor dos insultos e perseguicles contra os “"santos do Altissimo” &
claramente Maomé. Ele mudou, efectivamente, o calendério e as leis. O dominio
do isldo estender-se-ia, segundo a profecia, por trés tempos e meio. Alvaro
seguia aqui o cémputo dos judeus. Segundo eles, apoiados no salmo 83 e de
acordo com o nUmero de anos em que o Povo de Israel esteve sujeito a
Nabucodonosor, o tempo ou "os dias da nossa vida sfio setenta anos" (80).
Sendo assim, o dominio dos &rabes no mundo, rondaria os 245 anos, o que
significava que, quando ele escrevia, no ano 854 (81), estava proximo o tempo

da libertag8o, situado, de acordo com essa contagem, entre os anos 846 e 862.




-112 -

Isto, tendo em conta as diferen¢as entre os anos lunares e solares e, bem
assim, a dupla contagem do comeco da era islamica, com inicio em 622 ou
em 618,

Uma andlise quase exaustiva dos capitulos 40 e 41 do Livro de Job,
seguindo de perto a exegese dos Moralia de S. Gregério, levou Alvaro a
identificar o monstro que se apresenta como "o rei de todos os animais
ferozes" (82) com a besta do Apocalipse, imagem do anticristo, que vem seduzir
os habitantes da terra com os seus prodigios (83).

Ao deixarem-se seduzir pelas doutrinas islamicas, os crist8os
estavam, pois, a realizar a profecia da apostasia geral que o anticristo
haveria de provocar antes do fim dos tempos.

tFez com que todos, pequenos e grandes, ricos e pobres, livres e escravos,
pusessem um sinal na mdo direita ou na fronte para que n¥o pudesse comprar
ou vender quem ndo estivesse marcado com o sinal da Besta ou com 0 numero
do seu nome,,, Quem for dotado de inteligéncia calcule o nimero da Besta,
porque & o ndmero de um homem, e 0 seu nimero & "seiscentos e sessenta e
seis") (84),

Ao escrever o Indiculus Luminosus, em 854, Alvaro conhecia a pequena
biografia de Maomé que Eulégio trouxera de Pamplona, entre os anos 845
e 848 (85). Se a n#o conheceu antes, através dele, conheceu-a em 852, através
de uma carta de um outro amigo, Jo8o, arcebispo de Sevilha, que a transcreveu
“tal qual a encontrou junto dos malores" (86). Al se diz que Maomé morreu no
ano 666 da era hispénica, trinta e oito anos mais adiantada que a crist8.

A abonar esta interpretag8o, Alvaro n8o podia esquecer uma
coincidéncia histérica: o emir de Cérdova, Abderram8o II morrera em 852 e
sucedera-lhe Maomé I, "o inimigo da Igreja de Deus e o malévolo perseguidor
dos crist8os" (87).

A coincidéncia de este soberano ter o nome do fundador do islamismo

favorecia abertamente a interpretacBo profética do texto e a sua aplicagBo ao
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movimento histérico que se vivia.

Ndo admira, pois, que, ao aperceberem-se do clima generalizado de
apostasia que fazia sossobrar os cristSos timidos, os escritores mogérabes
fizessem a apologia calorosa do martirio e dos mértires e entrassem em
polémica aberta e desassombrada com os mugulmanos.

E neste contexto que se explicam as frequentes tomadas de posig8o
contra Maomé, o islamismo e os mugulmanos, que ocupam muitas péginas das
suas obras.

Estas tomadas de posig8io revestem-se de formas diversas, conforme
os autores, as obras e os temas tratados:

- Umas vezes, apresentam-nos uma pequena biografia com
elementos colhidos em fontes &rabes, coados por umé perspectivag8o cristé. Eo
caso do pequeno opusculo que Euléglo diz ter trazido de Lérida (88), e da
longa enumerac8c dos desvios morais que Alvaro atribui a Msomé e aos
mugulmanos, no Indiculus Luminosos (89).

~ Outras vezes, a imagem delineada é como um balSo que se
eleva, aquecido por 1invectivas de cardcter ideolégico ou moral, ou por
dificuldades de coexisténcia pacifica, em que as palavras s80 de tal maneira
empoladas e exorbitantes que se corre o risco de pouco ou nada nos
transmitirem de objectivo. Sob a forma de apéstrofes, os mogérabes proferem
exaltadas diatribes contra Meomé, sua doutrina e seguidores. Est8o neste caso
a diatribe do abade Speraindeo, algumas confiss®es dos mértires e a carta de
Eulégio ao bispo de Pamplona, Wiliesindo, em que Maomé e a sua seita s8o
violentamente condenados.

- Outras vezes, a imagem islamica recebe o colorido quente de
epitetos e qualificativos que, n8o raro, s8o de um realismo e de uma
viruléncia tais, que fazem corar o leitor desprevenido. J& em 1574, Ambrésio

de Morales, ao editar em Madrid o Memoriale Sanctorum de Eulégio, integrado
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em Divi Eulogil Cordubensis Opera, tomou de tal maneira consciéncia do risco
de 1impressionar os leitores, que suprimiu algumas passagens do texto
atribuido a Speraindeo; ele préprio justifica a sua maneira de actuar:

"namn quae illo tempore ad detegendam sectae abominandae turpitudinem erant
necessaria, nunc piorum aures poterant offendere”,

O mesmo editor seguiu idéntico critério em relag8o a outros relatos,
nomeadamente no respeitante & acta do martfrio de S. Perfeito, inserida na
mesma obra de Euldgio, em que “quaedam de obscenitatibus legis Mshometicae
dempsimus" (90).

Os epitetos aparecem por toda a parte como estere6tipos a
caracterizar os pontos de fricg8o provocados pelos diferendos de ordem
religiosa, moral, social e polftica.

Outras vezes ainda, os mogérabes esmeram—se em atribuir a Maomé e
ao islamismo notas incompativeis com a autenticidade do Profeta e da Profecia
verdadeira. Entre estas notas sobressaiem as da violéncia e intolerancia, da
sensualidade, da fraude, da explorag¢fo e da idolatria.

E de todas estas formas integrantes e complementares da imagem de
Maomé e, consequentemente, dos muqulmanos e do islamismo, que passamos a

ocupar—nos.

7.1. Biografia fantasista de Maomé

0 opusculo que Alvaro conheceu através de um manuscrito que trouxe
de Lérida e de que se conhece uma recens&o mais abreviada na Epistola Ioannis
Spalensls Albaro directa (S1) foi escrito, provavelmente, em ambiente hispanico
e mogérabe, na primeira metade do século IX (92). Ele constitui uma pequena
amostra de como as lendas anti-islémicas tinham aceitagio na Hispénia
mugulmana, onde receberam uma certa fundamentac¢8c histérica e doutrinal, e a

partir de onde se difundiram, ainda no século IX, pela Hispania crist8, em
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textos auténomos ou inseridos noutras obras. Isso aconteceu com a biografia
em quest8o, que se encontra no Liber Apologeticus Martyrum de S. Eulégio, de

857, bem como na citada carta de Jo8o de Sevilha, de 851, e na C(rdénica

Profética, de 883. Os pontos comuns da biografia transmitida por Eulégio e

pela Crdnica Profética, com as da vers8o reduzida de Jo8o de Sevilha, s80: o
apelido de hereje atribuido a Maomé, a data do aparecimento e do casamento do
mesmo, o anuncio falhado da ressurreigfio, a interveng¢8o dos c8es, os dez anos
de actividade governativa e a morte e condenaglio do Profeta ao inferno.

N&o h& duvida de que a biografia recolhida por Eulégio contem
elementos veridicos, de raiz corAnica, ao lado de muitos 'duvidosos ou
espurios, ainda que alguns tenham sido recolhidos nas préprias fontes
isl&micas.

S80 de origem corénica as referéncias & orfandade de Maomé (93), &
interven¢8o inspiradora de Gabriel (94) & luta contra a idolatria (95) e ao
recurso & Guerra Santa (96), bem como a narraglio da histéria de Zayd (97) e a
evocaclo de Zacarias, de Maria e de José, ainda que este seja, no Cor8o, ©O
filho de Jacob e n#o o esposo de Maris, como parece sugerir o texto de
Eulégio. Os "salmos em honra dos animais irracionais® s8o remindscéncias de
origem corénica, mas arrancados ao seu contexto e dotados de um sentido
completamente diferente do do original.

Com efeito, o Cor8o refere-se & vaca vermelha (98), & aranha (99), &
poipa (100> e a formiga (101). As alustes s moscas e & rd n8o se encontram
no Cor%o, mas é possivel que o autor conhecesse hadit-s islamicos que as
continham (102), ou referéncias cristfis a esses e outros animais.

Decerto que o recurso ao bestidrio, t@#o do agrado dos autores
medievais, tem aqui um objectivo polémico. Visa ridicularizar a revelagfio
islémica, retird-la ao plano sobrenatural e inseri-la no género literério

"fdbula", que tem apenas o valor de exemplo e serve para fazer rir os
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leitores. JA S. JoSo Damasceno dissera:

*Tanbén se encontra o discurso acerca da vitela e outras futilidades dignas
de riso que, por causa da quantidade, devo pér de parte" (103),

E neste contexto de ridicularizagio da doutrina coraénica que deve

ser entendida a intervengSio do anjo Gabriel, disfargado em abutre.

De entre as informa¢des que a biografia de Lérida colhe directamente

das tradi¢Bes d4rabes, muitas delas sem relagBio directa com o Coré8o,

salientamos os seguintes:

a da viiva rica que contratou Maomé como negociante,
identificado j& desde meados do século VIII por Ibn Ishaq e,
posteriormente, pela Sirat Rasdl Alldh de Ibn Hisa&m como
HadIja;

a da assisténcia a reuni¥es de crist8os, lenda recolhida por
autores mugulmanos, que referem os contactos de Maomé com
monges crist8os a quando das suas viagens de negéclos a
Siria. A{ teria contactado com um monge ariano, Bahira, que
deu origem a uma longa e variada tradicSo crist8, que
remonta a S. Jo8io Damasceno (104), tendente a explicar a
presenga dos miltiplos elementos doutrinais judio-crist8os no
Cor8oc e a considerar o islamismo como uma heresia crist§;

a do anjo Gabriel, disfargado em abutre com boca de oiro,
seria uma deturpacfio de lendas islamicas relacionadas com o
galo gigante de que fala o Liber Scalae ou Mi<raj, ou seria
uma parédia da Anunciag8o crists, relacionada com a lenda
egipcia que diz que a fémea do abutre é fecundada pelo
vento, lenda que Origenes utiliza para explicar a concepglio
virginal de Maria pela ac¢8o do Espirito Santo? (10%5)

so de origem polémica crist8, além das deturpagBes jé
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anotadas e da possivel interpretacBo do anjo Gabriel sob a
figura do abutre como uma parédia islémica da Anunciag8o
cristd, os seguintes passos:

- a insinuacio de que Maomé pregou a adorag&o de um "“Deus
corporal no céu”.

Trata-se de uma afirmagSo gratuita, talvez de origem hispénica, que
contradiz aquilo que o Corfo considera de mais sagrado, a espiritualidade de
Deus (106), j& reconhecida pelos autores crist8os orientais desde JoSo
Damasceno (107). A longa luta contra o maniquefsmo que materializa Deus, por
um lado, e contra a sensualidade islémica que inquina o préprio paraiso, por
outro, podem estar na origem desta deformag& histérico-teolégica. Ou seré
que a materializaclo de Deus, atribuida a Maomé ¢é um contra-ataque
intencional & negag8o do dogma crist&o da Incarnag8io do Verbo?

A interrogaglo com que fechdmos o pardgrafo anterior podera
ajudar-nos a compreender o aniuncio falhado da ressurreigfo que o nosso autor
atribui a Maomé.

tAo pressentir a aproximac8o do fim, e sabendo que, por si préprio, de
nenhur modo poderia ressuscitar, predisse que ressuscitaria ao terceiro
dia, gracas ao anjo 6abriel que, como ele dizia, costumava aparecer-lhe
frequentemente sob a forma de abutre, Logo que entregou a alma aos
infernos, [os seus conterrdneos], inquietos pelo milagre que lhes tinha
prometido, mandaram guardar com rigida vigildncia o seu caddver, Como ao
terceiro dié cheirasse mal e soubessem que de nenhum modo ressuscitaria,
disseran que os anjos nfo vinham porque tinham medo da presena [dos
guardasl, Tendo, assim, encontrado uma solugfo avisada, deixaram o cadiver
sen vigildncia, Imediatamente, em vez dos anjos, os cles, atrafidos pelo
fedor, investiran e devoraram-lhe os flancos, Vendo isso os discipulos,
sepultaran o resto do corpo e, (108) “para vingar a injaria, decretaram
satar simplesmente os cles, afin de se encontrarem com ele o8 que por ele
tinhan serecido sofrer o martirio®,

De facto h& neste trecho paralelismos e contrastes com a narragso
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evangélica da morte e ressurreic8o de Cristo: a profecia, neste caso explicita,
da ressurreig¢io de Maomé; os guardas do caddver que acabam por o abandonar; e
a expectativa dos anjos, que s8o substituidos pelos c8es (109).

A intenc8o polémica desta biografia estd bem expressa no juizo de
valor, emitido pelo autor, ao dizer sarcasticamente:

'‘Na verdade, foi bem feito que tal e tdo grande profeta tenha enchido o
ventre dos cies, ele que nfo entregou ao inferno apenas a sua alma, mas

tanbém as de muitos outros® (110),

7.2. Invectivas anti-islamicas

A propésito da concepglo sensual do paraiso islémico, Eulégio
recolhe as diatribes do abade Speraindeo contra Maomé. 0 realismo e a
violéncia com que o mestre de Eulégio pinta o isl¥o s8o tais que raiam pelo
insulto. O texto original é dinamizado pela brisa imaginativa, marcado pelo
ritmo poético, sonorizado pela altissonancia verbal. Parece mais um exercicio
declamatério, em que a forma domina o conteudo, do que uma interpelag8o
directa. A crescente exaltacdo do discurso faz explodir as exclamages do
inicio em vocativos exacerbados, em vitupérios rectéricos, em interrogagtes
sem resposta. E sob esta roupagem e perspectiva literérias que o texto deve
ser analisado. Por isso transcrevemos em nota o original latino, de que
fazemos a traduc8o:

* cabega desmiolada e corag8o possuido pelo privilégio de Satanas! 0 vaso
corrupto, habitagio dos espiritos imundos! 0 lingua preparada para ser
feita em pedagos por uma espada de dois gumes! 0 instrumento dos deménios e
sinfonia do diabo! Que furor ou deméncia te impeliram 2z ser inquinado com
tantas blasfémias? O cloaca de imundicies, armadilha de perdigdes, abismo
de iniquidades, latrina de todos os vicios, quem te privou de sentimentos
humanos a ponto de, nfo contente com dar a worte a ti prépric, 3 dares a
tantas nagles que seduziste com o ensino traigoeiro e que com tantos
esforcos  escravizas com  obscenidades & lux@ria presente e
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futura,, ?* (111,

Através dos textos das actas, que nos foram transmitidas pelos
escritores mogdrabes, podemos constatar que as confissfes dos mértires tinham
uma matriz comum, desenvolvida esponténea e livremente por cada um deles. N&o
€ de estranhar que assim acontecesse, pois era a mesma a fé que professavam,
0S mesmos Os erros que rejeitavam e os mesmos 0s mentores que os ensinavam.
Sirva-nos de modelo a confiss&o que “a uma s6 voz", no dizer de Eulégio,-
fizeram os mértires Aurélio, Félix, Jorge, Sabigotona e Liliosa, em Julho
de 852.

‘.., Rejeitamos todo o culto que se afasta da divindade de Cristo, que ndo
proclama a esséncia da Ss, Trindade, que recusa o baptismo, que difama os
cristdos e desautoriza os sacerdotes® (112),

Esta confiss8o foi completada pelo monge Jorge quando se apercebeu de que os
mugulmanos interpretavam o seu siléncio como demarcac¢8o em relag8o aos seus
companheiros:

'Porque razfio, ¢ principes, tendes dividas acerca da profiss8o que eu nio
fiz diante de vés ou [porquel julgais Que eu estou de acordo com o
discipulo de Satands? Para que o saibais claramente, [assequro-vos quel
icredito que aquele anjo que apareceu ac novo mestre, disfarcado em
espirito da luz era o deménio e que considero o vosso mestre coRo 0 mais
dbjecto dos homens, discipulo do diabo, ministro do anticristo e labirinto
de todos os vicios, Ele nfo s6 se precipitou na voragen do inferno, como
também, com seus orgulhosos ensinamentos, vos atirou a vés, seus
seguidores, para as chamas eternas® (113),

Em carta dirigida ao bispo de Pamplona, Wiliesindo, em 851, Eulégio
resume assim as confissSes martiriais dés “presbiteros, di&conos, monges,
virgens e leigos que, movidos pelo zelo impulsivo de Deus, desceram & praga
publica, rejeitaram os inimigos da fé e detestaram e amaldigoaram o iniquo e
criminoso profeta, Maomé". Levantaram contra ele o espirito exacerbado e

proclamaram:
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*Nos sabemos que esse homem que honrais com a méxima veneraco e cuja seita
ardilosa, urdida pelo intuito diabblico acatais com tanto respeito, & um
nago, um adGltero e mentiroso e confessamos que 0§ Seus sequazes devem ser
libertos dos lagos da condenagdo eterna*® (114},

7.3. Epftetos anti-islamicos

Os epitetos e qualificativos com que 0S escritores mogérabes do
século IX pintam Maomé, o islamismo e o0s mugulmanos sﬁé, de si, mais que
suficientes para podermos delinear a imagem precisa que eles tinham dos seus
adversarios. Esses elementos sugerem conotacbes de ordem religiosa, moral e
fisica que desfeiam a imagem que caracterizam. Os mogérabes evitam,
intencional e sistematicamente, citar os nomes dos seus adversérios (Maomé e
os mugulmanos) e o do proéprio islamismo. Como a avestruz, pretendem n8o os
ver directamente ou supor, mesmo, que n&o passam de uma ilus#io ou pesadelo
prestes a desaparecer.

Seria demasiado prolixo e ambicioso querer esgotar aqul todos esses
elementos. Eles aparecem a cada passo, Como express@es ou simples palavras, a
repisar as mesmas Ildeias que, COmO wclichés" ou matrizes se aplicam a
diferentes situagtes e interlocutores. Muitos deles vém j& da polémica
hispaAnica contra as heresias, mormente da polémica adopcianismo-trinitarismo.
Essas matrizes induzem o leitor a formar imagens esteriotipadas que, apoiadas
em esduemas j& assimilados, proporcionam ao leitor um certo descanso
intelectual e o preparam para novos desenvolvimentos do discurso. Vamos
respigar alguns desses elementos, muitos deles presentes em textos j& aqui
citados ou a citar.

Maomé: guia da impiedade, discipulo de Satanas, principe de Satanés,
anjo de Satands, ministro do diabo, sinfonia do diabo, anfitrifo do diabo,

homem endiabrado, morada dos espiritos imundos, anticristo, ministro do
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anticristo, pseudo-profeta, profeta iniquo, criminoso, mago, adivinho, addltero,
malfazejo, mentiroso, impudico, labirinto de todos os vicios, c8o impuro, cabega
desmiolada, vaso corrupto, cloaca imunda, latrina de todos os vicios, armadilha
de perdi¢Bes, abismo de iniquidades, pobre homem thomunculus), mentecapto
(ingeniolum), lingua enganadors, assassino de tantas almas, semelhante a
cavalo ou macho, abelha excitada, serpente, ‘burro, Behemoth, Leviathan. Os
superlativos avivam ainda mais a imagem de Maomé: mentirosissimo,
 eriminosissimo, falsissimo, obscenissimo, futilissimo, imundissimo,
impurissimo...

Islamismo: heresia, seitas, falsa' religifio, doutrina iniquissima
superstig8o, erro, poder das trevas, invengBes do diabo, culto sacrilego,
artimanhas dos deménios, "bruxedo subtil daquele endemoninhado", voragem do
inferno, criagBes dos deménios, taga mortal, alimento mortal, veneno mortal,
dlcera do dogma pestilento, raiva da perseguigdio, furor insensato, loucura,
epidemia, dogma venenoso e profano, dogma perverso, lei iniqua, rito, culto
sacrilego, dolo é4rabe, doutrina enganadora, falsidade do adivinhe iniquo,
terceiro testamento, lagos da condenagfo eterna, imundicie...

Muculmanos: seita do diabo, ministros do diabo, principes de Satanés,
coorte de perdig8o, gentios, étnicos, pag8os, Impios, caldeus, ladrdes,
assaltantes, inimigos abominabilissimos, impestados com veneno mortal, seita
da nova superstic8o...

A imagem que Alvaro traga dos mugulmanos, numa longa série de
epitetos, dificilmente fol ultrapassada em realismo e radicalismo por
escritores anteriores ou posteriores. Vale a pena, a titulo de exemplo,
consignar aqui um trecho que dispensa comentérios:

"los mugulmanos] sfo presungosos na scberba, coléricos no orqulho, débeis
no prazer das obras carnais, exagerados no comer, usurpadores na recadagdo
e pilhagem dos bens dos pobres; implacdveis ses piedade, mentirosos sem

vergonha, impostores sem justiga, nem honra, nem verdade; nescientes da
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beniguidade dos afectos, ignorantes da inflex3o da piedade; loquazes,
rebuscados, astutos, velhacos e imoderados com as impurezas de todas as
iapiedades e, principalmente, sujos;, zombam da humildade como loucura!
rejeitam a castidade como imundicie, criticam a virgindade como sujidade da
lepra; subordinam as virtudes da alma ao vicio corporal e indicam com o
gesto e o vestir os proprios costumes” (115),

Este trecho constitul uma série de esteriétipos frequentemente
repetidos pelos nossos mogdrabes. O facto de se tratar de esteredtipos
abertos a outros grupos religiosos ou sociais nf8o lhes diminui a violéncis,
mesmo quando s8io extensivos, e as vezes com o mesmo ou major radicalismo, a
determinados cristéios (116). Trata-se dos crist8os tibios que, na mira de
compensagles de ordem sOcio-econémica, pactuavam com o0s mugulmanos e
criticavam abertamente & frontalidade dos que se batiam pela 1liberdade
religiosa e pelos valores crist8os. Eram os Gémez (117), os Recafredos (118),
os Saulos (119), os Estev8o Flaco (120), os Bodos (Eledzaros) (121), os
Samuel (122), os Hostegesis (Hostis Ihesu) (123), os Servando (124), de que

nos falam os textos.

7.4. Anti-valores islamicos
7.4.1. Violéncia e intoleréncia

Violéncia e intolerdncia s#o pontos-chave da imagem com que os
escritores mogarabes pintam Maomé e os mugulmanos. A biografia que Eulégio
transcreve no Liber Apologeticus Martyrum fundamenta a violéncia islamica na
lei corénica da guerra santa:

‘Ordenou a0s que nele acreditam que tomassem as armas e, como se estivesse
animado por um novo zelo da fé, determinou que matassem i espada os
adversdrios" (129),

Os nossos autores estabelecem repetidamente paralelos contrastantes

entre a mansidéo de Cristo e a violéncia de Maomé de que os mugulmanos,
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segundo eles, foram herdeiros. Alvaro diz:

tCristo ensinou a paz e a paciéncia, Maomé ensinou a guerra e poliu a
espada, afiando-a de tal modo nos pescoos dos inocentes, que a ele e aos
seus se aplica a condenagdo do salmista; “"aniquila os povos que querem as
guerras”) (126),

‘Eles, com efeito, s6 querem as guerras, como se estas fossem mandadas por
Deus contra o5 povos* (127),

Arabistas insuspeitos reconhecem que, se é verdade que houve algum
humanitarismo e toler&ncia no inicio da dominag8io mugulmana, bem depressa se
caiu na violéncia.

tSucedié en Espafia lo que en todos los paises que los drabes conquistaron;
su dominacién, de dulce y humana que habia sido en un principio, degenerd
en un despotismo intolerable, Desde el siglo 1X, los conquistadores de la
Peninsula seguieron a la letra el consejo del califa Omar, que habia dicho
crudamente: “Nosotras debemos comernos a los cristianos, y nuestros
descendientes deben comerse a los suyos mientras que dure el
islamismo®y (128),

Nos primeiros tempos da dominag#o hispénica, os arabes respeitaram
os pactos que selaram com as populagdes locais. Era a unica maneira de um
pequeno numero de invasores poder dominar a numerosa populag8io da Peninsula.
Com o andar dos tempos, esses pactos desapareceram, para derem lugar ao
despotismo intolerante dos governantes e das populagBes 1islémicas ou
islamizadas contras as populag¢les locais, mormente conira as que se
mantiveram fiéis a0 cristianismo. S&0 muitas as manifestagles desta
intolerancia de que os mogérabes do século IX nos d&o conta. De entre elas,
salientamos as seguintes:

- a instituig8o da circuncis8io "para provar a firmeza da fé"
dos crist8os, que viam nesse rito algo de infame, a medida
em que os assimilava aos povos semitas (129);

-~ o controlo da jerarquia eclesidstica por parte do estado. Ao




- 124 -

concederem a liberdade de culto e uma certa protecgéio contra
os 6dios a que a Igreja estava sujeita, as autoridades
islémicas arrogaram-se o poder de nomear e exonerar bispos e
de convocar concilios. Os mugulmanos julgaram—se no direito
de herdar essa tradig8io dos reis visigodos, tradic8o que
virla a ser mantida pelos reis de Astirias e Le8o, Castela e
Arag8o, em relagfo aos bispos mogérabes das dioceses
limitrofes. Esqueceram-se de que esses reis eram crist8os e
sujeitavam as suas nomeagles 4 homologagio do clero,
normalmente reunido em concilio. O primeiro caso conhecido de
nomeac8o episcopal feita pelos mugulmanos foi a de Oppas
para a sede de Toledo, por Muga. Durante o século IX, os
sultdes convocaram vArios concilios em Cérdova, obrigsram os
bispos a participar (130) e chegaram &ao extremo de '
substituirem os membros cristfios ausentes por judeus e
mugulmenos (131) e de se fazerem representar por cristdos
apéstatas ou por mugulmanos. Fol o que aconteceu, por
exemplo, no concillo de Cérdova de 852, onde o apostata
Gémez representou o sult#o.

Os bispos eram nomeados e exonerados ao sabor do capricho dos
sultBes. Os exemplos s8o muitos: Saulo substituiu Recafredo na sé
metropolitana de Cérdova, enquanto este, aliando-se aos poderes publicos, foi
nomeado para Sevilha. Inicialmente eleito pelo clero, Saulo s6 podia governar a
diocese mediante a homologag8o do rei. Para a conseguir, subornou 0s eunucos
do palacio real com as rendas destinadas ao clero (132).

Valéncio fol exonerado da sede de Cérdova, onde sucedera a Sail em
862, pelo rei que, & rebelia de toda a Igreja, o substituiu por Estev8o

Flaco (133).
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Eulégio foi unanimemente eleito metropolitano de Toledo pelos bispos
da provincia, em 858, apés a morte de Wistremiro. Sabendo que o sult8o nunca
viria a homologar tal eleigfo, os mesmos bispos proibiram a elei¢80 de outro
enquanto vivesse Eulégio. E, efectivamente, o santo doutor n#io viria a tomar
posse da sua diocese, pois conquistaria a coroa do martirio, em 11 de Margo
do ano seguinte (134).

Este abuso gerou um clima de desorientag8io geral dos crist8os, na
medida em que as mitras eram alcangadas a troco do dinheiro ou da
subserviéncia aos poderes isladmicos. A sagraglio de homens doutrinal e
moralmente indignos do episcopado provocou, por sua vez, a ordenaglo
sacerdotal de homens que, muitas vezes, nem sequer sentimentos crist8os
tinham. N8o admira, pois, que esta situacBo provocasse o descalabro total da
vida da Igreja, t80 escalpelizado pelos escritores mogérabes (135).

Houve épocas em que a paz social reinou em al-Andalus. Essa paz n8o
pode ser, no entanto, interpretada como sinénimo de tolerancia religiosa. O
siléncio dos crist8ios em relaglio a essas épocas pode ter explicagles vérias,
inclusivé as da violéncia e intimidag8io. Mas houve épocas em que os crist#os,
n8o aguentando mais a tens8io que os destrufa, deram livre expresso ao seu
descontentamento e denunclaram abertamente as ondas de intolerdncia e
violéncia que se desencadearam contra eles. Uma dessas épocas fol a do final
do reinado de Abderram@io II (822-852), que continuou durante o de Maomé I
(852-886). Como uma entre muitas, chegou até nés a descrig8o que Eulégio fez
desapaixonadamente da situacSo, numa carta dirigida a um bispo amigo, o de
Pamplona, que também n8o devia desconhecer os factos que ocorriam em Cérdova.
Referindo-se ao ano 851, o inicio da vaga dos martirios, diz Eulégio:

‘Com efeito, no presente ano, que ¢ a era de 889, acendeu-se
impetuosasente, contra a Igreja de Deus, o furor tirdnico, que tudo
subverteu, tudo destruiu, tudo dispersou, [0 reil encarcerou os bispos,
presbiteros, abades, didconos e todo o clero, e atirou para as cavernas
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subterrdneas todos aqueles que conseguiu deixar quase mortos & espada
naquela tempestade, Entre eles, eu,,, Privou a Igreja do ministério
sagrado, despojou-a do templo, alienou-a do culto, Hoje, ndo temos
sacrificio, nem incenso, nem lugar das primicias onde possamos aplacar a
Deus" (136),

Segundo o testemunho de Eulégio, vivia-se, pois, um clima carregado
de tens8o e violéncias socials, provocadas pela intolerdncia religiosa. Os
crist80s, cada vez mais marginalizados, debatiam-se com uma situagio de
aflitivo isolamento cultural e religioso. Muitos deles, mais fracos na fé,
deixavam-se aliciar pelas vantagens soclais e econémicas que lhes advinham da
contemporizacoc com as autoridades e até da colaboraclo e apostasia. E também
a eles que Paulo Alvaro incrimina ao dizer:

"Se alguém negar, hoje, a persegui¢do nestas zonas do mundo, fé-lo porque
ou suporta, adormentado pela indiferen¢a, o jugo da serviddo ou, arrebatado
pelos pagfios, calca aos pés do seu orgulho os discipulos de Cristo, Ndo
estamos, porventura, sujeitos ao jugo da servido, esmagados por um imposto
insuportdvel, privados de bens, oprimidos pelos fardos dos ultrajes,
convertidos em objecto de anedotas e cangldes, feitos especticulo para todos
os pagfos? Eles dizem que ndoc estamos em tempo de persequicdo; eu provo aos
recalcitrantes da religiSo que nos encontramos em tempos de morte, Eles
dizen que estes [o0s mugulmanos]l procedes sem intencdo hostil; eu provarei,
pela profissfo dos proprios martires, que eles foram sufocados pelo zelo
pagdo’ (137},

E, de facto, o apologeta crist&c documenta a existéncia da
persegui¢fo com a narrag#io realista dos martirios de Perfeito e de Jo8io e
denuncia como causadores de tantos males, erros e sofrimentos aqueles que,
levados pelo zelo da fé, pelo 6dio, pela ira e pela iniquidade "mutilaram e
destruiram ousada, insolente e barbaramente... o pacto urdido com o veneno da
fraude" (138).

Era preciso, segundo o mesmo escritor, ser cego ou perverso para

poder negar a evidéncia da intolerancis, que ele chama “revolug#io” (139). Para




- 127 -

que ninguém pudesse duvidar das suas palavras, Alvaro apresenta factos:

tJ4 nfo se pode rezar em plblico; 2 lei manda flagelar quem blasfema e
natar ques bate, Diariamente, de dia e de noite, amaldigoam o Senhor nas
torres e montes tenebrosos, na medida em que testanunhan ao mesmo tempo 0
vate impudico, mentiroso, raivoso e infquo & o Senhor [,,,], Profanam os
funerais cristios, respondendo as ladainhas dos sacerdotes com invocagles
como esta: "Senhor, nio tenhas piedade deles” e, apedrejando os sacerdotes,
difamando com palavras obcenas o povo do Senhor, banham com imundicies oS
cristdos que passam, ameagando-os, enraivecidos, com coisas maiores, Ai de
nés, que suportamos o vexame do insulto e duvidamos que este é o tempo de
perseguicdo do anticristo, quando impeden oS sacerdotes de caminhar,
atirando-lhes pedras e testos; quando oS ultrajan com um nome infame, com
anedotas banais e cantos desonestos; quando desonram 0 sinal da fé com um
distico ignominioso; quando, 2o ouvirem o sino da igreja a reunir o povo
para as horas candnicas {,..1, atacam e zomban de todo 0 rebanho do Senhor,
sea distincdo de sexo ou de idader (140),

Ao encorajar as virgens Flora e Maria, presas pelo nome de Cristo,
Eulégio, também preso, depois de as advertir das possiveis sedugles,
violéncias e violages fisicas a que estavam sujeitas na priséio e de as
aconselhar e fortalecer na fé, faz o levantamento de algumas manifestacBes da
intolerancia islamica:

‘A prisdes estfo cheias de pultides de clérigos;, as igrejas privadas do
oficio sagrado dos bispos e sacerdotes; os taberndculos divinos votados a
horrivel soliddo; a aranha enche o templo de teias; reina o siléncio, 0s
sacerdotes e ministros do altar estdo desorientados porque as pedras do
santudrio foram espalhadas pelas pracas; em vez dos canticos sagrados na
asseableia cristd, ressoam os salmos no recdndito das prisdes, 0 cantor nfo
canta em pblico o canto divino; o leitor ndo 1& no palpito; o didcono nio
evangeliza o povo, © sacerdote nfo incensa os altares; ferido o pastor, ©
inimigo dispersou o rebanho catolico e a Igreja ficou privada de todo o
pinistério sagrade® (141),

No estado lamentédvel em que se encontrava O cristianismo de

al-Andalus, como consequéncia da intoleréncia religiosa islémica, é natural que
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Eulég_io denuncie com express@es acusatérias os objectivos das autoridades
islémicas:

*Como podeis constatar, maquinam destruir completamente a linhagem cristd
dos limites do reino® (142),

Ao tomar a defesa dos martires de Cérdovs, Eulégio analisa uma a
uma as objecgBes dos mugulmanos e dos crist8os instalados que, para n#o
perderem as regalias sociais com que eram aliciados, n80 ousavam denunciar a
situag8o. Uma dessas objecgBes, a terceira, consistia precisamente, na negac8o
da descriminagfio e da violéncia de que os crist$os eram alvo, e apoiava-se no
facto de muitos dizerem que "n#o eram violentamente arrastados para o
martirio, mas o abragavam voluntariamente". O doutor crist8o responde com os
factos e de uma maneira realista a esta objecg8o, perguntando se nfo seriam
violéncia a destruigBio das igrejas, os insultos dirigidos aos sacerdotes, o
pesado tributo que com grave incémodo tinham de pagar mensalmente e os
ultrajes e vitupérios que tinham de suportar por causa da religifio? A
situagBio era de tal modo explosiva que os crist8os, com medo de serem
ultrajados e maltratados publicamente, permaneciam encerrados nos seus
tugirios durante as horas do dia. E n&o nos parece que o santo doutor
exagerasse, quando nos faz saber que o trajo eclesidstico era considerado
como objecto de escérneo; quando o simples tocar num crist8o era evitado como
um foco de contaminag8o; quando as criangas que, normalmente, imitam as
atitudes dos adultos, alvejavem os crist8os com apupos e pedradas; quando o
toque dos sinos era abafado com blasfémias e obscenidades de toda a
espécie (143).

Estas ideiass, longamente expressas no Memoriale Sanctorum, s#o
repetidas no Documentum Martyriale, onde o autor denuncia a servidfo a que os
crist8os estavam sujeitos, como consequéncia da exploracio econdémica e da

marginalizac8o sécio-religiosa que os oprimia (144),
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O apologeta cordovés negava a existéncia do clima de liberdade e
tolerdncia de que se ufanavam os mugulmanos e os falsos crist8os, pois ele
considerava que a auténtica liberdade n#o é subserviéncia, pactuagdo, mutismo
ou inacg8o. Isso seria uma traic8oc & palavra de Cristo, que mandou pregar e
dar testemunho de vida no meio dos povos. Alvaro apela para o exemplo dos
mértires antigos como Julifio e Basilisa, Emetério e Celed6nio, Félix de Gerona
e Sebastifio, Tirso, Adriano, Justo e Pastor, Euldlia de Barcelona e Babilas e
tantos outros que aceitaram livremente a palma do martirio para defenderem a
verdade da fé e o direito de a professar (145).

Neste contexto, as comunidades mogérabes alimentavam a sua fé e
fortaleciam a sua esperanga com a leitura da Sagrada Escritura, dos tetlogos
crist8os, principalmente S. Isidoro, e da liturgia. Esta foi de tal modo
cultivada e recebeu um cariz t8o peculiar que ficou conhecida por liturgia
mogérabe. De raiz hispénica, ela foi, pois, enriquecida pelo colorido andalus
principalmente em Sevilha, Cérdova e Toledo. Nela se exprimem os sofrimentos
provocados pela opress8o islamica e os anseios de 1libertagfio. A titulo de
exemplo, transcrevemos a oraglo mogdrabe em honra de S. Clemente:

*Yem, Senhor, salvar com a tua paz as oprimidas reliquias dos cristdos,
para que aqueles que suportamos o jugo durissimo e sensual imposto por
estranhas gentes, pregando pacificos a verdadeira paz, possamos emtrar no
Parafso,,,, de tal modo que os éinicos e degenerados n¥c nos possam
arrancar da santa determinacdio, Destrdi o seu arco poderoso e confunde os
malvados conselhos que tramam contra nés, a fim de que, por amor do Teu
Filho, os que aqui sofremos oprébrios e insultos indiziveis, consigamos, 14
em cima, a remissSo dos pecados em atengdo & fé que professamos e pela qual
somos arrastados para a mendicidade e para a morte” (146),

7.4.2. Corrupgfo moral

N&o hé duvida de que o ponto de maior fricg8o, aos niveis doutrinal

e pratico entre o cristianismo e o islamismo, se situa no campo da ‘moral,
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principalmente da moral matrimonial e sexual. Se as grandes discrepéncias de
cardcter dogmético, como a da concepg8o da unidade de Deus que, na
perspectiva crist8, & concilidvel com o mistério da Ss. Trindade, e o da
salvac8o do homem que, segundo o cristianismo, passa pela Incarnag&o, Morte e
Ressurrei¢8o do Filho de Deus, discrepancias t8o exploradas pelos polemistas
crist8os orientais, eram facilmente silenciadas pelos escritores mogérabes, as
discrepéncias no campo moral nfic eram minimamente toleradas. Elas chocavam
directamente com a sensibilidade e prética crist8s e com o cédigo de vida
propugnado pela Biblia, principalmente pelo Novo Testamento. A sensualidade de
Maomé, legitimada pela lei isldmica e acatada religiosamente pelos mugulmanos,
era considerada pelos crist8ios medievais, como a marca fundamental da sua
natureza intrinsecamente ma. Esta imagem sexual constitufa a antitese por
exceléncia da teoria e da praxis crist8s, profundamente austeras em relac8o a
tudo o que ¢é sexual. E frequente encontrarmos nos escritos polémicos e

cronograficos a triplice antitese islamo—cristd construida & volta do elemento

sexual:
Cristo -  Maomé
Biblia - Coréo
Crist8os -  Mugulmanos

As invectivas contra a vida moral de Maomé surgem a cada passo,
umas vezes inspiradas, directa ou indirectamente, em fontes &rabes e outras,
respigadas da literatura polémica cristd ou da "plebeia opinio*.

A imagem repelenta com que os mogarabes inconformados pintavam o
isl8o era tecida por ditos e factos, veridicos uns e lendarios outros, que
chocavam com a vis8o espiritualista que o cristianismo tem da vida humana,
ante—-cémara da vida eterna.

0s factos e ditos do Profeta que mais impressionaram os crist8os

foram:
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a) O concubinato com a viiva rica (Hadija) que o contratou e &
qual se uniu segundo o costume dos bérbaros (147).

b) O adultério de Maomé com.Zaynab, a esposa do filho adopfivo,
Zayd, adultério que quis legitimer com uma pretensa
revelag8o do Anjo Gabriel. Este facto, evocado veladamente na
carta de JoSo de Sevilha a Alvaro, integrapdo a pequena
biografia de Maomé (adnotatio Mammetis) que diz ter
recebido dos “maioreé.“ (apud maiores) (148), fol descrito
pormenorizadamente na “historieta" paralela que Euldgio diz
ter trazido de Lérida (149) e que tem o seu fundamento no
Cor8o (150), de cujo texto parece ter-se servido o autor. Que
ele era conhecido da comunidade mogérabe de Cérdova mosira-o
a confiss8o feita pelo presbitero Perfeito a um grupo de
mugulmanos que haviam de o acusar e conduzir ao martirio.
Diz ele que Maomé, obcecado pela beleza da esposa do seu
vizinho Zayd, a roubou segundo o direito bérbaro (iure
barbarico), como um cavalo ou mula sem inteligéncia (151),
unindo-se a ela em adultério e proclamando que tinha feito
isso por ordem de um eanjo". Segundo Eulégio, "o bem-

aventurado Perfeito acrescentou ainda muitas coisas sobre as

imundicies e prazeres que s#o prescritos pela lei islémica, e
terminou com estas palavras: "Assim, este homem, escravo dos
vicios e paix8es, entregou-vos a todos as impurezas da
luxiria eterna® (152). Também Alvaro repete, como jJ& vimos, o
escandalo do rapto de Zaynab como tendo sido ordenado por
Deus através de Gabriel (153).

¢) O paraiso islamico ¢ um dos pontos de maior desencontro, ao

nivel moral, entre crist8os e mugulmanos. O abade Speraindeo,
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citado e assumido por Eulégio, insurge-se contra a "cloaca de
imundicies... e latrina de todos os vicios" por ter seduzido,
atraigoado e escravizado muitas nagBes com a "luxdria
presente e futura" (154). E que, no dizer de Eulégio, Maomé
“instituiu a lei, dissertou sobre o paraiso e ensinou que o
reino dos céus estd cheio de iguarias e de prazeres
sexuais" (155), isto é& "defendeu que no paraiso h4 comezainas
e prazeres de carne" (156).

Citando ainda Speraindeo, o mesmo escritor condena os mugulmanos
por defenderem que "na vida futura, todos os que, de entre nés, forem crentes,
sero levados ao paraiso; 14, Deus atribuir-nos-4 mulheres de uma beleza que
ultrapassa tudo quanto a natureza humana pode produzir, que satisfarfio os
nossos prazeres". A conclus8o do apologeta crist&o n#o se faz esperar:

"Isso nfo serd o paraiso, mas um lupanar, o0 mais indecente dos
lugares® (157),

Alvero &, também aqui, bastante mais realista do que o0s seus
correligiondrios, ao condenar Maomé por ter defendido que os prazeres da gula
e do sexo continuam no paraiso duma maneira t8o incontrolada, t8o sofisticada
e t3o animalesca, que cada hora de gozo celeste equivale a setenta terrenas,
que a virgindade perdida é sempre recuperada e que o prazer n8o é mesclado
ou afectado por qualquer espécie de sofrimento (158).

Segundo o0s mogarabes, Maomé era um auténtico tarado sexual.
Demasiado dado as mulheres e a Afrodite, recebera do "seu deus" as
prerrogativas de Vénus, nomeadamente uma capacidade sexual superior & de 40
homens.

Licitou novas formas de prazer contra a natureza; ao apropriar-se
das mulheres dos outros, sutorizou os seus sequazes a terem, como os animais,

trés ou quatro mulheres e a servirem-se das dos seus vizinhos. Alvaro, que
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nos transmite estas inconveniéncias de uma maneirs vastante mais realista, ao
glosar os versiculos 36 e seguintes do livro de Daniel, adverte-nos de que ele
proprio teve de comedir a sua linguagem para n8o escandalizar os leitores
(nec sinit nos rubor genarum... pudor silentium imperat) e prometeu escrever
um livro sobre esta temética, livro que, como j& dissemos, n8o chegou até nés.
Por essa raz8o e para n8o sermos longos (multa praetereo quia multum
festino), também ndés omitimos muitas coisas... (159).

N&o admira, pois, que o vocabuldrio utilizado para -caracterizar .
Maomé, a sua doutrina e sequazes fosse escabroso:

"c%0 impuro, cloaca de imundicies, latrina de todos os vicios, ®ago
imundissimo e impudico®,

Em termos genéricos, o mundo islémico era considerado como © mundo
do desregramento sexual, em que os valores proclamados e vividos s#o
anti-valores crist8os: libido, spurcitia, foeditas, lenocinia, etc.

Tal como j& anotdmos em relacdio & violéncia, 0s nossos mocarabes
estabeleceram a imagem dos mugulmanos e do seu fundador em referéncia
antagénica a auto-imagem que, por sua vez, é moldada de acordo com 0
arquétipo que € Cristo. Entre outros, Alvaro desenvolve os seguintes
contrastes:

- Cristo dedicou & alegria o Domingo, em honra da Ressurreig#o;
Maomé dedicou-lhe a Sexta-feira, dia consagrado & tristeza e
ao jejum, ao ventre e ao prazer.

- Cristo ensinou a paciéncia e a paz; Maomé, a guerra e a
violéncia.

- Cristo consagrou a virgindade e a castidade; Maomé, os
deleites grosseiros, os prazeres baixos e 0 incesto.

- Cristo proclamou o matriménio; Maomé, o divércio.

~ C(Cristo recomendou a sobriedade e o jejum; Maomé, os festins
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e 0s prazeres da mesa.
- Cristo decretou leis de continéncia e temperanga; Maomé abriu
as portas 3 licenciosidade sem freios.
- Cristo ordenou a abstinéncia dos prazeres licitos nos dias de
Jejum; Maomé consagrou especialmente estes dias aos prazeres
da carne.
- Cristo aconselhou aos seus seguidores o estado angélico e
espiritual; Maomé, a polug8o corporal, digamos,
equinea" (160).
Com estes pressupostos, nSo ¢é de admirar que, formados na
austeridade evangélica, os cristéios se escandalizassem ao recordar aquilo que
Simonet sintetiza assim:

“los crimines y torpezas de Mahoma, confesados por los historiadores
ardbigos, le llamasen hombre pestilencial y endiablado, falso profeta, vate
impadico y nefando, ni que al contemplar la extremada disolucién vy
voluptuosidad de las costumbres musulmanes, que tanto habian cundido entre
el pueblo cristiano, abominasen de una religidn que, materializando las
almas, habia pretendido llevar los placeras de la gula y de la lujuria & la
nansién misma de los bienaventurados, Insistieron agquelles doctores sobre
este punto, porque cabalmente el aspecto moral era el més feo, el mas
repugnante y el mids peligroso de la religién mahometana: el més feo como
contrario & la misma ley natural,,, el sds repugnante para los verdadercs
cristianos, como lo més opuesto 4 su espirtualismo, & su desapego de los
placeres y bienes terrenales; y, finalmente, el mds peligroso, porque si la
voluptuosidad ejerce tanto imperio en nuestra corrompida naturaleza, mayor
lo debié  ejercer rodeado por los musulmanes de tantos alicientes vy
seduccidnes® (161},

7.4.3. A fraude
Uma das criticas que os crist8os fazem com maior insisténcia aos

mugulmanos é, como pode ver-se 8o longo das crénicas crist8s e hispanicas e
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em todos os escritos de carécter polémico, o da fraude ou engano. Os nossos
escritores fazem-no, normalmente, a partir de Maomé. Os muqulmanoé, segundo
eles, aprenderam a doutrina e préatica do seu fundador. Na caracterizag8o que
fazem de Maomé utilizam, frequentemente, os termos fraudulento, mentiroso,
enganador. Néo se contentam com o grau positivo dos seus adjectivos; recorrem
a superlativos como falsfssimo, mentirosissimo. E natural que dessa "lingua
enganadora" brotasse uma doutrina que nunca aparece nomeada sem qualitativos
mordazes e variados: supersti¢8o, erro, dogma venenoso, Inven¢8o do diabo, dolo
drabe, manhas dos deménios, doutrina enganadora, falsidade...

As analogias com que ilustram a imagem fraudulenta de Maomé, da sua
doutrina e adeptos s#o sugestivas e constituem, também nesta matéria a
antitese da imagem de Cristo, do cristianismo e dos crist8ios. Vejamos as
principais:

- Vate, e mago, sugerem a ideia de um adivinho pag8o que, por
artes méagicas, pretende iludir os ouvintes; a ideia de um
charlat8io de feira, que faz passar por boa a mé mercadoria.
Eulégio fala da “"falsidade do vate iniquo® para exprimir o
jaez de tal profeta e de tal profetismo.

- anticristo e pseudo-profeta, que fazem pensar no grande
enganador que a literatura apocaliptica situa no fim dos
tempos, como incarnagfo dos espiritos infernais, para seduzir
e enganar os homens (162). A utilizac8o e actualizac8o que
os mogérabes fazem da Biblia e dos Padres e Doutores da
Igreja (principalmente S. Jerénimo e S. Gregério), confere as
suas andlises um peso e um colorido tais que facilmente
arrastam o leitor, mais pela sugest&c do que pela razéo, a
identificagio do islamismo com o eanticristo. A definiclo e

caracterizag8o biblicas do anticristo aplicam—se a Maomé e
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80s muculmanos. Com efeito, a eles se ajusta perfeitamente a
definic¢8o joanina:

Quen é mentiroso, senfo aquele que nega que Jesus & o Cristo? Este
€ o anticristo, o que nega o Pai e o Filho" (163),

N6s sabemos que a negagfo da Ss. Trindade e da divindade de
Cristo sBo os dogmas crist8os mais tenazmente rejeitados
pelos mugulmanos,

Ao referir-se a Maomé II de Cérdova, Alvaro, partindo do livro de

Job, inspira-se em S. Gregério, para o identificar com o drag8o e anticristo
biblicos:

‘Apercebi-me da fragilidade das minhas capacidades no estudo superficial
que fiz do bem-aventurado Job e segui os comentirios de §, Gragério, E os
aspectos do préprio dragdo, que ele interpretou genericamente com
eloquéncia exuberante e criatividade talentosa e aplicou em especial ao
proprio régulo, pensei eu proprio aplici-los a esta besta do nosso
tempo [,,,], E & sem me afastar da sua opinido nem da interpretagdo
alegérica da Biblia, que transferi para ele [Maomé I1}, a figura do
anticristo, Serd o anticristo outra coisa que a antftese de Cristo? E o que
é este, senfo o adversério de Cristo, ele, que lutou com todas as forcas
contra os seus santissimos dogmas?® (164),

0 tema do anticristo foi um dos mais favoritos dos mogérabes. Aquilo
que Alvaro e Eulégio aplicam aos mugulmanos em geral, e a Maomé em especial,
encontra-se teorizado numa obra, também integrada no Corpus mogérabe, o
Indiculus de adventu Enoch et Ellae (165), que se refere genericamente ao
anticristo (166),

- Serpente e demdnio s80 duas ideias que, na linguagem biblica
e paleo-crist8 andam frequentemente associadas. A primeira é
a imagem da segunda que, por sua vez, de acordo com a
origem etimolégica, & a personificagio do enganador, do

mentiroso, do tentador. A utilizagfo teratolégica que o Livro
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de Job (167) faz das forgas do mal é aproveitada por Alvaro
para significar o islamismo.

O drag8o marinho Leviathan, que significa o crocodilo, simbolo do
regresso ao caos, e o0 monstruoso anfibio Behemoth, o hipopétamo da forga
bruta e destruidora, s8o imagens sugestivas do deménic multiforme
(versipellis) (168) que se metamorfoseia nos animais e incarna nos
pseudo-profetas, no anticristo e no precursor (praevium) do anticristo para
arrastar os homens para a condenag8o eterna. Para os mogérabes, esses
monstros, bem como as bestas do Apocalipse, s80 instrumentos de opress#io. O
animal do mar e (169) o animal da terra (1707, s8io respectivamente, o simbolo
da opress#io politica e da opress#io intelectual e religiosa causada pelos
anticristos e pelos falsos profetas, incarnados, nos ultimos tempos, por Maomé
e pelos mugulmanos (171). A eles se refere Alvaro, ao afirmar:

't con toda a razdo que ele é designado pelo termo serpente, porque foi
avangando, a rastejar como a serpente, que encheu toda a terra e foi
pescado pelo anzol do verdadeiro poder de Deus quando, ao picar a carne,
foi atravessado pela ponta da Palavra*® (172),

A metéfora do anzol que, através da isca executa a justiga de Deus
contra a serpente enganadora, podemos associar expressSes como "armadilha de
perdictes" e "lago da condenaglo eterna®, aplicados a Maomé que, com eles,
engana o0s homens incautos. Maomé, “o iniquissimo sonhador de vaidades ocas
[...], o declaradissimo difamador e subtilissimo sgitador da religifio crist&" &
o anticristo que, com o chicote, a espada e a sedug8o, espalhou por todo o
mundo o seu império" (173).

A diabolizagHo dé mundo islémico constitui uma das formas de os
escritores mogérabes designarem a falsidade que supSem inerente ao mesmo. O
léxico por eles utilizado € riquissimo neste campo: discipulo de Satands,

principe de Satands, anjo de Satands, morada de Satands, anfitri&o do diabo,
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imitador do diabo, homem endiabrado, morada dos espiritos Imundos, Instrumento
do deménio, "homunculus” endemoninhado; seita do diabo, ministros do diabo,
principes de Satandés; Inven¢Bes do diabo, artimanhas dos demdnios.

Ao apurar as causas da perseguicBio de que os mogérabes do século IX
eram vitimas, Alvaro incrimina os que, por excesso de zelo, por 6dio, ira e
iniquidade "n8io recearam mutilar e destruir, ousada, insolente e barbaramente,
o pacto inicialmente oferecido ao inocente, pacto urdido com o veneno da
fraude" (174). Trata-se da mesma fraude que, pouco antes, atribuira aos
acusadores de Perfeito. Aqueles aboliram o pacto com ele feito ao prenderem
o futuro martir para o acusarem ao juiz (175).

Segundo o mesmo apologeta, j& Maomé simulara adorar "o Deus
Fortissimo" para impor aos seus sequazes um deus estranho e, ao mesmo tempo,
alcancar honra e poder (176).

Foi pelo dolo que o "undécimo chifre" conseguiu invadir o império
romano de Eréclio 177).

Com estes e muitos outros exemplos de fraude atribuidos a Maomé,
néic admira que 0 mesmo autof descrevesse lapidarmente o0s mugulmanos como
“mentirosos sem vergonha, impostores sem descrigfio [...) loquazes, rebuscados,
astutos, velhacos" (178) e que o islamismo fosse radicalmente rejeitado:

"o vosso culto e as ceriménias da lei sfo inven¢les dos dembnios®, “bruxedo

subtil daguele endemoninhado”,

7.4.4. Explorago

Os impostos que, inicialmente, 0s mogarabes aceitaram pagar- para
salvar a vida, evitar a emigrago forgada ou fugir & conversdo, real ou
simulada— ao islamismo tornaram-se, com o andar dos anos, insuportéveis. Os
dominadores, &vidos de riquezas e de bem-estar, enriqueceram cada vez mais,

enquanto os dominados ficaram cada vez mais miseréveis. Se a situaglio dos
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mocdrabes, com o duplo imposto da ffzia, e do hardj, era, j& de si grave e com
tendéncia para se agudizar cada vez mais, devido ao esgotamento progressivo
das fontes de receita, tornou-se aflitiva com o aumento dos impostos
extraordindrios. Sabemos pelos autores &rabes que, no tempo de Abderram#io II,
0s tributos e rendas da Hispénia mugulmana aumentaram de 600.000 dinares
para um milh8o e que, um século volvido, passaria para 5.480.000. Eram os
crist8os que tinham de pagar o luxo e o desregramento a que os mugulmanos se
entregavam (179),

N&o admira, pois, que os escritores crist8os daquele tempo se facam
porta-voz da miséria mais gritante que atirava para a clandestinidade muitos
crist8os que, para se furtarem ao pagamento dos impostos, se viam obrigados a
fugir ou a esconder-se durante o dia, como j4 notémos acima.

Eulégio, sempre atento a situaclio dos seus irm8os na fé, ao
descrever o estatuto social dos crist8os, denuncia realisticamente a
explorag8o econémica de que eram vitimas:

"temos de comprar com dinheiro a &gua que bebemos e as nossas nadeiras, Os
servos dominam-nos e ndo hé quew nos liberte das suas mdos, Oprimnem os
onbros dos fiéis com um jugo pesadissimo [,,,1, Com a terrivel servidlo,
tornan faraonicamente (180) insuportdvel o nosso suor, Arrancam-nos um
imposto insuportdvel e impSem aos ombros dos ombros dos miseriveis um censo
pablico, Arruinam-nos, despojando-nos cruelmente dos bens* (181),

‘Para ndo se pensar que a exploragfo econdémica de que falou o
escritor mogérabe era fruto do subjectivisme e ditado pela exaltagio e
radicalismo de quem vivia as dificuldades e atribufa sistematicamente a
responsabilidade aos dominadores e aos cristos que com eles estavam
comprometidos, vale a pena recordar o texto justamente célebre do imperador
Ludovico Pio, citado anteriormente.

E, para n8o se pensar ainda que as palavras de Ludovico eram

ditadas por uma mera sintonia religiosa com os cristfos de al-Andalus,
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passamos a palavra a um dos maiores historiadores do mundo islamico, Ibn
Haldin que, no século XIV, afirmava que a violéncia, aliada & pilhagem, era
intrinseca a natureza dos érabes. Diz ele, num texto célebre:

‘¢ da prépria natureza [do é&rabel pilhar tudo o que oS outrog povos
possuem, Encontra a subsisténcia onde quer que taia a sombra das suas
langas, Nfo reconhece limites & apropriacdo dos bens dos outros povos,
Sempre que o0s seus olhos poisam sobre qualquer propriedade, mobvel, ou
utens{lio, apodera-se deles, Quando adquire supremacia e autoridade real,
fica com poder absoluto para saquear; deixa de existir qualquer forga
politica que proteja a propriedade e a civilizagdo & arryinada [,,,1,

De forma geral [os &rabes] nfo se importam com as leis, Ndo impeden as
pessoas de cometer delitos, nem as protegem umas contra as outras;
preocupam-se apenas com a propriedade que lhes podem tirar pelo saque e

pelos impostos [,,,1 " (182),

Isto corresponde, efectivamente, aquilo que os cordoveses diziam dos
seus dominadores, quando os caracterizam como "usurpadores na arrecadag8o e
pilhagem dos bens dos pobres, implacéveis sem piedade [...], cruéis sem
misericérdia, usurpadores sem justica, nem honra, nem verdade" (183).

A ideia de explorag8o atribuida aos mugulmanos é ricamente expressa
pelos muitos epitetos com que s#o envolvidos na rede seméntica do roubo e da
violéncia e pela sugestiva imagem veiculada pela noticia de Lérida e assumida
por Eulégio, que nos apresenta como autor da falsa inspiragdc e da profecia
frustrada da ressurreig8o de Maomé o anjo Gabriel disfarcado em abutre com
boca de oiro, simbolo da rapina, morte e destruic8io, e incarnag8io viva do

"espirito do erro" (184).

7.4.5. A idolstria
Apesar de ser historicamente certo que Maomé moveu uma guerra sem
tréguas a toda a espécie de politeismo e de idolatria pré-islémica, os

escritores crist8os n8o deixaram, logo desde os inicios, de caracterizar o
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culto da Ka<ba como um residuo da idolatria dos antepassados, identificado
com o culto de Vénus. S. Joio Damasceno faz-se eco desta interpretag8o j& no
seu tempo (185).

Os escritores mogérabes invectivaram esse culto que, segundo Alvaro,
€ portador de desejos e acgles t8o baixas que n8o pode ser descrito (186). A
associlag8o de Afrodite ou Vénus com ia Ka<ba tem, para este autor, o objectivo
de incutir nos leitores uma vis8o pan-sexualista do islamismo, vis8o que ele
desenvolve de uma maneira chocante, apesar de confessar explicitamente que o
seu pudor o impede de ser realista (187).

Segundo este autor, Maomé, rejeitando o paganismo, o judaismo e o
cristianismo, simulou adorar o "Deus Fortissimo" para introduzir um deus
estranho aos seus, de tal modo que, através da veneragio de Deus, pudesse
conseguir mais honra para os gentios e mais poder para si préprio. O deus
que, com grande alarido, é diariamente proclamado do alto das torres como
Cobar (188), 1sto &, o malor, é o préprio deménio, que lhe apareceu disfarcado
de Gabriel. Esse 1dolo, que em hebraico se chama Maozim (189) e em 4rabe
Almozem (190) é um antigo idolo pag#io que estd na "casa do 1dolo" e que, tal
como antigamente, ainda hoje atrai anualmente a multid8o durante o més que
chamam Almoarram (191).

Também Eulégio caracteriza o islamismo de idolatria, ao ridicularizar
a figura de Maomé e dos Muezzin. Segundo ele, Maomé transfigurou-se em anjo
da luz; fundou templos para ensinar a sua doutrina horrivel; “constituiu como
ultimo lugar da idolatria uma torre (192) que se levanta sobre os outros
edificios e da qual ainda hoje "os sacerdotes da impiedade" fazem uma
“horrivel proclamac8o", uma espécie de “édito do crime" que os leva a tapar os
ouvidos e obriga os crist8os a fazer o sinal da cruz e a cantar salmos de
louvor e de desagravo a Deus e de vitupério contra “todos os que adoram

estdtuas e se gloriam nas imagens® (193).
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Mais do que rotular os mugulmanos de id6latras, os nossos mogérabes
tero querido apanhd-los em contradig8c para, assim, desvirtuarem, a sua
religifo. O mesmo n8o aconteceria, no entanto, com as crénicas e cangBes de
gesta posteriores que tomaram & letra esse facto e ajudaram a criar a imagem
ocidental do islamismo como religifio de idolatria em que um dos idolos é o

préoprio Maomé.
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NOTAS

Ct, Dan, 3, 38,

A preocupacdo histérica de transmitir & posteridade o relato dos acontecimentos que
estava presenciando é uma constante nos escritos de Eulégio; cf, M5 I, 10 in CSh,
P.378, 0N carta prévia a Alvaro, (5w, p.460: ", .quod forte et nostrae
credulitatis de uictoria eorus futuris generationibus redderet testimonium et istis
uirginibus propter ueritatis professionen nobiscun deuinctis spei certandi
praeberet adminiculum, quod ego pro arbitrio meo Documentum Martyrii credidi
appellandua",

Sempre que nada seja dito ew contrario, as obras dos mocirabes de Cérdova s¥o
citadas a partir da edig¥o de JOANNES GIL, Corpus Scriptorum Muzarabicorum, Madrid,
1973, sob a sigla CS¥ e sem a indicag8o do volume, porque a paginacdo do primeiro
continua a do segundo,

Epistola Eulogii ad Wiliesindum, 10, (8N, p, 501,

FR, J,SIMONET, Hist, de los Moz, de Esp,, I1, pp,477as,

ALVARO, & 9, Csw, p, 335,

Ver em anexo a lista dos martires,

EVLOGIO, AS, Pref, 3, Csw, pp, 367-368,

Foi o caso de Rogério e Servideo: EUL,, S, I, cap,XIl, 2, Csm, p, 433,

Cf. ALVARD, W& 15, Com, p. 340,

Cf. ISIDORO DE LAS CAGIGAS, Ainorias Etnico-Religiosas en la Edad Media Espafiola, 1
Los Mozdrabes, Madrid, 1947, pp, 200-201,

EUL., 45, I, 5, CSM pp,400-401,

10,, 7b,, 1, 12, pp,378-379,

AL-HUSANT, 7a'rih quddt qurtuba (Histdria dos julzes de (drdoval,e ed, e tr, esp,
de J, Ribera, p,231; cf, Anexo,

tDizen eles: *Na verdade, matémos o Messias, Jesus Filho de Maria, Enviado de
Deus*, mas nSo o mataram, nea o crucificaram, mas pareceu-lhes a eles (cAubbita
lahuw), Pelo contrério, Deus elevou-o para si, pois Deus & poderoso e sdbio?,
Co, 4, 157-158,

A tradicfo islamica d4 muitas explicagfes acerca do “pareceu-lhes a eles*, Al4
teria tornado semelhantes a Jesus todos os guardas, dizem uns; teria tornado
semelhantes todos os apdstolos, dizea outros; teria tornado semelhante o apéstolo
que se ofereceu por ele com a promessa de alcangar o parafso nesse dia, dizea
outros; teria tornado semelhantes o carcersiro ou Judas, dizea ainda outros,

IBN SAHL, Kitdb al-ahkam al Kubra, fls,201v, ms, de Argel e 243", ns, de Rabat; ap,
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E, LEVI-PROVENGAL, £spafla Musulmana, in ‘Historia de Espafa’, dir, de Ramén
Menéndez Pidal, t, IV, Madrid, Espasa-Calpe, §.A,, 1976, pp.152-153; BALDOMERD
JIMENEZ DUQUE, La espiritualidad,.., Romano-Visigoda y Muzdrabe, Madrid, 1977
p.280; E, GARCIA G0MEZ, Dulce, mdrtir mozdrabe, in *Al-Andalus®, 1954, pp,451-456,
£, LEVI-PROVENGAL, /b,

JOANNES GIL, Corpus Scriptorum Muzarabicorum, Madrid, 1973,

CSN, pp, 475495,

Ib,, pp.461-475,

Ib,, pp, 346-461,

Ib,, pp,495-503,

In R, JIMENEZ PEDRAJAS, Antologia Annua, 1970, pp,465-583, H& outras edigdes das
obras de Euldgio em FL, 118, cols,705-870 e Obras completas de San Euldgio ed, e
tr, A, S, Ruiz, Cordova, 1959,

CSN, pp,270-315; PL, 121, cols, 513-556,

CSM, pp,230-243; E, FLOREZ, £, S,, 10, Appendix VI,

LS, pp,315-330,

Ib,, pp, V47-270; PL, 121, cols, 411-514; E, FLOREZ, o,¢., pp.81-218,

CSK, pp,375-376 e 412,

Ib,, pp,201-210,

Ib,, pp,506-658,

Ib,, pp,667-684,

Ib,, pp. 144-201,

‘ut aliquid de uictoriis eorum ad aemulationem catholicae plebis pandamus®,, EUL,,
LAN, 21, CSN, p. 488 cf, 1D, A5 1, 2, (9N, p, 370,

EUL,, S, 1, 10, (SN p,378; DN Carta Prévia a Alvaro, (SN, p. 460, Carta a
Viliesindo, 11, CSN, p,501; Carta de Euldgio a Alvaro, 3, CSH, p 496 "ul ad
posterun memoriam gesta passionis earum [Flora et Maria) breui tantumsodo ordinare
digneris stylo®,

EUL,, DN, Prosmium, 1, CSN, pp 46l e 462,

ID,, Ib,, p.46l,

0., M5, 1, 2, CSM, p,370; ALYV,, [, Introd,, CSN, 9,272,

EUL,, Carta a Wiliesindo, 11, CSH, p. 502,

ALV,, VE 8, CSNp, 333,

Porfirio era un autor de “caligramas®, contenpordneo de Constantino,

Aldhelm era um monge inglds do século VII, bispo de Scherborne,

A.Flavius Avianus era um fabulista do século V,

ALV, VE, 9, CSH, pp,335-336,
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10,, Ep,, XIV, CSM, p 227,

10, Ep,, IV, 19, 8, CSM, cf, S, JERONIMD, Ep, 22, 29,

ALV., Ep. V4, CSH pp,189-190, D, MILLET-GERARD, o,c., pp,65ss,

Cf. cap,I1l: Fontes do didlogo Islamo-cristdo hispanico,

EUL,, A5 11, 10, 1, CSM, p. A6,

10,, 76, 11, 1, 1, CSN, p, 398,

10,, 76, 11, 1, 2, (S, p, 398,

"uterque Arabico insigniter praepollebat eloquio®, 1D,, 74, 11, 12, CSM, p. 431,
ID,, 76,, 11, 2, CSM, p, 402,

10,, 7b,, 1, Praef,, 2, CSA, p, 367,

10,, 71b,, 111, 17, 1, (S, p, 456,

D, MILLET-GERARD, o,c,, pp,71-78,

Faremos posteriormente a identificat_;&o e andlise desse trecho, que era em forma de
didlogo, tal como a carta que escreveu a Alvaro; cf, (5w, pp, 203ss,

EUL,, #s, I, 8, (s p, 377,

10,, LAM 20, CSM, p, 487,

I0,, #s, 1, 7, CSA, pp,375,

ALV,, 1L, 24, (SN, p, 298,

D, MILLET-GERARD, o,c,, p,34,

ALV,, 1L, 3, CsM p, 275,

*filomcoporun®, isto &, dos amigos da jactdncia (Komrds),

ALV., JL, 35, CSM, pp,313-314, Mais adiante faremos a identificacdo simbélica do
numero 666 com a leitura numérica do nome Maowets,

EUL., LAN12, CSM, p,482; cf, Rom, 1, 18-32,

16, 9, CsM, p,281,

ALY, 7L, 35, (SN, p,314,

SANSAD, Apologeticus II, Praef, 3, (SA p,550, A expressdo "hemmor pater sicem”
serd uma evocacdo de Gen, 33, 19: “Hemor patris Sichem", com toda a carga alusiva &
circuncisdo, mas em que o autor associou auditivamente as palavras latinas a outras
drabes! pimdr=burro; sugwsa doenga; e provaveimente abtar=mutilade (na cauda), (T,
0, Millet-Gérard, o,c,, pp, AT e 75-76,

EUL,, ON 18, CSM, p.4TY,

ALV,, [L, 35, CSM, pp,314-315,

EUL,, Om 18, CSH, p, 470,

ALV, JL, 2, CSAN, p, 274,

S, GREGORIO, Aor,, XXXI, 28, S6,

Cf, ALY., JL, 3, CSA, pp,274-275,
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EUL,, A5, I, 7, CSM, pp,375-376; ALV,, 1L, 24, CSK, p.298,

ALV,, IL, 9, CSM p.281,

Cant,, 2, 2,

Fil, 2, 15, EUL,, AS, 1, 30, C8A, p, 392,

EUL,, MS, 1, CSN p.392; cf, OM 18, CSM, p,470; ALV,, I, 18, CSM, pp,289-290,

Dan,, 7, 23-26,

Ps,, 89, 10,

' Estamos no ano 854, na era 892, no ano lunar &rabe 240 e solar 228", ALV, [L,
21, CSM, pp,294-295,

Job,, 41, 25,

Ap, 13, 14,

fp,, 13, 16-18, Alvaro, como 05 outros escritores mogdrabes do século IX, penetrou

na simbologia do Apocalipse, desenvolvida pelos Padres gregos e cedo transmitida &

Hispania Medieval, 0 nGmero 666 atribuido ao anticristo corresponde ao total da

expressdo numérica das letras gregas do nome de Maomé, de acordo com o quadro

sequinte;
N o=mm=- 40
A === 1
0 ==--- 70
L Bt 49
£ -=--- 5
T ==== 300
] ===-- 10
§ ---- 200
total= 666

Cf, J. F, SIMONET, o,¢,, 9,370, 0.2,

EUL,, LAM, 15, (SN, pp, 483-486

"Simul et qualem inuenimus aput maiores®, ALV,, Carta n, VI, 9, CSM pp., 200-201,
EUL,, M5, 11, 2, CSM, p, 436,

EUL,, LAM, 16, (SN, pp,483-486,

ALV,, [L, 22-25, CSM, pp,296-300,

Cf EURICO CERULLI, [7 *"Libro della Scala®, ,,, p, 368, né

ALV., Epistola VI, §-8, (3N, pp, 200~201,

M C. DiAz Y 0iAZ, Los textos antimahometanos wds antiguos en Codices espafioles, in
AHD, 37 (1970), pp.149ss; cf, apéndice de 1SABEL BENEDICTO CEINOS, Jb,, pp,165-168,
Co. 93, &,

16, 2, 31,

Ib,, 2, 165,

Ib,, 2, 190,
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7b,, 33, 37,

16, 6, 67,

i, 29, 41,

16, 21, 20ss,

76, 27,

Cf, Bu,, 59, 17, 1; s, JOKD DAMASCEND, se Haer,, PG, 94, cols, 772-773, Al faz
alusdes & camela e i vaca,

S, JOAD DAMASCEND, o,c,, cols, 772-774; cf, D, MILLET-GERARD, o, ¢, pp,108ss,

"Teve coléquios com um monge ariano®, Jo&o DAMASCENO, De Haer,, PG, 94, col, 766,
ORYGENES, Conira Celsum, 1, 37; cf, MILLET-GERARD, 2,¢, p. 133, n, 233,

Co,, 112, 1-4,

Oe Haer,, PG, 94, col, 765,

BUL., LAM 16, (SN, pp, 485-486, A biografia paralela de Jofo de Sevilha consigna
esta lenda com pequenas variantes; limita-se a narrar os pseudo-factos, Diz que os
tdes devoraram Maomé por negligéncia dos 4rabes e omite a presenca dos anjos,

Cf, M, 27, 62ss,

Eul,, /6,, 1,¢,

0 vacunm cerebro caput, et privilegio Satanae occupata praecordia! 0 vas perditunm,
et habitaculum spirituum immundorum! 0 frustatim praesciendam ense bicipiti
linguamn! 0 organum daemoniorum, et symphoniam zabuli! Quis furor, quaeve dementia

tantis te blasphemiis inquinari compulerunt? Quis te, o sordium cloaca, lagueus

perditionum, gurges iniquitatum, et omnium vitiorum sentina, sensus privavit

humanis, ut non modo tibi sat fuerit tot nationibus inferre interitum, quibus

praestigiosun documentum suasisti, et totis nisibus nunc et in futuro luxuriam

obscenitatibus inservire,,, ?* Ap, EUL,, #5, 1, 7, CSM, p,37s,

EUL., #5 11, 10, 3, Csw, p, 429,

Ib,, 33, CSM, p, 430,

EUL., £p; tertia ad Wiliesindum, 11, CSA, pp,501-502,

ALV., [L, 31, CSM, pp.310-311,
o BUL., LAM, 12, CSM p,482; Rom,, 1, 18- 32,

“Quidam 1llius temporis publicae rei exceptor*, EUL,, #s, 11, 15, 2, CSN, p, 435;
.o 111, 2, CSA, p, 440,

ALV., VE, 8-6, CSM, pp,332-334,

ALV, Carta a Sansdo, 3, CsM, p, 225,

SANS,, Apol, 11, Pref,, 8, CSM, pp,553-554,

Anales Bertiniani ed, FLOREZ, £sp, Sag,, %X, pp,577-578; cf, 1b,, t,1X, XXXIV, I1, .

PP.20-23; «cf, MENENDEZ Y PELAYD, Hist, Heter,, t, I, PP.314=317; F, J, SIMONET,
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o,c., 11, p.374,
sansko, Aped,, 11, Pref,, 4, (5K, p,550,
ID.; !b,J 555, 65”l ppisslss,

0., b,
EUL,, LAM, 16, CSM, p 484; cf, Co, 2, 190,
Ps, 67, 31,

ALV,, L, 33, CSM, p.3WY,

R, DOZY, Hist, de los mus, de Esp., 11, pp,54-55,

ALV,, L, 0,35, CSM p. 313 cf, SANSAD, Apol, 11, Praef, CSN, p, 550,

A propssito do Concilio de Cérdova de 852, diz Euldgio: *.., metu compulsi seu

wetropolitarum Judicio qui ob candes causam tunc @ diuersis prouinciis a rege

fuerunt adunati®, NS, 11, 15, 3, CSM, p, 435,

* Et quia deerant omnes Catholici Cordobensis eglesiae, qui tempore Concilii
yocabantur ex nomine, ad uicem eorum aliqui residere Judaei necnon et saiones
Muzlemiti* SANSAD, Apol, II Praef, n,8, (SN, p, 554,

carta de Alvaro a Sansfo, 3, CSA, p, 225,

Depositoque eo, [Valentiol ut il1li putant, saionum Muzlewitum obsequente manu,

Stefanum cognomento Flacconem inportunum, nullo petente electus, nullo querente

aduocatum, nullius metropolitani presentia wel in formata ordinatum, quem sibi sola

jussione regia fecerunt metropolitanum episcopum® SANSRO, Apol,, 11, Pref, n.8g,

CSM, pp,9553-554,

ALV,, VE 10 e |5, CSM, pp.336 e 340,

"quanti, queso, sacerdoies sine testimonio ordinati, quanti sine conibentja

clericorun uel filiorum eclesiae consecrati, quante eclesie duplicato sacerdotjo,

id est, binis pastoribus, contra patrum-institutjones diuise, quanti contra canones

per omnes baselicas in diuersos ordines constituti per uos extiterint, rogo, ipsi

uidete®, Carta de Alvaro a Saulo, 3, (S, p, 225,

EUL., Carta a Wiliesindo, 10, CSM, p 501,

ALV, L, 3, CSM p.275,

Ib,, &, (SN pp,276-2717,

Ib,, 5, CSN, p.277,

b, 6, CSN pp, 278-279, Este texto & uma traduc§o abreviada e nfo literal de uma

longa e dificil pdgina de impropérios e lamentagles,

EUL,, OM 11, CSN, p,467; cf, Ib,, 16, p 469 ALV, L, 18, CSH, p.290,

EUL,, ON 18, (SN, p, 476,

cf, EVL,, A5, I, 21, (SN pp, 385-386,

10,, ON 18, CSN, p. 470,
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(145)  EUL,, A5, 23-25, (SN, pp,388-389,

(146)  Ap, J, PEREZ DE URBEL, San fwiogio, Madrid, 1928, p, 21,

(147)  EUL,, LAN 16, CSM, p, 484,

(148)  ALV,, Ep, VI, ($m p, 201,

(149)  EUL,, LAN 16, CSA, p. 485,

(150)  co,, 33, 37,

(151} Ps, 31, 9,

(152)  EUL,, 5, II, 2, CSM, pp,398-399,

(153)  ALV,, IL, 23-24, CSN, pp,297-298,

(154)  EUL., #5 1, 7, CsM p, 376,

(155)  7b,, Pref,, 2, p.367,

(1560 78, 1, 7, p, 375,

(i87) b, p, 378,

(158) ALV, /L, 24, CSH, p, 298,

(1591 /b, 23ss,, pp,296ss,

(160)  Cf. ALV., /L, 33, CSM, pp.311-312,

L1613 F. J. SIMONET, o,c¢,, 11, pp,376-377,

162)  Apc,, 12, 9 20, 3,

(163) 1 Jo, 2, 22-23,

(164)  ALV,, L, 32, CSM, p, 311,

(165)  (SM pp,125-133,

(166)  Cf. DOMINIQUE MILLET-GERARD, o,c,, pp,111ss,

(167)  J0B, 40,

(168)  Cf, EUL,, LAM, 19, (S, p, 487,

(169)  Apc,, 13, 1-8,

{170)  Apc,, 13, llss,

(i71)  Cf, D, MILLET-GERARD, o,c,, pp,108-109,

(172)  ALV., JL, 28, C$M, p, 303,

(173)  Cf, Ib,, 26-34, CSA, pp,300-313,

(174)  ALV,, b, 4, CSM, p,277,

(175)  Cf, /b, 3, CSM p.276,

(176)  Cf. Ib,, 25, (S, p, 299,

(7)€t Dan,, 7-8; ALV,, IL, 25, CSM, p,300,

(178)  1b,, 31, CsM, p. 300,

(179) I8N <IDART .11, p,93; al-MAQQARI, t.1, p.223; DOZY, o.¢,, 11, p,366, n1; cf,
F. J. SIMONET, o.c,, 11, p,366, n,1, Além da JIzia, do hardj e dos impostos

extraordindrios langados, sobretudo, em tempos de perseguicfo, os mogarabes eram
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auitas vezes vitimas de cristdos sem consciéncia que compravam ad Estado o cargo de
colectores, onerando 05 seus correligionarios com 0 agravamento dos impostos, Foi o
que fez Servando, no tempo de Maomé I, que obteve dos mogdrabes de Cordova um extra
de 100,000 soldos, Cf, EUL,, A& 111, 5 (SN pp,442-443,

Também ha noticia de abuso dos romamos, isto €, dos aventureiros europeus que
formavam a guarda real dos sultdes e que, no dizer de Alvaro, invadiam impunemente
0s campos dos mogarabes, Cf, Epistola Albari Romano Nedico directa, 4, CSH,
pp,212-213, A analogia da dominacdo &rabe na Hispénia com a dos egipcios sobre 0§
igraelitas aparece noutras passagens de Eulégio,

EUL,, OM , 18 CSM, p.470,

IBN MALOUN, 7he Mugaddimah, An Introduction to History, trad, ing, de Franz
Rosenthal, Bollingen Series XLIII, Pantheon Books, New York 1953, I, pp.303-304,
ap, FERNANDA ESPINOSA, Antalogra de textos histéricos medievais, Lisboa, 1976,
p. 109,

ALV,, 1L, 31, CSM p. 310,

EUL., LAM, 16, (SN, p.484, O abutre deve ser uma deformagdo inconsciente ou
intencional do galo gigante de que nos fala o Liber Scalae Machowetl, galo que
proclamava incessantemente a unicidade, a grandeza, a omnipoténcia e a omnipresenga
ge Deus, Cf. ed, ENRICO CERULLI, /I “Libro della Scala’, Cittd del Vaticano, 1949,
pp. 98-101,

De Haer,, F6, 94, col 764,

ALV,, L, 23; CSM, p, 296,

0,, b,

AKbar = o maior,

AlusSo a Dan, 11, 3% e 39 em que Maozim é muitas vezes traduzido por “"fortaleza® ou
*praga forie",

Sobre a interpretacfo destes dois nomes cf, D, MILLET-GERARD, o,c,, pp.4lss,

ALV,, L, 25, CSM, pp,298-300, Ao situar no nds de Moharraw a peregrinagdo (hajr),
Alvaro cometeu um erro, pois deve ser situada no wés anterior, no gqu’l-hiJJja,
Alusfo clara aos minaretes,

Eul,, LAN, 19, CSN, p.487; cf, Ps 82, 2-3 e 9%, 7,




CAPITULO III

FONTES DO DIALOGO ISLAMO-CRISTAO HISPANICO

A andlise e as conclusBes do capitulo anterior n8o nos permitem
continuar a afirmar que os mogérabes seguiram a atitude da avesiruz que, ao
sentir-se perseguida e incapaz de resistir, tapa com as asas os olhos para
ndo ver o cagador, como se eles preferissem ignorar a religio dos seus
dominadores para n#o terem de os atacar doutrinalmente. Pelo contrario, os
mogarabes do século IX, bem como os dos séculos seguintes, enfrentaram
destemidamente os mugulmanos. Os mais conscientes de entre eles, assimilando
as suas doutrinas e préticas religiosas, ofereceram-lhes luta teoldgica, com o
duplo objectivo de fortalecerem os crist@os menos seguros na sua fé contra as
investidas do proselitismo islamico e de entrarem no campo do adversério, para
dele arrancarem alguns adeptos de Maomé para o campo crist8o.

Porque a situag8o de opress8o sécio-religiosa em que se encontravam
era deveras explosiva, o didlogo que desenvolveram com 0s mugulmanos n#o foi
calmo. Foi mesmo violento e radical, filho da bipolarizac8o extremista que
caracterizava a sociedade em que viviam.

0 didlogo religioso anti-islémico desenvolvido pelos mocdrabes do
século IX insere-se numa corrente histérica mais vasta, que ¢é anterior &
invas8o érabe da Peninsula Ibérica, que acompanhou e a que sobreviveu. Importa
determinar as suas origens para, posteriormente, compreendermos a sua

evolucg8o.

1. Fontes doutrinais e sécio-politicas
0 didlogo religioso islamo-crist8o, com a componente polémica que

sempre o caracterizou, é t&o antigo como o préprio islamismo. Nasceu com ele,
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na Arabia, nos tempos de Maomé. As suas raizes s#o biblico-coranicas.

Com efeito, a Biblia e o Cor#o proclamam, cada um & sua maneira, a
liberdade religiosa e a tolera&ncia. Cristo manda evangelizar n#o pela forga
das armas mas pela palavra (1), pelo testemunho (2) e pelo servigo (3). Os
discipulos compreenderam bem & natureza desse mandato e foram pelo mundo
fora, impelidos pela palavra e dinamizados pelo exemplo de Cristo, espalhar a
Boa-Nova, no respeito total pela liberdade dos seus ouvintes. Através da
histoéria medieval, apesar de conjunturas frequentemente dificeis, os grandes
mentores do cristianismo apelaram sempre para a liberdade e tolerancia
religiosas. Recolhemos aqui algumas afirmagBes comprobativas disso mesmo.

S. Atandsio dizia que "& préprio da religi% n8o impor mas
persuadir” (4).

S. Agostinho: "Ninguém deve ser obrigado [ a aceitar 1 a fé contra a
vontade (5).

5. Hildrio de Poitiers: "Deus ensina o homem a conhecé-lo. Mais do
que forga-lo,... Deus n8o tem necessidade nenhuma de uma homenagem forgada,
nem reclama nenhuma confiss8o por coacg8o. N&#o podemos acolher sendo o que
quer ser recebido e escutar sen8c o que pede para ser ouvido; n&o podemos
marcar com o sinal de crist8o sen8io o que professa o cristianismo" (6).

Quando Siseberto quis coagir os judeus A& convers8o, o IV concilio de
Toledo (633), presidido por S. Isidoro, ordenou:

‘ninguém no futuro seja forgado a acreditar, pois Deus tem misericérdia de
quem quer e endurece quem quer, N3o devem, pois, salvar-sg tais pessoas
contra a sua vontade, mas voluntariamente, afim de que seja integra a forma
da justica" (7),

No século XII, Pedro, o Veneravel, caracterizava assim o espirito que
presidira a tradug8io de obras &rabes por ele ordenada e & redacg8o dos seus
proprios escritos:

"Digo que vos ataco, nfo como frequentemente fazem 05 nossos, com armas,
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mas com palavras; nfo com a violéncia, mas com a razfio; ndo com o 6dio, mas
com o amor, Com o amor que deve existir entre os cristdos e os inimigos de
Cristo, com o que se manifesta entre os Apéstolos e os pagdos do seu tempo
que convidavam para a lei de Cristo; com o que se encontra no préprio Deus,
¢riador e senhor de todos os que ainda adoram a criatura e ndo o Criador,

Deste modo vos amo eu, O menot entre os indmeros servos de Cristo, Ao

amar-vos, vOS escrevo; ao escrever-vos, vos convido & salvacfo" (8),
S. Raimundo de Penhaforte, o grande mestre de missiondrios que se
dedicavam & evangelizagBo dos judeus e mugulmanos, apoiava-se em S. Gregério
para expor as regras da toleréncia que tanto o caracterizou:

*Como diz Gregério, tanto os judeus como 0§ sarracenos devem ser
estimulados a aderir & fé cristd mais com razles e dogura do que com
violéncias, ndo podem ser compelidos, porque os servigos impostos ndo
agradam a Deus®,

E se esta era a teoria, igual era a prética, ditada pelas leis. As
Partidas s80 explicitas ao tratarem da convers8o dos mugulmanos:

'Por buenas palabras e convenibles predicaciones deben trabajar los
cristianos de convertir los moros, para facerles creer la nuestra fe: e

aduzir a ella, non por fuerza nin por premia” (9),
Também Maomé tentou estabelecer, inicialmente com o0s crist8os um
didlogo simultaneamente fraterno e polémico. Fraterno, porque cristdos e

mugulmanos acreditam em Deus, na Revelagio e nos Profetas. Os crist8ios, tal

como os judeus e os sabeus, s#o considerados pelo Cor8o as "gentes do Livro"

(ahl al-Kit&b). Por isso, devem ser respeitados na sua fé. A letra é clara:

*Na verdade, os que créem, 05 que praticam o judaismo, os sabeus e os
cristios, os que créem em Deus e no dltimo Dia e praticam o bem, ndo temanm

por si, pois ndo serdo entristecidos” (10),
A atitude de Maomé em relag8o a estas confissBes religiosas foi, de
inicio, dialogante.
No entanto, o Cor8io faz a disting80 entre os judeus e os cristéos,

convidando os mugulmanos a afastar-se dos primeiros e a aproximar—se dos
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segundos:

tNos judeus e nos que adoram idolos encontrards a mais violenta inimizade
para o0s que crdem, Nos que dizem "nés somos cristfos®, encontrards os mais
proximos, em amor, para os que créem, e isso porque entre eles héd
sacerdoties e monges e ndo se enchem de orgulhod (11),

A adoragdc do mesmo Deus e a aceitagdo da autenticidade das
revelagles cristd e islamica impSem aos adeptos de Maomé o relacionamento
dialogante com os crist8os:

tNdo discutais com os Adeptos do Livro a nfo ser de maneira cortés, excepto
com aqueles que, entre eles, sfo injustos, Dizei: "Cremos no gque nos foi
revelado e no que vos foi revelado, 0 nosso Deus e o vosso Deus sd0 o
pesmo, e nos estamos-lhe submetidos™» (12),

Mas nem sempre a atitude do Cor8o fol dialogante em relago aos
crist&os, tal como o n8o foi em relag8o aos judeus. Nuns e noutros, ele
condena o terem-se afastado da verdadeira mensagem de Deus, transmitida pelos
Profetas. A rejei¢8o corénica dos judeus foi devida, principalmente, ao facto
de n8o terem aceitado Jesus como Messias; a dos crist8os, ao facto de estes,
segundo a perspectiva isldmica, se terem afastado do monoteismo, ao
transformarem Jesus em Deus, ao proclamerem os dogmas da Incarnacfo e Morte
de Cristo, e ao associarem a Deus outros deuses. Segundo os mugulmanos, os
crist8os, ao aceitarem o dogma da Ss. Trindade, colocam-se entre os musrik-s
(associadores ou adoradores de idolos).

S80 frequentes os ataques do Cor&o ao cristianismo:

t( Gentes do Livro, ndo exagereis a vossa religifo, nem digais sobre Deus
mais do que a verdade, Realmente, o Messias, Jesus, Filho de Maria, & o
Enviado de Deus, o seu Verbo, que nasceu de Maria e de um Espirito
procedente d'Ele, Crede em Deus e nos seus Enviados, Nfo digais: “Trés*,
Deixai de o fazer, E melhor para vés, Realmente Deus é dnicor (13),
(Realmente nfo créem o0s que dizem: "Deus & o Messias, Filho de
Maria®r (14),

A rejeic8o islémica dos seus opositores, incluindo os crist8os, n8o
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se limita a palavras, mas converte—se num forte incitamento a Guerra Santa
(jihdd) e ao pagamento de impostos (jizia), como alternativa a convers8o:

'Combatei 05 que ndo créem em Deus, nem no Oltimo Dia, nem profbem o que
Deus e o Seu Enviado profbem, os que nfo praticam a religifo da verdade
entre aqueles a quem foi dado o Livro! Combatei-os até que paguem o tributo

por sua prépria mdo e sejam humilhades® (15),

Foi este espirito militante, de cariz simultaneamente religioso e
politico, que impeliu os é&rabo-mugulmanos para a conquista da Siria-Palestina,
do Norte de Africa e da Hispénia, terras marcadamente cristés. O mesmo
espirito militante haveria de provocar como resposta, no campo adverséario, 0s
movimentos de Reconquista e de Cruzada, tendentes a repor a situagdo
politico-geografica primitiva. Com efeito, quer a reconquista da Hispénia, quer
as cruzadas, eram consideradas pelos cronistas medievais, pelos historiadores
das cruzadas, pelos papas e pelos teéricos do didlogo islamo-crist8o como uma
recuperaco legitima que os cristSos faziam das terras que outrora lhes
haviam pertencido. Assim pensavam S. Bernardo, Tiago de Vitry, Rodrigo Jiménez
de Rada, Humberto de Romans, Raimundo Lullo e tantos ou-tros escritores que
consideravam essas terras perten¢a do cristianismo (16).

No século XII, a igreja de Jerusalém celebrava a festa da
Reconquista da cidade, cuja orag8o comegava assim:

*Omnipotens sempiterne Deus, qui virtute fua mirabili Jerusalém, civitatem

tuam, de manu paganorum eruisti et christianis redidisti,,.* (17),

Os proéprios Papas, ao incitarem a cristandade a reconquistar as
terras que se encontravam em poder dos mugulmanos, apelavam para o direito
de recuperagfio daquilo que tinha sido roubado pela forga.

E, pois, & 1luz da Jih&d islamica que devem ser interpretados os
fenémenos da Reconquista e das Cruzadas, tal como é & luz destes mesmos

fenémenos que deve ser compreendida a polémica verbal islamo-cristd, de

carécter bipolar. Esta polémica é filha da luta armada; é a incarnacfio verbal
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de uma mentalidade hostil a qualquer dominac8o. Por sua vez, como express#o
do inconformismo de um povo oprimido, a polémica verbal provoca a exaltag#o
dos espiritos, que se encontra, nrmalmente, na génese da luta armada.

O enfrentamento crist&o em relac8#vc aos mugulmanos radicaliza-se e
torna-se intolerante quando est8o em perigo a fé ou a sobrevivéncia politica.
As cruzadas e a Reconquista, radicalizadas até a exacerbag8o, c¢riaram o
espirito de intolerdncia subjacente so dilema: “ou crés ou morres®, de que se
fazem eco as cang¢Bes de gesta. A propésito da reconquista de Saragoga por
Carlos Magno, a express8o épica da Chanson de Roland, é bem expressiva deste
dilema:

‘L'empereur a pris Saragosse, Par mille Frangais, on fait bien fouiller la
ville, les synagogues et les mosquées, Avec des masses de fer et des
tognées, on brise les statues et toutes les idoles; il n'y demeurera ni
sortilege ni maléfice, Le roi croit en Dieu, il veut faire son service, Ses
évéques bénissent les eaux, On mene les paiens jusqu'au baptistére, $i
naintenant quelqu'un s'oppose & Charles, le roi le fait saisir, brOler ou
occire, Plus de cent mille regoivent le baptéme et deviennent vrais
chrétiens” (18),

Foi, sobretudo, na época das cruzadas que surgiram e se divulgaram
por todo o Ocidente as lendas denegridoras do islamismo. Os relatos da
intervencdo de Urbano II no concilio de Clermont pSem na boca do Papa
palavras capazes de sensibilizar e de mobilizar as massas em ordem & cruzads,
fazendo desta uma guerra defensiva do mundo crist8o.

Segundo Fulquério de Chartres, que escreveu no Oriente o seu
relatério, "os turcos tinham matado e capturado muitos [ crist8os 1...
destruido igrejas e devastado o reino de Deus. Se hoje os deixardes sem
resistir, ir8o alargar a sua vaga sobre muitos fiéis servidores de Deus" (19).

Segundo o arcebispo Baldric de Dol, o Papa falou indefinidamente dos

nefastos sofrimentos, flagelages e escravizagdes.
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Segundo Gilberto de Nogent, o Papa falava com compaix8o dos
peregrinos maltratados:

"leabrai~vos, vos peco, dos milhares [de peregrinosl que sofreram mortes
vis",

Por seu lado, Oderico Vital diz que o Papa, ‘“enérgica e
pormenorizadamente fez uma descriglio comovente da desolacio em que vivia a
cristandade no Oriente e referiu os sofrimentos e a opress8o atrozes que oS
sarracenos infligiam aos crist8os. Na sua piedosa alocug8o, o orador, comovido
até as lagrimas, compadeceu-se igualmente com insisténcia, com forma como
eram calcados aos pés, em Jerusalém, os lugares santos onde o Filho de Deus
viveu corporalmente com os seus discipulos" (20).

A narrag8o de Roberto, o Monge, é ainda mais impressionante:

‘Dos confins de Jerusalém e da cidade de Constantinopla, um horrivel
histdria se levantou e chegou frequentemente aos nossos ouvidos, [dizendol
nomeadamente que uma raga do reino dos persas, uma raga maldita, uma raga
completamente afastada de Deus, uma geracio que, na verdade, ndo tem

dirigidos para Deus nem o coragdo nem o espirito, invadiu as terras
daqueles cristfios, despovoando-as pela guerra, pela pilhagen e pelo fogo,
Levou uma parte dos cativos para o seu proprio pais e destruiu outra com
cruéis tormentos, Destruiu compietamente, ou apropriou-se das igrejas de
Deus para os ritos da sua prépria religifio, Destrdiem os altares, depois de

os terem profanado com as suas imundicies® (21),

Na época das cruzadas, com objectivos de propeganda anti-islémica,
divulgou-se no Ocidente a lenda que acusa 0s muculmanos de idolatria. Este
processo encontra j& precedentes nas polémicas bizantina e mogérabe. Os
mugulmanos s8o detestados como adoradores de falsos deuses e 1idolos. A
Chanson de Roland, atribui-lhes a idolatria a cada passo. Logo no inicio, &0
referir a invulnerabilidade de Saragoca, diz do rei Mars{lio: "0 muculmano n&o
ama a Deus, serve Maomé e adora Apolo" (22). Por seu lado, a crér{ica do

Pseudo-Turpin diz que Carlos Magno “destruiu os idolos e imagens que ent8o
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encontrou na Hispania, excepto o idolo que esta na terra de "Alandalus", que
se chama "Salam Cadis"... Os sarracenos aceitam a tradi¢&o de que o idolo
Maomé, que adoram, foi feito por ele préprio, enquanto viveu..." (23).

A acusaclio da idolatria dos mugulmanos generalizou-se de tal
maneira que perdurou durante muitos séculos na mentalidade crist& ocidental.
Em 1274, Humberto de Romans quiexava-se do facto de que “h& homens, n8o
apenas entre os leigos mas também entre os clérigos, que nada conhecem acerca
de Maomé ou dos sarracenos, excepto que ouviram que s&o infiéis, que n8o
acreditam em Cristo, e que pensam que acreditam em Maomé como seu Deus, o
que, entretanto, é falso" (24).

A deformag8o da doutrina isldmica, filha daquilo que Gilberto de
Nogent chamou a "plebeia opinio", isto é a crenga popular, foi uma constante
na histéria das relagles islamo-crist&8s e ainda hoje dificulta umé anilise
objectiva a quem desapaixonadamente pretenda conhecé-la, a partir do
quadrante crist8o. Essa deformag8io, criada pela ignoréncia, foi muitas vezes
aceite e avolumada por parte de pessoas cultas que dela se serviram para
cavar mais fundo o fosso que separa as duas religides e respectivas
comunidades.

Considerado, inicialmente, como uma heresia crist8, ou judaico-crists,
0 islamismo apareceu a competir com o cristianismo nos espagos politico-
geografico e ideolégico-religioso. O facto de ser considerado como uma seita
cristd comportava uma dupla vertente: o ser "seita", despoletava a intolerancia
e a luta sem tréguas porque se tratava de uma heresia ou doutrina adversa; o
ser "crist&" convidava & aproximag8o e tolerdncia que devem nortear as
relagBes com uma comunidade irm&. Hist’oricamente, o islamismo & encarado como
uma doutrina nascida na Ardbia pag8. Gragas aos estreitos contactos que Maomé
teve com comunidades crist8s locais e sirias e, sobretudo, com um monge

crist8o, a quem a histéria dé& diferentes nomes e atribui diferentes credos,
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sempre de cariz herético, essa doutrina, apesar aos elementos que a definem
como uma religifio auténoma, tem tantos pontos comuns com O cristianismo, que
foi considerada, durante séculos, comc uma seita herética do mesmo. A tradig8o
que define o seu estatuto como heresia remonta, no Oriente, a
S. JoSo Damasceno (25) e a Teéfanes (26) e, no Ocidente, aos primeiros
polemistas anti-islamicos que a analisaram no plano ideolégico-religioso: 0s
escritores do século IX.

No plano pratico, e sempre que O contexto politico-religioso o
permitiu ou justificou, o islamismo foi detestado como superstig¢8o, paganismo
ou idolatria politeista. Considerando-a como uma charneira, de carécterfmais
ideoldégico do que cronolégico, muitos caracterizam o islamismo como uma
heresia suil generis, diferente de todas as outras, a "0ltima das heresias",
aquela que precede o anticristo e anuncia o fim dos tempos. Apesar do forte
parentesco que mantém com o cristianismo, a especificidade do islamismo
dificilmente 1lhe permite ser considerado como uma simples heresia. Dai a
hesitac8o dos escritores mogérabes.

Segundo Alvaro e Eulégio de Cérdova, Maomé foi o primeiro heresiarca
que pretendeu ter recebido a revelaco de um texto sagrado. Esta pretens8o
abriu um fosso que o separou irredutivelmente do cristianismo.

Embora muitos herejes tenham sido 1iludidos pela erup¢8o dos anjos
das trevas, nenhum deles pretendeu usurpar uma alianga em vez de Deus (27).

Além disso, Maomé fundou uma seita t8o diferente do cristianismo
que, apesar dos pontos doutrinais comuns, se situa fora dele.

‘Enfim, diz Eul6gio, desde a Ascensdo do Senhor, de entre todos os autores
de heresias, apenas este infeliz, impelido pelo dembnio, 2o fundar a seita
de uma nova crenca, se afastou para bem longe da comunidade da Santa
lgreja; ao difamar a autoridade da Lei antiga, a0 rejeitar os vaticinios
dos Profetas, ao espezinhar a verdade do Santo Evangelho, ao rejeitar a
doutrina dos Ap6stolos, ao tramsmitir pela mesma seita mais as chocarrices
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do que as causas das coisas necessirias, ensinou, com labios blasfemos, que
Cristo & o Verbo e o Espirito de Deus e um grande profeta, mas privado do
poder divino, Afirmou que (Cristol & semelhante a AdSo e nio igual ao Pai;
que, cheio do Espirito Santo, gragas & Sua santidade, se celebrizou, pelo
poder de Deus, com milagres; que brilhou com sinais e prodfgios, sem nada
dever & Sua prépria grandeza ou natureza divina, mas simplesmente porque,
como homem justo e piedoso servidor de Deus, conseguiu obter por preces
instantes, os favores do Todo-Poderoso® (28),

As crénicas hispénicas medievais, bem como as “cangles de gesta" e
0s recitos das cruzadas, dominados por uma atmosfera de guerra de morte
contra os mugulmanos, ao relatarem as lutas pela reconquista da Hispania ou
pela "recuperag@o" da Terra Santa, criaram uma mentalidade cruzada em que o
islamismo é caracterizado como uma religio diabélica ou como a express8io da
infidelidade e do paganismo que era necessério extirpar. Apenas cronistas da
estirpe de Lucas de Tuy, Rodrigo Jiménez de Rada e Afonso X de Castela foram
capazes de isolar e situar o problema no plano doutrinal, privilegiando a
caracterizacdo do islamismo como uma simples seita ou heresia (29).

A dificuldade em classificar o islamismo como uma heresia, ou como
uma religifio pag8, afectou mesmo autores bem informados dos séculos XII e
XIII, como Pedro, o Venerdvel e Ricoldo que, ora consideram os mugulmanos
heréticos, ora como étnicos ou pag8ios. Tal como para os mogérabes do século
IX, o islamismo é, para Pedro o Venerével, a pior das heresias, sintese de
todas as anteriores:

‘Se contares as heresias desencadeadas pelo espirito diabblico ao longo de
mil e cem anos, desde o tempo de Cristo, e, reunidas, as pesares numa
espécie de balanca, ndo pesarfo tanto como esta, nem achards que, todas
juntas, tenhai\angado tanto combustivel nos fogos eternos [,,,1, Eu nfo
vejo claramente se o erro mugulmano deve chamar-se heresia e 05 seus
partiddrios herejes ou pagdos, Vejo-os, por um lado, como herejes, a
aceitar certos pontos da fé cristf e a rejeitar outros e, por outro lado, 2
naneira pagd, a agir e também a ensinar aquilo que nfo se 1& que uma

heresia tenha feito,
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Portanto, quer o erro maometano seja manchado com o nome de Aerstico, quer
seja infamado com o nome de gentio ou pagdo, deve agir-se e escrever-se

contra ele* (30),

Se, teoricamente, Pedro tem dificuldade em caracterizar o islamismo,
na prética, ndo faz a minima reserva ao considerd-lo como uma heresia nos
titulos de duas das suas obras, aqui citadas.

Ricoldo desenvolve as analogias que Pedro estabeleceu entre o
islamismo e as principais heresias anteriores e a doutrina dos doutores
crist8@os (31).

Mais do que a caracteriza¢8o do islamismo, o que estava em causa
eram as préprias no¢les de religifoc e heresia. Hoje ninguém duvida de que o
islamismo € uma auténtica religi%io, totalmente auténoma em relagdo ao
cristianismo. E isto porque, apesar dos pontos comuns jé& enunciados, as
divergéncias existentes entre ambos os credos sfio fundamentais. Com efeito, o
islamismo rejeita, por um lado, os seguintes dogmas catélicos:

- a Ss. Trindade;

a divindade de Cristo e a natureza da revelagiio a Ele
atribuida;

- a morte e ressurreigio de Cristo;

o baptismo e os outros sacramentos.

Por outro lado, proclama principios que os crist8os n8o podem

aceitar:

- Maomé como "selo dos Profetas";

- uma moral permissiva que legaliza a poligamia e o divércio;

- um Paraiso onde correm rios de leite, mel e vinho e onde
donzelas sempre virgens <¢hdri-s) satisfazem eternamente as
paix8es humanas.

Além disso, o islamismo n&o nasceu dentro do cristianismo, mas sim
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no paganismo 4rabe.

Todas estas divergéncias n8o impedem que, em determinados aspectos,
0 islamismo esteja t&c ou mais préximo do cristianismo do que certas seitas
de origem ou implantagSo cristd8 como, por exemplo, o maniqueismo. Essa
proximidade advém-lhe do facto de ter assimilado uma forte componente cristd
de cariz ariano ou monofisita (32).

De entre os elementos que a componente islamica partilha com o
cristianismo, salientamos:

- a fé num unico Deus (tawhid);

- a Palavra, centro da vida;

- Jesus, o grande Profeta enviado por Deus;

-~ Maria, a M8e sempre virgem de Jesus;

- Jerusalém, a cidade santa;

-~ a ressurreicfio, o Juizo Final e a vida eterna;

- @& oragdo (salat), a esmola (zakdt), o Jjejum (siyam) e a
peregrinac8o (hajf) que, com a profissio de fé (sahada),
constituem os cinco pilares (arkdn) da purificaco e do
encontro do homem com Deus.

Ao tentarmos reconstituir as origens do didlogo islamo-crist&o
hispanico, ndo podemos, pois, deixar de notar que a grande fonte de inspirag8o
fol a prépria convivéncia polémica que crist8os e mugulmanos realizaram ao
longo de geragles e de séculos. Esta convivéncia polémica estd bem
documentada nos capitulos precedentes.

Mas n8o podemos, no entanto, ignorar outras fontes veiculadoras de
informagcBes e esquemas mentais que, adaptados ao espago, ao tempo e as
circunsténcias concretas da vivéncia sécio-religiosa hispénica, deram origem a
novas expressfes de didlogo.

Entre essas fontes, s80 de salientar, ao nivel externo, elementos
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oriundos do Oriente, onde o enfrentamento islamismo-cristianismo se fizera
sentir antes, e, ao nivel interno, a longa série de controvérsias que as
heresias, principalmente o adopcianismo, tinhem j& desencadeado no solo
hispénico.

E dessa dupla série de influéncias sobre o didlogo islamo—-crist#o

hispanico e, em especial, mogérabe, que passamos a tratar.

2. Influéncias orientais
2.1. Veiculos de contacto

Os contactos entre o Oriente e o Ocidente, com as consequentes
influéncias mutuas, foram férteis através, sobretudo, da Hispénia, e vinham ja
de muito longe.

Ao entrarem na Peninsula Ibérica e ao consolidarem aqui o seu poder,
com a capital em Toledo, no inicio do século VI, os visigodos encontravam-se
j& profundamente marcados pela cultura e modus vivendi dos greco-romanos. Com
eles tinham convivido durante mais de um século, de 269 a 375, nas margens do
Danubio. A partir dessa data, impelidos pelos hunos, peregrinaram pelos
Balcans, onde continuaram a assimilar a cultura romano-oriental que, a partir
de 395, recebeu foros de autonomia com a bipolarizag8o do Império Romano,
ainda que a autonomizag8o efectiva em relagdo a Roma s6 tenha sido conseguida
na altura em que os visigodos se instalaram definitivamente em Toledo.

0 renascimento cultural que acompanhou, nesse século, o vigor
expansivo do imperador Justiniano fez-se sentir com pujanga ao longo de todo
o Norte de Africa e da Peninsula Ibérica, onde estavem ainda latentes os
restos da colonizagBo grega que, desde o século VI a. C. e a partir da Magna
Grécia, com altos e baixos, nunca tinham sido totalmente suprimidos, mesmo
durante os tempos Aureos do Império Romano.

Os bizantinos vinham, pois, reacender e incrementar ligacBes
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sécio-culturais seculares. Neste processo de 1implantag#o das influéncias
bizantinas na Peninsula, coube um papel muito importante ao factor religioso.
Com efeito, os bizantinos contribuiram para dar forga & natural resisténcia
dos hispano-romanos ao arianismo dos visigodos. A situagSo sé seria alterada
e invertida quando, a partir da convers8o de Recaredo ao catolicismo, os
indigenas hispanicos reconheceram a legitimidade da presenga dos visigodos e,
conjugando com eles os seus esforgos, conseguiram vencer os bizantinos que,
nessa altura, tinham de fazer frente, simultaneamente, a diferentes conflitos
noutras partes do Império.

Mas a influéncia directa bizantina, cimentada ao longo de mais de
sete décadas de dominag8o (554-625), deixara raizes culturais t8o fundas que
perduraram muito para 14 da prépria invas8o d&rabe. Deles se fazem eco a
iingua e a literatura, mormente a cronografia. A tradig8o cronografica
hispénica acusa uma forte influéncia bizantina. Constantinopla foi o centro
politico-cultural a que os nossos cronistas da Alta Idade Média recorreram
para se inspirarem nos seus escritos. Orésio, Hiddcio de Chaves, Jo#o Biclaro e
S. Leandro andaram pelo Oriente e estagiaram na capital do Império Bizantino.
O facto de o ultimo, tal como o seu irm8o o douto S. Isidoro de Sevilha, serem
filhos de mée grega, ajuda—nos a compreender a interpenetrac8o das culturas
romano-visigoda e bizantina que ambos revelam nos seus escritos (32).

Além destes canais de transmissores de informages de carécter
cultural e religioso, héd que salientar o importante papel de comunicag8o
exercido pelos marinheiros e mercadores bizantinos entre o Oriente e toda a
bacia do Mediterrénec e, mais concretamente, com a Peninsula Ibérica. A partir
da invas8o arabe, esse papel de ligag8o comercial passou a ser partilhado
pelos 4rabes, que acabaram por eclipsar os bizantinos durante os longos
séculos de dominag80 em al-Andalus.

Os mercadores n8o deixavam nos portos maritimos e fluviais
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hispanicos apenas mercadorias. Traziam consigo uma iingus, uma cultura e uma
maneira de viver préprias, bem como convicgdes e obras de carécter religioso
que vinham alimentar a fé catélica dos hispano-romanos, em perigo de ser
abafada pelo arianismo dos visigodos, primeiro, e, apés a convers8io destes e a
invas8o 4rabe, pelo islamismo (33).

A influéncia directa dos orientais sobre os mogdrabes do século IX
ndo ¢ hipétese a por de parte. Pelo contrério, ela é bem plausivel. A propria
forma de didlogo ficticio, utilizada por Speraindeo, a sugere. Os canais
veiculadores dos contactos entre o Ocidente andalus e o Oriente foram vérios:
2.1,1. Ondas sucessivas de guerreiros é4rabes e sirios deram entrada na
Hispania e sl se fixaram com a sua cultura e tradigBes:

- os da primeira invas#io, que passaram a ser conhecidos por
indigenas ou nativos do pais (baladI-s);

- os dos corpos militares (junds), que em 741 e 743 trouxeram
sirios (cha'mi-s), sob o comando, respectivamente de Balj e
Ab0-1-Hattan Ibn Diran, que se instalaram na Hispénis;

- o0s que, com Abderramfo I, deram entrada na Peninsula e
passaram a chamar-se dahil-s (entrados, emigrados).

E hoje sabido 'que essas ondas de militares siro—arabes n8o eram

cultas. Mas a fé islamica que os impulsionou na sua expansfo até ao Ocidente
era como que uma lufada de ar que vinha refrescar a dos que aqui se iem
instalando.
2.1.2. A peregrinag8o anual islémica a Meca, estabelecendo o contacto dos
mugulmanos ocidentais com os seus correligionérios do Oriente e com as fontes
doutrinais islamicas, reavivava neles a fé e a cultura e, contribuia para um
melhor conhecimento da vida e doutrina do Profeta.

2.1.3. As relagBes diplométicas, alimentadas por embaixadas da Hispania a

BizAncio e vice-versa, contribuiram para estreitar a colaborag8o do império




- 166 ~

)\)‘5""
grego com os omeias de Cérdova contra o inimigo comum,\e/é?a a dinastia abécida

de Bagdad, e fizeram circular pessoas e idelas e, com elas, ainda que n#o
oficialmente, informa¢des de caracter religioso islamo-crist8o. Assim, as
embaixadas trocadas entre o imperador Teéfilo e Abderramfo II, a partir
de 839.
2.1.4. O intercambio cultural que acompanhava toda a movimentag8o de pessoas
entre o Oriente e o Ocidente islé&micos n#io foi, certamente, impermedvel 2
veiculagdo de problemas de ordem religiosa. Estes contribuiram para aproximar
os mugulmanos dos dois quadrantes geogradficos e para agitar as camadas mais
conservadoras da comunidade mogérabe. O intercAmbio foi particularmente fértil
no reinado de Abderram8o II (822-852) e continuou durante o de Maomé I
(852-886).

Abderram8io tornou-se o protector das ciéncias e das artes e Cérdova
a capital do luxo e das actividades culturais, tal como era o centro politico
de al-Andalus (34). E nesse tempo que arranca o esplendor sécio—econémico que
havia de progredir e desencadear a passagem do emirato ao califado, em 929.

Avido de livros e de pessoas capazes de fazer elevar o nivel
cultural do seu reino, Abderramfio, aproveitando a crise abécida, envia
emissdrios ao Oriente & procura de sébios, artistas e obras sobre os mais
variados temas de cultura greco-iraquiana e &rabe. Nomes como o poeta Yahya
al-Gaz8l, o astrénomo <Abbads Ibn Firnas, de origem berbere, o escravo cantor,
Kalam, e o muUsico Ziryab, que o rel fez vir do Oriente, tornaram a sua corte
famosa. O primeiro interpretou um tratado de métrica de Halll, trazido por um
mercador (35). Com Ziryab, o gosto refinado da corte de Bagdad ateou-se & de
Cérdova e contribuiu para impor o luxo como critério de vida, critério que os
escritores mogérabes t8o radicalmente impugnam por o considerarem umg porta
aberta para o abastardamento dos costumes dos crist8os mais mergulhados no

ambiente mundano.
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2.1.5. Dois dos mértires de Cérdova eram monges itinerantes que vieram a
Hispania pedir auxflio econémico para os seus conventos. O primeiro, Servideo
(<Abdallah) era um jovem sirio que se instalara num convento de Cérdova e
viria a ser martirizado em 852, com Rogério, na mesquita da mesma cidade (36).
O segundo, Jorge, nasceu na regifio de Belém e viveu vinte e sete anos no
mosteiro melquita de M&r-Saba, a oito milhas a Sudoeste de Jerusalém, numa
comunidade de 500 religiosos, muito marcada pelos escritos e pela transmiss&o
oral do pensamento de S. JoSo Damasceno. Jorge conheceu ai o islamismo e as
polémicas religiosas, t&oc frequentes nessas paragens. Ao integrar-se numa
comunidade monacal cordovense, n8o deixou, certamente, de transmitir aos
companheiros os seus conhecimentos sobre Maomé e o islamismo. Na hora do
martirio, a 27 de Julho de 852, deu publicamente prova desses conhecimentos,
nomeadamente acerca da parfidia de Maomé (discipulo de Satands, ministro do
anticristo...), da falsa intervenc8io de Gabriel (“creio tratar-se do demé6nio™),
do paraiso islémico, da perseguic8o dos crist8os, da negacBio dos dogmas
cristdos da divindade de Cristo e da Ss. Trindade e, bem assim, dos
sacramentos do baptismo e do sacerdécio (37).
Jorge encontrava-se numa situac8o privilegiada de mAador entre o
Oriente e o Ocidente, em virtude do conhecimento profundo (peritus) das .
linguas grega, latin/a e érabe (38).
' As duas pequenas biografias de Maomé que alimentaram a polémica

anti-isl&mica cordovesa, semelhantes no conteddo e na forma, devem ter uma

fonte comum que, em ultima andlise, traz marcas orientais (3%).

2.2. 0 didlogo islamo-crist8o oriental e a sua repercuss8o na Hispénia
2.2.1. 0s inicios
Os primeiros ecos de reacgdo do cristianismo oriental & presenca

avassaladora do islamismo vém-nos da Siria. Invadida pelos 4&rabes, a Siria
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oscilou entre as forgas gregas e os invasores. Mais do que tomadas de posig8o
religiosa, as primeiras reacgles conhecidas tém um cariz marcadamente
politico. Com efeito, postos ante os invasores, o primeiro grande problema a
resolver era o da legitimidade da formag8c de um novo império, a custa de um
império j& estabelecido. Os diferendos de ordem religiosa s6 seriam
equacionados depois de apreendidos e comparados os conteudos doutrinals das
religiGes que opunham os dois impérios.

Segundo M. F. Nau, o primeiro enfrentamento teérico terad tido lugar
em 638, entre o emir Amru e o jovem imperador Constantino. Era o poder de
cada um deles que estava em causa e urgia defender. Perante uma invas8o de
facto por parte dos é&rabes, o didlogo n8o podia ser pacifico._ Constantino
exigiu a Amru a fundamentag8o legal da : posse da Siria. O emir tera feito
uma apologia da Jjihad islamica, ao responder-1lhe:

*0 direito que o criador confere, A terra pertence a Qeus; ele da-a em
heranga aos servidores que lhe agradam e & o sucesso das armas que
nanifesta a Sua vontade* (40),

Ao nivel eclesial, as tomadas de posi¢8o s8o, no inicio, pouco claras,
dada a divis8o religlosa que caracterizava o cristianismo nessas paragens. A
primeira terd sido em 639, entre o patriarca jacobita JoSio I e o mesmo emir
Amru. O patriarca estava interessado mais do que em defender teologicamente o
cristianismo, em obter a protecc8o dos mugulmanos contra os ortodoxos. Dai, o
responder cordialmente as objec¢des que o emir formulou contra a divindade de
Cristo, a Incarnag8io e Filiag8o divina.

Igual objectivo de defender, antes de mais, os seus interesses face
a ortodoxia grega, teve o também jacobita patriarca copta Benjamim que, em
643, dialogou amistosamente com o mesmo emir, de quem esperava apoio (41).

No final do século VII, o cristianismo oriental comegou a

aperceber-se dos perigos religiosos que a invas8o &rabe lhe tinha trazido, mas
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sem manifestar ainda um juizo claro sobre o dogma islémico. Com Millet-Gérard
e A. Ducellier (42), citamos trés desses textos:

- a Crénica armena do bispo Sebeos;

- a Croénica copta.do bispo Jofio de Nikius;

- a Crénica an6nima nestoriana.

Estes textos visam, prioritariamente, os crist8os ortodoxos que, em
431, tinham condenado o nestorianismo, no Concilio de Efeso e, em 451, os
monofisitas, no concilio de Calcedénia. Comecam por atacar o0s cristéos
ortodoxos e os bizantinos que os apoiavam, e acabam por reconhecer no
islamismo um perigo comum.

0 bispo Sebeos (43) explora a profecia de Daniel sobre as quatro
bestas, profecia que Alvaro (44) aproveitard também para vituperar a invas8o
islamica:

- a besta com forma humana, simbolo da dominac8o gregs;

- o urso, simbolo da dominag#o sasséanida;

- o leopardo, simbolo do reino do Norte, Gog e Magog;

- "a quarta besta, terrivel, assombrosa, com dentes de ferro e
as garras em cobre, comia, triturava e calcava aos pés O
resto", Dizia ele:

*a quarta besta, levantando-se para sair do lado do Sul, é o reino
de Ismael, ., 0Os dez chifres sfo os dez reis que hdo-de sublevar-se,
a seguir elevar-se-i um outro, que ultrapassard em nmaldade os

precedentes”,

0 mesmo tema da invas80 ismaelita e consequente destruic8o da
influéncia bizantina no Médio Oriente & glosado pelo egipcio Jo8o de Nikius,
que incrimina o imperador Heréaclio e o patriarca Ciro como responséaveis pelos
revezes sofridos pelo Egipto.

O autor compara os ismaelitas ao Fara6. Aqueles, como este, foram o
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instrumento de que Deus se serviu para punir os nossos pecados. Considerando
O que acontecera com o povo de Israel, confia na misericérdia do Senhor, que
destruiréd um dia os inimigos da Cruz.

Encontramos estes temas largamente desenvolvidos pela literatura
mocarabe e pela cronografia crist& hispAnica medieval. Se n8o houve uma
influéncia directa dos escritores orientais sobre os ocidentais houve sim uma
fonte ou uma mentalidade comum que, a partir da leitura dos livros proféticos,
se desenvolveu e enriqueceu com os comentdrios com que a literatura
paleo-cristd, pela pena de autores como Origenes e S. Jerénimo, os‘ actualizou
e aplicou aos diferentes contextos s6cio-religiosos vividos pelos
cristdos 45).

No fim do século VIII e primeira metade do IX, encontramos duas
polémicas islamo-crist8s, provavelmente reais, sustentadas, respectivamente,
pelo patriarca nestoriano Timétio I (780-823) e o califa al-Mahdi (46) e pelo
monge Abradio de Tiberiades e o emir <Abd ar-Rehm&n Ibn al-Malik Ibn Salih, em
Jerusalém (47).

Trata-se de controvérsias de cariz j& marcadamente teolégico, mas em
que o visado n8o é o islamismo, mas sim o cristianismo. Com efeito, a
prudéncia era a unica atitude aconselhada ao interlocutor crist8o, j& que a
forca estava do lado islémico. A parte cristi limita-se, em ambos os casos, a
defender-se cortezmente das invectivas islamicas, que versam sobre alguns dos
dogmas crist&os contestados pelo islamismo. Na primeira polémica, redigida em
siriaco por volta do ano 781, foram tratados os seguintes temas:

~ Ss. Trindade

divindade de Cristo

circuncisio

testemunho biblico de Maomé

falsificag8o da Biblia
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- revelac8o do Cor8o
- morte de Jesus
- venerac8o da Cruz,
0 interlocutor crist8c consegue formular timidamente o argumento
dos milagres de Cristo e dos falsos milagres do isl&o, para provar a
veracidade da sua doutrina.
Na controvérsia de Abra8io com Abderram8o, de que se conhece um
relato anénimo iraquiano, escrito entre 830 e 850, os temas glosados foram 0S

seguintes:

politeismo

paternidade de Deus

criag8io de Cristo

falsidade dos Evangelhos

2.2.2. S. JoSo Damasceno e Abi-Qurra

Diferente de todo o didlogo religioso islamo-crist@io oriental dos
séculos VII e VIII é o que chegou até n6s como tendo sido escrito ou
directamente influenciado por S. JoSo Damasceno (+750). Conhecemos hoje dois
didlogos, muito préximos um do outro, na forma e no conteudo. O primeiro e,
certamente, do Damasceno: a Disputatio Saraceni et Christiani (48); o segundo,
incluido nos Opusculos de Abi-Qurra (+870), a Disceptatio Christiani et
Saraceni (49), n8o se sabe a qual dos dois autores deva ser atribuido. AbQ
Qurra diz té-lo recebido oralmente (dfa ¢wvfis) de Jo#o.

Sabemos que Abli Qurra nasceu em meados do século VIII, quando Jo8o
morria, e que contactou com o pensamento deste através dos monges de
Mar-Saba, que o tinham recebido oralmente e por escrito. AbG-Qurra viveu
algum tempo nesse convento.

Vejamos esquematicamente o conteudo dos dois didlogos:
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J. Damasceno Abd Qurra
Deus é livre arbitrio --—- col. 1336 col. 1585
Definig&c do Verbo ------- " 1341 " 1586
Eternidade do Verbo ------ " - 1343 " 1586
Cristo, Deus e homem ----- " 1345 ® 1589
Baptista, o ultimo Profeta ’ " omite " 1597

‘Estes dois textos contém uma polémica cerrada, ficticia. Neles, é o
mugulmano quén» toma, aparentemente, a iniciativa das perguntas e o cristéo
quem tem a dltima palavra, para denunciar as contradi¢Ses do seu interlocutor,
e lhe impor o seu ponto de vista (50),

Ambos os textos atribuem aos mugulmanos a asticia. AbU-Qurra
chama-lhes ainda devassés € mentirosos. Estes ,atributos negativos foram muito
glosados pela polémica mogdrabe e pela cronografia crist8 medieval.

Entretanto, mais do que nos didlogos de que acabamos de falar,Jo&o
Damasceno e Teodoro AbG Qurra expuseram os conhecimentos que tinham acerca
do islamismo e <criaram wuma certa mentalidade anti-islamica através,
respectivamente, das obras Dé Haeresibus e Opusculos.

Aceitamos como védlida, até que n8o aparegam provas irrefragéveis do
contrario, as criticas que Daniel J. Sahas formulou contra a hip6tese de
Armand Abel (51), que dizia que o capitulo 101 de De Haeresibus era uma
interpolag8o tardia de um texto de Nicetas Coniato (sécs. 12-13) tirada do
Thesaurus Orthodoxse Fidei (52). Tudo leva a crer que o texto &, de facto, de
S. Jo#io Damasceno (53). Ele é portador de uma sintese de quanto os crist8os
do Oriente sirio podiam conhecer acerca do islamismo em meados do século
VIIL. O esquema do capitulo é o seguinte:

- Origens do islamismo
- Antiga religifio

~ Maomé

0 Cor8o como livro revelado
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- Descri¢8o do Coré#o
- Deus
- Cristo
- O Paraiso
- 0 casamento
- Testemunhas
- Outras prescrigdes
- 0 culto
- 0 que os mugulmanos pensain dos judeus e crist8os
- Comportamento dos mugulmanos na discussio (54).

0 autor analisa o islamismo a partir de Cristo e da sua doutrina e
no a partir de Maomé e do Cor8o. Isto faz com que aquele seja gonsiderado
como uma supersticdo ou heres;ia cristolégica e n8o como uma religisio
auténoma, com um fundador préprio, que ele chama “falso profeta“, e com uma
doutrina prépria, que ele considera apenas como a sintese de todas as
heresias anteriores. Doutrinalmente, o islamismo nfo passa de uma deformag8o
do cristianismo, provocada pela influéncia de um monge ariano. O desvio
‘fundamental em relacBio ao cristianismo ortodoxo, é & afirma¢8o de tal maneira
radical da unidade e unicidade de Deus que n8o admite n'Ele a gerac#o
intrinseca. Esse mesmo desvio faz ver em Cristo um simples Profeta, uma
Palavra lancada em Maria e um Espirito que emana de Deus, isto é, uma simples
criatura nascida miraculosamente de Maria, segundo a carne. Cristo foi, no
entanto, uma criatura t#o excelsa que n&o foi crucificado real, mas apenas
ficticiamente. O desenvolvimento da doutrina cristologica leva os mugulmanos a
rejeitarem o mistério da Ss. Trindade e a chamarem “associacionistas"
(al-muérik-s) aos crist8os que o admitem (55).

Os mogdrabes de Cérdova fazem também deste um dos pontos

fundamentais de discrepancia teolégica em relagdo ao islamismo. A sua
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refutacdo tem um certo ar de familia com a de Jodo Damasceno. No campo da
moral, também ha& uma coincidéncia de prioridades nas polémicas de JoSo
Damasceno e dos mogérabes:

- rejeicdo da lei islémica que institui a poligamia, permitindo
a cada homem ter quatro esposas e mil concubinas 56);

- denuncia do adultério de Maomé com Zaynab e a suposta
intervenc8o de Deus para legitimar o crime (57);

- escéndalo com a lei islamica do tahlil, que permite o
divércio e a reconciliacdo com a esposa, mas s6 depois de
esta ter tido rela¢Bes sexuais com outro homem (58);

- escalpelizacBio da idolatria &rabe, materializada na Ka<ba, a
pedra a que, no dizer de JoSo Damasceno, os érabes se
friccionam e se abragam aos beijos. Segundo o mesmo - autor,
essa pedra materializava o culto de Vénus e, segundo o
escritor magérabe, era portadora de desejos e acgBes cuja
descric8o faz subir o rubro ao rosto (59).

Abu Qurra, nos Opusculos, retoma alguns dos temas polémicos de Jo#o
Damasceno. Para ele, Maomé foi um pseudo-profeta que, inspirado pelo deménio,
mandou matar os que professam a fé na Ss. Trindade. A avareza e a sexualidade
desregrada desdizem da qualidade de profeta (60).

Todos estes termos foram preferencialmente desenvolvidos pelos

escritores de Cérdova.

2.2.3. Apologia de al-Kindi (61)

A Apologia de al-Kindi, diz M. Teresa d'Alverny, é “considerada como
0 mais completo e mais bem informado dos tratados apologéticos em lingua
drabe (62). Tem um certo parentesco, na forma e nos objectivos, com os

didlogos islamo-crist8os de Jo#c Damasceno e Abu-Qurra. Tal como nesses




- 175~

autores, na Apologia é o mugulmano quem toma a iniciativa do didlogo (63),
escrevendo uma carta ao crist8o, de quem recebe a resposta. Também aqui sai
vitorioso o crist8o, sem que seja necessario que ele proclame a vitoria. E o
califa quem, com uma certa desilusfo, a reconhece, ao repreender O mugulmano
por ter provocado a disputa em que viria a ser derrotado". “Agora, conclui ele,
nada lhe podemos responder" (64). Com efeito, tendo tido conhecimento das duas
cartas, o califa al-Ma'min (813-834) ordenou que O0S seus autores as
expusessem oralmente na su& presenca, o. que as converteu no género literério
majlis (sess80). H& quem diga que oS autores s8o ficticios e que o verdadeiro
autor, andénimo, é um crist8o érabe que redigiu um esquema doutrinal polémico,
que atribuiu & pena de um mugulmano, para assim poder expor e refutar o
islamismo e fazer a apélogia do cristianismo.

A tese de doutoramento de Pasteur Georges Tartar, na Universidade
de Ciéncias Humanas de Estrasburgo, n#o nos permite continuar & defender
essa opinifio. De facto, segundo Tartar, “o exame atento da obra revela que O
crist&o, autor da segunda epistola (rissla), nfo pode ter sido o autor da
primeira e que esta foi escrita por um mugulmano, que tomou as iniciativas de
redigir uma apologia do islamismo e de convidar o seu interlocutor a
converter-se a esta religifio" (65).

Com o mesmo autor, “pensamos, portanto, que se trata de um didlogo
epistolar entre um muguimano e um crist8o; que os seus autores se conheciam
bem e eram amigos; e que foi na sequéncia de uma carta recebida de al-Ha$imi
que al-Kindi escreveu a sua" (66).

Trata-se, na realidade, de duas apologias: uma do islamismo, feita
por um mugulmano, e outra do cristianismo, feita por um cristfo. A redacgéo
de ambas situa-se entre os anos 819 e 825 (67). 0 mugulmano, <Abdallah Ibn
Ism&<11 al-Hasimi, era membro da familia abécida, primo do califa al Ma'min,

um homem j& entrado em anos, firme na fé islamica e desejoso de converter o
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seu interlocutor. Era culto e conhecedor das outras religides, principalmente
da crist8. Cita varios livros da Biblia, que diz ter 1lido; tivera disputas
religiosas com o patriarca nestoriano Timéteo e com outrds nestorianos,
ortodoxos e jacobi*@tas, e visitara vérios conventos crist&ds, bispos e
arcebispos.

0 crist8o, <Abd al-Masih Ibn Ishaq al-Kindi, da familia dos antigos
reis de Kinda, era um homem inteligente, culto e educado, e esiava ao servigo
do califa, que o considerava e estimava. Néo se sabe se era jacobita, como'
pretende Massignon (68), ou ortodoxo, como pensa. A. Abel (69),- ou nestoriano,
como o texto e o contexto parecem fazer supor (70). Sabe-se que era crist8o e
que foi simplesmente nessa qualidade que respondeu ao seu amigo al-Hasimi.

A apologia de al-Hagimi d&-nos uma relacdo dos pontos doutrinais
isldmicos que mais poderiam impressionar um leitor crist&o:

= & unidade, unicidade e eternidade de Deus, que n#o gerou nem
foi gerado, que n&o tem qualquer filho, ou ser igual (71);

- a8 miss8o profética de Maomé, o enviado de Deus a todeos os
homc.;ns, 0 mensageiro da boa-nova, o portador do livro cuja
inimitabilidade é o sinal de que fol revelado por Deus (72);

-~ a fé islémica estd inscrita desde sempre no trono de Deus:

*Ndo h& divindade alén de Deus e Maoné & o apéstolo de Deus" (73);

- As cinco ora¢Bes quotidianas (74);

=~ 0 Jejum do Ramad8o (75);

- 8 peregrinagio a Meca (76);

-~ 8 guerra santa (jihdd) que leva a perseguir os infiéis até
que se convertam ao islamismo ou aceitem a capitag8o como
sinal de submiss8o (77);

T @ ressurreiclo e a retribuigio final que Deus concede aos

homens: o Paraiso sensual prometido aos que Lhe obedecem,
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reconhecem a Sua unicidade e confessam Madmé como seu
Apdstolo;

- o Inferno reservado aos infiéis (78);

- as obrigacBes de todos os mugulmanos: a orag8o, a esmola, o
casamento, a poligamia, o divércio, a circuncis8o, o jejum, o
juramento, o perjurio, a peregrinac8o e a guerra santa.

O interlocutor mugulmanc pretende aliciar o crist8o & convers8o ao
islamismo. Com esse objectivo, o mugulmano proclama a sua religiSio como féacil
de observar e diz que ela conduz & quietude e seguranga tanto nesta vida
como na outra. Encontramos a mesma argumentac8io na boca do juiz de Cérdova,
que condenou os mértires Félix, Jorge, Liliosa, Aurélio e Sabigotho (79).

A carta com que al-Kindi responde & do seu amigo analisa, ponto por
ponto, os seus argumentos, formando um todo orgénico que divide em cinco

grandes capitulos:

Teodiceia: Unicidade e Trindade de Deus (80);

- Maomé: conquistador ou profeta de Deus? (81)

O Coré8o: livro revelado por Deus? (82)

As préticas e tradigdes islamicas (83);

Apologia da fe cristd (84).

Ao lermos as apologias de al-H&3imiI e al-Kindi, n8o podemos deixar
de notar as profundas analogias que nelas existem com os escritos dos
mogarabes cordoveses, principalmente com os de Alvaro. Entre essas analogias,
salientamos:

- 0 jejum, como impulsionador das paixdes sexuais (85);

- a poligamia (86

- o divércio, com possibilidade de recuperar a esposa apds a
interveng8io sexual de um terceiro (87);

- o paraiso de delicias, com as virgens hari-s) sempre




integras e sempre disponiveis;

- o casamento com Hadija (88);

As criticas de al-Kindi tém ressondncia nas de Eulégio e Alvaro:

- a capacidade sexual de Maomé equivalente & de 40 homens,
capacidade que, segundo Alvaro, 1lhe fora dada por
Afrodite (89). A concordancia do naimero 40, em oposic8o ao
nimero 30 recolhido por Buhari e por todos o0s que nele se
inspiraram é bastante significativa.

- o culto pag8o da Ka<ba (90);

- a incapacidade de Maomé para fazer os milagres com que
Jesus provou a sua divindade (91);

- as histérias de velhas com que Maomé pretende imitar as

parébolas de Cristo (92);

a influéncia dos judeus sobre Maomé (93);

H4 também um lugar paralelo na Apologia de Eulégio, de que nédo
encontramos o conteddo em nenhum outro autor dessa época. Trata-se da
refeséncia ao nome de Maomé escrito no trono de Deus. Dizem oé textos que j&
Ad8o, no inicio da humanidade, ficara impressionado com esse brilho e que Deus
lhe dissera ser o nome do "“verdadeiro profeta que hd-de vir ao mundo, nascido
da tua estirpé e terd o nome de Maomé, cuja brilhante aparic8o te enche de
admirag8o; & gragas aos seus méritos que mereceste ser criado" (94). A
contestag8o Kindiana desta inscric8o é a primeira conhecida na histéria do
didlogo islamo-crist8o, anterior & que Tabari (m. 923) fez da tese hambalita
de Barb&h&ri (m. 940).

Mesmo que a Apologia de al-Kindl tivesse recebido a sua forma
definitiva s6 em finais do século IX ou principios do X, como afirmam alguns
autores (95), os mogérabes cordoveses do século IX j& a deviam conhecer

através de fontes 4&rabes, pois os contactos do Oriente com a Hispénia
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mugulmana eram frequentes. O acesso directo, em latim, sé viria a ser possivel
a partir de 1141, data em que Pedro de ‘Toledo a traduziu com a ajuda de
Pedro de Poitiers e a pedido de Pedro, o Venerével, de Cluny.

S6 o conhecimento desta obra, ou de ufna fonte comum, pode explicar
cabalmente as aproximagdes doutrinais entre uns e outros. Ao entraf no
Ocidente, a Apologia, ou a sua fonte, forneceu aos mogérabes uma sintese de

quanto era conhecido acerca do isldo entre os crist8os é&rabes orientais.

2.2.4. Chronographia de Tedfanes

A Chronographia de Te6fanes, o Confessor, escrita entre os anos 780
e 820, s6 foi traduzida para latim por volta de 886, pelo romano Anastécio, o
Bibliotecario (96). No entanto, & muito possivel que 0s nossos mogérabes
tenham podido contactar antes dessa data com O original grego, na sua
totalidade ou em parte, ou através de informacBes orais. Através de Tedfanes,
poderiam ter recebido conhecimentos biograficos de Maomé, tais como o do
casamento com a viuva rica Hadija (97), o da intérvengﬁo de Gabriel e do
monge (98), o da concepg8o do paraiso islémico, em que OS prazeres da mesa e -
do sexo s&o temporalmente prolongados 70 vezes mais, isto &, s8o
intermindveis, como diz Alvaro, e em que as virgens s#o sempre virgens, mesmo
quando dadas aos desregramentos sexuais ou o uso mais eminente, a
promiscuidade durdvel e o prazer permanente" de que fala Teé6fanes (99),
exprimem a plenitude de duraglo subjacente ao ndmero 70.

Ainda que todos estes elementos se encontrem nas risala-s e em
S. Jo#o Damasceno, é provével que os latinos os conhecessem também através de

Te6fanes.

3. Influéncia das heresias hispénicas

Uma outra fonte do conteido e até da prépria forma literéria dos
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escritores mogérabes encontra-se, certamente, na literatura anti-judaica e
anti-herética, em que a Hispénia foi t&o fértil.

O inimigo numero um do cristianismo hispénico foi, desde 0S seus
inicios, o judaismo. Ele representava um perigo constante e manteve sempre
desperta a jerarquia catélica. Perseguidos e ameagados com o baptismo forgado,
sobretudo na segunda metade do século VII, os judeus saudaram a invas8o &rabe
como uma libertac8io da press#o proselitista dos visigodos.

Sob o signo da toleréncia religioss, que caracterizou os primeiros
tempos da dominag8o islamica na Peninsula Ibérica, muitos crist8os deixaram-se
influenciar por doutrinas e praticas judaicas e comecaram, eles préprios, na
express80 dos escritores mogérabes, a "judaizar®, a "sinagogizar", e a
"sabatizar". Para evitar a deserc¢fio dos crist8os, a Jerarquia- catélica teve de
intervir duramente. J4 o concilio de Elvira sancionara com a pena de
excomunh&o, o casamento entre judeus e cristfos, as refei¢les mistas e a
bengdo dos campos feita por judeus, segundo o seu préprio ritual. Outras
interveng¢des visaram e condenaram praticas como o jejum & maneira judaica, a
circuncisio e a abstenglo de certos alimentos e do sangue de animais por
razfes de ordem religiosa.

A literatura progressivamente acumulada em tratados directa ou
indirectamente dirigidos contra os judeus, foi-se equipando de argumentos e
maneiras de os expor que, com o andar do tempo, se esteriotiparam e vieram a
servir de matriz para obras que, tratando os mesmos temas ou outros andlogos,
visavam diferentes destinatérios.

Também a luta contra as heresias no solo hispanico enriqueceu e
contribuiu para a estratificag80 doutrinal e literéria de material polémico
polivalente. A popula¢#o hispAnica tivera sempre uma sensibilidade religiosa
muito apurada. A fé era para ela o valor mais sagrado; por ela era capaz de

dar a prépria vida. Dos hispénicos disse Togo Pompeu:
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'os corpos dos homens estfo preparados para a privagdo e para o trabélho;
08 seus espiritos, para a morte* (100), '

Ap6s a invas8o é4rabe, os hispanicos n8o perderam a sensibilidade
religiosa que lhes era peculiar. Pelo contrério, puseram-na denodadamente ao
servico da defesa intransigente da fé, quer se tratasse da crist8, quer da
islémica. Dai os radicalismos que, de parte a parte, provocaram o confronto
das duas confissBes religiosas. Acerca do radicalismo islamico, diz Asin
Palacios:

*Todo razonamiento del dogma aun para confirmar su verdad pasaba como
herejia, Se prohibia la lectura de las colecciones ortodoxas de hadices y
de los libros mis inocuos de historia isldmica, Los faquies aconsejaban a
los fieles que evitaran trato con los maestros sospechosos de innovadores

aunque sus enseflanzas fuesen inofensivas® (101),

Quanto ao radicalismo crist8o, basta passar os olhos pelas paginas
de Eulégio e Alvaro de Cérdova para nos apercebermos de que ndo ficava em
desvantagem ao islémico. Dai o constante clima de tens8o s6cio-religiosa que
caracterizou o enfrentamento das duas comunidades e cujas raizes, mais do que
de natureza religiosa, eram de natureza étnico-social. Tratava-se de uma
tendéncia mais radicada no caracter das gentes do que no dogmatismo das suas
religides. \

A determinaglio com que as heresias crist8s eram causticadas pelos
defensores da ortodoxia teve a sua express8io tebérica nos debates orais e
escritos que, umas vezes, se pautaram pela via do didlogo sereno e, outras, -
pela da polémica radicalizada.

Desde o priscilianismo, a partir do século IV, até ao arianismo que,
introduzido no inicio do século V com as invasBes germanicas, perdurou
oficialmente até & convers8o do povo visigodo ao catolicismo, proclamada pelo
concilio de Toledo, em 589, dois anos apés a convers8o de Recaredo, que a

Hispdnia fora palco de divisBes e lutas internas ao cristianismo. Se o
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priscilianismo, parente préximo do sabelianismo, negava a disting8o real das
trés Pessoas da Ss. Trindade, o arianiémo, aov afirmar que sé o Pai nfo fora
gerado, e ao desvalorizar o Logos, acabava por comprometer a divindade do
Filho.

No final do século VIII, j& durante a dominag8io 4rabe, a querela do
adopcianismo veio envolver e dividir o mundo crist8c das Astirias e de
al-Andalus. Tudo parece ter surgido a partir da luta teolégica desencadeada
pelo bispo de Toledo, Elipando, contra um certo Migécio, que conhecemos
atraves das cartas daquele. Migécio, numa tentativa pgstoral de serenar os
crist@os perturbados pela difus8io da doutrina anti-trir;itéria islamica, teria
interpretado demasiado realisticamente o dogma da Ss. Trindade como sendo uma
trindade de Pessoas corporal e historicamente concretas: a primeira
identificada com David; a segunda, com Cristo; a terceira, com Paulo.

Elipando fez uma distin¢8o radical entre o Verbo eterno e o Jesus
historico. Este n8o é Filho de Deus por natureza mas apenas por adopg8o. Da
express8o teolégica adsumptio carnis, que significa que o Verbo assumiu a
natureza humana, 1isto &, incarnou, passa para a adoptio carnis, que significa
que Jesus fol apenas adoptado pelo Pai.

Beatus de Liébana e Etério de Osma insurgem-se, em nome da
ortodoxia, contra Elipando e o seu comparsa Félix de Urgel.

Esta polémica fez correr rios de tinta por parte daqueles que
directamente nela participaram ou a tentaram definir doutrinalmente e situar
historicamente. Ela foi filha do ambiente religiosamente heterogéneo que
caracterizou os primeiros séculos da dominac8o islamica da Peninsula Ibérica.
Com efeito, as raizes do adopcianismo alimentaram-se com seiva crist e
islamica. Da parte crist8, o nestorianismo ter-lhe-ia transmitido a disting#io
entre o Jesus-Homem, filho de Maria e o Verbo, filho de Deus; por outro lado,

a propria 1liturgia hispénica, no dizer de J. F. Rivera, teria oferecido a
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Elipando a palavra "adopg8o" ainda que 1liberta da conotag8io herética que
depois lhe seria atribuida. Da parte islamica, o adopcianismo terd sido
influenciado pela concepg8o corénica de Jesus, considerado como o maior dos
profetas, mas sem ultrapassar os limites de simples servo de Deus (<Abdallah).

A influéncia nestoriana pode ter-se feito sentir ou através de
tradugBes latinas de obras siriacas e gregas, ou através de crist8ios sirios
que, sobretudo a partir de 741, se incorporam com Balj Ibn Bisr nos exércitos
invasores. A influéncia isl&mica n8o necessitava de intermedidrios especiais,
dado o contacto diario dos crist@os com os mugulmanos na Peninsula.

A polémica entre os diferentes grupos crist8os hispénicos foi dura e
continuada e deixou atrds de si obras de uma intolerédncia e agressividade
dificilmente ultrapassadas na literatura ' crist& posterior. Tal como a
literatura anti-judaica se foi enriquecendo com esquemas e estratégias que
passaram a ser perten¢a adquirida e esteriotipada de todos os polemistas
posteriores, assim a 1literatura contra as heresias, assimilando materiais
daquela, elaborou um corpo mais ou menos homogéneo, que fol posto ao servigo
da defesa da ortodoxia, mesmo que o0s destinatérios fossem diferentes, como é
0 caso dos mugulmanos. Assim se formou o que podemos chamar um género
literario auténomo, a polémica, caracterizada por uma certa unidade de fundo e
de forma e capaz de ser adaptada a diferentes situagdes.

A anédlise das obras de Alvaro, de Eulogio, comparada com outros
polemistas anteriores n&o nos deixa qualquer duvida sobre a grande utilizac8o
que aqueles fizeram destes. Millet-Gérard fez um levantamento de muitas
analogias e metdforas importadas pelos polemistas anti-islamicos mogérabes &
polémica adopcianista, levantamento que confere consisténcia total ao que
estamos a afirmar. A aproximac8io entre a polémica anti-islémica de Eulégio e
Alvaro, por um lado, com a polémica adopcianista de Elipando contra Migécio e

Beatus e vice-versa, por outro, mostram-nos que, apesar de estarem separados
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no tempo cerca de trés quartos de século e de as doutrinas e autores serem
muito diferentes, o clima de agressividade é o mesmo, tal como é a mesma a
estratégia do ataque. |

O quadro comparativo das ‘“relagBes estilisticas entre os escritos
polémicos de Elipando e de Eulégio”, que o mesmo autor publicou em apéndice &
obra véarias vezes citada, é um documento t8o eloquente que, apesar de
recolher apenas algumas das muitas expressdes e ideias que passaram
esteriotipadas do bispo de Toledo para o campe&o da luta anti-islamica da
Coérdova do século IX, n8o nos. deixa a menor davida de que a polémica
adopcianista foi uma das fontes que mais activamente influenciaram o didlogo
islamo-crist&o hispénico desse século e, através dele e independentemente
dele, o didlogo religioso posterior, quer na Hispénia, quer fora dela. A
prépria cronografia hispénica crist8 foi influenciada por essa polémica,
sempre que os seus autores puseram em confronto diferentes grupos religiosos

cristdos e diferentes religies, mormente o cristianismo e o islamismo (102).
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CAPITULO IV
A IMAGEM ISLAMICA NA CRONDGRAFIA CRISTE HISPANICA

N#o é féacil ao medievalista hodierno determinar até que ponto as
ideias veiculadas pelas apologias da fé crist8 e pelos tratados de didlogo
religioso exprimem a mentalidade dos povos a que pertenceram 0s seus autores.
Com efeito, estes emergiam, normalmente, dos estratos sécio—culturais mais
elevados, isto &, da cleresia ou da aristocracia, situando-se, assim, bem acima
da craveira intelectual do povo. Além disso, essas obras destinavam-se a uma
elite ilustrada, o que as afastava ainda mais da mentalidade popular. O povo,
como tal, n¥o deixou escrito o que pensava sobre Maomé ou sobre a religifio
islamica.

Ao pretendermos captar a mentalidade popular neste campo, temos,
portanto, de recorrer a outras fontes da época. As crénicas hispénicas cristés
medievais ecupam um lugar privilegiado, na medida em que nos tornam possivel
delinear os contornos aproximados da imagem islamica que o Ocidente fol
criando ao longo dos séculos. Devemos, no entanto, estar precavidos contra
possiveis erros de transmissSo, motivados pelo contexto sécio-religioso e
politico-cultural em que viveram os autores e copistas e, bem assim, contra
erros de interpretag8o que facilmente podem afectar os esquemas mentais de
quem, no século XX e numa perspectiva crist8 e ocidental, pretende apreender
realidades que o transcendem no tempo, no espago e, sobretudo, na mentalidade.
Devemos ainda acautelar-nos em relacBo a \dois preconceitos fundamentais e
especificos: por um lado, as crénicas facilmente se deixam enfeudar as forcas
politico-religiosas que as promovem ou condicionam; por outro, os escritores,
ao transmitirem informagBes sobre pessoas ou ideologias que se situam em

quadrantes opostos, fazem-no a partir de um sistema de imagens préprio, o
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qual condiciona a escolha dos materiais e a prépria maneira de os apresentar.
Concretamente, o0s escritores de que vamos ocupar-nos s8o cristSos e
ocidentais que, & partida, est8o auto-convencidos da autenticidade e valor da
sua estruturacfio mental, cultural e religiosa. E a partir da "auto—inagenf'. e
com referéncia a els, que delineiam a "imagem" do inimigo. Assim, & falta de
elementos bastantes para o fazerem objectivamente e, muitas vezes,
possuindo—os, constro\em a imagem do interlocutor a partir da sua prépria
imagem projectada no espelho. O interlocutor recebe, pois, uma imagem
negativa, em oposiclio & auto-imagem positiva. Com efeito, na “imagem do
espelho” tudo aparece ao contrério: o direito aparece no lugar do esquerdo e o
esquerdo no lugar do direito; o bem no lugar do mal e o mal no do bem, e
assim sucessivamente.

A imagem do islfo, considerado na sua origem e devir histéricos, foi
recebendo contornos cada vez mais definidos nas crénicas hispanicas ocidentais
através do movimento “conquista/reconquista” e, bem assim, através dos
contactos que, por melos bélicos ou pacificos, puseram em confronto as
civilizacBes crist8 e islamica e respectivas religiSes. Foi um processo lento,
que durou séculos, o da criaglo, alteraclio e consolidagio dessa imagem.
Paralelamemte ao movimento "conquista-reconquista, as cruzadas foram um
factor importante no desenvolvimento do processo.

Porque os cronistas s8io filhos do tempo e da terra que os viram
nascer e crescer, fazem reviver nas suas obras os acontecimentos que directa
ou indirectamente se relacionam com as personagens a que se sentem ligados e
com os povos de que fazem parte. Compreendemos, assim, porque é que a
presenca do islSo aparece nas crénicas hispénicas indelevelmente associada ao
movimento da conquista-reconquista.

Enquanto no resto da Europa esse fen6meno toma corpo com o

movimento das Cruzadas, isto é, a partir de fins do século XI ou principios do
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século XII, na Hispania. ele é j& uma realidade na primeira metade do século
VIII, como j& vimos noutro lugar,

N&o & facil periodizar a vasta literatura cronogradfica produzida ao

longo dos quase seis séculos de enfrentamento islamo-cristfio em terras de
al-Andalus, isto é, desde a invas80 &rabe de 711 até a formag8o e isolamento
do enclave quase simbdélico do reino nasri de Granada, em meados do século
XIII. A imagem do 1isl¥o foi-se forjando, alterando e cristalizando na
mentalidade crist8, a partir de aproximacles e enfrentamentos concretos.
‘ As crénicas sBo o eco histérico-litersrio dos altos e baixos
pblitico-religiosos dos povos hispénicos, ao nivel da dinAmica interna imposta
pelo aparecimento e desenvolvimento sucessivos dos reinos cristSos e pela
rejeiclio crescente do islo como um corpo estranho. Vamos,pois, asgrupé-las em
trés periodos, correspondentes aos trés grandes momentos histéricos em que os
crist8os se viram confrontados com o invasor.

O primeiro perfodo vai desde a invasSio &rabe da Peninsula Ibérica,
em 711, até a reconquista de Toledo, em 1085.

O segundo, integra a invas8o dos almordvidas, em 1086, e vai até ao
colapso dos alméadas, na batalha de Navas de Toloss, em 1212.

O terceiro, abarca o periodo da chamada Grande Reconquista, que
comeca com a vitéria cristd de Navas de Tolosa e val até finais do

século XIII.

1. Esperanca da libertaglo: os cristSos avancam até Toledo

Ap6s a crénica de 754, hd um interregno de cerca de 130 anos em
relaco as primeiras crénicas do reino das Asturias. N#o & dificil compreender
este siléncio cronogréfico, se tivermos em conta o contexto sé6cio-cultural e
as dificuldades que as duas comunidades politico-religiosas da Hispania

tiveram de enfrentar, para conseguirem uma coexisténcia pacifica.
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Os mogérabes viram cada vez mais cerceaga a liberdade que lhes fora
garantida nos primeiros tempos. Apoiados pelos muladi-s, muitos deles,
desiludidos da nova religifio e conscientes das suas raifzes hispénicas,
provocaram uma série de insurreigBes contra o povo dominado. Mérida, Toledo e
Cérdova foram, como ja& vimos, centro de lutas, por vezes fandticas, entre os
grupos etnicamente ligados ao solo hispénico e os povos invasores. Este clima
de luta tornou os mugulmanos mais intolerantes. Nessas circunsténcias, é
natural que se radicalizassem cada vez mais e controlassem toda a literatura
que lhes n#o era favoravel. Além disso, passada a primeira gerac#o,
representada e documentada pelos autores das crénicas bizantino-érabe e
mogérabe, é também natural que as estruturas. culturais herdadas dos visigodos
e dos hispano-romanos, fossem cada vez mais asfixiadas pelas forgas 1slah1cas
e deixassem de alimentar as actividades literarias, quer dos morérabes, quer
dos muladi-s.

Dos povos invasores nada havia a esperar, culturalmente, a curto ou
médio prazo. Povos oriundos dos desertos da Ardbia e do Norte de Africa,
dados as armas e mergulhados nas lides bélicas, é natural que nfio se
sentissem atraidos nem vocacionados para as actividades 1literérias.
Culturalmente, eram povos bérbaros, ignorantes, que sé com o tempo haveriam
de assimilar a cultura dos hispano-romanos e dos visigodos, incomparavelmente
mais elevada. Com a assimilag8o da cultura hispénica, e de elementos que,
entretanto, foram, chegando do Oriente sirio, iranisno e egipcio, sobretudo a
partir da fundag8o do emirato omeia de Cérdova por Abderram#io I, haveriam de
formar uma cultura eclética e sem grande originalidade, mas com o mérito de
terem transformado e devolvido ao Ocidente a cultura classica, recebida do
Império bizantino, directamente ou através da Siria. No Norte também né#o
houve, no primeiro século e meio de existéncia do reino cristfo de Astirias-

Le8io, condi¢Bes sécio-culturais qué permitissem o desenvolvimento de qualquer
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género literério. S6 depois de garantida uma certa estabilidade politica, na
qual se reencontrou e identificou como o continuador do reino godo, conseguiu
o reino cristfo criar o ambiente propicio as actividades de ordem culturai.
Foi isto o que aconteceu no reinado de Afonso III (866-901).

Aproveitando a conjuntura da grande fome de 874, este rel
conseguira repovoar as cidades de Braga, Porto, Oca, Coimbfa, Viseu e Lamego,
terras conquistadas e abandonadas por Afonso I, e fazer incursfes em
al-Andalus. Essas incursSes levaram-no, em 881, a atravessar o Tejo em
direcc8o a Mérida e a ultrapassar o Guadiana até ao monte "“Oxiferum", que
nenhum antecessor tinha atingido. Nessa arrancada, destruiu e ermou zonas da
Lusitania como Céria e Egitania. Os limites do seu reino estenderam—-se até
Coimbra, Alava e Castela e a sua influéncia fez-se sentir até as portas de
Toledo.

O cronista de Albelda comenta a acg8o reconquistadora de Afonso III
com esta expressfo lapidar: "No seu tempo, cresce a Igreja e amplia-se o
reino" (1).

Este clima de euforia foi alimentado pelos acontecimentos que ent&o
se desenrolavam em al-Andalus. As revoltas dos muladi-s contra o governo
central de Cérdova, apoiados por ele e pelos seus antecessores, e a sufocag8o
do “movimento dos mértires", ocorrida poucos anos antes da sua subida ao
trono, contribuiram eficazmente para a criacio de uma mentalidade de
reconquista, de que arranca uma literatura digna da epopeia que entSo se
vivia. Essa literatura integra as crénicas do ciclo de Afonso 111, isto é, a de
Albelds, a Profética (2) e a Real, esta sob a dupla forma, a Rotense 3) e a
Sebastiani (4). A Rotense foi talvez escrita pelo préprio rei ou por algum
sabdito, a partir de fontes orais; a Sebastiani, mais erudita, foi mandada

escrever pelo mesmo monarca ao bispo desse nome, que Pelagio, bispo de

Oviedo, no inicio do século XII, identifica como o bispo de Salamanca. O texto
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da Sebastiani deve ser uma refundi¢c80 do texto rotiense, valorizado com uma
maior fundamentaclio histérica, com a correccio de imprecisSes,com a supress8o
de tradigBes lenddrias e com o apuramento da express8o literéria que, no
original, raza pela trivialidade.

Estas crénicas transpiram um forte espirito militante anti-islamico
que se alimentou, certamente, com a literatura histérico-doutrinal dos grandes
fomentadores do “movimento dos mértires", Eulégio, Alvaro e Sansfo. Estes
autores influenciaram profundamente a mentalidade do povo asturo-leonés. Com
efeito, as descriclles realistas das crueldades exercidas sobre os mogérabes
excitavam o espirito de solidariedade dos crist8os do Norte; o aproveitamento
apocaliptico dos martirios como expresso da luta de Cristo contra o
anticristo, constituia um suporte teolégico dos esforgos de recuperag8o do
solo hispénico; a interpretag8io analégica da conquista-reconquista da Hispania
como fazendo parte do plano divino, de acordo com o esquema
exilio~libertac8o,repetidamente exposto pelos profetas de Israel, induzia os
escritores do Norte a verem no reino das Astirias e no seu rei Afonso III o
instrumento providencial para completar o mesmo plano com a libertac8o do
povo oprimido do Sul.

Os refugiados mogérabes, entre os quais se encontrava, falvez, o
autor da Crénica Profética, levaram para o Norte, com as obras dos seus
mentores, o espirito anti-islamico que as informava. Estas obras, express8o
literdria de um povo oprimido e silenciado ao longo de um século e meio,
podem considerar-se o elo de ligag8c das crénicas dé meados do século VIII
com as do tempo de Afonso III (5).

No Norte crist8o, impulsionada pelo dinamismo reconquistador ;ie
Afonso III, a expectativa da libertag8o total da Hispé&nia crescia de dia para
dia, visando apressar, pela mentalizac8io colectiva e pelas armas, o dia em que

a "predestinac8o divina se digne expulsar definitivamente os muculmanos" (6).
P ¢ gn G
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Estes eram considerados pela Crdnica de Albelda como um "povo louco" que
recebeu a “corrupglo da lei" pregada pelo “impio Maomé" (7).

Com um ar de conformismo providencial, o mesmo cronista colocavai _
nas m#os de Deus o futuro da Hispania, ao afirmar resignada e
esperancadamente: "Ainda h&-de acontecer o que Deus quiser" (8).

Profundamente marcados pela escatologia e apocaliptica biblicas, os
crist8os da Hispania mugulmana do século IX ansiavam pela libertaglo
definitiva do jugo islémico. Esses anseios, conhecidos dos cristSos do Norte,
foram consignados por escrito pelo autor da Crdnica Profética e, a partir
desta, integrados na Cronica de Albelda. A profecia recolhe as conviccles e
revelacles de muitos cristos e até dos préprios mugulmanos. Segundo eles, o
fim do dominio islAmico na Hisp&nia estava a chegar ao seu termo (9).

0 cronista, fazendo~se eco de uma mentalidade colectiva, via no rei
Afonso III o instrumento divino da iminente libertago de al-Andalus:

"Cristo & a nossa esperanga porque, cumpridos no tempo mais proximo os
cento ¢ setenta anos, a auddcia dos inimigos sers aniquilada & a paz de
Cristo devolvida & Sua Igreja, Até os préprios sarracenos predizem, através
de certos sinais dos astros e de prodigios, a proximidade do seu fim e que
o nosso glorioso principe Afonso ha-de reinar em toda a Hispinia® (10),

Estamos perante a formulaglio explicita da ideia da reconquista, bem
alicer¢ada em pilares que, & mentalidade da época, se apresentavam dotados de
solidez e evidéncla. S8o eles:

- uma fundamentacBo biblica em consonAncia com a vivéncia
cultural e religiosa dos povos do Norte e dos mocérabes do
Sul e, até certo ponto,de muitos muladf-s politica e
religiosamente desiludidos com o islamismo;

- um movimento reconquistador que j& fizera grandes avangos
geogréaficos pelo territério cie al-Andalus, ao mesmo tempo

que repovoava e guarnecia militarmente as zonas de fronteira
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para se auto—defenderem de investidas vindas do Sul,
deslocando assim o0s centros de ataque e de defesa na
direccfo de Le6n e, depois, de Castels;

- um rei cuja envergadura politico-militar j& dera provas
bastantes de poder materializar os designios divinos de
libertaclio do Sul, onde mogérabes e muladi-s conjugavam
energias para corresponderem aos esforgos do Norte;

- uma recuperacfio cultural que aproximava o reino asturiano do
seu antepassado visigodo;

- uma convicc8o generalizada entre os cristSios e até entre os
mugulmanos de que estava para breve o restabelecimento do
cristianismo e da hispanidade no solo da Peninsula.

Este Ultimo pilar da mentalidade de reconquista & bem documentado
pela literatura apocaliptica dos mogérabes de Cérdove, porta-vozes do
movimento de exaltacBo hispano-crist® que fol o dos martires voluntérios.
Fontes drabes corroboram as crist8s. Assim, o Tarih Ibn Habib, que vai até
888, e que fol escrito por volta de 891, apresenta “profecias" acerca da
derrocada proxime e apocaliptica do poder islamico da Hispania como
consequéncia de ataques vindos de Aquém e Além-Pirenéus. Segundo essas
profecias, Cérdova seria proximamente destruida e o lugar mais seguro para
fugir & morte era a colina de AbO-Abda, "préxima do lugar onde outrora se
encontrava uma igreja" (11).

A Ahbar M&jmuca (colecclio de tradigBes), recolheu, no século XI,
algumas dessas tradi¢les e refere a de que Abderram#io mandou reconstruir a
fortaleza de Bobéster, para nela se refuglar com a sua famflia no dia da
grande catdstrofe. Fazia isto por causa de "uma certa profecia que existia de
que havia de haver na Hisp8nia uma sublevag80o, cujos autores desencadeariam

uma guerra cruel contra os habitantes, assolando as comarcas, matando os
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homens, reduzindo ao cativeiro as mulheres e criangas e alargando esta
calamidade a todo o pais, de tal maneira que s6 se salvariam o0s que se
conservassemn encérrados nas fortalezas ou fugissem por mar. Este funesto
acontecimento seria precursor da grande catéstrofe em que n8o haveria
salvac8o possivel" (12).

Estes rumores alimentavam e eram alimentados por suqessivas
revoltas dos mogdrabes e muladi-s que, apoiados pelos reinos cristéios do
Norte, lutavam pela independéncia em relagfo aos dominadores &rabes. Assim, oS
toledanos, liderados pbr Sindola, conseguiram, com o apoio do rei de Le#o,
Ordonho I, uma certa independéncia em relacfo a Cérdova (13), apesar das
derrotas sofridas em 854, 857 e 858. A carta aman ou seguro que conseguiram
em 859, foi renovada em 873.

Os aragoneses, sob a égide dos Banl Q&si, godos fraudulentamente
convertidos ao isl#o, chegaram a dominar toda a Fronteira Superior no tempo
de Muga II (14), o “terceiro rei", como ele orgulhosamente se auto~proclamava,
e, depois da sua morte, em 862, os descendentes conseguiram manter a
independéncia com o apoio de Afonso III de Ledio.

Na regifio de Mérida e Badajoz, o muladf Ibn Marwén Ibn Yunis,
conhecido por Ibn al-5illiql (filho do Galego), também apoiado pelo rei de
LeSo, conseguia impor as suss exigéncias ao sult#io de Cérdova. Foi por esia
altura, por volta de 884, que o godo <Umar Ibn Hafsln, descendente de um
certo conde, chamado Afonso, conseguiu fazer fervilhar o sangue hispé&nico nas
veias dos habitantes do Sul peninsular, que acreditaram na sua palavra de
esperanca e o consideraram como auténtico rei.

*Tendes suportado durante demasiado tempo o jugo desse sultlo que vos rouba
os bens & vos aniquila com violentos tributos, Oeixar-vos-eis espezinhar
pelos 4drabes que vos olham como escravos?,,, Nio penseis que & a ambiglo

que ne faz falar assiaj ndo tenho outra que a de vos vingar e libartar da
servidio® (15),
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Com AbderramSio III, os andaluses e aragoneses perderam a esperanca
de alcangarem a auto-determinacBo; mas Leén e Castela singravam J&
decididamente pelo caminho definitivo da reconquista, que s6 viria a terminar
com a expuls8o dos nasri-s de Granada, no final do século XV.

E neste contexto de luta aberta que devem ser 1ntérpretadas as
cronicas latinas do século IX para podermos captar a imagem que elas faziam
do isldo.

Partindo das lucubracBes sofisticadas e gratuitas que um “livro
pariticino* fazia dos capitulos 38 e 39 do Profeta Ezequiel, o autor da
Crénica Profética transple para & histéria préxima e cronologicamente bem
definida da Hispénia o oraculo do senhor contra Gog, convertendo este de
opressor de Israel em oprimido por Ismael, isto &, pelos mugulmanos (16). C
autor cita explicitamente a Crdénica dos Godos, de S. Isidoro (17), que, por sua
vez, nos remete para “certos" autores, entre os quais se encontram Josefo e
S. Jer6nimo. Estes identificavam os godos com os descendentes de Gog (18).

A interpretac8io distorcida que faz do Profeta plBe os leitores
perante a justiga divina, que se serviu dos ismaelitas para castigar os godos,
tal como outrora se servira de Gog para castigar o povo de Israel.

Os mugulmanos faziam, pois, parte do plano de Deus que, de acordo
com o esquema profético biblico, deles se serviu para punir os pecadores do
Seu povo e manifestar, posteriormente, o seu poder libertador.

'Fiz-te fortissimo entre os poves, Multipliquei-te, robusteci-te e pus na
tua direita uma espada e na tua esquerda flechas para desbaratares os
povos, Serfo destruidos diante de ti como a palha pelo fogo e entrards na
terra de Gog 2 pé firme; matards Gog com a espada; pdr-lhe-&s o pé sobre a
cerviz e converté~los~-&s em servos tributérios, Mas porque desprezaste o
Senhor teu Deus, tambéam eu te audarei, desprezarei o entregarei na ado de
G0g;, & sua espada perecerds tu e a tua raga, nos confins da Libia, Farei
contigo o que fizeste a Gog, Depois de os teres tido como servos durante
170 teapos, far-te-fo a ti o0 que tu fizeste a eles" (19),
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A exegese que o autor faz deste pseudo-texto biblico, apenas
aproveita de Danilel a analogia de relagles entre vencedores e vencidos e o
nome de Gog que, de biblicamente opressor, passa a representar 06 godos,
oprimidos na HispAnia, mas em vias de libertagéo, passados que estavam a ser
os cento e setenta anos ap6s a invas§o mugulmana. Vé-se que hd uma intenclio
bem definida de fazer coincidir o ano em que o autor escrevia, 883, ou 884,
com a realizag8o da profecia. H& uma preocupag8o clara de atrasar o inicio da
dominac&io 4rabe até finais de 713. Segundo essa contagem, Afonso III deveris,
ainda durante esse ano ou no seguinte, ser o motor da libertagio do novo
Israel, escolhido por Deus. Fruto do impulso reconquistador do rel e, ao mesmo
tempo, dinamizador desse impulso, a profecia exprimia, mais do que um feito
militar contundente e definitivo, uma dindmica programética a desenvolver ao
longo dos anos seguintes. Para alguns copistas da cronica de Albelda, em que a
Profecia foi encrustrada, esta apresentava-se como um fenémeno portentoso e
imediato. Como, porém, a profecia tardava em realizar-se, os copistas foram
dilatando o perfodo inicial de "170 tempos" de dominaglo érabe, na expectativa
de o fazerem coincidir com a realizag8o daquela.

Assim, o manuscrito que serviu de base ds edigles da Espafia Sagrada
e da PL, sumentou de 170 para 270 anos o perfodo da presenga érabe em
al-Andalus anunciado pela Profecia, retirou-lhe o nome de Afonso III e a
referéncia as ‘“revelages e manifestagles de muitos cristlios® e aos
testemunhos dos préprios mugulmanos, substituindo as certezas da libertacSo
por uma interpela¢&ic a Deus em que se pedia a aniquilag8io dos inimigos e a
paz de Cristo para Igreja. Esta orag8o veio completar uma outra com que
fechara a exposicio da genealogia de Maomé I de al-Andalus, a partir de
Abradio e de Agar:

"Qua a clemdncia divina expulse das nossas provincias para além dos mares

os supra-citados [ismaelitas] e permita aos cristdos possuir o reino deles:
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Amen" (20),

Esta maior maleabilidade e prudéncia dos escritores e copistas foi
ditada pela frustacfio de uns e pelos erros interpretativos de outros.

As crénicas de Albelda e de Afonso III exaltam os reis de Oviedo
como personificagio do rei-arquétipo hispano-crist8c e como lidimos
sucessores da dinastia goda. E isso que leva alguns historiadores a situar o
inicio da Reconquista, logo apés a conquista mugulmana, com Peldgio, nos
montes de Covadonga, onde "reside a salvag8o da Hispania e foi recuperado o
exército godo" (21). A partir desse momento histérico, a “patria foi povoada e
a igreja restaurada" (22). As origens nobres ("ex semine regio") que
Sebastiani atribul a Peldgio e a Afonso I <(descendente de Leovigildo e
Recaredo) (23), visam fazer corresponder o novo reino ao antigo reino godo. O
mesmo objectivo é claro na crénica de Albelda, quando refere que Afonso II
enriqueceu arquitectonicamente a cidade de Oviedo, tendo como arquétipo a
capital do reino visigodo:

'Tanto na igreja como no palacio de Oviedo, tudo estabeleceu de acordo com
toda a ordem dos godos, tal como existira em Toledo* (24),

Oviedo tornava-se, assim, o simbolo materializado da identificac8o
dos asturianos com os godos. Ao trazer “"a libertagfio ao povo de Cristo" (25),
Pelédgio fé-lo com a interveng8o directa de Deus, que realizou dois milagres em
favor dos crist8os: o das pedras que, atiradas pelos muqulmahos contra os
cristfios, voltavam para trds e matavam os primeiros, e o da rotura do monte
Aseuva, que vitimou os restantes mugulmanos em fuga (26).

Neste contexto de 1luta do povo c'ristéo contra os mugulmanos
germina, nasce e cresce a imagem negativa destes.

A crénica de Albeldg introduz o nascimento do islamismo com Maomé,
no tempo do rei godo Sisebuto. Com uma frase de apenas dez palavras, formando

trés incisos, ele traga um quadro valorativo completo do Profeta, do islamismo
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e dos 4rabes: "Tunc nefandus Mahomet 1in Africam nequitiam legis stultis
populis preedicavit" (27). E diffcil dizer tanto com t&o poucas palavras.
Segundo o cronista, hd um paralelismo perfeito entre a perfidia do profeta, a
imoralidade da lei e a imbecilidade do povo a que se destina.

Esta caracterizagio é tanto mais interpretativa da mentalidade
popular quanto mais se nos apresenta alheada da veracidade dos factos, que o
autor n8o assume, mais por ignoréncia dos mesmos do que por conivéncia malsé.

Com efeito, & diffcil acreditar que ele era conhecedor directo do que
afirmava quando cometeu o erro histérico de dizer que Maomé pregou a sua lei
na Africa. Aos epitetos iniquissimo e vilissimo (nequissimus) que a mesma
crénica atribui a Maomé, corresponde o de perversos, atribuido aos
mugulmanos ¢28).

As crénicas do ciclo de Afonso III n8o fazem outras anédlises
explicitas de Maomé, do islamismo e dos mugulmanos. Mas a imagem subjacente
as referéncias que indirectamente lhes s#o feitas atravésvde qualificativos ou
epitetos equivale & caracterizacBo da crénica de Albelda, filha de uma
mentalidade hostil e intransigente e de um espirito combativo que fazem dos
mugulmanos o inimigo irreconcilidvel contra o qual os crist8ios lutam com
heroicidade, na mira da restaurag8io do reino godo peninsular. Os protétipos do
her6i crist8o s8o, nas crénicas Rotense e Sebastiani, Peldgio, e nas de Albelda

e Profética, Afonso IIl.

1.1. Denominagbes doe mugulmanos

Os mugulmanos tomam, nas crénicas do século IX, nomes distintos, com
ou sem carga ideolégica especifica. As denominag¢Bes mais frequentes s#o:
1.1.1. Caldeus - Por influéncia biblica este termo &, normalmente, utilizado
pela crénica de Afonso III para significar os mugulmanos quando derrotados

pelos cristéos.
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Na literatura cléssica latina, que tambem n8o devia ser totalmente
alheia aos nossos cronistas, esta denominag8o estava conotada com os sirios e
iraquianos, dados & adivinhag#io e & astrologia (29).

Na Albeldense, a expressfio hostis caldeorum aparece como sinénimo

perfeito e em parale\ﬁlismo com hostis sarrazenorum e hostis ysmaelitica. Os
mogérabes cordoveses que, certamente, influenciaram os nossos cronistas,
utilizam frequentemente este termo e as respectivas expressoes.
1.1.2. Sarracenos, agarenos e Ismaelitas - Apesar de os crist8os né#o
concordarem com a denominag8c de sarracenos, que os mugulmanos reivindicavam
para si, acabam por utilizd-la frequentemente. As croénicas Albeldense e
Profética contestam esse nome, sem dele conseguirem libertar-se, e tentam
generalizar os de agarenos e 1smaelitas. O texto comum as duas crénicas é
formal:

*0s perversos sarracenos pensam que eles vém de Sara; mais propriamente,
[devem chamar-se] agarenos, de Agar, e ismaelitas, de Ismael”,

A érvore genealtgica de Maomé a partir de Abrafio (30), através de
Agar e seu filho Ismael, e a do emir andalus al-Mundir (886-888), a partir do
irm8io de Maomé Abdxenis, tem como objectivo provar historicamente que os
sarracenos deveriam chamar-se agarenos ou ismaelitas. Estas denominag¢Bes tém,
pois, nas crénicas do século IX, uma conotaglio marcadamente étnica e
revestem-se de uma intenc8o polémica, j4 presente nos escritos dos mogérabes
de Cérdova, como antes tivemos o ensejo de notar.
1.1.3. Arabes - Esta denominag8io aparece em todas as crénicas do século IX
sem qualquer conotacBo étnica, englobando os muqulmanos estrangeiros em
geral.
1.1.4, MNauros - As raras vezes em que aparece, esta denominac8io refere-se
aos mugulmanos vindos do Norte de Africa, da Mauritanis, (Maurorum

patrias) (31), isto é, aos bdrbaros, que a Albeldense chama também gétulos.
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1.1.5. Inimigos - No contexto de luta em que se situa, a crénica Profética
rotula os invasores de inimigos, ao pedir a Deus a realizago da profecia
libertadora do seu povo. N80 hé divide de que os mugulmanos eram considerados
o inimigo numero um, quer dos cristéies do Norte, quer dos mogarabes do Sul.

1.1.6. Rei babilénico - E interessante notar a identificagBio do califa com o
rei de Babildénia, na Rotense. Esta identifica¢8o exprime, por um lado, a
caracterizagdo do povo crist8o com 6 novo Israel, oprimido pelos impostos
destinados ao califa do Oriente, até que o emir de Cdérdova centralizou
politica, religiosa e economicamente al-Andalus (32); por outro lado, n#o- devia
ser alheia a esta denominag8o a conotag8o moral de pecadora e adiltera, que a

literatura e a arte medievais atribuiram com tanta insisténcia a Babilénia.

1.2. Qualidades negatives islAmicas

Os elementos com que os nossos cronistas pintam a imagem dos
mugulmanos, sejam eles de origem &rabe, siria, berbere ou hispénica (muladi-s)
s8o, normalmente, negativos, ainda que n8o fechados, na medida em que s8o0

comuns a grupos néo islamicos, inclusive cristfos. Os principais s8&o:

'1.2.1. Traigfo e fraude

Por traic8o, o emeritense Mahamuth, a quem Afonso II protegeu contra
a perseguig8o de Abderram8o, revoltou-se contra o seu protector, ao tentar
sublevar a Galiza (33). Por fraude (per fraudem), o muladi Muga @Banl Q&si)
abracou com toda a sua gente o islamismo, roubou as cidades de Saragoca,
Tudela, Osca e Toledo ao emir de Cérdova, e capturou dois duques francos,
Sancho e Epul8io (34). A fraude foi a primeira medida tomada pelos "caldeus"
para capturar Peldgio, antes do encontro deste com o malogrado bispo de
Sevilha, Oppas (35).

Esta imagem & aberta, pois se aplica igualmente aos filhos de
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Vitiza. Também eles trairam os godos (36), unindo-se aos inimigos, como diz
repetidamente a Rotense, e ao bispo Oppas, que tentou seduzir Pelagio para o

entregar aos caldeus (37).

1.2.2. (Crueldade

A violéncia entre os crist8os e os mugulmanos & caracterizada como
crueldade quando vem da parte dos segundos e como heroicidade quando da
parte dos primeiros. A mterpretaq.&o triunfalista e heré6ica das violéncias dos
crist8os contra os mugulmanos é evidente, principalmente em relac8o a Pelégio,
nas duas versBes da crénica real (38), e em relagdo a Afonso III, na de
Albelda (39). Segundo esta, a crueldade é compativel com a bondade do préprio
Deus, contanto que seja wutilizada para libertar os cristlios do jugo
islamico (40). A vitbria dos cristfos &, normalmente, interpretada como fruto
da heroicidade humana e da protecgfio divina, enquanto a dos mugulmanos é a
express8o visivel do castigo de Deus por causa dos pecados do povo.

Ao conquistarem a Hisp8nia, os mugulmanos fizeram-no com terror e
crueldade (pavore vel ferro) (41). A crueldade n8o aparece, no entanto, como
uma caracteristica fechada; ela ¢é aberta a outros grupos humanos,
principalmente asos vascos (feroces vascones) (42) e aos normandos (gens
pagana et nimis crudelissima) (43). Nem grandes personagens asturo-leoneses
escapam a essa caracterizagBo. Todos os cronistas narram, por exemplo, a
ferocidade de Froila. que matou com as préprias m8os o seu irmfo VimarSies e

acabou por sofrer igual tratamento ao ser assassinado pelos seus (44),

1.2.3. Corrupglo moral
A sensualidade ¢é uma nota sistematicamente reprovada pelos
escritores crist8os, sempre que se referem & moral islémica. Os escritores

hispénicos foram particularmente inequivocos e violentos na denincia desta
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caracteristica. Os cronistas do século IX n8c foram excepg#o. Vituperam—na
sempre que encontram motivos para tal. A crénica KRotense narra as desavengas
de Peldgio com Munnusa pelo facto de este lhe ter raptado a irm8 para casar
com ela.

Também este nfo é um atributo fechado. Se os cronistas o condenam
nos mugulmanos, n8o deixam de o fazer quando o detectam nos crist8ios. As duas
versBes da crénica de Afonso III condenam violentamente © "probrosus et moris
flagitiosus" Vitisa, por "ter tomado muitas esposas e concubinas". Com ele
condena também os bispos, presbiteros e didconos, a quem aquele soberano
obrigou a casar. Os cronistas deploram essas iniquidades, que foram “a causa
da ruina da Hispénia® (45) e congratulam~se com a determinag8io de Froila, que
pds cobro a esse "crime" (46).

Apesar disso, nem sequer este rei escapa as criticas reais, por ter
mandado raptar, apés a guerra contra os bascos, a adolescente Munia, de quem
teve o filho Afonso.

Havia que justificar a queda da Hispania. Como os cronistas né#o
queriam reconhecer a superioridade militar dos invasores, tentaram interpretar
como castigo de Deus a desagregac8o interna do reino visigodo. Fora ele o
artifice da sua prépria ruina. Dentro dele, porém, cada grupo social tenta
eximir-se as suas responsabilidades, incriminando o mais que pode o0s outros.
Como o povo n8o fora visto nem achado nessa quest8io, a Kotense, escrita pelo
rei ou por alguém da corte, incrimina sobretudo os membros da igrejs,
enquanto a Sebastiani, de origem eclesidstica, incrimina os nobres, isto &,
Vitiza, os vitizanos e Rodrigo, pela catastrofe de que todos foram vitfmas. A
de Albelda, por sua vez, silencia a culpabilidade dos dois reis, Vitiza e
Rodrigo, para incriminar os filhos e sequazes do primeiro.

Nos fins do século X ou principios do XI, foram escritas duas

créonicas na Peninsula Ibérica que retomam a temédtica das dos séculos VIII e
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IX: a primeira é a de Sampiro (47), redigida por uia clérigo do mosteiro de
Sahagun, de onde terd transitado, apés a sua destruigBo por Almangor, para a
corte de Le#io, onde serviu Bernardo II, Afonso V e Fernando I, para depois
tomar o governo da diocese de Astorga até 1041; A segunda é a do
Pseudo-Isidoro (48), redigida por um mocarabe de Toledo.

Enquanto para o clérigo Sampiro, a ideia dinamizadora das lutas dos
leoneses contra a moirama era a da defesa da fé crist8, para o mogérabe
toledano, a alterag8o de forgas no territério peninsular era dinamizada por
raz8es da carécter nacionalista, inserindo-se na prespectiva de S. Isidoro, ao
narrar a movimentac8o dos povos na Peninsula. E nesse sentido que o cronista
comeca por nos introduzir no contexto das raizes da HispaAnia, quer quanto &
origem do seu nome, quer quanto & das suas gentes, considerande os gregos
como os seus primeiros habitantes.

Para Sampiro, os critérios de apreciagBio de um povo ou de um herdéi
s8io a vivéncia do cristianismo, o conjunto de virtudes que o0 exornam e o
vigor na luta contra o isl8o. Com base nestes critérios, o protétipo do heréi
cristdo e hispénico &€ o "bar8io belicoso", "o mais crist8o de todos os reis", o
"prudentissimo”, o "gloriosissimo”, e "serenissimo" Afonso III. Ele é a antitese
do "“filho da perdic8o", o "nefando Froila", que lhe usurpou o trono, e de
Ramiro III, que traiu os crist8os, ao fazer a paz com O0S sarracenos.

Sampiro compraz-se em relatar tudo aquilo que contribui para
engrandecer a imagem de Afonso III como simbolo do heréi fiel & igreja que
dilata e reestrutura. "No seu tempo, foi dilatada a Igrejs, pois foram povoadas
pelos crist8ios as cidades do Pofto, Braga, Viseu, Chaves, Orense; de acordo com
a lei canénica, foram ordenados bispos e procedeu-se ao repovoamento até ao
ric Tejo" (49). Fiel & igreja, enviou uma embaixada ao papa JoBio VIII
(872-882). O cronista transcreve literalmenie as duas cartas com que O papa

respondeu ao rei. Nelas se congratula com a obra de Afonso III em prol do
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cristianismo, autorizando-o a mandar consagrar a igreja de Santiago de
Compostela e a convocar um concilio; anuncia-lhe a eleva¢8o da sede de Orense
a4 dignidade de metrépole e pede-lhe ajuda para a luta que travava contra os
“pag8os" que atacavam tenazmente a regifio romana. O papa concretiza a ajude

que lhe pede:

‘nfo deixeis de nos mandar com armas alguns (teis e excelentes mouriscos, a
que 0s hispanos chamam cavalos alfaraces, de maneira que, ao recebé-los,
louvemos o Senhor, vos demos gragas e, pelo seu portador, vos remuneremos

com as beng¥os de §, Pedro® (50),

E interessante sublinharmos este texto, pois nele estd j& explicito o espirito
de cruzada, cerca de duzentos anos antes do seu comego oficial. O papa n8o se
atreve a pedir uma interveng#io directa dos leoneses, pois sabe que "nés e vés,
glorioso rei, somos muito oprimidos pelos pag8ios, contra quem travamos
batalhas dia e noite" (51). Solicita apenas que um portador (portitorem) lhe
leve cavalos mouriscos carregados de armas. Em troca, dar-lhe-ia as benglos
papais. Afonso III sabla, a que beng8os se referia o paps, ao falar-lhe
claramente de uma guerra Santa contra os "Agareni, qui sunt filii ancillae,
filil fornicationis" (52), e ao dizer que "aqueles que caiem na batalha, em
defesa da religifo catélica recebem o descanso da vida eterna" (53).

O cronista, numa evocag8o anacrénica, pretende fazer de Afonso III
um novo Carlos Magno (54). Como o Imperador franco, criou, em nome do Papa,
condi¢Bes para que os bispos das dioceses dominadas pelos "gentios" pudessem
viver com 0 novo metropolita de Oviedo, tal como os bispos das redondezas de
Roma viviam na Urbe. para, a partir dai, prestarem assisténcia as suas
dioceses; restaurou dioceses e proveu-as de bispos; apoiou o envio de
arcediagos aos mosteiros e pardquias, para ai celebrarem dois sinodos
regionais por ano.

Ao longo da crénica de Sempiro, hd uma inteng#o nitida de dividir o




-210-

mundo e a soéiedade em dois grupos irredutiveis: de um lado, os crist8os; do
outro os mugulmanos, que ele apelida, indistintamente, de inimigos da santa fé,
ismaelitas, agarenos, 4rabes, sarracenos, caldeus, paglos e pérfidos. Os
apelidos gétulos, e mouros, bem como cordoveses, tém uma conotag8o geogf&f ica
precisa. Os crist8os s8o, para ele, os bons, sempre que entram em confronto
com os mugulmanos ou com os normandos, invasores do solo hispénico. Os
mugulmanos s8o os Inimigos, Infiéis e f‘rauéulentos. Dentro do grupo crist&o, a
designac8o de bons é reservada para aqueles que materializam & imagem acima
estabelecida e a de maus para os que pactuam‘ pacifica ou amistosamente com
0os mugulmanos. Aos heréis crist8os s8o, normalmente, desculpados os defeitos,
mesmo que mandem arrancar os olhos aos irm#os, como fizeram Afonso III e
Ramiro II. As vitérias dos crist@os sfo fruto da heroicidade e da protecclo
divina que, para lhes incutir a esperan¢a da vitéria contra os agarenos, chega
- a manifestar "um grande sinal no céu, convertendo o Sol em trevas em todo o
mundo, durante uma hora" (55), como fez em favor de Ramiro II. As vitérias dos
mugulmanos s&o interpretadas pelo nosso cronista como a expressfo do castigo
divino por causa dos pecados dos crist8os. Assim, entre outros exemplos, a
derrota de Ordonho II em Junqueira foi interpretada como um castigo de Deus
pois, diz o cronista, "como é costume, por causa do pecado cairam muitos dos
nossos" (56). A ideia de interpretar a derrota como castigo de Deus n8o se
aplica apenas As guerras em que os mugulmanos sfo o instrumento da justica
divina, mas também as dos normandos, a quem "Deus retribuiu a vinganga por
terem enviado o povo cristSo para o cativeiro e por terem morto muitos &
espada® (57). Mesmo dentro do campo crist8o, o Jjufzo de Deus nBo se faz
esperar, sempre que um rei ou uma facgo do povo prevarica. Aconteceg isso,
por exemplo, com Froila II que, “segundo dizem, depressa fol privado do reino
pelo justo juizo de Deus, porque desterrou o bispo leonés, chamado Fronimio,

depois da morte 1inocente dos irmSos" (58). O cronista justifica esta
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interpretag8o da justiga de Deus com o exempio de Domiciano que, por ter
mandado exilar S. Jo#o Evangelista, fol morto pelo senado romano.

O desenlace dos castigos divinos atinge, por vezes, as duas partes
em litiglo. Assim, por causa das disseng¢Bes do "soberbo, fraudulento e inculto"
Ramiro III com o eleito Bernardo, os agarenos devastaram a regifio do Porto e
da Galiza e entraram em Compostela. Ao quererem profanar a igreja e o
sepulcro do Apéstolo, interveio o poder de Deus que, depois de os por em fuga,
lhes "enviou uma enfermidade do ventre de tal modo que nenhum deles ficou
vivo para regressar & patria de onde viera" (59).

A crénica do Pseudo-Isidoro delimita, como jJ4 notémos, os campos dos
blocos peninsulares mais pelo critério da *“hispanidade"” do que pelo da
religiosidade. Para ele, a divis8io dos campos e o juizo sobre as suas relagles,
mais do que de ordem religiosa, eram de ordem social. Com esse critério, a
atitude de Juli8o, normalmente rotulada de traigBo ao seu povo, é por ele
considerada uma atitude de vingang¢a da dignidade prépria e da da famflia. Ao
ser embriagado por Vitiza (que ele, na sequéncia da fonte é&rabe de que se
serviu, Ishdq Ibn Husayn, chama Geticus), com o intuito de lhe violar a filha,
Julifio prometeu vingar a afronta, oferecendo a Taériq "as chaves do mar e da
terra".

A atitude de Teodomiro, ao mandar colocar mulheres vestidas de
soldado sobre as muralhas de Muarcila, é caracterizada como fraudulenta, pois
pretendia enganar Tariq, levando-o a pensar que a cidade estava defendida por
um nimeroso exército, e induzindo-o a negociar um pacto de sulh. Tariq, sim,
fol leal, cumprindo o prometido, mesmo depois de descoberto o desonesto
estratagema.

O Pseudo-Isidoro &, pois, um cronista "aberto" e conformado com o
seu estatuto de mogérabe, que n8o previa poder ser alterado a curto prazo.

Assim, mais do que rotular grupos soclais ou religiosos, debrugava-se sobre os
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intervenientes da histéria hispano-éarabe, sem vaiorar as suas atitudes.
Esta posicBo aparentemente neutral n8o o comprometia com a
conjuntura soécio-religiosa em que se situava nem o viria a comprometer em

eventual alterag8o futura.

2. Equilfbrio de forgas: da invas8o almordvida & batalha de Navas de Tolosa

0 século XII peninsular ficou historicamente documentado por oito
crénicas que nos d8o conta da grande movimentaco politica e militar que
caracterizou o rescaldo da grande ofensiva de Afonso VI contra os mugulmanos.
Essa movimentac¢8o, simbolizada pela reconquista de Toledo, a capital politica e
religiosa do reino visigodo, em 1085, foi paralelamente incrementada pela
agitagio ocidental que visava unir & volta do Papa os principes crist8os, num
projecto comum de paz - a Paz de Deus - e de libertac8io da terra santificada
pela presenga de Cristo. A reconquista e as cruzadas est80o historicamente
interligadas. O projecto de libertag#io da Terra Santa, materializado na cruzada
que Urbano II desencadeou em 1088-1089, tinha j& sido precedido pelo projecto
de libertar a Hispania do dominio islémico, proposto pelos papas Alexandre II
(1061-1073) e Gregério VII (1073-1085). Estes papas pretenderam aproveitar a
conjuntura favorédvel do desmembramento da monarquia omeia em pequenos reinos
de Taifas (1031-1085). Entretanto, esses projectos acabaram por se esboroar

com a morte de Gregério VII e sob a pressdo da invas8o almorévida que, de

1086 a 1143, pos a Peninsula Ibérica a ferro e fogo.

As crdnicas deste perfodo
1) Historia Silense S), escrita por volta de 1118 (60).
2) Chronicon Regum Legionensium (CRL) (61), atribuido ao bispo
de Oviedo, Peldgio (1101-1129), foi escrito, provavelmente, entre 1120-1129.

Esta crénica é por muitos considerada a continuvaglo da Crénica de Sampiro.




-213 -

3) Historia Compostellana (K} (62), escrita por irés clérigos da
igreja de Santiago, um dos quais francés. A personagem central é a figura do
primeiro arcebispo da diocese de Santiago, Diogo Gelmirez, em luta pela
supremacia da sua sede sobre a de Toledo. A implantag8o de Santiago
contribuiu para uma romanizagBo da Igreja hispénica, de que Cluny foi
intermedidria, em detrimento da orientag8o visigoda ou mogérabe, considerada
idolétrica pelos fautores da primeira. Mais do que anti-isldmica, esta crénica
é anti-andalusa e anti-aragonesa.

4) Historia Ruderici Campi Docti HR) (63), que faz do Cid o
cavaleiro~her6i ideal. A luta deste heréi, mais do que um ataque aos
mugulmanos de al-Andalus, constitui uma defesa tenaz dos interesses comuns
aos crist8os e mugulmanos hispénicos contra os almordvidas. Escrita por volta
de 1110, fol reelaborada cerca de 1140.

5) Crdnica Andnima de Sahagin (CAS) (64), escrita entre
1220-1230, que gozou da celebridade do mosteiro de Sshagin, marca a
influéncia de Cluny na Peninsula. Como a de Compostela, também a crénica de
Sahagin se move no campo da luta contra a influéncia de Arag8o, associada aos
poderes infernais que se desencadeiam, sobretudo apés a morte de Afonso XI,
contra a HispAnia crist8. Igual sintonia com a mesma crbnica se verifica no
respeitante & 1luta entre a liturgia romano-cluniacense e a “idolatria®,
designag¢80 que aquela dé A liturgia mocgérabe.

6) Chronica Adelfonsi Imperatoris (CAD (65) que, de uma maneira
hiperbélica e providencialista, faz de Afonso VII o grande motor da unificagsio
hispénica, através da luta desencadeada contra os reinos cristéios empenhados
em travar o movimento reconquistador de Lefio e contra o reino almorévida, o
poderoso inimigo comum que acabou por debelar. Escrita antes de 1157, por um
cronista oficial do imperador, vai até 1147, precisamente até ao inicio da

dominag8io alméade (1146-1212) em Terras de al-Andalus.
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7) Créonica de Ndjera (CN), escrita enirec 1152-1157 por um monge

de Cluny, francés, que deve ter vivido no convento de Néjera (66). E uma

espécie de antologia de textos de crénicas anteriores com alguns aditamentos

que o autor recolheu de outras fontes orais ou escritas, hoje desconhecidas.
8) Cronicén Villarense ou Liber Regum (CV), pequena crénica
editada por M. Serrano Y Sanz, que a considera "a obra hist6rica mais antiga
de lingua espanhola". Foi escrita nos primeiros anos do século XIII (67).
Relata a histéria do mundo, desde Ad8o até aos reis de Castela e Navarra, com

uma incurs8o final & genealogia dos reis de Franga, Esta comega com Meroveu,

descendente do rei Prismo de Tréia, e vai até Filipe Augusto. A narragfio da

historia peninsular faz-se a partir da romana:

*tn esta sazon que regnava Eraclius en Roma era Sant Isidre arcebispe en
Sevilha, qui escrivie estas estorias e otras muitas, Et en esta sazon
andavan los godos en Espina, Estos godos foron de lignage de Gog e Magog e
foron paganos” (68),

2.2. Uma mentalidade de mudanca

Quatro destas crénicas tém objectivos locais ou pessoais, na medida
em que pugnam pela supremacia dos seus protagonistas ou de determinadas
regides da Peninsula Ibérica, e quatro tém um conteudo hispanico ou mesmo
Universal.

A CRL, vestida de uma roupagem literdria eclesiéstica, faz realgar
todos os acontecimentos susceptiveis de dignificar as personagens da Igreja
em detrimento dos reis e da nobreza. Para obter os seus objectivos, envolve
numa aura miraculosa os acontecimentos que denotam a presenca de algum
elemento extraordindrio.0 seu objectivo era o de tecer a apologla dos membros
da Igreja e denegrir os reis. Assim, a seca de trés anos que fustigou o reino

de Bermudo II foi consequéncia de este ter encarcerado o bispo de Oviedo,
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Godesteo; o touro bravo mandado langar contra o opispo de Santiago, Ataulfo,
depbs os chifres nas m8os do prelado e investiu mortalmente contra os seus
inimigos. O “nefandissimo principe", "“indiscreto e tirano®, que viveu em
concubinato com duas irm#s nobres, acabou por ser atingido pela ira de Deus,
que o vitimou com o mal da gota. Foi por causa dos seus pecados e dos.do
povo que Almangor invadiu, destruiu e despovoou o reino leonés.

O rei Afonso V €& acusado de ter manchado a honra, ao comprar a paz
a troco da sua irm8 Teresa, que entregou como esposa ao rei "pag#8io" (<Abd
Alldh) de Toledo. Ainda que o castigo de Deus tenha fulminado com a morte
esse rei, Afonso V conspurcou a sua prépria memoéria.

Na pena de Peldgio, apenas dois reis s80 considerados dignos de
venerac8o: Fernando I, “homem bom e temente a Deus", e Afonso VI que, apesar
da violéncia com que tratou os irm8ios Sancho e Garcia, e do concubinato em
que viveu com Ximena Nufiez, m8e de D. Urraca e D. Teresa, e com Zaida, filha
do rei de Sevilha, instituiu em todo o reino a liturgia romana (romanum
mysterium); submeteu os sarracenos, a quem conquistou muitas cidades e
castelos, entre os quais Lisboa, Sintra e Santarém; fez frente “as extranhas
gentes que se chamam almorévidas"; "defendeu todas as igrejas hispénicas";
instaurou a paz social; reconstruiu todas as pontes que asseguravam a ligac8o
de Logrofio com Santiago. O saldo de Afonso VI foi de tal maneira positivo que,
a sua morte, choraram as pedras do altar de S. Isidoro, na igreja de S. Jo#o
Baptista.

Os mugulmanos andaluses, denominados pag#os, sarracenos ou agarenos,
n8io preocuparam o cronista, a n#o ser quando os reis de Le8o tiveram de lutar
contra eles. Em todo o caso, estabelece uma disting8o nitida entre os
andaluses e os almordvidas, que diz terem vindo de Africa, e preocupa-se com .
a iIncurs8o que "todos os sarracenos e homens maus" fizeram ao reino de LeS8o,

logo ap6s a morte de Afonso VL
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A HC, move-se & volta de Santiage de Compostela, como centro
religioso e social da Galiza, e s6 sal desse &mbito quando o seu protagonista,
em luta pela supremacia da sua diocese, que consegue elevar & dignidade de
metroépole, se vé confrontado com outros personagens e religides.

O critério de apreciag8o dos reis é pautado pelo tipo de relagles
que eles tém com Compostela. E com esse ;ritério que Afonso VI surge como a
"luz e escudo" da Hispénia, o "servidor dé justica”, o heréi que conferiu a
Castela identidade e dimens8o préprias ainda que, apés a sua morte, néo se
tenha conseguido manter o nivel ent8o atingido.

Tal como o valor dos reis, também o dos povos é aferido pelo bom ou
mau relacionamento com a Galiza e, em especial, com Santiago de Compostela.
Al-Andalus ¢ mais detestado em fung8o da supremacia eclesidstica, que Toledo,
por razdes de ordem histérica e em detrimento das pretensles da arquidiocese
do Apéstolo reclama para si, do que em fung8o da oposigBo religiosa
cristisnismo~islamismo. Nesta luta contra Toledo, o arcebispo de Santiago & um
aliado do Papa e da Ordem de Cluny. O mesmo se diga em relago a Arag8o que,
em 1111, invadiu a Galiza com o "exército impio". Os mugulmanos n8o s8o mais
detestados do que os aragoneses; se os primeiros s80 chamados‘ “piratas
ismaelitas", os segundos e seus aliados s8o chamados “"homicidas, malfazejos,
impuros, adulteros, ladrdes, criminosos, usurpadores, sacrilegos, feiticeiros,
adivinhos, velhacos, odiosos e apdstatas infernais" (69).

0 cronista atribui aos aragoneses a 1imagem que oS cronistas
anteriores aplicavam, normalmente, aos mugulmanos. "“Os aragoneses, diz ele,
infligiram tanta perseguic8o & Igreja e tanto desgaste & HispAnia como nem os
sarracenos infligiriam, se pudessem". E por isso que s8o considerados os
aliados do diabo que urge combater a todo o transe.

Por mais estranho que pareca, a crénica é& quase indiferenie ao

processo de reconquista em que os reinos crist8os estavam empenhados. A
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actividade reconquistadora é interpretada mais como uma luta defensiva do que
ofensiva. Em termos hispénicos, a mentalidade reconquistadora é, pois, quase
nula. Em termos crist8os, faz-se eco da movimenta¢8io local e europeia dos
grupos em luta. Assim, em termos locais sublinha a mentalidade que presidiu
ao concilio de Compostela, de 1125. Af se define a luta contra os mugulmanos,
atribuindo~lhe como objectivos a destruic8o e confus#o do paganismo e "a
exaltago e edificaglio do cristianismo" <(70), Foi neste concilio que os
privilégios de cruzade foram atribuidos também aos que lutavam pela
reconquista hispénica. O estatuto de cruzada hispénica foi definido pelo papa
Pascoal II numa bula citada pela crénica. Nela, os espanhdis s8o convidados "a
defender a Hispania da agress8o dos mouros e moabitas que diériamente lancam
incursdes contra os territérios do Ocidente" (71). Trata-se, pois, de uma
guerra defensiva, quer em relag8io aos almorévidas, quer aos andaluses.

Os sarracenos, termo genérico para significar os mugulmanos, quer
africanos (moabitas), quer hispénicos (agarenos ou ismaelitas), nfo s8io, no
entanto, mais inimigos de LeBo-Castela do que outros grupos adversos, mesmo
crist8os.

Apesar de lhes n#o ser exclusiva, a crueldade dos mugulmanos
manifesta-se nos factos de terem destruido a pétria hisp8nica (72), de
abusarem das mulheres, quer virgens, quer casadas (73), de serem "gentios" e
seguirem uma "idolatria detestédvel". Eles préprios se sentem complexados ante
08 crist8os. Esse complexo de inferioridade é exteriorizado pelos mensageiros
enviados pelo Califa <AlI Ibn YOsuf a Santiago de Compostela. Ao constatarem a
beleza do templo e o poder miraculoso do santo em favor dos seus adeptos,
ficaram desiludidos e humilhados com a inferioridade de Maomé.

Para avivar ainda mais esse complexo, o autor explora a cOr da pele
dos mugulmanos que, exageradamente, compara & dos etiopes, para dai tirar uma

conotacBio moral: a da tenebrosidade e perversidade (74).
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A HR, tal como as croénicas anteriores, nao se move & volta dos
conceitos de Hispénia ou cristianismo, mas & volta de um herdi, o Cid, quer
ele actue sozinho contra os inimigos, quer se alle aos cristfios contra os
mugulmanos, quer a estes contra aqueles, ou aos andaluses contra o inimigo
comum, os almoravidas. Para o cronista, o Cid tinha consciéncia de que as
tarefas mais importantes que sobre ele impendiam, depois da submissfio dos
reinos de Taifas a Afonso VI, eram as de atacar os novos invasores do solo
hispénico e impedir que Arag80 e a Catalunha se fortalecessem a custa da
Taifa de Saragoga. Ao proteger os reinos de Taifas que pagavam tributo a
Afonso VI, estava a contribuir para a defesa da Peninsula contra os africanos.

A actuag8o de Rodrigo, mais do que por vinculos de ordem religiosa,
¢ pautada pelos paraAmetros da fidelidade que o vassalo deve 8o seu senhor,
quer ele seja crist#o, quer mugulmano. O cronista compraz-se em sublinhar
essa fidelidade como a nota mais caracterizadora do seu heréi. As infraccBes a
vassalagem, quando as houve, foram motivadas pelos préprios reis a que se
sentia ligado. Eram as faltas destes que o levavam a abandonar o seu senhor e
a vincular-se ao campo contrério.

Quando Rodrigo combateu os mugulmanos n&o o fez, pois, por raz8es
de ordem religiosa nem étnica, mas apenas para equilibrar o xadrez de forgas
ent8o existentes na Peninsula Ibérica e para dela erradicar o inimigo comum.
Ao conquistar o reino de Valéncia e ao formar al o seu préprio reino, fé-lo
claramente para desalojar os almordvidas e impedir a sua expanséo.

A CAS, tal como a crénica de Compostela, preocupa-se mais com as
lutas entre os reinos cristf#os peninsulares do que com as travadas entre
estes e os mugulmanos. Também ela ataca a liturgia mogérabe, patrocinada por
Toledo, para impor a romana, veiculada pelos monges de Cluny.

A violéncia e a imagem sexual negativa é atribuida aos inimiges da

Hispénia, sejam eles crist8os, sejam mugulmanos. Se é certo que estes s#o
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acusados de excessos, aqueles n8o o s8o menos. ToGos recebem uma conotac8o
diabdlica. Os castigos de Deus exprimem o Seu descontentamento em relagéio a
uns e a outros. Preocupado com fazer a apologia do mosteiro de Sahagin, o
cronista mede o valor dos grupos sociais, politicos ou étnicos de acordo com o
melhor ou pilor relacionamento com o mesmo, iIindependentemente dos 1lagos
religiosos os étnicos. A reconquista, como tal, é problema que o n#o preocupa.

Das quatro crénicas peninsulares de &mbito hispénico ou univérsaL
duas em nada alteram a imagem islamica que as anteriores ja tinham delineado:
s80 a de Ndjera e a Villarense. A primeira, apesar da falta de originalidade,
faz-se também eco da luta de morte travada pelos defensores da liturgias
mogérabe ou popular. Essa luta, em que Afonso VI, para impor a catolicidade,
contra o regionalismo hispénico, propugnade por Toledo, tomou o partido de
Roma-Cluny, foi descrita pelo cronista que, apesar de ser um monge cluniacense
do mosteiro de N4jera, tomou o partido anti-real. Ele dé-nos conta, pela
primeira vez, do duelo entre cavaleiros e da prova do fogo como expressBes do
juizo de Deus sobre as contendas dos homens e, ao mesmo tempo, da prepoténcia
do rei que, | rendido & evidéncia dos factos, subordina a lei 4 sua vontade
soberana: "As leis devem render-se diante do desejo dos reis" (75).

0 cronista passa por cima de quase toda a actividade conquistadora
de Afonso VI. N&o o impressionam as querelas com os mugulmanos e, muito
menos, a doutrina e a vida dos mesmos, ainda que n#o deixe de salientar a
sede sexusl dos mugulmanos em relagfo as mulheres crist8is. A entrega que o
conde de Castela, Sancho Garcia, fez da sua irm& a Almangor, a troco da paz, é
uma das cenas.narradas pelo cronista.

A  crdnica Villarense é ainda mais lac6énica e imprecisa no
respeitante aos mugulmanos. Apesar do espirito de luta que preparou a Grande
Reconquista, os cronistas conseguem conter o seu zelo religioso e

preocupar-se mais com os focos de perigo para a seguran¢a dos seus heréis ou
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dos interesses politico-geogréaficos.

As duas croénicas deste periodo que melhor nos situam no contexto
bélico da Reconquista s#o a Histéria Silense e a Chronica Adelfonsi
Imperatoris.

A HS centra a sua andlise sobre a histéria da Hispénia crist8, onde
“outrora florescera abundantemente toda a doutrina liberal e onde os sedentos
da fonte da sabedoria se dedicaram ao “estudo daé “letras; submergida a
fortaleza dos Dbérbaros, desvanecem—-se completamente o estuqo e a
sabedoria" (76). A

A consciéncia hispénica e cristé, claramente expressa ao longo de
toda a croénica, leva o autor a definir a sua ldentidade frente a forcas
estranhas a essa realidade geogréfica ou religiosa, ao atacar, por um lado, as
interferéncias francas e, por outro, a presenca islamica em territério
peninsular. As interferéncias francas denunciadas pelo monge silense
contribuiram para a formac8o da auto-imagem hispanica na medida em que
impeliram o povo a defender a sua terra da heresla e da usurpag&o. Os francos
s8o caracterizados como inimigos da fé catélica, ao unirem-se aos arianos que
obstaculizaram a convers8o de Recaredo (77); como “"ferozes" e “perversos“, ao
apoiarem a sublevaglo do duque de Nimes contra o rel Vamba, o que provocou a
destruicBo da cidade até aos fundamentos (78); como avaros, que preferem o
brilho do ouro e o bem-estar das termas & luta pela libertaglio do solo
crist8o da dominag#o bérbara (79). A miséria e a grandeza da Hispéania, como
verso-reverso da gesta que foi a conquista-reconquista, sobressaiem de entre
a indiferenga e incapacidade dos povos cristfios, "pois, em tanta ruina, n#o se
conhece nenhum povo estrangeiro que tenha aliviado a Hispénia.. nem Carlos,
que os francos asseguram ter arrancado algumas cidades das m8os dos pag#os,
sob os montes Pirenéus" (80). Segundo Barkai, "estes sentimentos anti-francos

devem ser analisados sobre o pano de fundo da constante presenga francesa na




hd

-221~

Hispania do século XI. Essa presenga manifestou-se, no plano religioso, pela
influéncia da Ordem de Cluny; no plano militar, pela participagio dos
cavaleiros franceses nas cruzadas hispénicas; no plano polﬁico, pela
intromissio  de familias da  aristocracia francesa nas dinastias
espanholas” (81).

Na perspectiva histérica da crénica de Silos, a 1libertaglo da
Hispania do jugo islémico aparece como a ideia-forga da actuéqﬂo dos reis
crist8os peninsulares. O autor sonhava j& com a unifica¢lio da Hispania sob a
égide da “beligerante" Castela. As lutas dos reinos crist8os entre si eram
consideradas "disputa negra", em oposig8o & "concérdia angélica" que os devia
unir em volta de um projecto comum.

Segundo o cronista, a guerra desencadeada na Peninsula contra a
déminagﬁo érabe n8o era uma uma guerra defensiva ou de simples conquista,
més uma verdadeira reconquista da terra perdida. E esta a interpretac8o dos
termos empregados para significar a nova posse das terras: libertagéo,
recuperag8o, convers8o, restituigéo.

Assim, as provincias s8o recuperadas (retractas) das suas méos e
convertidas & fé de Cristo (82); Toledo é arrancado (erueretur) das m8os dos
pagdos" (83); Peladgio tem como objectivos recuperar a pétria Gecuperandae
patrise) e restaurar (restaurare) devotamente, em paz, as igrejas" (84);
Coimbra "é arrancada aos ritos pag8os e restituida & fé dos cristfios® (85).

O cronista estabelece um contraste bem definido entre os crist8os e
os mugqulmanos, de forma a fazer ressaltar e contrastar as duas respectivas
imagens. Os mugulmanos s#o apelidados, umas vezes, sem qualquer conotag8o
religiosa, de sarracenos, israelitas, agarenos, mouros e béarbaros; outras, com
um marcado sentido biblico, de inimigos do "Povo de Deus", amorreus, moabitas,
caldeus e pag8os.

Tal como o povo de Israel, os godos crist8os foram vitimas dos seus
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préprios pecados (86). No entanto, Deus, que s castigou através dos
mugulmanos, n8o os abandonou a um destino cego. Pelo contrério, protegeu-os
com a sua interven¢#io miraculosa (87) e enviou-lhes como protectores celestes
Santiago, que se envolveu pessoalmente, ao lado dos crist8os, na conquista de
Coimbra (88), e S. Miguel, que esteve sempre ao lado de Ramiro I para lhe dar,
como vitéria, o céu (89)e para castigar com o Inferno os mugulmanos que
combatem os crist@ios (90).

A contrastar com & santidade da "“doutrina de Deus", que é o
cristianismo, o islamismo é apresentado como um conjunto de erros diabdlicos,
uma seita supersticiosa, uma série de ritos pag8ios (91).

Na luta pela supremacia, a superioridadev dos crist8os é notdéria. Eles
s8o comparados aos Macabeus e ao le#o que destréi os cordeiros indefesos, que
s80 o0s mugulmanos. A guerra que aqueles movem & estes & uma guerra de
exterminio total.

Mesmo os crist8os hispénicos convertidos ao islamismo conservam as
qualidades da sua raga. E o caso de Muga que, “ilaqueado pelos erros dos
deménios, enganado pela supersticiosa seita..., abandonando a seita de Cristo,
n8o abandonou a magnanimidade da sua origem" (92). Com efeito, de entre todos
os bérbaros, ele era n8o s6 o mais excelente pelo parentesco, como O mais
forte pelas armas militares.

Os defeitos de que o cronista se serve para delinear e estereotipar
a imagem negativa dos mugulmanos s8o os mesmos das crénicas anteriores: a
falsidade, a corbardia e a violéncia. No entanto, a imagem é aberta, j& que a
narrac8o de factos e a utiliza¢8o dos apelidos desta imagem s8o comuns a
outros povos e mesmo aos crist8os. Assim, ao nivel dos apelidos, salientamos:
"os normandos, gente crudelissima" (93); "o falso povo da Galiza" (94); “os
rebeldes navarros"; “os falsos bascos" (95); "a ferocidade dos hispanos® (96).

Esta caracterizac8o esporédica dos diversos grupos politicos n#io destréi a
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imagem dos mugulmanos que, com o “ferro, o fogo e a fome" destruifram a
Hispénia (87); apenas a relativiza um tanto. |

A satanizacBo da lei e das personagens mucgulmanas também sai
esbatida quando comparada com a mesma caracterizag#io apiicada a personagens
cristds, como Julifio, "ministro de Satands" (98) e Atalogo, "movido pelo
instinto diabdlico" (99).

Ao nivel dos factos, os godo-cristos nada ficam a dever aos
mu¢ulmanos:

- Vitiza sparece conspurcado pela corrupc#io, pela violéncia,
pelo roubo, pela lei com que obrigou a casar os bispos,
sacerdotes e diéconos, pelas profanag8o de igrejas, pela
dissolugBio de concilios e pelas "iniquidades sobre iniquidades",
como diz o cronista (100).

- Julido aparece como fraudulento quando, para se vingar de
Rodrigo, que lhe havia raptado a filha, traiu o "povo godo"
entregando—o aos "barbaros" (101).

- Rodrigo, o rei que, ao tomar como concubina a filha de
JuliBo e ao expulsar os filhos de Vitiza para a “provincia
tingitana" se tornou semelhante ao seu antecessor "na vida e
nos costumes" (102),

~ Oppas, filho de Vitiza, bispo de Toledo, é-nos apresentado,
na sequéncia das crénicas do Ciclo de Afonso III, como o mais
asqueroso traidor da religiSio e da pétria, ao negociar
fraudulentamente com Peldgio a entrega do ultimo reduto godo
aos mugulmanos.

Também os reis da reconquista n8ioc conseguem eximir-se as criticas
do cronista. A denincia das crueldades de Ramiro I, que mandou esvasiar os

olhos a Alvito e matar Piniolo e seus sete filhos para se vingar da
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conspirac&o que urdiram contra ele (103), é um exempio dessas criticas.

De todas as croénicas cristfis deste periodo, a que mais reflecte o
espirito reconquistador &, sem divida alguma, a CAL O seu protagonista
central é Afonso VII de Le8o, o heréi crist8o que o autor engrandece &
dimens8o da prépria Hispénia. Ele n8o é um simples rei; é o imperador, coroado
pelo concilio de Le8o, predestinado por Deus para "dar a felicidade na terra
aos povos de Cristo" (104), isto é, para unificar sob a sua égide os reinos da
Hispénia. Afonso VII transforma-se no libertador do Povo de Deus que, &
imitagdo dos Macabeus, arriscou a vida para erradicar da Peninsula os povos
africanos, os almoravidas (moabitas) e alméadas (muzmutos), ainda que, para
tal, tivesse de se aliar aos mugulmanos hisp&nicos (agarenos). Trata-se de uma
luta que, por vezes, parece ser de exterminio, contra a dominag8o tirénica da
“raca impura". Para esta empresa, Jj4 n80 ¢ bastante, como nas crénicas
anteriores, a intercessfo de Santiago como patrono do lutador crist8o. S8o
Jesus e Maria os grandes advogados da luta contra a moirama, luta que
converte a Hispania em terra de cruzada, a igual titulo que a Terra Santa. O
contexto biblico em que a crénica se movimenta confere & acgBo de Afonso VII
um sabor messidnico que transforma as incursdes estivais que o exército do
imperador faz a terras de al-Andalus em guerra santa, da mesma maneira que
as incursBes estivais dos mugulmanos (gé'Ifa) eram assumidas pela Jihad

islémica.

A dimens8o hispanica das lutas de Afonso VII é nitida quando esses
inimigos s#o crist8os, como é o caso do rei de Aragdo e de Afonso Henriques
de Portugal, pois nesses casos, n#io o moviam objectivos de ordem religiosa mas
sim de ordem territorial e estratégica. O cronista formula juizos de valor em
relagdo aos diversos grupos integrantes dos blocos crist@o e mugulmano, de
acordo com as respectivas atitudes para com o imperador.

Em conclus8io, podemos afirmar que as crénicas deste periodo tém
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como objectivo directo, mais do que sublimar a actividade politico-militar da
Hisp&nia, ou promover a sua unificagBo religlosa e territorial, o
engrandecimento dos seus heréis. Estes s80o engrandecidos, quer a sua proJecgéo
seja de carécter pessoal, local, ou regional, como acontece nas crénicas dos
Reis de Le#o, e nas de Rodrigo, de Compostela e de Sahagin, quer seja de
caracter nacional, como se verifica na Silense, na de Ndjera, na Villarense e
na do Imperador Afonso VII. Todas estas crénicas, n8o visam tanto a
reconquista ‘da HispéAnia goda como a defesa dos interesses religiosos e
politico-expansionistas dos respectivos personagens centrais, excepglo feita &
Silense, que ¢é uma antecipagBio clara da mistica da Reconquista, que
caracteriza as crénicas do periodo seguinte. Seja como fof. o compromisso do
proprio Deus com a libertaglio do povo crist8o é evidente, para os cronistas,
através do clima miraculoso que envolve os acontecimentos, e da intervengBo
directa dos protectores celestes, S. Tiago, os anjos, S. Isidoro e o préprio
Cristo, como acontece na crénica imperial. S&o eles que asseguram a vitoria

final.

3. A vitoria definitiva: a Grande Reconquista

A época édurea da literatura cronogréfica hispénica foi a que
coincidiu com a chamada Grande Reconquists, que val desde a batalha de Navas
de Tolosa, em 1212, até & conquista de Sevilha, em 1248, e do Algarve, em
1249, Foi uma época de luta mortal dos reinos crist8os contra a moirama
almbada e, paralelamente, contra os reinos muculmanos andaluses; a época da
libertag8o do solo hispanico, na sua quase totalidade, da dominac#o islémics,
que ficou confinada a pequenos redutos que, em épocas posteriores, acabaram
por cair sob as arremetidas cristlis: Cédiz, Jerez e Niebla, entre 1260-1262;
Antequera, em 1410; e o Reino de Granada, entre 1481-1492.

As crénicas deste tempo tém um certo sabor épico, filho das gestas
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gloriosas que consolidaram o reino de Portugal, ¢ estenderam até aos limites
da sua actual dimens&io geogréfica e culminaram na unificag8o dos restantes
reinos hispénicos, sob o signo de Castela, com os Reis Catélicos, em 1492, A
medida que a Peninsula Ibérica, no seu peregrinar de séculos, regressava da
dominag8o islAmica as suas raizes ancestrais, era o préprio nome de Hispénia
que se recuperava, enquanto crescia a determinac80o de reconquistar totalmente
o s6lioc pétrio para o restituir & fé de Cristo.

A Grande Reconquista, filha do espirito cruzado que se alimentou na
fé dos lidimos ideais crist8ios e ibéricos, fol o grande motor da formacéio e
cristalizagBio das consciéncias nacionais hispénica e 1lusiada, até ai ainda
bastante indefinidas.

"Morrer pela pAtria e pela fé", eis o lema de todo o guerreiro que
se prezava de o ser e que as crénicas repetidamente recolhem para justificar
8 sublimacic da mentalidade militante que caracterizou esse perfodo e a
glorificac8o exaltada da Hispania que, em termos isidorianos, irrompe da pena
de cronistas como Lucas de Tuy, Rodrigo Jiménez de Rada e Afonso X de Castela.
A exaltac8o patribética destes escritores leva-os a falar da Hispania como a
nova Terra Prometida, terra de heréis e de santos, superior aos grandes
impérios de antanho, a "estrela solitéria"” que néio é das "altimas, a Ultima
regifio, mas das primeiras, a primeira” (105).

As crénicas hispénicas mais importantes deste periodo s&o:

- o Chronicon Mundi, do j& referido bispo de Tul, Lucas, que,
compilando as fontes historiogréficas anteriores, integra a
histéria da Hispénia na histéria universal;

- a Historia de Rebus Hispanie, conhecida por Historia Gothlics,
do arcebispo de Toledo, Rodrigo Jiménez de Rada (106);

- a Crdnica Latina dos Reis de Castela, escrita antes de 1236

por um eclesiastico anénimo castelhano (107);
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- 227 -

a Primera Crénica General de Espafia (108), mandada escrever
por Afonso, o Sabio, de Castela, entre 1270 e 1289, tendo
como fontes as grandes obras cronogréficas anteriores,
principalmente o Chronicon Mundi e a Historia Gothica;

a Historia Arabum (109), : de especial interesse,nfio s6 por
ser uma histéria especifica do islamismo, desde as suas
origens até ao século XIII, com particular incidéncia sobre
al-Andalus, mas também por ter como autor alguém que
conheceu de perto essa histéria e a lingua, doutrina e
cultura que a dinamizaram, isto €é, o préprio autor da
Histérila Gothica;

Com um contetido mals regionalista e periférico, séo de
salientar a Gesta Comitum Barcinonensium, escrita no terceiro
quartel do século XIII (110) e a Chronica o comentaris del
rey en Jaume Primer, Rey d’'Aragé, de Mallorca y de Valencias,
conte de Barcelona, d'Urgele y de Montpeller. Feta y escrita
per aquel en sa llengua natural (111). Esta cré6nica foi
traduzida para latim, corrigida e actualizada pelo dominicano
Pedro Marsilio, a pedido do rei Jaime II de Arsglo, no
principio do século XIV (1313).

estas obras tém o objectivo histérico de transmitir A

posteridade as gestas dos seus contempordneos em prol da reconquista cristé e

politica da Hispénia. Frutos de uma mentalidade de guerra que,por sua vez,

alimentaram,contribuiram para a manutencfio de um estado geral de alerta

contra os mugulmanos. E por isso que, sobretudo trés delas, nSo se limitam 2

simples narrag8o dos factos, mas fundamentam doutrinalmente esses mesmos

factos. S#io elas o Chronicon Mundi, a Historia Arabum e, com base nelas e

noutras informag¢des orais e escritas, a Primera Crénica General. As trés nos
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apresentam uma biografia facclosa de Maomé e uma apreciaglio polémica do

islamismo.

3.1. Meomé e o Islamismo

A biografia de Maomé delineada pela pena de Lucas de Tuy foi,
certamente, influenciada, directa ou indirectamente, pela Chronographia
Tripartita de Teé6fanes. Segundo o Chronicon (112), "o iniquo inventor nasceu
na Arébia", da estirpe de Ismael, filho de Abra8io, dedicou-se desde crianga ao
comércio entre a Arébia, o Egipto e a Palestina. Ai contactou com judeus e
cristdos e travou conhecimento com um monge antioqueno, “amigo da
superstic8io", chamado Jo80o. Foi .com ele que conheceu superficial e
supersticiosamente o Novo Testamento. Seduzida pela juventude, beleza e
eloquéncia de Maomé, a rainha da provincia "Corrozata", Hadija, acabou por
casar com ele. Valendo-se da sua situagBo de rei, facilmente se fez aceitar
como o Messias esperado, pelos judeus e é&rabes. Foi ent8io que, inspirado pelo
monge, comegou a pregar as “"sacrilegas tradi¢Bes que os sarracenos chamam lel
de Deus". Essas "nefandas leis" s#o corrupges do Antigoe e Novo Testamento,
que ele pretende impor com a espada. Auto-proclama-se e é proclamado pelos
seus como legislador e profeta de Deus.

Ao ser atingido por crises de epilepsia, consegue convencer Hadija

de que essas manifesta¢des eram consequéncia de revelagBes por parte do Anjo

Gabriel. Através de artes magicas,fazia prodigios e milagres e recebia
profecias do Diabo, transfigurado em Anjo de Luz. Veio & Hispénia e a Cordova
pregar que Jesus era filho da Virgem, pelo poder do Espirito Santo, mas
negava a sua divindade. Ao saber da sua presen¢a na Hispénia, S. Isidoro, que
ent8o regressava da Curia Romana, mandou-o prender. Avisado pelo Deménio,
Maomé fugiu para a Africa e Ardbia, onde seduziu multiddes de ismaelitas que,

acreditando nas revelaglies do anjo, o seguiram nas campanhas de devastac8o do
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Império Romano. Vencido Heraclio, tornou-se rei da Siria e da Mesopot&mia. Ai
reinou durante 10 anos, com a capital em Damésco.

Foi envenenado pelo seu discipulo Albimor, a quem tinha garantido
que ressuscitaria trés dias ap6s a morte.Quando esta surgiu, os discipulos
abandonaram-no. Ao regressarem, onze dias mais tarde, para constatarem a sua
ressurreig8o, descobriram que o corpo tinha sido devorado pelos c8es,pelo que
enterraram os restos em Medina Ruphul (113).

Entre as coisas impias que ensinou, Maomé repetiu os erros da seita
de Nicolau, um dos sete didconos discipulos dos Apéstolos, j& condenada pelo
Apocalipse (114).

A biografia de Maomé apresentada pelo arcebispo de Toledo integra
informa¢8es recolhidas da literatura polémica anterior, bem como elementos
lenddrios oriundos de fontes 4é4rabes e cristéis. Assim, os episdédios da
purifica¢c8o do corag8io do Profeta, de que falaremos adiante, e a sua viagem a
Jerusalém e aos sete céus. O autor conheceu, certamente, o Mi<rdf ou Liber
Scalae e incorreu explicitamente no erro generalizado de o atribuir ao
préprio Profeta, como se fosse um segundo livro ("in eius secundo
libro") (115).

A Primeira (Crénica General de Espan8 nada traz de original neste
campo. Limita-se a traduzir para castelhano os textos dos bispos Lucas e
Rodrigo, arrumando as matérias de uma maneira demasiado informal, o que o
leva a repetir, por vezes incoerentemente, as informa¢®es comuns as duas
fontes. Assim, depois de estabelecer a genealogia de Maomé, a partir de Abra#io
e através de Agar e Ismael (116), recorre & HA para narrar o seu nascimento,
ndo esquecendo a interveng8o do astrdélogo judeu (geneaticus~estrellero) que
declarou que aquela crianga estava fadada para ser um grande profeta e lhe
ensinou as ciéncias naturais e a lei dos crist8ios e judeus, nem a dos dois

anjos que lhe arrancaram o corag8io para o lavarem e pesarem (117).
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As relagSes de Maomé com Hadija tém duplo tratamento: o primeiro, de
acordo com o Toledano (118); o segundo, bastante mais desenvolvido, de acordo
com o Tudense (119). E de Lucas que se serve para expor a génese e evoluglo
da revelago e consequente pregac#io, fazendo intervir um monge de Antioquia,
chamado Jo8io, de quem procedem as influéncias do judaismo e do cristianismo
sobre o islamismo. Esse “monge mau" era um hereje. Ao falar dos ataques de
que Maomé foi vitima, a crénica castelhana n8o conseguiu ocultar a fonte de
que se serviu, pois se viu obrigado a escrever em latim o nome da doenga,
“caduco morbo", que nfio deve ter sabido traduzir (120). A luta entre o "buen
padre sant Esidro" e Maomé, narrada pelo bispo de Tuy (121) n8o deixa de ser
integrada pela FCG.

No n. 483, a crbnica retoma a narraglio do arcebispo de Toledo, que o
conduz até & morte de Maomé. Esta é descrita sob a inspirag8o de Lucas, que
cita explicitamente, no n. 494, ao querer fundamentar a lenda de que o corpo
de Maomé fol devorado pelos c8es: "e segund cuenta don Lucas de Thuy, fallol
tod el cuerpo comido de canes". Depois de falar das dezoito mulheres com quem
Maomé viveu em "adulterio et en fornicio" (122), narra a lenda do "primero
demostiramiento de miraglo que el hizo en Arauia", isto é a histéria da
inundac8o, destruic8o e reconstrug#o de uma das mais "onrradas églesias que
en Meca auie" na qual Maomé colocou a “piedra aymant - et a aquella piedra
besan oy en dia los de Arauia como por creencia" (123).

Grande parte dos pormenores que enriquecem a narrag8io de Afonso X

‘s80 colhidos da HA. Aqui ficam alguns textos:

‘aun aquel tiempo eglesias llamauan a las casas de oracion, ca non
nesquitas” (124);

"mando Mahomat que subisse un moro en las torres o las campanas de los
cristianos solien estar, e que en lugar de campana que diesse y uozes et
}lamasse a todos aquellos que de la su secta eran pora uenir a la aracion,
agsi como oy en dia uedes aun que fazen (125), Otrossi mando que en el mes
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que los moros llaman ramadan que ayunassen y ireynta dias, e otros treynta
en el mes que dizien ellos almoharran: et este es el mes de Juno; mas los
moros non cuentan los meses si non por la luna, et por esso nos non podemos
dezir por ende ol mes nin el tiempo sennaladamientre" (126),

0 erro histérico da invasfio e conquista da Siria e da Mesopotamia
por Maomé, que encontramos em Lucas de Tuy, recebe-o a PCG atraveés de
Rodrigo, que enriqueceu a descrig8o com a andlise da situac8o econémico-social
degradada em que se encontravam aqueles povos, oprimidos pela dominac8o
romano-bizantina (127). A conquista dessas regifies é considerada por estes
cronistas fruto da fraude e n8o da forga: "mas por engano que por
fuerga" (128). E a tese de que os &rabes apareceram mais como libertadores da
"muy grand et amarga seruidumbre en dar rendas et tributos" (129) do que
como conquistadores e dominadores. Segundo Rodrigo e Afonso X, Maomé teria
sido o primeiro rei do império &rabe, com a capital em Damasco.

Ainda segundo os mesmos cronistas, Maomé comegou a pregar as novas
doutrinas "que son de riso et de escarnio et de falsedad" e, juntamente com
elas, proclamava a unicidade de Deus para que "judiesse bien atar con
prisiones de muerte a aquellos pueblos de los reuellados que ell engannara et
pudiesse encobrir el ueQino de la sua nemiga" (130). Esta atitude de Maomé
causou-lhe inimizades por parte dos mecanos, ja que a pfoclamaqéo da
unicidade de Deus ia directamente contra a idolatria vigente:

*Digo que non es otro Dios ninguno si non uno solo tan solamientre, e digo
uos que uos partades de los vydolos que fasta aqui aorastes et

seruistes” (131),

O objective fundamental de Maomé era atrair os crist8os e judeus
para a nova religiéo. Com efeito, "daqui adelant comengo Mahomat a predigar su
secta descubiertamientre et de aluorosgar los pueblos contra fe de Cristo; e a
muchos dellos engannaua por que les predicaua un Dios solo tan sclamientre, e

4

mintiendo dizieles que ell angel Gabriel uinie a el.." (132),
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N&o foi por acaso que Maomé foi confiado pelo tio AbG Talib ao
astrologo judeu que o ensinou nas ciéncias naturais e na lei dos crist8os e
judeus. Foi com estes ensinamentos que ele formou a "mé& seita" para perdigéo
das almas daqueles que nela acreditam e para fazer crer aos povos que a sua
pregac8o era verdadeira (133). |

Ao falar da lei islémica, @ PCG faz uma traduglio demasiado livre de
Rodrigo, mas ao pretender estabelecer com rigor filolégico os termos Cordo e
Zoharas acaba por confundir estas com as proprias leis e n8o com os capitulos
que as contém, como acertadamente fizera a sua fonte, decerto mais erudita. A
ridicularizac8io das leis islémicas e dos povos que as seguiram &, na PCG,
levemente alterada em relac8o 3 sua fonte:

*e tanta nemiga et tanta falsedad escriuio ell en aguellas zoharas, esio es
mandamentos, que uerguenca es 3 omne de decirlo nin de oyrlo, et mucho mas
ya de seguirlo, e pero estas zoharas le recebieron aquellos pueblos
nalauenturados seyendo beldos de la pongon del diablo et adormidos en el
peccado de la luxuria [,,,], Assi como auemos dicho ensirio Mahomat los
coracones de las yentes en aqueila su forfiosa secta por sus engannos et su
nal ensannamiento® (134),

Os textos paralelos das duas crénicas que mais valor histérico tém,
em relag8io ao conhecimento de Maocmé e da sua doutrina na Hispania e no
Ocidente, s8o0 o0s que se referem a viagem do Profeta aos sete céus e a
consequente ideia do paraiso islémico.

O contetdo da narrag8io desta viagem, segundo os dois cronistas, esté
préximo, ainda que muito mais suscinto, do de uma obra &rabe que o proéprio
Afonso X mandara traduzir para latim e francés a Boaventura de Sena, em Maio
de 1264, a partir de uma traducBio castelhana anterior, feita pelo médico judeu
Abraham, também a pedido do mesmo rei. Trata-se do Liber Scalae Machometi
(Kitab al-Mi<raj), que tanta influéncia exerceu sobre a literatura posterior,

mormente sobre a Divina Comédia de Dante. As tradugdes, na sequéncia do
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original, atribuem erroneamente, esta obra a Maomé, com expressdes como "in
eius secundo libro"; "ut in ipso 1libro suc mentitur"; "En el segundo libro de
la ‘estoria deste Mahomat"; "E el mintiendo dize que..." (135). As variantes de
Rodrigé/ em relagio a esta obra, sBo suficientes para podermos estar certos de
que o bispo toledano se serviu de uma fonte diferente, certamente existente
na Hispénia do século XIII (135). A existéncia e o valor dessa fonte ressaltam
tanto mais quanto sabemos que Afonso X a preferiu, a partir do bispo de
Toledo, apesar de conhecer as tradugBes do Liber Scalae que ele préprio
mandara fazer para trés linguas.

As trés variantes mais significativas das crénicas, em relagBio ao
Liber Scalae s8o:

1) As quatro bebidas (leite, mel, 4gua e vinho) que s#o
oferecidas a Maomé no Paraiso, e que correspondem aos quatro
rios at existentes, segundo o LS, s8o reduzidas a trés na
verso dos cronistas e correspondem as trés vozes que, na
primeira fonte, tentaram dissuadir Maomé da viagem. Se ele
optasse pelo copo de agua seria submergido com o seu ’pdvo;
se pelo de vinho, pereceria com o mesmo; se pelo de leite,
venceria com ele (136).

2) O encontro de Msomé com a esposa de Zayd Ibn Harit, no
Paraiso, que n#8o se encontra no LS, € recolhido pelos
cronistas de uma tradigSo Arabe que remonta aos tempos do
Profeta, e de que se faz eco o Cor8io (33,37-40). Segundo
essa tradig8o, o povo criticou duramente a atitude de Maomé,
ao provocar o divércio de Zayd com a esposa, para poder
casar com ela. No Parailso, ela prépria, segundo a HA, ou o
anjo Gabriel, segundo a PCG, é apresentada como esposa de

Zayd, desconhecendo assim, implicitamente, o seu casamento




com Maomé (173).

3) Enquanto, no LS, Moisés aconselha Maomé a pedir a Deus a
redugfo das oragfes rituais diarias de 50 para 5, bem como a
reducdo dos dias de jejum, nas crénicas é Maomé quem pede a
Moisés para com ele interceder e conseguir de Deus a reduc8o
das oragBes (138).

A imagem que os trés cronistas que estamos analisando nos
apresentam de Maomé e do islamismo é, apesar de alguns aspectos
contrastantes positivos, bastante depreciativa, é uma transferéncia negativa
da imagem crist&; ¢é a imagem do espelho, em que o direito real aparece como
esquerdo, e vice-versa. Em sintese, e conjugando as duas fontes, j& que a FCG
nada acrescenta ou tira a Lucas de Tuy e a Rodrigo, podemos dizer:

- Por um lado, Maomé ¢é caracterizado como "omne fermoso et
rezio et muy-sabidor en las artes a que llaman magicos, e en aqueste tiempo
era el ya uno de los mas sabios de Arauia et de Affrica"(139). A sua
sabedoria foi-lhe transmitida segundo Lucas, pelo monge Jo8o, "anjo da
superstic8o (140) e segundo Rodrigo, por um judeu astrélogo (141). Por outro
lado, aparece-nos como um “seductor pessimus" (142), um impostor que pretende
ser depositdrio da revelag8o de Gabriel (143), mas que, na realidade, é amigo
do deménio, da magia e da fraude (144). E um luxurioso e epiléptico (145) que,
depois de envenenado por um seu discipulo, acaba por ser devorado pelos
c8es (146), e, segundo a HA, enterrado no inferno (147), em vez de ressuscitar
ao terceiro dia, como prometera (148).

- O arcebispo de Toledo, apesar de bastante melhor informado
acerca do islamismo, e do seu fundador - n8io fora ele um erudito arabista e
mecenas que reuniu & sua volta peritos como o cénego Marcos, tradutor de
obras, como o Cor8c e a <agida de Ibn Tumart, - mistura genuinas lendas

érabes, como a da purificaclio e pesagem do corac¢8o pelos anjos (149) e a da
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viagem aos sete ceus (150) bem como informagfies coradnicas, como as da orag8o,
do Jjejum, da jihdd e da estrutura do Cor8o (151) com elementos pseudo-
histéricos infelizes e em contradig¢8o com o nivel da sua cultura.

Assim, a luta de Maomé com Heraclio, as conquistas ‘ da Siria,
Mesopotémia e Africa e a realeza em Damasco (152), s8o t&80 infelizes como a
ienda de Lucas acerca da visita de Maomé & Hispénia e a respectiva fuga (153)
que, no dizer de Bernard Richard, "é o anincio da Reconquista" (154).

Os cronistas da Reconquista aproveitavam todos os factos e lendas
que pudessem criar nos leitores a mentélidade da vitéria sobre o isléo. A
pseudo-fuga de Maomé era, para eles uma fuga exemplar,

O islamismo aparece-nos ora comoO uma seita, ora como uma
supersticsio, ora como uma heresia crist8, na sequéncia da tradiglio que
remonta, no Oriente, a S. Jo#io Damasceno, e, no Ocidente, aos mocArabes de
Cérdova, passando por Pedro, o Venerdvel. Encarado como heresia, era
identificado com a nicolaita, ou com a nestoriana, como faz crer Lucas de Tuy
(65). N8o admira, pois, que seja considerado como uma doutrina nefanda,
ridicula, ignomimiosa, infame e imunda, que contamina os lugares e as pessoas
que dela se aproximam. A purificac8o ritual das cidades e mesquitas que se
segue a cada reconquista, mais do que para remover a imundicie fisica, é um
simbolo da purificac8io da imundicie religiosa e moral de que se dizia ser

portador o islamismo (156).

3.2. Os mugulmanos: suasdenominacles e qualidades

E natural que a rejei¢8o que os nossos cronistas faziam dev Maomé e
da sua doutrina atingisse também os seus seguidores e que essa rejeiglo
fosse alimentada e radicalizada por factores de ordem politica. Com efeito, os
mugulmanos, principalmente os grupos de africanos que, por ondas sucessivas,

invadiram a Peninsula, eram considerados intrusos e usurpadores.
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De uma maneira geral, os cristdos da Hisp8nia, apesar de viverem
lado a lado com os mugulmanos, desconheciam muito da sua organizag8o
religiosa e do seu xadrez étnico~politico. As préprias denominacBes com que as
crénicas os identificam, revelam a imprecisfio dos seus conhecimentos. Caldeus,
moabitas, sirios, assirios e pag8os s8o nomes com uma forte conotag8o biblics,
algumas vezes claramente explicitada, e estabelecem um paralelismo entre os
inimigos do santigo Israel e os do novo Israel de que era lidimo herdeiro o
cristianismo peninsular. N80 raro, os cristéios em geral e os her6is em
especial, eram comparados aos macabeus, na luta denodada pela libertag8o do
Povo de Deus. Outros nomes, como sarracenos, agarenos, Ismaelitas, mouros,
drabes, bdrbaros, almordvidas e almdbadas, exprimem uma caracterizag8o étnico-
geografica com um enquadramento de cariz religioso, em que todos tinham de
comum uma conotacg8o anti-crist8. Frequentemente, diferentes nomes aparecem no
mesmo contexto para significar a mesma realidade enquanto, pelo contrério, o
mesmo nome toma significados bem distintos no mesmo autor e até na mesma
obra. Assim, a designaclio de "mouros" significa, na FCG, tanto os mugulmanos
oriundos do Norte de Africa (berberes) em oposiqﬁé aos da Arébia (aldraves),
isto &, os drabes "da linhagem de Agar e Ismael", como ainda os muqgulmanos em
geral. .

Est;a - sincretismo de nomes e conceitos pode significar a
interferéncia de diferentes matrizes de informag#io, ou simples ignoréncia do
mundo mugulmano, ou, ainda, uma obstinada inteng8o de rotular os inimigos de
acordo com os sentimentos de ordem religiosa, geografica ou politica que
emolduravam as diferentes imagens crist8s e hispanicas projectadas na espelho.

A medida que a reconquista comega a permitir aos crist8os a
previs§o da libertag8o total da Peninsula Ibérica, nota-se nas crénicas uma
crescente bipolarizac8o estratificante de campos sociais, cuja fronteira é

marcada por critérios de ordem religiosa e hispénica. E neste contexto que o
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campo inimigo nos aparece diferenciado por caracteristicas negativas, cada vez
mais generalizadas e cristalizadas, a ponto de parecerem congénitas nos seus
membros e de serem consideradas como contaminagfies, quando presentes em
membros do campo crist80o e/ou hispénico. De entre elas, salientamos as
seguintes:

3.2.1. Astucia: Esta caracteristica visa negar aos mugulmanos a forca e a
coragem manifestadas na conquista das grandes cidades ou has suas vitérias
sobre os exércitos crist8ios. A crénica que mais explora este aspecto é a de
Afonso X, que, frequentemente, a0 servir-se das crénicas anteriores que narram
os factos com a friezav e laconismo impostos pela objectividade, lhes
acrescenta juizos de valor depreciativo em relagfo aos inimigos. Assim, onde a
Histéria Gética narra simplemente a vitéria dos sarracenos sobre os visigodos,
em 711, a PCG acrescenta:

"0 vil poder dos africanos ndo estd acostumado a apreciar a forga ou a
bondade, Faz tudo com astlGcia e engano (arte et enganno)®,

0 facto de inserir este acontecimento no contexto dos costumes e
tradi¢des do povo africano invasor é denunciador de uma imagem negative,
generalizada e esteriotipada. Essa generalizaglio e cristalizaclio da atribuig8o
da astucia ao povo érabe é ainda mais radical quando Rodrigo faz um jufzo de
valor alargado ao &mbito histérico do mesmo povo e diz:

*0s &rabes, quando nfo conseguiram dominar pela forga, fizeram-no por meio
do tratado fraudolento® (157).

3.2.2. Deslealdade: Para os nossos cronistas, os sarracenos nunca respeitam os
tratados que contraiem, pois s#o falsos e mentirosos.

"Nunca os sarracenos respeitaram um acordo que firmaram com 0S8
cristdos" (158),

Ao lado de generaliza¢Bes deste género, Lucas de Tuy integra na sua

crénica provérbios carregados de sentido, na medida em que s#o a express8o da
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mentalidade popular:

"Quen acredita nos sarracenos, diz o ditado, nunca mais verd a sua
terra" (1589),

3.2.3. Fealdade: Para Rodrigo, a imagem fisica dos mugulmanos tem uma
conotagio moral. Interessado como estava em 1libertar totalmente o solo
peninsular da presen¢a mugulmana, o bispo de Toledo utilizou imagens que lhe
permitiam imprimir & mentalidade popular a ideia de rejei¢8o dos inimigos. Daf
a "diabolizag80" da doutrina isldmica e a associaglio da cor negra, normalmente
atribuida aos poderes infernais, com os mugulmanos que invadiram a Hispénia e
que, com & sua fealdade, se assemelhavam a panteras e a lobos (160). O
cronista nota ainda o costume de os pastores chamarem mouras As vacas
pretas (161). Este costume, nota Barkai, tinha o duplo significado de evocar a
afinidade saténica dos mouros e de atribuir 3 mulher mugulmana qualidades de
animal (162).

3.2.4. Crueldade: Como em quase todas as crénicas, os cronistas do século XIII
exploram as violéncias cometidas pelos sarracenos na Hispania, salientando as
que caracterizaram a conquista inicial e a invasfio dos alméadas. Também neste
particular a ACG leva a vantagem em relac8o &s outras crénicas.

3.2.5. Corrupglo moral: A ardente paix8o sexual com que Maomé é caracterizado
ao falar, sobretudo, do paraiso mugulmano e das suas 18 mulheres (163), é
atribuida aos seus adeptos. Os nossos cronistas s#o duros nas criticas que
fazem & poligamia isldmica e A sede de violar as mulheres cristfis (164).

3.2.6. Espirito de discordia: Os nossos cronistas, principalmente o autor da
PCG, atribuem aos mugulmanos a tendéncia para a luta fratricida. A essa luta
dedicam muitas das suas péginas, referentes, sobretudo, aos reinos de Taifas e
aos recontros dos andaluses com os almordvidas e os alméadas. De tal maneira
esta caracteristica constitui um estereétipo, que as querelas entre cristéios

s8o desdenhosamente consideradas atitudes préprias dos mugulmanos. Assim, a
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propésito das lutas entre Sancho e Afonso, gue lavariam & deportagio do
segundo para Toledo e, posteriormente, & morte do primeiro, diz a FCG:

*Et la suerte que solien auer los moros de matarse hermanos con hersanos
cayo entonces en los cristianos"” (i65),

Os cronistas, apesar de denunciarem as lutas internas dos
mugulmanos, acabam por vituperd-los globalmente, com o objectivo de
provocarem a bipolarizag8c das forgas religiosas presentes na Peninsula
Hispanica. Com efeito, eles colocam, de um lado, os crist8os e, do outro, os
mouros ou sarracenos, com os apelidos genéricos de infiéis ou inimigos. O
campo crist8o & o "exercitus Domini", o campo dos bons, que tem como patrono
o proéprio Deus, Jesus,\ S. Isidoro, S. Tiago e a Cruz de Cristo; o dos
mugulmanos, é o dos maus, o dos inimigos dos crist8os, de Deus e da Cruz de
Cristo; o dos protegidos pelo deménio e por Maomé. Ao solicitar da mée a
adesfio para o projecto de “servir contra os inimigos da fé crist# e do Senhor
Jesus Cristo", Fernando III apresenta o seguinte argumento:

“"Cristo, Deus e homem, do nosso lado, do lado dos. mouros, o infiel e
condenado apbstata, Maomé, O que é que falta?" (i166),

Os crist8os s#io os crentes em Deus (credenies in Deum) e os
muguimanos os adoradores dos deménios (cultori doemonum) (167).

Os crist8os caidos no campo de batalha v8o para o Céu, enquanto os
mugulmanos s#o sepultados no Inferno, como aconteceu com Almangor que, assim,
imitou o préprio Maomé. A CLRC, apés a narrac8o de\derrota de Alarcos, tem este
juizo de consolag¢8o para os crist8os:

'0 dia, prodigo em sangue humano, envia mouros para o Tértaro e transfere
cristfos para os paldcios eternos® (168),

Era bem a express#io do espirito cruzado, para o qual, morrer na luta
contra os mouros era garantia de alcancar a salva¢lo eterna. O mesmo

cronista, ao proclamar a vitéria crist& de Navas de Tolosa, n#o consegue
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conter esse mesmo sentimento de vitéria do bem sobre o mal:

"Quen pode contar quantos milhares de mouros cafram naquele dia e desceram
is profundezas do inferno?" (169),

Subjacente a toda esta mistics estd a mentalidade cruzada, em que a
guerra em prol da reconquista ou da defesa do solo hiépanico cristdo & uma
guerra santa, o ‘“belum Domini", e o exército crist80, o "exercitus domini”,
express8o ja& muito glosada pelos mogérabes cordoveses do século IX que, por
sua vez, a receberam da tradic8o crist& estereotipada.

Os mugulmanos podem converter-se em instrumentos de que Deus se
serve para castigar os crimes do seu povo. Essa a explicaglio que
frequentemente ocorre para Jjustificar a queda dos cristfos no campo de
batalha e as derrotas que tém de suportar. No entanto, quando os crist8os se
arrependem e confessam antes da batalha, a prépria derrota bélica
transforma-se numa espécie de vitéria escatolégica. A mesma derrota dos
cristéios €, as vezes, diferentemente interpretada pelos diferentes cronistas:
uns, veéem-na como 0 Jjusto castigo de Deus pelos pecados cometlidos; outros,
como a vitéria para 14 da morte, como faz a CLRC, ao estabelecer o balango da
batalha de Alarcos. H& nisto uma influéncia do espirito cruzado, que faz com
que a guerra contra os infiéis seja considerada como uma espécie de servigo
divino, uma guerra santa, espiritualmente preparada pelos clérigos que nela
intervém. As crénicas descrevem, de uma maneira colorida, a preparac#o
espiritual dos guerreiros que, durante a noite anterior A& batalha, fazem uma
grande vigilia de orac8io e peniténcia. Para eles, as batalhas contra os infiéis
constituiam uma espécie de liturgia em trés actos: o primeiro era dedicado &
orag8o e aos sacramentos; o segundo, ao combate; o terceiro, & purificagBio das
cidades e mesquitas. Estas eram transformadas em igrejas; nelas se realizavam,
seguidamente, as solenes ceriménias de acglio de gracas. Vale a pena traduzir e

citar integralmente a descric##v que a CLRC faz dos preparativos espirituais
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para a batalha de Navas de Tolosa:

'Levantam-se, pois, os cristlos, depois da Meia-Noite, 3 hora em que
Cristo, que adoram, surgiu vencedor da nmorte e, depois de celebrar
solenemente a Missa, confortados com os sacramentos vivificantes do Corpo e
Sangue de Jesus (risto, nosso Deus, fortalecendo-se com o sinal da Cruz,
toman rapidamente as armas bélicas e, alegres, correm para a batalha como
se foésen convidados para um banquete, Nio o5 atrazam os diffceis e
pedregosos lugares, nem as concavidades dos vales, nem os precipicios dos
aontes, Langam-se contra o inimigo, dispostos a morrer ou vencer® (170),

N80 ¢ muito diferente a descric8o da preparago que o "exercitus
Domini" fez para a mesma batalha, saida da pena do arcebispo Rodrigo (171).

"Morrer pela patria e pela fé" torna-se, nesta época, como que um
lema que galvaniza multidbes de homens e os faz avangar para a frénte de
batalha. E & luz deste espirito de reconquista que os cronistas do século XIII
fazem a leitura das gestas dos seus contemporaéneos, transpondo-as paré os
her6is que, desde o século VIII, se bateram contra os mugulmanos. A repetida
comparag8o desses her6is com os Macabeus biblicos é expressiva da conotag8o
religiosa que estava subjacente & gesta reconquistadora.

Para os cronistas, a vitéria ou a derrota dependem unicamente da
intervenc8o divina. Essa intervengfio &, as vezes, explicita e visivel. Assim,
segundo a CLRC, a vitéria de Navas de Tolosa fol preparada por um misterioso
personagem "que n8o era um puro homem mas um poder divino", "enviado por
Deus, sob a figura de um pastor" (172). Para Rodrige, o éxito ficou a dever-sé
ao facto de ele préprio e os seus cénegos terem levado, respectivamente, a
"Vera Cruz" e imagens de Santa Maria, para o campo de batalha.

Se, por um lado, a celebraglio dos actos religiosos era dinamizada
pela &nsia de combater os inimigos da cristandade, por outro, a batalha
transformava-se também numa manifestagBio de fé em que a cruz e imagens da
Virgem activavam os sentimentos religiosos dos combatentes:

'l la Crug del Sennor que delante ell arqobispo de Toledo avie en
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costuabre de venir,,, Et en las sennas e .05 ires reyes vinie la ymaien de
sancta Maria virgen madre de Dios, la que de la provincia de Toledo et de
toda Espanna estido et fue siempre vengedora et padroma,,." (173),

Ap6s a batalha, diz ainda o cronista real, citando a crénica de
Rodrigo, o arcebispo de Toledo, com os bispos de Paléncia, de Siguenza, de
Osma, de Placéncia, de Avila e "los abades e fraures et la otra clerezia que y
eran con ellos, alcadas las manos et vozes al ¢ielo, con lagrima de sanctidad
et con cantico de alabanga, salieron en esta razon, cantando con gran alegria
aquel cantico que dizen en la eglesia: Te Deum laudamus, te Dominum
confitemur..." (174),

Vemos que a guerra da reconquista crist8 era considerada um acto
religioso contra "los paganos enemigos de la cru¢™ comegava por uma velada
impetratoria e terminava com um Te Deum de acg8o de gragas. A batalha
propriamente dita, que ocupava o acto central, era também ela parte desse
ritual. Como garantia, tinha a presenga dos bispos, abades e clérigos que
rezavam, incutiam &nimo e ostentavam o Santo Lenho e imagens da Virgem, como
penhor da ajuda divina (175),

A proposito da batalha de Navas de Tolosa, diz a PCG, citando ainda
Rodrigo, que Afonso VIII de Castela decidiu "que se fiziesse aquella batalla
en que serian crebantados et abaxados los paganos, que serie grant servitio
para Dios, que con esta entencion de caridad de la cristiandad et del servitio
de Dios..." (176). Os cavaleiros e peles que, da Franga, Itdlia, Lombardia,
Alemanha, Arag8o, Portugal, Galiza e Asturias, vieram ajudar Afonso de Castela,
fizeram-no “con el otorgamiento dell apostoligo et de la corte de Roma,
predicada et pregonada cruzada por todas estas yentes; et por los grandes
perdones que y eran dados" (177). Tratava-se, pois, de um auténtico servi¢o de
Deus, de um acto caridade crist8 para com o povo hispénico, e de um meio de

os intervenientes alcangarem o perd8o dos seus pecados. Em suma, tratava-se
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de uma cruzada autorizada e apoiada por Roma.

Por outro lado, a PCG sublinha o carécter hispénico da luta contra
0os mugulmanos e faz a associag8o dos godos vencedores nas montanhas de
Covadonga com os espanhéis do seu tempo. E sob esse prisma que interpreta as
lutas de Ferndn Gonzélez o autor da independéncia castelhana, em relag8o ao
reino de Le8o, contra o exército de Almangor. Na sua luta contra os
mugulmanos, o conde é visivelmente apoiado por Deus, que lhe envia, em sonhos,
o monge recém-morto S. Pelagio, a garantir-lhe a sua intervengSo, juntamente
com a de S. Tiago e muitos anjos armados de branco e de S. Millédn, e a definir
a estratégia bélica que havia de conduzir o heréi & vitéria (178). Nfo era por
acaso que Ferndn Gonzadlez lutava e langava como grito de guerra os nomes de
"Santiago" e de "Castela". Inspirado no Poema de Ferndn Gonzédlez, que lhe
empresta o sabor épico, o cronista reclama os méritos da vitéria contra
Almangor para Castela. A epopeia sobressai ainda mais, na medida em que, por
cobardia, os outros reis peninsulares abandonaram o conde castelhano as suas
préprias forgas.

Apesar de todo este ambiente de luta e de espirito descriminatério
em relag8o & valorac8io das atitudes crist8s e islémicas, encontram-se na
crénica passagens que constituem excepcBo em ambos os campos. H8 crist8os
maus como o©0Ss mugulmanos e mugulmanos bons como o0s crist8os. Assim, as
apreciagBes que Rodrigo faz na HA do califa Omar II e dos emires de Cérdova
Hisam I (788-796) e al-Hakam I (796-822). A PCG, n8o pode negar a evidéncia
da bondade de Omar mas sente-se na obrigac8o de o apresentar como excepg8o,
ao dizer “ainda que mouro". Semelhante reserva faz o0 mesmo cronista em
relag8o ao retrato positivo que transmitiu de Ibn Hid de Mircia: era justo,
corajoso e leal, mas foi morto pelos seus (179).

Por outro 1lado, as apreciagles que os cronistas fazem do mundo

crist8o s8o, cronologicamente, cada vez mais pautadas pelo critério de
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relagBes que as vérias forgas tém com a Hispania, em geral, e com Castela, em
particular. A apreciac8io é negativa e, por vezes, carregada de uma viruléncia
ndo inferior & que atinge os mugulmanos, quando os reinos crist8os se aliam
aqueles na luta contra outros reinos crist8os ou quando os militares fogem
covardemente da batalha. A CLRC chama aos que acbnselham a alianga com os
alméadas "“satélites de Satands", porque contribuem para a "alianga da
impiedade" (colligatio Iimpietatis) (180). O jufzo de valor sobre os que
abandonam o campo de batalha fol definitiva e magistralmente exarado pelo
conde Fernan Gonzalez, ao determinar:

'Et por ende a mester que fagades una postura entre uos' que tod aquel que
fuxiere del campo o se diere a prision por miedo de muerte, que sea
iraydor;et quando wuriere, que vyaga con Judas dentro en los

ynfiernos" (i81),

Os castelhanos acataram com agrado a proposta do conde e impuseram
como lei, "ca mas quieren vencer o morir, que foyr nin darse a prisio" (182)

A PCG chama aos cristdos que fogem do exército “ynigiados al <(ou
del) diablo" (183).

Os cronistas apreciam diferentemente os povos de Além—Pirenéus que
interferiram nos assuntos peninsulares. Lucas de Tuy, apesar de atacar os
francos por terem invadido a Peninsula, considera positivas as campanhas de
Carlos Magno contra os sarracenos hispénicos. A CLRC insurge-se contra eles e
demais intervenientes europeus na batalha de Navas de Tolosa devido & maneira
interesseira como se apresentaram, sem armas nem muni¢Bes, ao rel de Castela.
Rodrigo Jiménez de Rada insurge-se violentamente contra todas as intervengles
dos francos, desde as campanhas de Carlos Magno, historicamente exageradas
pela épica francesa, a&s interferéncias do arcebispo de Toledo, Bernardo, e da
rainha Constanga, ambos de origem francesa. Estes personagens, loge apés a

reconquista, ‘“quiseram purificar & mesquita dos pecados mugulmanos",
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expulsando estes da parte que o rei Afonso VI lhes havia reservado para o
culto (184), e obrigando-os a abandonar a Peninsula, antes de terminar a
batalha de Navas de Tolosa.

A PCG é ainda mais radical na sua rejeigBio dos francos. A oposig8o
contra estes cresce com o espirito de cruzada, com as desilusBes que a sua
intervencBo provoca na Peninsula e com & consolidagBo da consciéncia
hispénica. Os francos s8&o responsabilizados pela substituiglio da liturgia
visigética, que era considerada nacional, pela liturgia romana, que O0s
peninsulares consideravam franca. O abandono da batalha de Navas de Tolosa é
interpretado pelo cronista como uma traic8o & Cruz, traiclo que foi
impulsionada por Satan.

0 conhecimento que o0s nossos cronistas manifestam do mundo
mugulmano ¢é bastante reduzido no referente aquilo que se passava em
al-Andalus e, mais ainda, fora da Peninsula. Se exceptuarmos o arcebispo de
Toledo que, efectivamente, conhecia a 1lingua érabe, a doutrina corénica e
muitos dos usos e costumes dos mugulmanos, e a PCG, que o segue, os restantes
seguem a “plebeia opinio". Esta, apesar de se desenvolver numa sociedade
intrinsecamente marcada pelo islamismo, fechou-se ainda mais sobre si mesms,
numa atitude de rejeic8o sistemdiica de toda a heterodoxia.

A CLRC ignora praticamente o mundo mugulmanoc exterior & Peninsula.
Apenas o refere, brevemente, a propésito das cruzadas e do aparecimento do
movimento alméada.

O CM, apesar de pouco dizer, inc%rre em erros como ¢ da atribuig8o
j4 referida das conquistas da Arabis, Siria, Mesopotémia e Africa a Maomé.
Fala do Califa como sendo o "sult8o babilénico" (185), dos soldados mugulmanos
como tendo vindo da Africa e da Babilénia (186), e confunde os almorévidas
com os almobadas (187).

Rodrigo mostra conhecer bem melhor o mundo mugulmano: refere-se a
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quinze dos dezoito primeiros califas e a dec0iio dos vinte primeiros
governadores da Hispénia (188); utiliza a terminologia érabe, acompanhada da
respectiva traduclo, para falar de cargos ou titulos politicos como Almunacer
Lenidellae (al-Nasir 1li-din All&h), Amiramomelin (amir al-mpu'minin) Alhagib
(al-Hajib) isto &, vice rei.

Entretanto, certamente para se adaptar a mentalidade e linguagem
popular, Rodrigo diz que "o califa & o papa dos mouros" (189) e fala das
provincias &rabes com uma linguagem totalmente ultrapassada, recebida da
geografia greco-romana:

‘A Iconia, capital Iconium; a Lystria, capital Lystris; a Caldeia, capital
a destrufda Babilénia, a Assiria, capital Ninive; a Medeia, capital
Hechatane; a Hyrcénia, capital Antiolos,,, a Ardbia, capital Baldac* (190},

O arcebispo de Toledo encontrava-se numa situagBio privilegiada para
poder caracterizar o tipo de rela¢Bes existentes entre o cristianismo
reconquistador da Peninsula e os povos islmicos em retrocesso para o Norte
de Africa. Era um homem culturalmente superior, perito nas letras &rabes e na
religio islémica, de que fez traduzir vérios livros, entre os quais o Coré8o,
levado a cabo pelo seu arcediago Marcos; politicamente influente no xadrez dos
reinos peninsulares; diplomaticamente bem implantado nas cortes de Aquém e
Além-Pirenéus; militarmente experiente pelas guerras em que tomou parte
efectiva como conselheiro e impulsionador do espirito cruzado. N&o é por acaso
que os cronistas no-lo apresentam com o Santo Lenho, a incutir &nimo aos
combatentes e a dar & guerra reconquistadora o cunho de guerra santa. Podia
ter sido um mentalizador no campo do didlogo islamo-crist8o, corrigindo as
deturpacles das lendas que visavam atear a luta ideolégica que, por sua vez,
alimentava a luta armada. Poderia ter contribuido para a integrag80 pacifica
da populac8o mourisca na comunidade hispanica, demograficamente depauperada

por lutas de séculos. Mas preferiu ceder parcialmente ao espirito de cruzada,
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que se aproveitou de todos os meilos, mesmo da falsificagBio da doutrina e
moral islémicas, tanto ao gosto da “plebela opinio*.

A PCG, repete, as vezes Ipsis verbis e acriticamente, as informagdes
de Lucas de Tuy e de Rodrigo de Toledo, e aproveita materiais colhidos de
fontes épicas e da experiéncia entfio vivida na sociedade em mutac8o. Assim,
aplica ao mundo mugulmano o esquema de organizag8o social e bélica em que os
cavaleiros e nobres desempenhavam um papel preponderante ao lado dos reis. E
a imagem e semelhan¢ca do que se passa no mundo bcristﬁo de ent8o que o
cronista fala do campo mugulmano. Barcai apresenta um exemplo frisante desta
contaminag8o sécio—mental:

to juramento de bay<as que os fiéis prestam ao califa & explicado como o

*juramento de vassalos"y,
E interessante notar o facto de o historiador des\se tempo, Ibn <Idaril
qualificar a homenagem do vassalo como bay<a. E tal;xbém pela aproximag¢8o
analégica das duas sociedades que traduz a express8o amir al-mu'minim por
"Senhor dos outros senhores" e que o califa é simplesmente chamado o “papa
dos mouros"” (191).

A andlise que faz da administrag8o isldmica é bastante mais correcta
e corresponde & transi¢8o de esquemas, cargos e fun¢Bes administrativas para
a sociedade crist#, muitas vezes expressos pelas préprias palavras érabes
adaptadas ao léxico latino ou ao vernéculo (192),

Depois desta incurs8o & cronografia hispdnica latina, para nela
detectarmos a imagem isladmica que a Hispénia da Reconquista foi moldando
através dos séculos, estamos em condi¢des de abordar a literatura religioss,
por natureza mais serena e melhor informads, mas frequentemente contaminada
pelo espirito exaltado dos nossos cronistas e pelo irrealismo das cangBes de

gesta que passaram a circular Aquém-Pirenéus, & procura do contexto

histérico-geogridfico que as fez nascer.




)

(2)
(3)
(4)

(§)

(6)
n

(8)
(9)
(10
an

(12)
(13)
(14)
(18)
(16)
an

(18)
(19)
(20)
(21
(22)
(23)
(28)
(25)
(26)
(27)

- 248 ~
NOTAS

Chronica Albeldensis, ed, GOMEZ MORENO, Las Primeras cronicas de la Reconguista,
‘Boletin de la Accademia de la Historia", ¢, 100 (1952), p, 604, Tivemos presentes
tanbén as edigles de A, HUICI, Crdnicas latinas de la Reconguista, Valéncia, 1913,
T.1, pp,114-196 e AL, 1,129 cols, 1123-1146,

Chronica Prophetica, ed, GOMEZ MORENO, a,c, pp,622-628,

Rot,, ed, GOMEZ MORENO, a,c¢,, pp.609-621,

Cronicon Sebastiani, ed, A, HWIICI, o, I, pp,196-239, AL  vol, 129,
cols, 1111-1124,

Cf. RON BARKRI, C(ristianos y Musulmanes en la Espafia Medieval, Madrid, Ediciones
Rialp, S.A,, 1984, pp, 52-53,

(A, ed, GSmez Moreno, p, 601,

“Nefandus Mahomat in Africam nequitiam legis stultis populis praedicavit" (4 ed,
PL, col, 1135,

Sed adhuc perfectua erit quod Dominus placuerit®, Jb,, col, 1142,

CP & ¢, p.623,

CP, e, c,, pp.622-623,

REINHART DOZY, Recherches sur ['histoire et la littdrature de !'Espagne, Amsterdanm,
Oriental Press, T,1, p.29,

Ahbdr Majeu<d, ed, LAFUENTE Y ALCANTARA, Madrid, 1984, p,134,

€8, PL, col, 1123,

Rot,, p,620,

F. J, SIMONET, o,c, II, p,162,

CF, e c., pp,622-623,

S, ISIDORO, De Origine Gothorum, ed, CRISTOBAL RODRIGUEZ ALONSO, Las Historias de
los Godos, Vandalos y Suevos de lsidoro de Sevilla, Leon, 1975, p,172,

S, JERONIMO, Hebr quaest, in Gen,, 72, 11,

CP, ec,, p 622,

CA, P L,, col, 1144,

CS, AL, col,1116; cf, Rot,, e.c,, p,613; CA ed,, PL,, col 1136,

Rot,, l.c,

¢s, AL, col, 1117,

C4,, ed, GOMEZ MOREND, o,¢,, p,602,

/b,, p,601,

Rot,, pp.614~615; (S, e,c,, col, 1116; (A, 8, ¢,, p,60

CA, PL,, col, 1135,




(28)
(29)
(300
(3N
(32)
(33)
(34)
(38)
(36)
(37)
(38)
(39}
(40)
(41)
(42)
(43)
(44)
(45)
(46)
(47)
(48)
(43)
(50)
(5H)
(52)
(53)
(54)
(85)
(56)
(87)
(58)
(59)
(60)

(61)

- 249 -

Ib,, col, 1143, Rot,, p,615,

Cf. ROM BARKAI, o,c,, p.33, n,21,

CA, ed, PL, col,1143; (P, e,c,, p.624 o 622,

CA, ed, AL, col, 1142,

Rot,, p.81Z,

Ib,, p, 618, (8, ed, PL cols, 1120-1121, (A, ed, AL, col 1137,

Rot,, p.620; CS, ed. AL col, 1122,

Rot., p.613,

Ib,, p.612, (S, ed, FPL col, 1115,

(3, ed, AL, cols, 1115-1118,

Rot,, pp.613~614; (S, ed, FPL, cols, 1116-1116,

C4, ed, PL, cols, 1138-1139,

1b,, col, 1136,

C4, ed, PL, col 1142, ct, (S, ed, PL, col, 1115,

CA, ed, FPL cols, 1135 e 1138,

Rot,, p.619,

CA, ed, PL, col 1137, Rot, p.616; (S, ed, AL col 1119,

Rot, p.611; (5 ed, PL col, 1114,

Rot,, p, 616,

Chronicon Sampiri Asturicensis Episcopl, ed, A, HUICI, o,c., 1 pp.240-305,
Crénica do Pseudo-Isidoro, in "MGH", Berlim, 1894, vol, IX,

C, Samp,, e,c,, pp,244-246,

Ib,, pp.248-254,

lb,, p.252,

FL, T,126, cols,696 e 717,

lb,, col, 816,

C, Samp,, pp,260-262,

lb,, p, 288,

Ib,, p.276,

lb,, p.302,

Ib,, p.282,

1b,, p, 304,

Historia Silense, ed, A, HUICI, 0.4, I, pp.1-169; ed, PEREZ DE URBEL y
RU{Z-ZORILLA, Madrid, 1955; ed, E, FLOREZ, Fspafa Sagrada, %, 16 (1763), pp, 264ss,
Chronicon Regium Legionensium ed, A, HUICI, o.¢c,, T,1,, pp.306-337; C(rdnica del
obispo Pelayo, ed, E. FLOREZ, o.c,, vol.14, pp, 458-475; ed, B, SANCHEZ ALONSO,

Crénica del obispo Pelayo, Madrid, 1924,




(62)
(63)

(64)
(65)

(66)

(67)

(68)
(69)

(70)
(n
(72)
(73)
(74)
(7%)
(76)
an
(78)
(79)
(80)

(8N
(82)
(83)
(84)
(85)
(86)
(87)
(88)
(89)

- 250 -

Historia Compostellana ed, E, FLOREZ, o,¢,, vol,20,

/ﬁstorié Roderici Campl Oocti, ed, MENENDEZ PIDAL, La fspafa del Cig t, 11,
Barcelona, 1975, pp,921-971,

J, PUYOL, Las crénicas andnimas de Sahagun, Madrid, 1920,

Chronica Adelfonfi Inperatoris, ed, E, FLOREZ, 0,¢,, vol,21; ed, LUIS SANCHEZ
BELDA, Crdnica Adephogsi Imperatoris, Madrid, 1959, ed, A, HUICI, o,c,, vol, I,
pp. 171ss, £ esta a edigfo que citamos,

Crénica Najerense, ed, Antonio Ubieto Arteta, Valéncia, 1966 (Textos
Medievales), 15,

M, SERRANO Y SANZ, Cronicén Villarense (Liber Regum), in “Boletin de la Real
Academia Espaflola®, vol V1 (1319), pp,192-220; VII (1921), pp,367-382,

Ib,, p,207,

“,,. homicidae, malefici, fornicatores, adulieri, latrones, scelerosi, raptores,
sacrilegi, incantatores, arioli, fures odioso, apostatae exorcati®; AH(, pp,128-129,
Ib,, p, 134, cf, RON BARKAI, o,c,, pp,123-124,

HC, pp.88-89,

16,, pp,352-353,

16,, .73,

Ib,, p, 67,

CN, p. 116,

HS, p.8,

16, , pp, 14-16,

16,, pp.14, 16-18,

Ib,, pp, 40-42,

Ib,, p, 40, Encontramos esta edigdo em crénicas francesas da época, tais como em
ADEMARUS CHABBANNES, Cronica, ed, J, CHAVANON, Paris, 1897, p.68, AHistoria Karoli
Nagni et Rotholand! ou Chronigue du Fseudo-Turpin, ed, C, Meredith-Jones, Gendve,
1972, <f, RON BARKAl, o,c¢,, p.150, n,16,

RON BARKAI, o.c¢,, p.110,
HS, p. 22,

lb,, p, 24,

Ib,, p, 46,

16, p. 132,

1b,, pp,48; 38-40,

16, p, 48,

1b,, pp,134-136,

1b,, p,56,




(90)
(91)
(92)
(93)
(94)
(95)
{96)
(97)
(98)
(99)
(100)
(on
(102)
(103)
(104)
(108)

(106)

(107)

(108)

(109)

(110)

(mmn

Ib,, p,104,

Ib,, p, 132,

Ib,, p. 176,

16, p.70,

1b,, p.50,

Ib,, p. 74,

1, p.22,

1b,, p. 40,

Ib,, p.46,

b, p. 14,

lb,, pp.32-34,

Ib,, pp,36ss,

Ib,, pp,34-36,

b, p.70,

CAl, p, 170,

LUCAS TUDENSIS, Chronicon Mundi, (CN) ed, ANDREAS SCHOTT, AHispaniae [llustratae
Scriptores, t, IV, pp,1-116, Francfurti apud Claudium Marinum, a, MDCVIIL} trad,
cast, do séc, XV, ed, J, PUYOL, Crémica de Espaffa por Llucas, obispo de Tuy.,,
preparada y prologada por Julie Fuyol, Madrid, 1926,

RODRIGO JIMENEZ DE RADA, Rerum In Hispania Gestarue Chronicon, (H, 6,) in Rodericus
Yimenius de Rada, Opera (reimp, facsimilada de 1793), Valéncia, 1968, pp,1-208
(Textos Medievales, 22); ed, A, SCHOTT, o.c,, t.1, Francfort, 1579, pp, 148-289;
Crénica latina de los reyes de Castilla, (CLRC), ed, M, * DESAMPARADOS CABANES
PECOURT, Valéncia, 1964; ed, 6, CIROT, Chronigue latine des rois de Castille
jusqu'en 1236, sep, de "BH, Bordeaux, Féret 1913; Crdnica latina de los reyes de
Castilla ed, LUIS CHARLO BREA, Ciadiz, 1984,

Primera Cronica General de Espafla que manddé componer Alfonse X el Sabio, (PCE) ed,
MENENDEZ PIDAL et ALLII, 2 vols, Madrid, 19585,

RODRIGO JIMENEZ DE RADA, AHistoria Arabum (HA) in Rod, Xim, de Rada, opera
pp, 242-283; ed, José Lozano Sanchez, Universidade de Sevilha, 1974,

Gesta Comitum Barcinonensiuw (6CB), ed, L, BARRAU DINIGO i J, MASSO TORRENTS,
Barcelona, 1925,

Chronica o comentaris del rey en Jauwme Primer, Rey d'Aragds, de Nallorca y de
Valencia, conte de Barcelona, d'Urgele y de Montpeller, Feta y escrita per aquel en

sa llengua natural (CJF) Barcelona, 1875, Tradugdo latina revista e aumentada por
Pedro Marsilio, trad, cast, de M, FLOTAS Y A, OE BOFARULL, Aistoria del rey Don
Jaime I, Madrid, 1848,




- 262 -

(112) A, pp, 53-54,

(113)  Deturpacdo de Rasil (profeta),

(114) (A, p, 54,

(118)  H4, p.9,

(116)  PC6, n,466; cf, JORD DAMASCENO, Oe Haeresibus, ¢, 100/101, P6,, 94, col, 764,

(117)  PC6, n,469; HA pp,4-5,

{118)  PC6, n, 475,

(119)  7b,, n, 478,

(120)  7b,, n, 478,

(121) (N, p.54,

(122)  Cf, ALVARO, L, 23, (SN, pp.296-297,

(123)  Cf, JOAD DAMASCEND, o,c,, col,769; ALVARD, o,c,, CSM, p,299,

(124)  PC6, n, 485,

(125)  Cf, ALVARO, o,c,, 1.c,

(126)  PC6, n, 486,

(127) K4, pp.7-8, Alvaro, num contexto bastante proximo e de acordo com fan, 7~8, atribula
2 conquista ao “undécimus cornus® o ndo a Naomé, IL, 25, p,300, H4, p.8: “fraude
pocius quam uirtute®; ALVARO, /,¢.: *non potestate set dolo*,

(128)  FC6, n, 486, cf, A4, p. 8 “fraude pocius quam uirtute®; ALVARO, /,c,: non protestate
set dolo”,

(129)  PC6, n, 486,

(130) /b, n,493; cf, ALVARO, o,c,, 25, pp,298-299,

(131)  PC6, n, 493,

(132) Is,, l,¢,

(133)  PC6, n, 472, (A, 1,c,

(138)  PC6, l.c,; HA p.13,

(138) A4, p.9; PCG, n, 488,

(136) K4, p.9, PCG n 488, LS, nn,130-131; E, CERULLI, Il "Libro della Scala®, Cittd del
Vaticano, 1944, pp, 150-153,

(137) KA, p, 1}, PCE, n,489,

(138) L8, n,127; A4, pp,11-12; PCG, n,489,

(139)  PC6, n,478; CA p, 53,

(140) (AN, p.53,

(141) KA, p.5,

(142) (A, p,53,

(143) KA, pp,5 e 13,

(144) (N, pp,53-54; HA p.5,




- 253 -

(145) (N, p,54;, HA pp,5-6 e 13,

(146) (N, p. 54,

(147) KA, p. 13,

(148) 0 (M mistura a lenda muculmana do envenenamento por Zainab com a lenda cristd da
promessa da ressurreigdo, £ possivel que tivesse utilizado como fonte a naticia de
Lérida inserida no LAN de Euldgio de Cordova, jé referida,

(149) A4, pp, 4-5,

(150) /b, pp.9-12,

(181) b, pp. 7ss, cf, CN p.53,

(182)  HA, pp.8-9,

(183) (M, p, 54,

(154)  BERNARD RICHARD, a,c,, pp,115-116,

(158) (A, p, 54,

(156)  Cf, CLRC, pp.99-100,

(157)  H6, in, dpera p.71,

(158) (A, p. 104,

(15%)  Ib,, p.107,

(160) A6, in dpera, p,69,

(1e1y 10,, b, p.42,

(162)  RON BARKAI, o,c¢,, p.223,

(163)  H4, p.5,

(164) (M, pp.71, 74, 76 e 89, H6 in Opera, p,75,

(165)  PC6, n, 824,

(166)  (LRC, p.62,

(167) (6, in Opera, p,168,

(168)  CLARC, p, 14,

(169) [b,, p. 34,

(170)  CLRC, p.32,

(171) (6, in Opera, pp,176~184; PC6 n, 1018,

(172)  CLRC, p. 31,

(173)  PCE n, 1019,

(174) Ib,, lc¢,

€175) Ib,, l¢,

(176)  PC6, n, 1013,

am i, lc,

(178)  Ib,, n,698,

(179)  Ib,, n,1037,




(180)
(181)
(182)
(183)
(184)
(188)
(186)
(187)
(188)
(189)
(190)
(191)
(192)

- 254 -

CLRC, pp,15-16,

FC6, n, 698,

b, 1¢, ‘

b, n1016, -

H6, in dpera, pp,136-138; cf, RON BARKAI, o,¢,, p,218,
CLRC, p. 71, '
1b,, p.82,

18,, p, 10},

B. RICHARD,, o.¢,, p.129,

Ap, R, BARKAI, o,¢., p, 238,

HA, op,22-23,

RON BARKAI, o,¢,, p, 238,

ID,, Zb,, pp,238-239,




CAPITULO V

A IMAGEM ISLAMICA NA
LITERATURA DOUTRINAL HISPANICA

A medida que a Reconquista avangou pelo solo de al-Andalus e as
hostes crist8s enfrentaram as mulgumanas, primeiro em situacfo de
desvantagem, depois na relaglo igual para 1igual e, finalmente, com
superioridade bélico-politica, processou-se, paralelamente & forca das armas,
um movimento de sensibilizac8oc dos dirigentes eclesiais e civis e de
mentalizacfo das massas populares para aderirem & empresa da expuls8o
definitiva dos mulgumanos da Peninsula Hispénica. Fora desta, o movimento
anti-islamico ganhou também cada vez maiores proporcles e foi materializado
nas cruzadas, que atingiram o estado de satura¢So em meados do século XIIL

Esse movimento de sensibilizaclio e mentalizagZo incarnou em obras
de caracter teolégico—apologético, que assumiram o papel de dar a conhecer o
isl%o no seu fundador, na sua doutrina e noa seus adeptos, e de criar nos
leitores uma atitude de rejeig#io.

E a esse “Corpus" de obras de didlogo religioso islamo—crist8io,
hispénico e medieval, que se fol constituindo lentamente e atingiu o seu ponto
mais alto, no século XIII, com as obras de Raimundo Marti, Raimundo Lulo e
Ricoldo da Santa Croce, mas que se prolongou muito para além da Reconquista e
das Cruzadas, que consagramos este capftulo. Ele € vm cownflewenio -8
andlise sistemdtica das crénicas crist8is hispénicas, que se fizeram eco da
mesma problemdtica e, através dela, exaltaram os feitos dos heréis e dos
povos de que nos legaram a histoéria.

A génese deste "Corpus" de conhecimentos hispénicos sobre o 1isl¥o

processou~se, como Jj& vimos, logo a partir da invasfio érabe da Peninsula




- 256 -

Ibérica e acompanhou a convivéncia, umas vezes tolerante, outras agressiva,
dos cristfios com os mugulmsnos, quer em terras de al-Andalus, quer nas dos
reinos independentes do Norte.

S80 marcos ainda indefinidos deste “Corpus” aé cronicas de 741 e
754 e, com uma estruturacBo e radicalizac8io cada vez malores, as obras dos
mocdrabes cordoveses do século IX, bem como as obras e narragfes importadas
do Oriente ao longo dos séculos. Alguns destes foram j& por nés analisados.

Todas essas obras passaram a fazer parte do patriménio cultural
crist8o hispénico e ocidental. Fol a partir delas e da continuada convivéncia
com os mulgumanos e com suas fontes religiosas que, numa procu:a cada vez
maior de verdade e eficAcia polémica, os autores cristSos posteriores
construiram novas sinteses. Sem as andlises e sincreséé anteriores n#o teriam
sido possiveis aquelas.

Isto significa que 86 percorrendo a histéria e o conteido do didlogo
religioso islamo-crit8o hispanico anterior poderemos compreender as obras dos
séculos XIII e seguintes. Mais tarde, teremos a oportunidade de constatar que
o célebre Tractatus contra Machometum, de Raimundo Marti, para o qual
converge todo este estudo, é o ponto de chegada de uma longa caminhada
histérico~polémica. Assumida essa caminhada por um homem que, sendo catal8o,
tinha assimilado, a partir de dentro, a lingua e cultura islémicas, surgiu essa
grandiosa obra-sintese, que servir de “cartilha" apologético-polémica aos
pregadores crist8ios em terras do 1sl8o e de ponto de partida para novas
sinteses.

Neste capitulo vamos, pois, analisar as obras ou excertos de obras
de diglcgo islamo-cristdo implantadas na Hispénila, onde se foram acumulando e
transformando em fontes sempre renovadas de didlogo, até provocarem o
aparecimento da obra-prima que fol o Tractatus contra Machometum. Excluimos

desta andlise os autores ja4 tratados anteriormente, nomeadamente as obras dos
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mogarabes cordoveses do século IX, e as de cidlogo religioso oriental (1)
Destas, além das JA4 analisadas no capitulo “As fontes do didlogo
islamo-crist&o hisp&ﬁico", trataremos aqui uma obra cuja traducSo latina
exerceu uma influéncia extraordinéria sobre os autores crist8os de Aquém e
Além-Pirénéus. Trata-se da Choronographia de Teo6f anes; Deixamos para o
proximo capitulo as numerosas obras de cronograf m\ﬁ%&nica pois, pela

imagem sul generis que nos legaram do islfo, merecem um tratamento especial.

1. A Chronographia de Tedfanes - Anastécio

Escrita, como j& vimos, por Te6fanes, o Confessor, entre o8 anos
780-820, e traduzida pelo bibliotecério romano, Anastécio, por volta de 886,
esta obra insere, a propésito da noticia da morte de Maomé, no ano 622 (sic),
212 do reinado de Heréclio, um resumo do que ent8o se conhecia, em Bizaéncio,
acerca do islfo (2).

Trata-se de uma fonte séria e bem documentada, de que os escritores
ocidentais receberam, directa ou indirectamente, informagles sobre Maomé e 0S8
inicios do islamismo.

Segundo Te6fanes, Maomé nasceu numa notabilissima tribo da estirpe
de Abra8o, através de Ismael. Orféio e pobre, pbs—se ao servigo de uma sua
parente vidva e rica, “Chadiga", que O encarregou de apascentar camelos e de,
com eles, ir comerciar ao Egipto e & Palestina. Caiu de tal maneira nas boas
gragas da patroa, que com ela acabou por casar. Esse casamento
proporcionou-lhe riquezas que O haviam de tornar conhecido e importante.

Nas suas viagens & Palestina, entrou em contacto com o0S judeus e
crist8os, de quem recebeu alguns dos escritos sagrados. Entretanto, foi
atingido por ataques de epilepsia (comitiall morbo), o que entristeceu
sobremaneira a esposa. Para a acalmar, Maomé falou-lhe da aparigfio do anjo

Gabriel; segundo ele, a visfio era de tal maneira intensa que o seu espirito
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ficava perturbado e o corpo cafa por terra.
HadIja recorreu entfioc a um monge seu conhecido, um hereje exilado
por causa dos seus erros, que a tranquilizou dizendo-lhe:

‘Ele proclamou a verdade, Com efeito, este anjo é o que & enviado a todos
0s profetas”,

A esposa acreditou e proclamou as mulheres da sua tribo que o
marido era um profeta. A noticia passou das mulheres aos homens, a comegar
por AbT Bakr, que lhe havia de suceder.

Esta "heresia" espalhou-se pela regifio de Yatrib; seguidamente, foi
levada através da guerra, primeiro ocultamente, durante dez anos, depois pela
forga das armas (armorum vi) durante outros dez; finalmente, através da
pregacfo, durante mais nove anos. Os pontos fundamentais da sua doutrina s8o:

= @ Jihad: "Quem matar o inimigo ou por ele for morto, terd como préaio
o Parafso” (3);

-~ o0 Paraiso consta de alimentos corporais, de bebidas e
prazeres sexuals. Nele existem um rio de mel, outro de vinho
e outro de leite.

"0s contactos com as mulheres sfo muito mais nobres que o8 deste mundo,
na sedida em que garantem um prazer didrio e permanente, Disse ainda
outros géneros de excessos loucos*,

Além disso, ensinou que se devia ter compaix8o do préximo e

.

ajudar os que sofrem a injuria.

2. Os Didlogos de Pedro Afonso

Com Pedro Afonso (1066-1110), o Ocidente crist&o recebeu um nacleo
de informacSes seguras acerca de Maomé e do islamismo (4).

Judeu aragonés, de nome Moisés Sefardi, foi baptizado na festa de
S. Pedro e S. Paulo, em Huesca, tendo como padrinho Afonso I de Aragfio. Em

homenagem ao Principe dos Apéstolos e ao padrinho, tomou o nome crist&o Pedro
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Afonso (5).

Foi Médico dos reis Afonso I de Araglio, Afonso VI de Castela e
Henrique I de Inglaterra.

Poliglota, além do hebraico, conhecia profundamente o érabe e o
latim. Disso s testemunhas as tradugBes das tébuas astrondmicas de
al-Hwarizmi e da Disciplina clericalis, obra original &rabe, talvez da sua
autoria. A Disciplina clericalis é uma colecténea de apdlogos de origem ou
inspirag8o &rabe, que exerceu grande influéncia sobre a literatura do Ocidente
medieval.

A sua obra fundamental no campo do didlogo religioso s&o os Dialogi
in quibus implae Judaeorum opiniones evidentissimis cum naturalis tum
caelestis philosophiae argumentis confutantur (6), ou, mais simplesmente,
Dialogus Petri cognomento Alphonso, ex iudaeo christiani et Moysi 1udael, ou
ainda, Petrus Alfunsi Dialogus.

Foi escrito entre a sua convers8o (1106) e a morte (1110), com dois
objectivos, que explicita no Prefécio: justificar racional e teologicamente a
sua ades8o ao cristianismo e proclamar a superioridade da religifio cristd face
ao judaismo e ao islamismo.

Os doze titulos que integram a obra s#o a express#o do itinerério
religioso e doutrinal que o autor percorreu desde o judaismo até ao
cristianismo, itinerério personificado nos dois interlocutores que s8o como
que duas faces de si préprio: Moisés, o judeu que ele fora, a questionar, e
Pedro, o crist8o que ele é, a responder. E , ha quase totalidade, um didlogo
entre a Sinagoga e a Igreja.

E neste contexto que aparece o titulo V, dedicado ao islamismo: De
. Sarracenorum lege destruenda et sententiarum suarum stultitia confutanda.
Como o resto da obra, este capitulo é um diélogo ficticio em que o

judeu (Moisés), em vez de lamentar a troca da sua religifio pelo cristianismo,
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como seria de esperar, critica o crist#o pelvo {acto de este, ao deixar o

Judaismo, n8o ter optado pelo islamismo:

‘Admiro-me como, tendo abandonado a fé paterna, escolheste a dos cristSos

e ndo a dos sarracenos, [,,,] com 0s quais foste criado e conviveste, cujos

liveos leste, cuja lingua conheces® (7),

Moisés expBe longamente as aparentes vantagens da opgéo pelo

islamismo, que mostra ser conhecido de ambos e de que expbe um resumo

bastante aliciante. Trata-se de uma "lei fécil® (larga) e "fundada na raz&o

imutével”, com preceitos perfeitamente exequiveis:

as cinco orag¢Bes diérias com as respectivas ablugSes;

a profiss#io de fé na unicidade de Deus e na miss8io profética
de Maomé;

0 jejum do KRamaddo e a sua comutag8o nos casos de doenga e
de viagem;

a peregrinac8o anual a Meca, integrada pelo rito da
exorcizacio do demoénio, que consistia em langar pedras para
trés, por entre as pernas, e pela evocagio da lenda que
relaciona esse lugar de orac8o com Ad&o, Abrah80 e Maomé;

a legitimag8io legal religiosa da Jih&d e do censo;

as interdi¢Ses alimentares da carne de porco e do sangue;

a poligamia e o repudio;

uma série de leis judicials e penais, entre as quais a
interdic8o absoluta do vinho, que é o estimulante e a origem
(fomes et seminarium) de todo o pecado;

uma descrigfio aliciante do paraiso ou "“jardim de delicias"
com frutos e alimentos raros; com dgua, leite e vinho em

abundéncia; com as jovens hari-s, sempre disponiveis e sempre

virgens;
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- a libertag#o dos pecados para .0GOs 0§ que, no dia da morte,
acreditarem em Deus e em Maomé (8).

Ante todas estas vantagens, atribufdas aos mulgulmanos e conhecidas
de Pedro desde crianga, Moisés exterioriza a sua estranheza pelo facto de
aquele ter preferido a religifio cristd a isléamica (9).

A resposta de Pedro constitui uma longa justificacBo da sua n#o
adesfo ao islamismo, fundada na refutagSo dos argumentos de Moisés e na
exposic8o das grandes razBes que tornam o islamismo inaceitével por parte
daqueles que o conhecem doutrinal e vivencialmente.

As breves intervengbes de Moisés ao discurso de Pedro s8o um mero
processo légico-literério que facilita uma exposicso orientada das ideias
mestras, urdidas a volta de um esquema que tem como objectivo provar que
Maomé n&o foi um verdadeiro profeta. Esse esquema é explicitado no decurso da
exposig80, quando Pedro diz: “Indicia namque veri prophetae sunt:

- probitas vitae
- miraculonum exibitio
- dictorum omnium firma veritas" (10).

Toda a argumentac8o de Pedro gira a volta deste triplice indice da
verdadeira profecia, tal como, cerca de um século e meio depois, faré o autor
do Tractatus contra Machometum, acrescentando-lhe um quarto (11).

1) A probidade da vida de Maomé é seriamente controvertida por
Pedro. Os argumentos s&0 muitos e variados:
- a sua juventude foi ensombrada pela idolatria tribal;
- os estratagemas de que se serviu para ascender socialmente,
com vistas A realeza, foram o casamento com a vidva rics,
HadIja,a simula¢o da sua miss&o profética e a intervenclio de
dois juizes samaritanos, Abdias e Cahbalahabar (<Abd All&h

Ibn Salam e Kasb al-Ahbar) e de um certo arquidiacono
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Jacobita condenado como hereje peio concilio (12);
- & sua vida moral fol caracterizada pela violéncia, pela
sensualidade, pelo desregramento sexual e pelo
adultério (13).
2) A negacfo do poder miraculoso de Maomé processa—-se a partir
do elenco dos milagres que os mulgulmanos lhe atribufam na Peninsula Ibérica
e de que Moisés, explicitamente, se faz eco. Esse elenco & o seguinte:

= a proclamac8io do poder miraculoso feita pelo boi Doregele;

a divis8io e introduclio das duas partes da Lua pelas suas
mangas;
- a fertilizagBio lactea da mama da ovelha tocada pela sua méo;
- © abaixamento dos ramos da figueira para que ele pudesse
matar a fome;
-~ & adverténcia feita pela espddua da ovelha [ assada ] de que
a n8o comesse porque estava envenenada: "Ne comedas, quia
sum invenenatum",
Pedro retira aos factos miraculosos apresentados por Moisés a sua
autenticidade histérica, apelando para a inverosimilhanca decorrente da prépria
palavra de Deus a Maomé:

'0 Senhor disse-me; Nfo te permito fazer milagres porque temo que entres ea
contradicdo com eles, como os outros profetas” (14),

3) A verdade da doutrina de Maomé & duplamente rejeitada por
Pedro. Em primeiro lugar, retoma ponto por ponto (verba verbls, mandata
mandatis), os pilares islémicos expostos por Moisés, para os relativizar e
provar que n8o est8o fundados na "raz#o imutével™:
- as cinco oragBes didrias n8o passam de um intencional
meio~termo entre as trés judaicas e as sete cristés;

- mais importante do que a purifica¢gfo corporal ritual, & a
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dele, uma lei
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purificagBo interior. Aquelda era  caracteristica dos
adoradores de Vénus que, a0 preparar—se para rezar, tomavam
atitudes efeminadas;

nada aproveita jejuar durante o dia, para, depois, comer boas
carnes e iguarias, trés ou quatro vezes durante a noite, e se
imiscuir com as mulheres;

a peregrinacfc a Meca é um residuo da idolatria com que a
Ka<ba esteve sempre conotada. Maomé n8o teve coragem para a
banir radicalmente, pelo que permitiu a inserc¢8c na parede de
uma imagem de Saturno, de que exteriormente se vé apenas o
dorso, e outra de Marte, enterrada, com uma pedra sobreposta.
S&c estas pedras que os devotos beijam religiosamente. A
ridiculariza¢8io do rito de atirar pedras para a rectaguards,
fazendo—as passar por baixo das pernas, fundamenta-se no
facto de que os deménios n#io s8o esconjurados com pedras
mas com o nome de Deus (15)

a Jihad, expressa pela lei da imposic8o da rapina, do
cativeiro e da morte até que as pessoas acreditem ou paguem
o censo (16), n8o é querida por Deus e contradiz o préprio
Cor#io, como se depreende das sete citagBes que transcreve
para mostrar que a violéncia deve ser substituida pela
mansid8o (17).

contradico corénica, detectada por Pedro, é laconicamente

justificada por Moisés, mediante o principio islémico da abrogac8io. Através

corénica pode anular aquelas que cronologicamente lhe s#o

Pedro controverte ainda esta justificac#io, dizendo que o Cor8o

no fol escrito por Maomé mas sim pelos seus Companheiros, apés a morte

daquele, sem ser hoje possivel saber quais sfio as leis mais antigas e as mais
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recentes.
Seguidamente, Pedro passa em revista uma série de leis e doutrinas,

para as rejeitar:

2]

proibicio da carne de porco;

- a institui¢8o da poligamias;

|
[* 4

legitimag8o do repudio;

1
[+ ]

aceitag¢8o do adultério;

- a absteng8o do vinho, para que n8o acontega que, embriagados,
os companheiros provoquem a ruina do povo" (19);

- a concepclio materialista e hedonista do paraiso corénico n&o
pode comprovar-se racionalmente, J4 que, separada a alma do
corpo, este se decomple nos "quatro elementos", de acordo
com a doutrina de Empédocles, t80 glosado na Idade Média. O
Sabio (sapiens) n#io pode aceitar semelhante doutrina (20).
Ela ajusta-se, no entanto, aos homens do tempo de Maomé, sem
lei, sem Escritura, ignorantes de todo o bem, excepto a
milicia e o arado, sedentos de luxﬁ_ria, inclinados &
gula” @1).

A dltima interveng8o de Moisés apela para a protecg8io de Deus como
explicacBo da adesfio das multidSes a Maomé. Este argumento foi muito’
utilizado, ao longo dos séculos, quer pelos mugulmanos, quer peloé cristéios e
judeus para provar a autenticidade das respectivas religifes. O principio
apologético subjacente ao facto de que Deus protege a verdade e os homens
que a veiculam e, de um modo especial, os verdadeiros profetas, &€ factualmente
aplicado por Pedro a Maomé para provar que ele n8o teve essa protecc8o
divina. Os factos comprobativos do abandono de Deus em relac8o a Maomé, que
viriam a ser aproveitados por autores posteriores, s8c os seguintes:

© - Maomé foil muitas vezes derrotado e chegou a partir os
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dentes numa batalha (22);

- contra a predig8o de que havia de ressuscitar e subir ao
Céu, trés dias ap6s a morte, o seu corpo corrompeu-se e foi
sepultado.

Destes factos conclui Pedro que “podemos reconhecer que nem ele foi
verdadeiro profeta nem as suas palavras foram verdadeiras" (23).

Os cristSos e os judeus estBo de acordo com esta conclus8o que
documentam com a mentira de Maomé ao afirmar que "eles n8o mataram nem
crucificaram Cristo, mas lhes pareceu" (24). E esse o sentido da orac8o final
em que pede a Deus que o liberte do erro de Maomé.

A obra de Pedro Afonso influenciou profundamente o diélogo religioso
islamo-crist&o posterior. Essa influéncia & palpével em obras como o TCM e a
Contrarietas Alpholica, cujo copista do século XVII o transcreve, ap6s o
Explicit, como se fosse um capitulo suplementar, o XIII. Ricoldo e Pedro de

Pennis deixam também transparecer a influéncia de Pedro Afonso.

3. Pedro, o Venerdwel, e o "Corpus cluniacensis”

Um dos vultos mais salientes no campo do didlogo islamo-crist&o de
todos os tempos foi, certamente, o abade de Cluny, Pedro, o Venerédvel. A sua
importancia advém-lhe daquilo que escreveu e, sobretudo, da nova
perspectiva¢8o e dinémica que imprimiu ao problema, oferecendo, como
alternativa v4lida & luta armada entre crist8os e mulgulmanos, o didlogo e
discuss8o aberta dos diferendos de ordem religiosa que serviam de base
ideolégica & jihdd islémica e ao espirito cristdo de cruzada.

A via do diflogo com os mulgumanos é bem explicitada por Pedro, o
Venerével, quando diz: -

*Digo que vos ataco, nfo como frequentemente fazeam 0s nossos, COm as armas,

sas com palavras; nfo com a violéncia, mas com a razdo; ndo com o Odio, mas
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com o amor" (25),

Em 1141, é ele quem no-lo diz, veio & HispaAnia como visitador dos
conventos da sua ordem. Aqui se encontrou com "Dom Afonso, o Vitorioso,
imperador das Espanhas" (26), e se apercebeu do perigo que o islamismo
representava para a fé cristd e para o futuro da Europa e do mundo.

Pedro inclinava-se a considerar o0s mugulmanos como herejes, "porque
acreditam conosco algumas verdades, mas se afastam de nds em muitas outras,
ainda que deveriam chamar-se com mails precis8o pag8ios ou étnicos, o que é
mais" (27). Ainda que n#o conseguisse discernir claramente se o islamismo era
heresia ou paganismo, de uma colsa estava ele certo: ser o maior de todos os
erros (hunc omnium errorum maximum errorem) (28),

Todos os erros cristfios ou heresias anteriores tinham encontrado,
por parte da Igreja, uma refufaq&o condigna. Pedro n8o se cansa de éublinhar
esta ideia. E, para que n8o houvesse qualquer divida, depois de citar nove
pequenas heresias antigas, passa em revista, uma a uma, as grandes heresias
surgidas no seio da Igreja, desde o 1inicio do cristianismo: maniqueismo,
arianismo, macedonianismo, sabelianismo, donatismo, pelagianismo, nestorianismo,
eutiquianismo, jovinianismo (29). Todas estas heresias tiveram uma resposta
condigna por parte dos apologetas crist8os que, em nome da Igrejas,
proclamaram a ortodoxia doutrmal catélica,

*Se, portanto, argumenta Pedro, nenhuma heresia, em qualquer tempo nascida,
consequiu, ficar imune do gladio do Espirito, que é& a palavra de Deus,

poderd ficar imune o erro maometano?" (30)

Ele deve ser debelado tanto mais vigorosamente, quanto mais "fez
crescer o numero infernal dos condenados" (31); quanto submeteu com "violenta
invas&o" & religifo profana duas partes do mundo (Asia e Africa) e tenta
ainda arrebatar a terceira (a Europa), ‘de que ocupou jA a Hispénia. O pesadelo

causado pelo avango incontrolado do islamismo pela Asia, pela Africa e pela
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prépria Europa é como que um leit motif a justvificar a atitude de Pedro e a

sensibilizar a mentalidade crist& ocidental para uma tomada de posic8o face ao

perigo iminente (32).

0 maior de todos os erros ou heresias, quer na ordem doutrinal, quer

na geogréfica, n&o podia pois, ficar sem resposta por parte da Igreja. Pedro,

dotado de uma forte personalidade moral e intelectual, movido pelo zelo do

Espirito e sentindo o peso da sua responsabilidade de superior de uma ordem

religiosa com grande implantagBo e influéncia no mundo crist8o, decidiu meter

m8os & obra e fazer frente a essa heresia (33). Para objectivar essa ideia,

concebeu um plano, de que as fases principais seriam as seguintes:

I

2)

3)

4)

Fazer traduzir do é&rabe para latim as obras consideradas
fundementais, quer para o conhecimento do islamismo, quer
para a sua ref utagéo.‘ Ao conjunto dessas obras dé-se o nome
de colecgéo toledana.

Redigir ou fazer redigir uma sintese dos erros fundamentais,
que serviria de base para uma refutacdio sistemética do
islamismo (34) e para a defesa fundamentada dos crist8os em
perigo de serem atingidos por esse “erro execrando" (35).
Essa sintese é a Summa Totlus Haeresis Saracenorum (36).
Conseguir sensibilizar espiritos cultos cristfios a fazerem
uma refutagBo séria dessa “"peste" (37). Para 1isso, tentou
mobilizar, especialmente, mas sem resultado pdsi'tivo, (o}
grande fiel da balan¢a politico-religiosa da Europa do seu
tempo, que foi S. Bernardo. Com esse objectivo, escreveu uma
carta, que ficou célebre na histéria das relagles entre esses
dois grandes mestires e na da colecglo toledana.

Ndo conseguindo a‘ reslizagio da terceira fase, faria ele

préprio a refutac8o do islamismo. O Liber contra sectam sive
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haeresim Saracenorum é uma \ieniativa para colmatar o
siléncio dos outros pensadores crist8os.

Ao conjunto das obras da colecgdo toledana e as de Pedro, o
Venerdvel, coadjuvado pelo seu secretério, Pedro de Poitiers, dd-se o nome de
Corpus clunlacensis. Da andlise histérica e doutrinal de cada uma das obras
ressaltam os diversos passos do plano inicial do abade de Cluny e a maneira

como o mesmo foi levado a cabo. E isso que nos vai ocupar detidamente.

3.1, 0 "“Corpus Cluniacensis”

Pedro, o Veneréavel, apercebeu-se cedo de que n8o era possivel
defender os crist8os do contdgio "da impia seita e da vida execrande do seu
horrivel fundador" (38) nem, muito menos, refutar sistematicamente os seus
erros sem um conhecimento prévio dos mesmos. Com efeito, s6 se quer ou se
rejeita aquilo que se conhece. Mas porque o conhecimento cabal de uma
doutrina passa, necessariamente, pelo conhecimento directo da lingua em que
estd escrita ou pela tradugdo das suas obras para a lingua dos leitores,
urgia traduzir para latim a vida e obra de Maomé e os livros que pudessem
facilitar a sua compreens8o.

Pedro encontrou na Hispénia o ambiente propicio e os homens capazes
de lancar m&@os & empresa dificil de traduzir para latim as obras fundamentais
do islamismo, de modo a "incitar algum servo de Deus, iluminado pelo Espirito
Santo, a refuté-lo por escrito".

‘Juntei-me, pois, diz ele, aos peritos da lingua &rabe, de que procede o
virus mortifero que infectou mais de metade do wmundo, Persuadi-os com a
palavra e com o dinheiro,,, E para que 4 traducfo ndo faltasse a fidelidade
total nem pudesse subtrair-se, por qualquer fraude, alguma coisa ao
conhecimento dos nossos, juntei aos tradutores cristSos um sarraceno, Os
cristfos chamavam-se Roberto Ketenense, Armannus Dalmata e Pedro Toledano;
0 sarraceno, Maomé, Estes perscrutaram as bibliotecas secretas da gente
barbara e editaram para os leitores latinos um no pequeno volume acerca do




- 269~

tema citado® (39),

Para que a forma latina fosse perfeita, o referido abade juntou a
esses peritos, como super-visor, o seu proéprio secretério, Pedro de
Poitiers (40).

Estava, pois, criada uma verdadeira equipa de sé&bios que se
empenharam decididamente em oferecer ao Ocidente latino uma obra de vulto,
uma auténtica colectdnea ou antologia de obras islamicas ou sobre o
islamismo.

Essa colecté&nea foi enriquecida com obras do préprio mecenas
cluniacense e do seu secretdrio. Ao conjunto, déd-se o nome de Corpus
Cluniacensis ou Colecgdo Toledana. Segundo M. T. d'Alverny, o cédice que Pedro,
o Veneravel, levou de Toledo para Cluny é o que actualmente se encontra na
Bibliothéque de 1'Arsenal, de Paris, sob o n. lat. 1162 <41).

Esquematicamente, o Corpus Cluniacensis é integrado pelos seguintes
autores e obras:

1> ROBERTO DE KETTON ou de Chester, inglés, traduziu o Liber
Legls Saracenorum quem Alcoran vocant, bem como a Chronica
Mendosa. A ele se deve, também, a redac¢Sio do Praefatio
Translatoris, com que introduziu o Coré&o.

2) HERMANO DALMATA,, ou de Carintia, traduziu o De Doctrina
Machumet ou Didlogo de Abdias, a obra mais influente do
“Corpus", e o De Generatione Machumet.

3) PEDRO DE TOLEDO traduziu a Epistola Saracenl com ©
Rescriptum Christiani, que é o didlogo entre um sébio
mugulmeno e o filésofo crist8o al-Kindl, normalmente
conhecido como a Apologia de al-Kindi,

4) PEDRO DE POITIERS, secretério (notarius) de Pedro, o

Veneravel, escreveu os Capitula ad domnum Petrum Abbatem,
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como tépicos para os quatro iivros que Pedro, o Venerdvel,
pensava escrever e de que hoje conhecemos apenas dois.

5) PEDRO, O VENERAVEL, escreveu o Liber contra sectam sive
haeresim Saracenorum e .a Epistola Petri abbatis ad domnum
Bernardum Claraevallis abbatem. Compilou ainda, ou alguém o
fez para ele, a Summa totius haeresis ac diabolicae sectae
Sarracenorum, sive Hismahelitarum.

Para nos apercebermos do contelldo destas obras e do seu influxo
sobre o didlogo islamo-crist8o posterior, passamos a fazer uma breve recens&o
de cada uma das tradugBes e, um pouco mais desenvolvidamente, a andlise das
obras de Pedro, o Venerdvel, e de Pedro de Poitiers, que constituem o
resultado final de uma reflex8o aprofundada sobre as tradugBes ent8o feitas e
sobre as obras anteriores de didlogo islamo-crist8io, principalmente a
Chronographia de Te6fanes.

Prescindimos da andlise do Cor8o e respectivas anotagBes marginais,
j& que ele estd subjacente a todas as outras obras e era directa ou
indirectamente conhecido na HispAnia desde a invas8io drabe, em 711, bem como
da Risdla de al-Kindi, anteriormente tratada a propésito da sua influéncia na

Hispania, influéncia havida ainda antes de ser traduzida para latim.

3.1.1. Chronica Mendosa et Ridiculosa Saracenorum

Também conhecida por Fsbulae Saracenorum, esta obra, traduzida por
Roberto de Ketton e 1incluida no Corpus Cluniacensis, é uma das muitas
colecgBes de tradi¢Bes islamicas que existem no mundo 4&rabe.

O tradutor, talvez por dificuldade de transcrigBo dos nomes 4rabes,
suprimiu-lhe a cadela de "autoridades®, o Isnd&d. Fol pena, pois o Isnad poderia
ajudar-nos a determinar o seu autor e fontes. Segundo M. Th. d'Alverny, é

possivel tratar-se da sintese de uma crénica édrabe do século IX, atribuida a
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Ibn-Habib (42), ou mesmo de uma sintese de varios livros.
Os temas tratados s8o:

- as quatro coisas que Deus diz ter criado com as suas m8os: a
caneta, Ad8o, o trono e o Paraiso;

- cronologia dos profetas e dos patriarcas; de Ad&c a Noé,
1242 anos; de Noé a Abrado, 1080 anos; de Abra8io a Moisés,
515 anos; de Moisés a David, 569 anos; de David a Cristo, 350
anos; de Cristo a Maomé, 620 anos. Entre Moisés e Cristo
houve 1000 profetas; entre Cristo e Maomé, 4;

- o sinal do fim do mundo: o Sol nascerd no Ocidente e
por-se-& no Oriente;

- sintese da vida de Maomé: morte do pai, em Medina; morte da
mée, apés uma viagem a Medina, quando Maomé tinha seis anos;
a tutela do avé®, <Abd-al-Muttalib; a revelac8o de Gabriel; a
emigracc de Maomé e dos seus companheiros para Medina
(Hijra); a morte de Maomé em Medina;

- as profeclas de Maomé acerca dos seus sucessores;

- as biografias dos sete primeiros califas.

3.1.2. Liber generationis Mahumet et nutritia elus (43)

Como o tftulo sugere e tal como a obra anterior, o Liber
generationis Mahumet et nutritia eius, traduzido por Hermano Dalmata, é uma
colectanea de lendas judio-mugulmanas sobre a cria¢8o e a vida dos patriarcas
e profetas, para mostrar a preparag8o miraculosa da vinda de Maomé, a partir
de Adé#o.

As fontes de informag8o s8o-nos transmitidas pelo isndd que faz

remontar as autoridades desde Ka<b al-Ahbar até Sa<id Ibn-<Umar.

0 titulo original da obra é Kit&b Nasab Rasdl Allah (44).
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A preparaglio da vinda de Maomé, a sua viia e, principalmente a sua
infancia, mergulham totalmente no mundo do maravilhoso.

A narraclio esté& envolvida pela mistica da 1luz profética que, de
geracio em gerag#io, fol transmitida, desde Ad&o até Maomé. Numa linguagem de
saber joanino, diz o autor:

'Quando Maomé nasceu, duas luzes, irrompendo do Oriente e do Ocidente,
convergiram para o centro do universo e converteram-se numa sé luz,
lavantada desde a terra ao céu, e iluminando todo o mundo, Ouviu-se entdo,
através de todo o mundo, o canto dos anjos, cheio de ritmo e de modelaglio
teleste, com a ingente proclamagdo; esta & a iuz do profeta Maomé, sobre
¢le [descam] a oragdo e a salvagdo de Deus" (45),

3.1.3. Doctrina Mahumet

Este livro, também conhecido por "Didlogo de Abdiass", que o tradutor
Hermano Dalmata diz ter sido de grande autoridade entre os sarracenos (46) e
que uma glosa da edic8o de Bibliander suple, gratuitamente, ser da autoria de
“outro profeta do mesmo espirito [ de Maomé ] e aceite entre os livros
auténticos do 1sl8o, é a tradugBo do anénimo é4rabe Mas§'il <Abdillsh Ibn
Salam 47).

Escrito em forma de didlogo, de acordo com o gosto das literaturas
islamica e crist8 medievais, é um repositério de lendas rabinicas, uma espécie
de catecismo sobre o poder de Maomé e sobre temas biblico-corénicos que
visam a convers@o ao islamismo do judeu Abdias. Este interpela Maomé com uma
longa série de questdes e duvidas que mostram a dificuldade que sente de

aderir ao Profeta.

3.1.4. As obras de Pedro, o Venerdvel e seu secretdrio
3.1.4.1. Carta a S. Bernardo

J4 vimos que o grande objectivo de Pedro o Venerével, ao fazer
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traduzir para latim o conjunto de obras que cons.iluem a "Colecg8o Toledana“,
fol colocar nas m&os dos ocidentais o auténtico pensamento islémico e induzir
algum tedlogo ou apologeta a fazer uma refutacfo formal do mesmo,

Com efeito, se os antigos Padres da Igreja nSo deixaram por refutar
a menor das heresias, com quanta mais raz8o n8o devia ser rejeitado e
refutado este "erro dos erros", este "refugo de todas as heresias", esta -
“peste mortal} que sabemos ter infectado quase metade do mundo? Com estes e
outros termos analogos se dirigiu o abade de Cluny ao de Claraval,
S. Bernardo, convidando-o a escrever contra o \1slamismo, para que, ainda que
os "errantes" n3o se convertam, se fortalecam os fracos e se transmita aos
vindouros o carisma da instrug8io (48).

0 cluniacense fez acompanhar a carta de "uma nova traduc8o", que
supomos ser a Apologia de al-Kindi. Esta ia juntar-se a outras, remetidas
anteriormente. Pedro prometeu enviar também "o livro que ainda n8o mandamos",
caso 5. Bernardo se decidisse a refutar o islamismo. Que livro seria esse que
Pedro prometeu enviar, apenas no caso de o abade de Claraval langar m#os &
obra?

Quero crer que se tratava de um resumo do islamismo, feito por ele
préprio, talvez com o apoio dos seus colaboradores e a partir das traducles ja

postas & sua disposic8o. E desse livro que passamos a ocupar-nos.

3.1.4.2. Summa totlus haeresls Saracenorum

Como o préprio nome sugere, esta obra pretende ser uma sintese de
todos os erros islamicos, posta ao servigo “de quem quiser e puder escrever
contra toda esta heresia" (49).

Ao escrever esta obra, Pedro, o Venerdvel, serviu-se da Colecgdo

Toledans, que ele acompanhou de perto, quer directamente, quer através do seu




- 274 -

seguintes:

- Doctrina Mahumet ou Didlogo de Abdlias, de onde colheu
informagles acerca das influéncias judaicas sobre Maomé, da
circuncis8o, das crengas escatolégicas mugulmanas, da
composicBo do Cor8o, da natureza de Deus, do lugar de Cristo
no islamismo e dos preceitos morais;

- Apologia de al-Kindi, onde encontrou a doutrina islamica
sobre a Ss. Trindade e a natureza de Cristo e sobre a vida
poligdmica de Maomé;

- Chronica mendosa et ridiculosa Saracenorum ou Fabulae
Saracenorum, que o informou sobre a origem dos é&rabes a
partir de Abra8o, através de Ismael, e sobre a vida de Maomé
e a expansfio de isléo;

- Liber Generationis Mshumet et nutritia eius, em que também
encontrou informacBes acerca de Maomé e Ismael.

Pedro, o Venerdvel, consultou também a Chronographia de Teéfanes,
que cita explicitamente, ao tratar da origem de Maomé (50). Nela encontrou
uma base de major seguranga e amplitude para as informa¢Bes colhidas na
Colecgdo Toledana.

Apesar dos erros histérico-doutrinais e dos pontos deficientemente
desenvolvidos por Pedro, o Venerdvel, j& anotados por Kritzeck (51), a Summa
totius haeresis Saracenorum constitui, como j& referimos acima, uma boa
sintese do islamismo que, para além dos objectivos gerais da “ColecgHo", visava
"incitar algum servo de Deus, iluminado pelo Espirito Santo" a refuté-lo por
escrito (52).

Seguindo a par e passo a obra que estamos analisando, vamos elencar
0s erros que Pedro, o Venerédvel, considerou mais caracteristicos do islamismo:

- a rejeicBo do mistério cristéio da Ss. Trindade, que




-275 -

transformou em "dualidade™: “a esséncia divina e a sua alma";

- a negacBo da divindade de Cristo, que considerou como um
grande mas simples profeta. Partindo do principio de que sé
se é pal através do acto sexual, nega a filiag8io divina de
Cristo e, consequentemente, a respectiva divindade, ainda que
admita a sua concep¢do pelo Espirito divino e O proclame
como um profeta bom, veracissimo, isento de toda a mentira e
pecado, filho de Maria, gerado sem pai e imune da morte.
Quando os Jjudeus O quiseram matar, fugiu das suas m8os.
Subiu aos Céus onde permanecerd com o Criador até vir de
novo, no fim dos tempos, para matar o anticristo com o
gladio do seu poder e converter os judeus & sua vlei. Nessa
altura, restituird aos crist8os a Lei e o Evangelho perdidos
e intercederd por eles diante de Deus-juiz. Com a divindade
de Cristo, o "miserabilissimo e impurissimo Maomé" rejeitou
também todos os sacramentos da pledade crist8 e entregou
quase uma terga parte do género humano aos delfrios
incriveis das fébulas, ao diabo e & morte eterna.

A origem do islamismo é delineada de acordo com a Chronographia de
Anastédcio: Maomé apareceu na Ardbia, no tempo do imperador Heraclio, pouco
tempo depois do grande papa Gregério I. A sua ascendéncia era vil e comegou
como 1id6latra, analfabeto e profano. Dado &s ciladas, rapinas e assaltos,
aspirava & realeza. N&o a conseguindo por estes meios, serviu-se da religi8o
e, simulando ser profeta, mais do que pregar Deus, tentou implantar a sua
heresia.

Auxiliado por Satanés, aderiu a doutrina de um monge nestoriano,
Sergius, que tinha sido expulso da Igreja para aquelas regiles da Arébia. Dele

recebeu o conhecimento do Antigo e Novo Testamentos, & maneira de Nestoério,
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que negava a divindade de Cristo. Recebeu dos judeus as fébulas com que
formou o Cor8o, fingindo receber este de Gabriel, para mais facilmente
inquinar, com o veneno mortal, a gente ignorante e, assim, matar as almas e os
corpos. Da mistura das doutrinas crist8 e judaica, nenhuma ficou integra.

Apesar da contaminag8ioc das doutrinas, Maomé pregou algumas
verdades. Entre elas, a de que Cristo foi o maior de todos os profetas,
nascido da Virgem, enviado, palavra e espirito de Deus, ainda que entenda
estas verdades diferentemente de nés, pois nega a Sua divindade e filiac8o
divinas. Professa a ressurreigBo e o juizo final, em que Cristo intercedera
pelos seus. Acredita nas penas do inferno e no paraiso, mas descreve este
como um lugar cheio de prazeres corporais: banquetes de carnes e frutos; rios
de leite, mel e égua; contactos com mulheres belas e virgens (53). Maomé
destréi, pois, a nog8o de felicidade espiritual no céu.

O islamismo é a sintese das outras heresias:

"Com Sabélio, nega a Trindade; com Nestdrio, a divindade de Cristo; com

Mani, a morte do Senhor, ainda que ndo negue 0 Seu reqgresso aos céus®,

Maomé decretou a circuncis8o segundo o rito ismaelita; deu rédeas &
gula e ao prazer; uniu-se a dezoito esposas e, adulterando e comprometendo a
palavra de Deus, tomou as de muitos outros.

Para n8o parecer desonesto em tudo, recomendou a esmola, algumas
obras de misericérdia e as orag8es.

. Instigado pelo monge e pelos mestres judeus, rejeitou totalmente a

idolatria e pregou a unidade de Deus aos “homens rudes e ignorantes".

*Assim, misturando os bens com o3 males, confundindo as verdades com os
erros, langou as senentes:go mal e produziu uma seara abominivel para ser
queimada, parte no seu tenpo'b<ppnte. principalmente, depois dele® (54),

Depois de referir a expané&o do império e erro islémicos, Pedro
discute a caracterizag8io religiosa dos mugulmanos:

‘embora os chame heréticos, porque acreditam em algumas coisas conosco, de
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nés divergem em muitas outras, Talvez os [chamel, com mais precisfo, pagdos
ou, melhor ainda, gentios (ethnicos), Com efeito, embora afirmem algumas
verdades acerca do Senhor, proclamam muitos erros, Ao contrério de todos os
outros herejes, ndo aceitam o Baptismo, nem o sacrificio [da Eucaristial,
nem a Peniténcia nem qualquer outro sacramento®, "De facto, o grande
objectivo desta heresia é fazer acreditar que Cristo Senhor nem & Deus nem
Filho de Deus, mas apenas grande e amigo de Deus, um homem puro e sabic e o
paior dos profetas, Na verdade, estas coisas, que foram outrora urdidas
pela lucubragfo diabdlica, semeada, prismeiro, por Ario, e disseminada,
depois, por este Satands, isto &, por Maomé, serSo completadas pelo

anticristo, de acordo com o mesmo plano diabdlico" (55),

Ao refutar a doutrina cristolégica islémica, directamente herdada de
Ario e do filésofo apéstata Porfirio, Pedro serve-se das doutrinas de
S. Hilério e de S. Agostinho e lamenta, uma vez mais, a projecg8o que esta
heresia teve, a ponto de arrastar consigo quase metade do mundo para a
condenag8o eterna (56).

Ao terminar a Summa, o abade de Cluny diz que esperou muito tempo e
continuaria a esperar que. alguém, com capacidade e zelo, refutasse o
islamismo. Se ninguém decidisse fazé-lo, declarava—se ele disposto, se os seus
grandes afazeres lho permitissem, a langar m8os & obra. Fol isso que,
efectivamente, velo a acontecer.

Entretanto, o abade pedira ao seu secretério, Pedro de Poitiers, que
deixara na Hispania a acompanhar os trabalhos de tradugSo do Corpus
cluniacensis, um esquema da obra que tencionava redigir. E desse esquema e da

carta com que o fez acompanhar que vamos tratar imediatamente.

3.1.4.3. Carta de Pedro de Poitlers a Pedro, o Venerdvel (57)
E uma carta cheia de calor humano, de preocupac¢les intelectuais,
apologéticas e comunitérias e de importantes informag¢Bes histéricas. Como

informa¢®es histéricas, dé&-nos conta de uma viagem que Pedro, o Venerével,
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projectava fazer & Inglaterra; dos trabalhos da equipa de tradutores de
Toledo; de uma primeira redacglo dos “capitulos" ou esquema da obra que o
abade perspectivava e que um tal Jo#o, certamente monge de Cluny, perdera; da
nova redaccdio e envio dos Capitula e da precaugio de os copiar “num livro
grande", para a eventualidade de se perderem novamente; das vantagens
metodolégicas do segundo esquema em relag8o ao primeiro; das preocupagBes de
ndo ferir a sensibilidade moral do abade, fundamentando a veracidade das suas
informages na autoridade do Cor&o e na idoneidade dos tradutores toledanos;
da esperanga de que os "capitula" fossem corrigidos e desenvolvidos por Pedro,

o Veneravel, o que viria a acontecer, ao menos parcialmente,

3.1.4.4. Os "Capitula” de Pedro de Poitiers (58)

Pela carta de Pedro de Poitiers ao seu superior, J& nos apercebemos
de que os Capitula enviados pelo primeiro, para além do seu valor intrinseco,
tinham como objectivo servirem de esquema a um livro a ser escrito pelo
segundo. Esse mesmo objectivo é expresso pelos tftulos que a edig8o de
Kritzeck transcreve: "Capitula 1libri primi domni Petri abbatis Cluniacensis
contra sectam nefandam Sarracenorum"; "Capitula libri secundi®, etc.

Pelos Capitula apercebemo-nos de que o plano da obra de Pedro, o
Veneravel, deveria ser integrado por quatro livros. Deles apenas conhecemos o0s
dois primeiros. N8o sabemos se os outros foram escritos e se perderam, ou se,
simplesmente, nfo foram escritos e, nesta hipétese, se o n#o foram
intencionalmente, ou se n8o houve tempo para tal. O que sabemos, sim, é que os
Capitula de Pedro de Poitiers foram desenvolvidos e personalizados com
bastante liberdade por Pedro de Cluny que, nos dois livros hoje conhecidos,
tratou alguns dos seus temas.

Com Kritzeck (59), e com as reservas por ele discretamente feitas,

supomos que a obra de Pedro, o Venerével, fol programada e escrita em dois
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livros, ainda que o segundo pudesse, eventualmente, continuar, dada a maneira
brusca como termina. A observag8o marginal do copista do manuscrito de Doual
de que “faltam dois livros que n8o consegui encontrar", seguida literalmente
por muitos autores, deve ser um equivoco provocado pelo esquema dos Capitula
de Pedro de Poitiers, distribui'd;s por quatro livros (60).

Os Capitula de Pedro de Poitiers constituem um esquema ou indice
pormenorizado da obra que Pedro, o Venerével, devia fazer. As fontes de que se
serviu foram as obras da Colec¢do Toledana, traduzidas por Roberto de Ketton,
Hermano Dalmata, Pedro de Toledo e Muhammad, coadjuvados por ele préprio. O
Corio ¢ a fonte fundamental. Este pequeno opusculo é, pois, uma sumula dos
erros de Maomé, orientada para a refutacfio dos mesmos. Porque se trata de um
texto breve que tantoe influenciou o Liber contra sectam sive haeresim
Saracenorum de Pedro, o Veneravel, e, directamente ou através deste, o TCM e a
Explanatio Symboll Apostolorum de Raimundo Marti, oferecemo-lo integralmente,
em apéndice documental.

Aqui, apenas esbogamos as suas linhas gerais:

O Livro I oferece os argumentos contra a acusacBo islémica da
falsificago da Sagrada Escritura e, em especial, do Evangelho por parte dos
judeus e dos crist8os.

0 Livro II refuta a autenticidade profética de Maomé, apoiando-se
nos seguintes argumentos:

- a falta de santidade de vida, j& que foi ladr&io, homicida,
traidor e aduiltero;

- a falta de verdade doutrinal, j4 que ensinou a sodomia e a
obscenidade como reveladas por Deus, através do Corfo que,
assim, se contradiz internamente;

- a falta de milagres em abono da lei.

0 Livro III desenvolve o tema da auséncia de milagres e de outros
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sinais proféticos em Maomé. Para desmitificar os pseudo-milagres de Maomé,
serve-se de afirma¢Bes do préprio Coro e apela para o Evangelho,
parcialmente aceite pelos mugulmanos.

0 Livro IV distingue os dois tipos de profetas auténticos, os que
anunciaram Cristo, e os que, depois d'Ele, proclamaram a salvac8o. Maomé n8o
pertence a nenhum desses tipos. "Toda a sua escritura n#o passa de horriveis
rebotalhos e fétidas reliquias das heresias" (61) condenadas pela vIgreja

durante os quinhentos anos que o precederam.

3.1.4.5. Liber contra sectam sive haeresim Saracenorum

Esta obra de Pedro, o Venerdvel, pretendeu ser uma andlise e
refutacdo sisteméatica do islamismo, a partir dos conhecimentos do mesmo que a
tradugBo das obras que integram a Coleccdo Toledans, mormente o Cor&o, lhe
vieram proporcionar.

‘Para a redigir, pediu, como j& vimos, ao seu secretério, Pedro de
Poitiers, um esquema pormenorizado dos pontos fulcrais do 1slam{smo, esquema
que ele iria desenvolver de acordo com a sua formag8o teoléSgica e com
critérios préprios. E isto que explica as aproximages e divergéncias dos dois
livros da obra do abade em relagio ao plano dos quatro previstos pelo
secretéario.

Ao contrério da Summa totius haeresis Saracenorum, que é uma
sintese do islamismo, a presente obra constitui uma refutac8o do mesmo, raz8o
porque é directamente dirigide aos mugulmanos. Isso se depreende da
construclio literdria do texto, que frequentemente lhes dirige interpela¢Bes. A
mais expressiva é& a invocaclBo-dedicatéria com que abre o capituio 1 e que,
apesar de longa, vale a pena traduzir:

‘Em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo, Gnico Deus omnipotente e
verdadeiro, um certo Pedro, natural da Gdlia, cristo pela fé, abade por
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offcio dos que se chamam monges, aos arabes, {ilhos de Ismael, que observam
a lei daquele que se chama Maowé,

Parece estranho, e talvez o seja, que um homem que vive longissimo de vés,
diferente na lingua, afastado na fé, estranho nos costumes e na vida,
escreva do extremo do Ocidente aos homens que vivem no Oriente ou no
Meio-Dia e ataque com palavras aqueles que nunca viu nem talvez venha a
ver,

Digo que vos ataco, ndo como frequentementie faziam oS nossos, com as armas,
nas com palavras; nfo com a violéncia, mas com a razdo; ndo com o 6dio, mas
com o amor, Com o amor que deve existir entre os cristdos e os inimigos de
Cristo; com o que se manifestava entre os apéstolos e os pagfos do seu
tempo, que convidavam para a Lei de Cristo, com o que se encontra entre o
préoprio Deus, criador e senhor de todos aqueles que ainda adoram a criatura
e ndo o Criador [,,,1],

540 estas as duas razdes porque Cristo vos ama e vos deve oferecer a
salvacdo: uma & divina e outra humana, Pela primeira, obedece i Lei Divima;
pela segunda, & prépria natureza, Deste modo vos amo, eu, o0 menor entre os
indmeros servidores de Cristo, Ao amar~vos, v0oS escrevo, a0 escrever-vos,

vos convido & salvagfo" (62),

0 grande objectivo desta obra era, como transparece do texto, a
convers#o dos mugulmanos, n8o a convers8o imposta pelas armas das cruzadas e
da Reconquista, mas a proposta com as palavras, com a raz8o e com O amor.
Para alcangar este objectivo, Pedro chegou a sonhar com a traducio da sua
obra para 4rabe, para poder ser directamente lida pelos principais
destinatarios (63). E de estranhar mesmo que, tendo tanto empenho nisso, ndo o
tenha conseguido através da equipa de tradutores que ele préprio criasra, na
qual se encontravam insignes latinistas e até um mugulmano, como j& notémos
acima.

Homem modesto, o abade de Cluny conformou-se com a hipbéiese, que
seria realidade, de a sua obra n#o ser traduzida para érabe, o que o levou a
voltar-se também para os objectivos e destinatarios secundérios. O LCSS iria

fornecer & biblioteca crist& (Christianum armarium) as armas para combater e
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confundir os inimigos.

As fontes de que mails se serve Pedro s&o, como & natural, a Biblia e
o Cor8o. E compreende-se essa estratégia na medida em que o Cor8o é o livro
sagrado dos muculmanos e a Biblia, mormente a Lei, os Salmos e o Evangelho, &
também aceite como livro divino pelo Cor8o e pelos livros islamicos, como o
abade tem o cuidado de salientar vérias vezes, para dar maié forgca aos seus
argumentos (64).

Além da Biblia e do Cor8o, o LCSS cita outras fontes crist8s e
islémicas.

De entre as fontes crist8ils, sobressal a Histéria Ecclesiastica Gentis
Anglorum, de Beda, o Venerével, e a Histéria Ecclesiastica, de Eusébio. De
entre as isldmicas, a Doctrina Mahumet, o Liber Generationis Mahumet, a
Fabulae Saracenorum e a Risdla do Pseudo-al-KindI, todas da Colec¢éo Toledana.

O prélogo é uma longa justificag8io da obra. Situando-se na tradig#o
da Igreja, que sempre teve o0 cuidado de rebater as heresias, e defendendo a
tese de que o islamismo é a malor das heresias ou erros contra a ortodoxia
catdlica, Pedro sente a necessidade imperiosa de o rebater também, j& que
ainda ninguém o fizera.

O Livro I anda a volta de dois temas islamicos: a proibig#o coranica
do didlogo e a acusagBo da corrupc8o das Escrituras pelos crist8os. A
proibic8o corénica do didlogo (65) contradiz a liberdade humana de procurar e
fundamentar a verdade, destréi as bases da proclamada intelectualidade &rabe
e ople-se a tradig8o cultural de humanidade que, através dos gregos, latinos,
persas, indianos e dos sébios de outros povos, sempre o fomentou como um
instrumento conducente & verdade. Pedro faz ver aos mugulmanos que s6 a lei
islémica, o povo é&rabe e a seita de Maomé negaram o direito ao didlogo
religioso. Nesta perspectiva, faz realgar o contraste que existe entre a

clareza da verdade e a obscuridade do erro. E isso que proclama, em linguagem
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altissonante:

‘Liberam semper frontem veritas habet, non quaerit angulos, velari
dedignatur, obscura fugit, clara cunctisque patientia quaerit, Sola
falsitas agnosci timet, discuti veretur, latibulis gaudet, produci in
publicum ut mortes formidat® (66),

Cristo convida os homens a abrir-se & luz da verdade, enquanto
Maomé os convida a fecharem-se no erro. Depois de citar o Ps. 57, 2 e 1
Pet. 3, 15, refere as palavras de Cristo recolhidas por S. Jo8o:

'Pois quem faz o mal odeia a luz e ndo se aproxima da luz, para que as suas
obras nfo sejam descobertas, Mas quem age segundo a verdade aproxima-se da

luz para que se manifeste que as suas obras sdo feitas em Oeus” (67),

Para dar mais forga as palavras de Cristo, que constituiem o cerne
da sua argumentag8o, Pedro lembra aos mugulmanos o valor corédnico da
personalidade de Cristo como "Mensageiro de Deus, Palavra de Deus, e Espirito
de Deus, que viveu sem pecado e fol o maior dos homens" (68).

0 Cluniacense desenvolve com especial esmero a proibig8o coranica de
os mugulmanos discutirem com "os que tém a lei: "N&o queirais discutir com
os que tém a lei" (69). Caracteriza esta proibicéio como um “"conselho
infernal® (70), na medida em que é uma proibiglo formal de discutir com os
judeus e crist8os, os unicos que, também segundo o Cor3o, possuem a Lei deda
por Deus: os judeus, através de Moisés, e os crist8os, através de Cristo (71).

Essa condenaclio é tanto mais grave quanto é certo que as verdades
corénicas foram extraidas das Leis judaica e crist8. O autor insurge-se contra
o facto de Maomé "aprovar e receber uma parte e reprovar e rejeitar a outra
parte destas Escrituras. Com efeito, se elas s8o divinas, como sugere O
préprio Coré#o, devem ser recebidas total e n#o parcialmente; se o n8o s#o,
devem ser rejeitadas total e n#o parcialmente" (72). E impressionente ver como
o Cor8io aceita, por um lado, personagens e acontecimentos judaicos e cristéos

e, por outro, rejeita aquilo que n#o lhe convém. Assim, aceita além de outros,
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os seguintes personagens judaicos: Noé, Abra#o, Lov, Jacob, José, Moisés, Farad,
David. Do lado crist8o, aceita Zacarias, Isabel, Jo#0, filho de Zacarias, Maris,
Jesus ou Cristo, filho de Maria, Gabriel a falar com Zacarias e com Maria, os
nascimentos de Jo#io e de Cristo e outras coisas (73).

Porque é que Maomé n8o fol apenas judeu ou apenas crist8o,
aceitando integralmente a respectiva Lei? E como resposta a esta problemética
que surge o segundo tema do Livro I : A acusag¢do Islémica da corrupgdo das
Escrituras pelos judeus e pelos crist8os.

Este tema reveste-se da méxima importéncia, pois é a express8o de
uma polémica que, durante séculos, opés os mugulmanos aos judeus e crist#os.
Ela foi especialmente tratada por Raimundo Marti, quer na Explanatio Symboli,
quer no Tractatus contra Machometum, que se serviu de alguns dos argumentos
de Pedro, o Venerdavel.

Evocando um mugulmano anénimo (aliquis uestrum), o autor formaliza
a objecclio generalizada entre os mugulmanos de que os livros do Antigo e Novo
Testamentos foram falsificados, respectivamnte, pelos judeus e pelos cristfos
e que Deus salvou, através do Cor8o, as verdades que restavam de um e de
outro.

Segundo os muqulmanos, o Antigo Testamento estava corrompido
porque, no regresso do exilio de Babilénia para a Palestina, se perdeu o burro
que transportava a Lei, o que obrigou os judeus a refazerem-na com todos os
erros e corrup¢Bes que a meméria n8o conseguiu evitar (74). Quanto aos livros
crist8os, também eles teriam sido refeitos apés a sua destrui¢80o, ordenada
pelos imperadores romanos, mormente por Diocleciano (75).

A refutagio de Pedro ¢é 1longa e formal. Dela resumimos os
argumentos, que iremos encontrar quase totalmente retomados pelo TCM:

- E inverosimil afirmar que os judeus, no regresso de Babilénia

deixaram perder o unico valor sagrado que alimentava a sua
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esperanga de libertag8io. Destrufda a cidade de Jerusalém,
profanado o Templo, perdida a Arca da Alianga, roubados os
ouros, pratas e alfaias sagradas, n8o podiam deixar perder os
vasos restituidos pela generosidade real e a Lei que dava
sentido religioso e até sécio-politico ao seu ser como povo
auténomo. Como justificariam os ministros, levitas e
sacerdotes a quem a Lei fora especialmente confiada, essa
perda?

E manifestamente desonesto afirmar que o sacerdote Esdras,
apés o cativeiro, tenha forjado uma nova Lel para substituir
a primeira, quando é certo que nem sequer teria tido tempo
para o fazer.

E historicamente inadmissivel que a Lei e o Novo Testamento
tenham desaparecido com a perda de um exemplar durante o
regresso de Babilénia ou com os éditos dos imperadores
romanos, quando sabemos que, nesses dois momentos
histéricos, as comunidades Jjudaicas, no primeiro caso, e
cristds, no segundo, estavam espalhadas por todo o orbe e
que, quer umas quer outras, faziam dos livros sagrados o
centro da fé e, desta, o centro da vida. Era impossivel que
tantas aldelas, vilas e cidades tivessem apenas um exemplar
da Lei.

E claramente injust;o e descriminatério aceitar que o Cor8io
esteja espalhado pelas comunidades islémicas da Asia e da
Africa e negar & Biblia dos judeus e dos crist8os essa mesma
prerrogativa,

E absolutamente gratuita a afirmag8io de que o Antigo e Novo

Testamentos tenham sido falsificados, quando nem sequer o




- 286 -

Cor8o nem os 1livros sagrados islaAmicos referem essa
falsificag8o.

- E teologicamente inaceitdvel que a Biblia tenha sido
corrompida. Com efeito, Cristo aceita e aprova a Antiga Lei,
tal como Maomé, no Cor8io, aprova os dois Testamentos, de que
recebe e assume uma boa parte das suas iInformagles. Se a
Biblia estivesse falsificada, como ficaria 1ilibado de
falsificag8o ‘o proprio Cor8o, que nela se apoia? "Com efeito,
diz Pedro, se é falso o Evangelho, também s8o falsas ou
duvidosas aquelas coisas que d'Ele se encontram no
Cor8o" (76). Pedro chega a interpelar os mugulmanos com ©
seguinte dilema: ou eles rejeitam o Cor8o por causa das
informagfies que este recolheu dos livros que dizem estar
falsificados, ou aceitam esses livros como verdadeiros.

- Finalmente, é ridiculo aceitar que os mugulmanos conhe¢am os
livros sagrados dos crist8ios, enquanto os préprios os
desconhecem (77).

0 Livro II é todo dedicado & profecia e & caracterizago do
verdadeiro profeta para mostrar que Maomé o n#io foi.

Depois de ter reconhecido que os mugulmanos, contrariamente as
informagles que circulavam e continuariam a circular no mundo crist8o, n8o
s8o id6latras, pois adoram o Unico e verdadeiro Deus, o Abade de Cluny
transcreve a caracterizac8io islémica de Maomé como o Gltimo dos profetas, na
ordem cronolégica, o selo de todos os profetas, o transmissor e nfo autor da
lei divina, "que recebeu de Deus, através de Gabriel, os mandamentos celestes
que conservamés e guardamos e aos quals dedicamos as almas, os corpos, a vida
e a morte" (78).

Este pequenc tratado sobre a profecia teve como objectivo
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fundamental provar que Maomé n&o foi verdadeiro profeta e nuncio de Deus.
Nele viria a inspirar-se Raimundo Marti ao escrever sobre o mesmo tema ©O
Tractatus contra Machometum e a Explanatio Symboli Apostolorum..

Partindo do principio petrino de que "a profecia jamais veio por
vontade humana, mas os homens impelidos pelo Espirito Santo falaram da parte
de Deus" (79), o Cluniacense comeg¢a por definir a profecia como "a narrac8io
das coisas desconhecidas, quer passadas, quer presentes, quer futuras, feita
n&o por invengfo humana mas por inspirac8o divina" (80). E nessa definic8o
que, "mutatis mutandis" se apoia a definigSio do profeta.

Verificando a aplicag8o dos elementos constitutivos da auténtica
profecia aos grandes profetas biblicos, de que salienta Isafas, Jeremias,
Ezequiel, Daniel, Elias e Eliseu, chega & conclusio de que Maomé n8o foi
profeta. Com efeito, ele n#o conseguiu prever o resultado das suas incursbes
contra os inimigos; n8o previu as frequentes derrotas que lhe foram
infligidas. Se as tivesse previsto, teria fugido a tempo; n&o previu o fracasso
de uma certa batalha (Uhud), onde lhe partiram um dos dentes, lhe rasgaram o
14bio, lhe feriram a testa e a cara; nada predisse no Coré&o.

N80 pode ser considerado profeta quem, como Maomé, compromete a
presciéncia divina, ao afirmar que Deus n#o lhe concedera sinais e prodigios
porque sabia antecipadamente que n8o haviam de acreditar em si (81), quando é
certo que mesmo Ssem esses milagres, os érabes, Oos persas, 08 sirios, os
egipcios e uma grande parte dos africanos acreditaram nele,

Ao afirmar que Deus n8o lhe dera o poder de fazer milagres, Maomé
negou que ele fosse profeta (82). N#o basta que alguém diga que é profeta,
para o ser; é necessério apresentar sinais evidentes de profecia. N&o est8o
neste caso as pseudo-profecias acerca do paraiso voluptuoso e do inferno
fantastico que ele prometeu, j& que ninguém as pode comprovar nesta vida,

Os profetas, quer anunciem coisas universais, quer particulares ou
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pessoais, podem ser bons e maus. Segundo um esquema, que n&o anda longe do
de Pedro Afonso (83), e que serviu de base a Raimundo Marti no 7CM, as

caracteristicas de uns e de outros s8o;

BORI SUME L. e e i, Mall sunt
Quorum vita laudabilis .,,................,. Quorum vita reproba
Quorum prophetia uel praedicatio werax ,,,,, Quorum prophetia uel praedicatio falsa

E com base nesta caracterizacfio, a qual hd a acrescentar os sinais
ou milagres de que antes tratara longamente, que Pedro, o Veneravel, considera

como bons os profetas biblicos, j& citados, e rejeita Maomé.

4. A obra de D. Rodrigo Jiménez de Rada

0 contributo do arcebispo de Toledo, D. Rodrigo Jiménez de Rada
(1170-1247), para o conhecimento do Isi8o no Ocidente, foli notéavel. Nomeado em
1208 como responsével espiritual da diocese primaz das Espanhas, diocese
geografica e estrategicamente orientada para o corag8o de al-Andalus, sentia
ao vivo as pressBes que, vindas do lado crist8o e do lado isldmico, af se
entrechocavam.

Por um lado, ele apercebia-se de que a luta das armas que se
travava &4 sua volta era de vida ou de morte para qualquer das forgas em

presenca: o cristianismo e o islamismo; por outro lado, acreditava na forga

persuasiva da palavra e no principlo de que o crescimento interno do
cristianismo devia processar-se mais pela via da persuas8o do que pela da
forga. Ele quisera optar exclusivamente pela via da evangelizac#o, convertendo
os mugulmanos a fé crist8 e defendendo os crist8os das sedugBes de um dogma
mais facil e de uma moral mais permissiva que lhes eram propostas pelo
islamismo. Mas, homem culto e realista, formado em duas das melhores escolas
da Europa (Bolonha e Paris) e conhecedor da histéria do seu povo e, dada a

implantagfio do islamismo, desde a Ardbia até a Hispénia, D. Rodrigo tinha
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consciéncia de que estava em causa a prépria sobrevivéncia do Ocidente
crist§o como tal, isto €, a sobrevivéncia da cultura, civilizag8io e religidio
cristés.

Esta a raz8o porque se pds totalmente ao servigo do rei de Castels,
contribuindo com a sua influéncia diplomética e eclesial para a formag8o do
exercitus Domini integrado por cruzados de Aquém e Além-Pirenéus, dispostos a
vencer ou morrer na luta contra a moirana aguerrida. Disto s8o provas as
missdes diplomdticas que desenvolveu junto do Papa e de principes cristédos,
mormente junto dos reis de Le8o e Castela. O empenho pessoal em participar
nas campanhas da Grande Reconquista, tornaram-no um dos chefes incontestados
da mesma, que teve o seu ponto mais alto na célebre e decisiva batalha de
Navas de Tolosa. Nessa batalha teve D. Rodrigo um papel preponderante, como
angariador de exércitos crist8os e como suporte moral e religioso das hostes
crist8s. A presenc¢a do arcebispo, erguendo bem alto o Santo Lenho e a palavra
enérgica e persuasiva, foi decisiva para a obtiengfio da vitéria cristé.

N&o menor fol a sua influéncia como mentor da cruzada contra os
mugulmanos. Os dois grandes polos dinamizadores da actividade do arcebispo
Rodrigo foram a formag8o da consciéncia e da unidade nacional hispénica sob a
hegemonia castelhana, por um lado, e, por outro, a implementac80c do espirito
cruzado, fazendo da guerra contra os alméadas uma auténtica guerra santa. A
actividade cruzada do arcebispo foi levada a bom termo porque soube rodear—se
de homens. capazes de sensibilizar os crist8@os através da exposic8io das razdes
de ordem doutrinal e moral que fundamentavam a luta contra os sarracenos. De
entre esses homens, sobressairam o arcediago Mauricio e o coénego Marcos.
Gragas ao entusiasmo do primeiro e ao conhecimento da lingua e cultura arabes
do segundo, os latinos puderam ler na sua prépria lingua uma nova traduglo da
obra fundamental do islamismo, o Cor8o, e obras teolégicas de uma importéncia

extraordindria para o Ocidente hispénico e magrebino, quais foram as do
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Mahdi-alm6éada Ibn Tomart, traduzidas pelo cuito cénego da Sé de Toledo.
Conhecendo estas obras, os crist8os hispAnicos sabiam as razSes porque
combatiam o0s mugulmanos e, em especial, os alméadas, que constituiam ent8o o
grande perigo, que podia ser o definitivo, da submers8o total do cristianismo
nestas regides.

Fol Rodrigo quem mandou traduzir estas obras, como veremos noutro
lugar. N8o contente com isso, ele préprio deu largas & sua cultura e
conhecimento do munde islamico, ao escrever a Histdria Gothica e
principalmente, a Histdria Arabum, obra consagrada ao islamismo na sua
evoluc8o doutrinal e histérica, desde o nascimento, na Arabia, até aos seus
dias, com especial relevo para a histdria de al-Andalus. A influéncia destas
obras foi extraordinaria, sobretudo no campo da cronografia hispénica e, em
especial, sobre e através da Primeira Crdnica Geral de Espanha.

Homem empenhado em fundamentar histérico-teologicamente a guerra
peninsular islamo-crist8, deu especial relevo aos aspectos da vida e doutrina
de Maomé e dos mugulmanos mais susceptiveis de justificar a rejeic8io do
islamismo e seus sequazes. De entre esses aspectos, salientamos os seguintes,
directamente ligados & formagdo da mentalidade norteadora das relagles
islamo~crist&s na Hispania medieval:

- a oscilagBo de Maomé entre o cristianismo e o judaismo,
oscilac8o herdada dos pais e alimentada por um astrélogo
(geneaticus) (64) judeu que o instruiu nessas religifes e nas
ciéncias naturais, o que lhe permitiu elaborar ecleticamente
a sua seits;

- a fébula da purificagfio do corag8io de Maomé por dois anjos
que o libertaram do sangue negro, simbolo da sua conotag8o
com as forgas infernais;

- a degradag8oc moral de Maomé, que vivia em adultério com as
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suas dezoito esposas;

- a auséncia de milagres a confirmar a miss$o profética de
Maomé, desmistificando o pseudo-milagre da colocag8o da
Ka<ba no local onde “ainda hoje os 4rabes a beijam
reverentemente” (85);

- . a mentira de Maomé, ao afirmar que recebera o Cor8o das
m8os do anjo;

- a substituicBo dos sinos das torres pela proclamaclo dos
muezzin a chamar os devotos & orag#o;

- a imposig8o de trinta dias de jejum no més do Ramaddn e
outros trinta no do Muharram (86);

- a transformacg8o da sua casa em mesquits;

- as supostas conquistas realizadas por Maomé até a Siria, em
cuja capital, Damasco, foi constituido rei durante dez anos;

- o mi°raj ou visgem que Maomé, mentirosamente, diz no "seu
1ivro" (87), ter realizado de Meca a Jerusalém e aos sete
céus, sob a condugBo de Gabriel. A{ teria recebido a

( confirmac8o da sua miss8o profética, simbolizada pelo copo de
leite que lhe foi dado beber; ai teria contactado com o0s
antigos Patriarcas e com Zaynab (88), objecto da sua paix8o;
ai teria conseguido a redug8o das cinquenta oragles diérias
que Deus queria impor aos mugulmanos, para cinco. Muitas
outras coisas ridiculas e nefandas diz ter recebido do anjo
Gabriel durante a sua viagem aos sete céus;

- a aceitaglo da unicidade de Deus com o objectivo de camuflar
o virus da sua maldade, continuando, no entanto, com o culto

a varios deuses, em Meca (89);

- o0s éxtases fraudulentos, para simular a aparig8io do anjo
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Gabriel e a recep¢8io das '"Zoharas",

- o0 proselitismo, através das "“fraudes, das incursBes e da
doutrina infame" (90);

- a contaminag8c de jovens infelizes, estonteados pelo veneno
diab6lico e amolecidos pelo prazer;

- A morte de Maomé e a sua sepultura no inferno: "moritur et

sepultus est in inferno" (91).

5. As Obras de Marcos de Toledo

Um dos melhores arabistas e islamé6logos da Idade Média foi, como j&
notémos atrds, o cénego da Sé de Toledo, Marcos, que viveu na dltima metade
do século XII e primeira do século XIIL

O conhecimento profundo das linguas drabe e latina permitiu-lhe a
traduc8o de obras isladmicas de que o Ocidente crist8o necessitava para fazer
face &s arremetidas dos almbadas que, com as armas, veiculavam as suas ideias
religiosas.

Além dos Opusculos meédicos e Tactu pulsus, De utilitate pulsus e
De motibus membrorum liquidis), as suas tradugBes para latim vieram
enriquecer o Corpus de obras islémicas ou sobre o islamismo, que aqui mais

directamente nos interessam. S8o elas:

5.1. Libellus Habentometi

O Libellus é a <aqida ou profiss8o de fé do Mahdi dos almdadas,
Ibn Tumart. O prefacio informa-nos que foi traduzido por ordem (ad preceptum)
do arcebispo Rodrigo Jiménez de Rada e a instancias do arcediago
Mauricio (92), com o objectivo de apoiar doutrinalmente o primeiro, envolvido
na grande cruzada contra os almbéadas que, mais radicais doutrinal e

belicamente do que os almordvidas, punham em perigo a sobrevivéncia politica
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e religiosa do cristianismo andalus.

Trata-se de um compéndio de teologia influenciado por Algazél, que
ataca as tendéncias malikitas dos almoravidas e visa criar nos seus leitores a
mistica da jih&d, conducente & conquista do Ocidente hispano—-africano.

O autor, de origem Ocidental, cita o Cor8o, o hadit e véarios doutores
mugulmanos, entre os quais Dawud, o fundador da escola zahirita,
particularmente florescente na Hispénia durante o reinado de Ya<qub al-Mangur
(1184-1199) e que defendia a interpretacfio literal do Coréo.

Af encontramos uma descrig8o da peregrinag8o a Meca o do Mi<raj ou
viagénf nocturna de Maomé ao outro mundo, bem como a presenca do monge
Bahird, que o terd instruido na doutrina crist8 (93).

Quase a terminar a introdug8o, Marcos faz uma caracterizaglio de
Maomé t8o concisa, precisa, e depreciativa, que constitui um auténtico epitéafio
a sua miss8io profética:

'Provamos que Maomé foi desonesto nas leis, confuso nas palavras, descarado
nos ditos, contrario aos factos da Nova Lei de Cristo, tal como a suitos do
Antigo Testamento, verdadeiro em poucas coisas® (94),

5.2. Coréo

O Cor8o foi também traduzido por Marcos, a pedido (ad petitionem) de
Rodrigo e a instancias (ad persuasionem) de Mauricio (95). Enquadrando-os em
dois rasgados eloglos aos seus superiores religiosos, Marcos exple os
objectivos da tradug8o:

*Com perspicdcia, (D, Rodrigol procurou e fez com que o livro em que se
contén os principios sacrflegos e os preceitos irregulares fosse traduzido
e conhecido dos ortodoxes, de tal modo que, ndo lhe sendo 1icito coabater
com armas materiais, pudesse obviar, ao menos, dqueles preceitos”,

E mais adiante:

*enpenhou-se [Mauriciol em fazer traduzir para latin este livro, para que,
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confundidos pelos cristfos acerca dos detestiveis principios de Maomé,
alguns sarracenos se convertessem & fé catélica® (96),

Tal como setenta anos antes, Pedro, o Veneravel, de Cluny e, meio
século ap6s, Raimundo de Penhaforte, Raimundo Marti e Humberto de Romans,
também Rodrigo acreditava que, t&o importante como combater belicamente 0s
mugulmanos, era conhecer as suas doutrinas, para os conquistar espiritualmente
e para proteger as crist8os dos influxos nefastos das mesmas. A respeito do
arcebispo, dizem d'Alverny e Vajda:

"L'aspect spirituel et moral de la croisade lui a paru plus important que
I'extension matérielle des royaumes chrétiens, Son accession au siége
primacial correspond & la tentativa d'Alfonse de Castille de reprendre la
lutte contre les conquérants almohades® (97),

De facto, a campanha militar que culminou com a vitéria das hostes
crist8s em Navas de Tolosa, em 16 de Julho de 1212, foi acompanhada pela
campanha de mentalizag8c levada a cabo pelo arcebispo, dentro e fora da
Hispénia, mormente através dos seus contactos diplométicos com Filipe-Augusto
de Franga.

As tradugles do Cor8io, da <Aqida e da Contrarietas Alfolica, feitas
por Marcos, n#o s80 de fé&cil leitura. O tradutor teve a preocupa¢8o de
sacrificar a beleza da forma a fidelidade ao texto, ao contrario do que
acontecera com Roberto de Ketton, em meados do século anterior.

A tradug8o do Cor8o teve um interesse extraordindrio pela fidelidade
com que fol colocado nas m#os dos latinos uma obra fundamental da religifo
islamica e ainda pelo prefacio com que foi dotada. Segundo d'Alverny e Vajda,
este prefécio é um exemplo tipico do sincretismo dos anos 1200 e “apresenta
uma curiosa misceldnea das lendas mais fantasistas que corriam, pelo menos
desde o século VIIL, entre os crist#os do Oriente e do Ocidente, atribuidas a
Maomé e as tradigBes islamicas ortodoxas" (98).

Porque o Cor&o era posto nas m#os dos latinos, que a partir de
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ent8o podiam ler e apreciar directamente a doutrina de Maomé com uma grande
fidelidade ao texto original, Marcos limitou-se, no Prefécio, a expor umas
tantas ideias que ajudassem o leitor a realizar e a questionar o islamismo e
o seu fundador.

Maomé, apesar de ser oriundo de uma familia nobre (ex parentibus
tamen secundum gradus secull nobllibus ex stirpe regia) teve as suas origens
na idolatria (ex parentibus ydola colentibus), num pafs pag8o (ex Arabia
demonum sordidata culturis), numa cidade perversa e adiltera (ex adipe
iniquitatis in Mecha, id est adultera). O pai era adorador de uma das trés
filhas de Allah, al-Lat, a deusa solar, de acordo com uma deformag#&o
etimolégica de <Abd Allah (Habedileth, id est sermo Ydolileth).

Segundo Marcos, Maomé dedicou-se, desde crianga, ao cultivo das
letras, principalmente das matematicas.

Desejoso de conhecer a doutrina crist8, permaneceu vérios anos na
Siria, onde aprendeu perfeitamente (ad unguem) o Pentateuco. Da Siria foi para
a Grécia, onde aprendeu a lingua grega, através da qual se instruiu no Antigo
e Novo Testamentos.

Ao regressar & Arébia, quis destruir a idolatria e converter o seu
povo & fé do unico Deus, mas hesitou entre as leis crist& e judaica. A
primeira, pensava ele, era demasiado rigida e exigente; a segunda estava
inquinada pelo crime da morte de Cristo, que os judeus diziam ter perpetrado,
ainda que sem fundamento (non occiderant, cogitauerant tamen). Optou por um
meio termo entre o judaismo e o cristianismo, fundando assim uma terceira
religio, com uns pontos comuns e outros diferentes, em relag8o as duas
primeiras (99).

Escreveu secretamente o CorSo, que comegou a pregar &s povoacles
circunvizinhas. Para simular o carécter sobrenatural da sua doutrina,

atirava-se violentamente ao chfio, como se fosse epiléptico; depols, fingia
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entrar em éxtase e dizia que o anjo Gabrier ihe transmitia as mensagens
enviadas por Deus ao povo rude e inculto. Para sublinhar o aspecto miraculoso
da sua miss&o profética, afirmava-se inculto e popular (100),
Os pontos fundamentais da sua doutrina so:
- Deus dudnico, criador do céu e da terra, dos anjos e dos
homens;
- Maomé como legado de Deus e profeta;
- 0 Paraiso com rios de dgua, vinho, leite e mel, com alimentos

sofisticados, esposas e vestes de seda;

- Cristo, filho da Virgem Maria, Enviado, Palavra, Espirito e
Servo de Deus;

- 0 jejum de 30 dias em tempo determinado, podendo ser adiado
Oou substituido por esmolas, quando surgissem obstaculos
vélidos;

- 8s cinco oragBes didrias, no templo ou em casa, precedidas de
ablug8es;

= a circuncis@o para as criangas a partir dos dois anos e para
08 que se convertessem ao islamismo;

- a proibic8o do adultério, mas dizendo que n&o h& adultério
quando se pagar o devido prego & mulher, quer seja casada,
quer solteira, nem quando se tém relagdes com as filhas dos
servos;

- & aceitag8o do repudio, n&o apenas quando ha& crime, suspeita
de adultério ou efusBo de sangue, como acontecia com os
judeus, mas por qualquer raz8o futil, como a disformidade, a
esterilidede, a lepra, a manias, o mau cheiro, um tumor, o

simples desagrado ou o triplice despedimento;

- a lei do taplﬂ, isto, é da aceitag8io da antiga esposa, mas sé
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depois de esta ter sido "“conhecida® por outro homem;
- a ressurreicfo e a vida eterna;
- a proibi¢#io da carne de porco, do morticinio, do sangue

dedicado aos idolos e do sufocado;

t

a peregrinac8o a Meca;
- a confiss8o dos pecados a Deus, n&o ao homem;

As causas da expansdo do isl8o foram, segundo o autor:

- as fantasticas fraudes de Maomé que, como mago, seduziu 0s
povos rudes;

- a pregag80 enganadora daquele que se auto-denominou enviado
ou profeta de Deus;

- o flagelo bélico levado a cabo por ele e pelos seus
sucessores (101),

0 autor detesta a expans8o do islamismo desde O Aquil8o @ao
Mediterraneo e das Indias as regiSes ocidentais, entre as quais algumas J&
tinham aderido ao cristianismo, como acontecera com a Hispénia, ocupada por
traic#o. Af, os homens criminosos do execravel Maomé substituiram com 0s seus
ritos o antigo culto divino, exercido por muitos sacerdotes e profanaram as

igrejas outrora consagradas pelos bispos (102).

5.3. A Contrarietas Elfolica

H4 alguns anos, M. T. d'Alverny descobriu no Cédice latino n. 3394 da
Biblioteca Nacional de Paris uma obra que se auto-atribui a um mugulmano
convertido mas que, na realidade, deve ser da autoria de um mogarabe
polemista que, para ter mais crédito junto dos leitores, se apresentou como
convertido do isl&o (103).

Trata-se da Contrarietas Elfolica sive Alpholica, que uma nota

adicional do "Explicit" nos apresenta como tendo sido traduzido para latim
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pelo conego Marcos (ex Marci Canonici versione), que deve ser identificado com
Marcos de Toledo.

Alfélica é uma deformag8o grafica ou fonética de al-fuquha, isto é,
0s juristas islémicos bastante radicados no Ocidente mugulmano e, em especial,
na corte dos almorévidas, como j& vimos. No f1. 249 aparece também “Elfoqueza,
id est perfecti" (104).

A obra constitui, de facto, uma refutacBio dos juristas maliki-s e
insere-se num contexto 1islémico ocidental (105). E uma rica sintese do
islamismo posta na m8o dos crist8os do século XI ou XI1I, com o objectivo de
lhes fornecer material para a refutago doutrinal. Apesar de o ﬁnicov
manuscrito latino ser bastante tardio (finais do século XVII) e de a forma
literaria descuradissima com que nos é apresentada, mesmo apés as incontaveis
e incémodas correcges que um escriba posterior nela inseriu, esta obra
exerceu grande influéncia sobre os polemistas crist8os dos séculos XIII e XIV,
principalmente sobre o autor do Tractatus contra Machometum e sobre Ricoldo.

As fontes que apresenta s&0 seguras. Entre elas, o Cor8o, o hadirt,
Abu-Hanifa, Sufyan al-Tawri e Dawid.

E integrado por 13 capitulos, dos quais o primeiro & uma introdug8io
e o ultimo uma sintese do Didlogo V de Pedro Afonso. Dado o interesse
histérico de que se reveste, e por ter sido uma das principais, se n#io a
principal fonte do TCM, vamos analisar, capitulo a capitulo, o seu conteudo.

O capitulo II apresenta-nos as “"quatro partes ou seitas dos que
aceitam o erro de Maomé", isto é, as causas da ades8o ao islamismo:

-~ 0s que o abragaram sob a ameaga da espada;

- o0s que foram enganados pelo deménio;

~ 0Ss que seguem O erro dos pais;

- ©0s que preferem uma vida permissiva & felicidade eterna no

outro mundo (106).
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Cita seguidamente as determinagBes cordnicas que proibem o "cadaver"
(morticinium), o sangue e & carne de porco (107) e as que legalizam a
poligamia.

0 capitulo III trata, por um lado, da auséncia das profeciss e des
milagres com que 0s mugulmanos pretendem garantir a autenticidade da miss8o
profética de Maomé e da sua "seita" e, por outro, da sua existéncia e
realizac8o em relagdo a Cristo.

Contra a acusag8o de tahrif ou corrup¢do da Sagrada Escritura pelos
cristdos e pelos Jjudeus, o autor faz uma longa dissertagBo, em que a
autenticidade do Antigo e Novo Testamentos é garantida pelo préprio Cor8o,
pois este remete frequentemente para eles, como expressfo reconhecida da
verdade. O argumento corénico que garanie a incorruptibilidade da Sagrada
Escritura & tanto mais forte quanto o préprio Maomé diz ter sido elevado ao
céu e al ter privado com os anjos e com O préprio Deus, que o néo deixaria
errar ou duvidar.

S§0 grandes as ressonéncias que este capitulo tem no TCM. Entre
elas, salientamos:

- as citagBes corénicas 5, 46-47 e 15, 9, sobre a autenticidade
da Tora e do Evangelho e sobre a descida do "Memorial™;

- o argumento da inimizade entre judeus e crist8os, para
provar a impossibilidade de falsificag8io das Escrituras por
parte de um dos grupos sem que fosse denunciado pelo outro;

- a utilizacBo do versiculo evangélico Mateus, 7, 15 (108), o
ponto de partida de toda a argumentag8o do 7CM, para provar
que se o islamismo aparece no Evangelho é para ser
rejeitado.

0 capitulo IV desenvolve o tema da legitimidade islamica da Jjihad,

isto é, da guerra, até que os povos acreditem que h& um s6 Deus e que Maomé
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é o seu profeta, como alternativa a submiss&o com o pagamento dos respectivos
impostos.

Depois, passando pelo tema da inspirag8io e das prostrag¢des corporais
que a acompanhavam, descreve o MI°r4dj ou subida de Maomé aos sete céus, a
que ja se tinha referido levemente no capitulo anterior (109),

O capitulo V fala dos mestres de Maomé. Entre eles conta-se "um
certo monge, chamado Boheira, o primeiro que aderiu a ele, se tornou seu
mesire (doctor) e o instruiu na leitura dos livros". Também aderiram a ele um
persa (Salon) e um judeu (Sela, filho de <Abdalla), que passavam por ser
mestres de Maomé, desmistificando assim a suposta inspiracso divina do Corgo.

O capitulo VI refere a histéria do dificil estabelecimento do texto
corénico, levado a cabo pelos seus discipulos, apés a morte de Maomé.

O capitulo VII contém os seguintes pontos juridico-morais:

- a8 legalizago da quebra dos juramentos, para justificar o
adultério de Maomé com "Maria Jacobita". Maomé jurara a
“A'icha e a Hafsa que n#o voltaria a encontrar-se com ela;

- & comutagfo do Juramento infringido pela alimentagdc ou
doagdo de roupas a dez pobres ou pela reden¢So de um cativo
ou ainda, para 0s que n8o suportassem economicamente estas
exigéncias, por um jejum de trés dias;

- a autorizag8o do incesto a Maomé;

- 'a revelaglo corénica que permitia a Maomé possuir as esposas
a quem dera o dote, ainda que fossem tias, e de aceitar as
crentes que se lhe oferecessem;

- a lel do Tahlfl, através da qual as esposas repudiadas com a
triplice repetico da férmula prépria sé podiam ser

retomadas apds a convivéncia sexual com outro homem.

Verificaremos que todas estas leis foram aproveitadas pelo TCM, onde
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tentaremos documenta-las e referi-las as fontes islamicas.

0 capitulo VIII e;(pﬁe e refuta o principio 1islémico da
inimitabilidade (i<jdz) do Cor8io, como se nem oOs homens nem OS anjos ©
pudessem igualar em ‘ beleza (110). Perante a pretens8io islamica da
inimitabilidade corénica, o autor exciama escandalizado: "0 falsissima et auditu
horrenda iactantia" (111).

0 capitulo IX trata das contradigBes internas do Cor8o. Entre elas
salientamos:

- a confus3o entre Maria, irm& de Moisés e Ara8io, e Maris, Mae
de Jesus;

- a diviso da Lua em duas partes, das quais uma foi lancada
por Maomé sobre o monte Ebikaris, sobranceiro a cidade de
Meca, e a outra sobre o monte Vermelho, do lado oposto da
cidade. Este pseudo-milagre n#o passa de "uma das maiores e
mais fantdsticas mentiras". A ser verdadeiro, por ser t#o
extraordindrio, teria de ser testemunhado pelas histérias dos
povos, como o foram O0S milagres biblicos. Além disso, como
era possivel que as duas partes da Lua que, segundo ©
filésofo, c')cupariam uma sexta parte da terra, coubessem em
dois montes t&o préximos um do outro, tanto mais que Maomé
pensava que a Lua era dezoito vezes maior do que o Universo?

- a previs#o de Maomé que, segundo as histérias auténticas,
terd afirmado o fim do mundo antes de passarem cem 8nos,
quando, segundo o autor, Ja& estamos no quarto século apos
essa previsfio (112).

0 capitulb X mostra a infinita superioridade de Cristo em relag8o a
Maomé, ja& que Aquele é o préprio Verbo de Deus incarnado em Maria.

O contraste "Cristo-Maomé" enche as péginas deste capitulo, de
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acordo com a seguinte sequéncia:

- Meaomé viveu na idolatria do seu povo durante quarenta anos:
“Porventura n8o te encontrou Deus 6rf8oc e te recolheu,
errante e te dirigiu?™ (113) O autor cita a sirs al-Fath
(Elfecep, id est dquisitionis) que diz que Deus perdoou a
Maomé os pecados anteriores e posteriores (114).

Citando erradamente a sura da Vaca, expSe os ditos de Maomé acerca
dos antepassados dos primeiros sarracenos e dos seus préprios pais, dizendo
que os primeiros est8o no inferno e que dos segundos ignora o paradeiro.

Maomé admitiu & sodomia, ao ordenar que os mugulmanos se
abstivessem de relages com mulheres e homens crist8os até que se
convertessem.

Cristo, ao contrédrio, foi sempre fiel e sem pecado. O préprio Cor#o
diz que Ele é o "Verbo e Espirito de Deus, incarnado e enviado por Deus".

| Ao contrério dos pais de Maomé, que foram imundos e idélatras, e
ardem no fogo eterno, a Virgem Maria concebeu e deu & luz, sendo pura e
santa, pois n#o foi inquinada por qualquer impureza ou imundicie (115).

- Maomé provém de Abra8io através da criada, e de Ismael, o
homem selvagem com a "m#o levantada contra todos e com as
méos de todos contra ele; Cristo provém de Abra8io, através
de Iseac: "ma tua descendéncia ser8o abengoadas todas as
gentes*",

- Maomé n8o fol anunciado pelos profetas ou pelos 1livros;
Cristo foi anunciado por todos os profetas.

- Maomé n8o garantiu & sua doutrina com milagres; “Cristo
restituiu a vista aos cegos, curou os leprosos, ressuscitou
os mortos" e deu aos Apdstolos o poder taumaturgico.

- Maomé nunca profetizou o  futuro; Cristo  anunciou
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antecipadamente aos discipulos 3 traigdio de Judas, a
crucifix8o e a ressurreig8o.

Segue-se uma longa dissertaglio .sobre a divindade de Cristo,
contestada pelos mugulmanos, em que o autor denuncia as contradigdes internas
do Cor8o. Este, por um lado, considera Jesus como Verbo e Espirito de Deus e,
por outro, diz que foi feito do barro, como Adé#o. |

Duas objecgdes islémicas contra a divindade de Cristo e respectivas
solugdes encerram o capitulo. A primeira consiste na impossibilidade fisica de
a intiligéncia humana e o seio da Virgem poderem conter Aquele que ndo cabe
no céu e na terra; a segunda reside na impossibilidade de o mesmo Deus ser
vituperado, crucificado e morto.

Aquilo que este capitulo diz acerca de Maomé é retomado com muito
maior clareza, preciso e fidelidade as fontes pelo TCM.

A idolatria inicial de Maomé, a condenag8o de seus pais, a orfandade
e erro de que foi vitima, o perd8o que Deus lhe deu e a lei da sodomia s80
temas correctamente tratados pelo TCM.

0 capitulo wundécimo tem como objecto o preceito e rito da
peregrinacc a Meca. Sempre os cristéios tentaram encontrar nos ritos ligados
a Kaba matéria para poderem acusar os mugulmanos de idolatria. Também o
autor da Contrarietas fala do preceito de "adorar e beijar a Pedra Negra".

Depois de anunciar e depreciar as vérias lendas explicativas da
origem dessa pedra, descreve o rito de langar setenta pedras, rito que diz ter
presenciado ("cum autem ful ibi peregrinus tempore infidelitais meae*) (116),
e que considera mentiroso.

Seguidamente, refere a contradig8io int_erna do Cor8o e do islamismo
acerca da utilizag8o do vinho e da sicera (117).

0 capitulo duodécimo é uma longa narrac8o da tradig8o corénica do

Mi<rgj ou viagem que, numa décima parte de uma noite, Maomé diz ter realizado
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milagrosamente de Meca a Jerusalém e dai até ao sétimo Céu, montado no
Elborak (118). A impossibilidade positivamente reconhecida por Maomé de
repetir publicamente essa viagem miraculosa terd levado 60.000 mugulmanos a
abandonar & sua religifio, pois isso significava a incapacidade de fazer
milagres.

Este capitulo é transcrito literalmente por Ricoldo no Contra Legem
Sarracenorum (119), Apesar de o autor dominicano ter podido recolher os
elementos da narragdo em Bagdad, nada hd que nos autorize a atribuir-lhe a
autoria do texto. Este teria sido transcrito, nessa hipdtese,

da Contrarietas Alpholica, que explicitamente termina com este capitulo.
Alids, encontram-se na obra de Ricoldo muitas outras inf luénc'ias acriticamente
recolhidas da Contrarietas. Nisto, estamos em desacordo com E. Cerulli (120).

O capitulo 13, sim, é um apéndice & obra e apresenta-se como uma
transcrig8o do Didlogo de Pedro Afonso contra os mugulmanos.

Como podemos aperceber—nos, a Contrarietas Elfolica é uma obra-chave
para o estudo do dialogo islamo-religioso posterior, mormente para o do
Tractatus contra Machometum, que mantém com ela uma grande afinidade de

conteudo.

6. A Vita Mahometi de Uncastillo

Um pequeno cédice de meados do século XIII, que se encontra na
igreja paroquial de Uncastillo (Arag8o) contém duas obras de polémica
religiosa: a primeira é uma longa epistola anti-judaica, que ai ocupa os folios
1 a 19 e que fol escrita em 1222, como consta no folio 11. Dela se conhece
uma outra copia do século XIV, existente no arquivo da catedral do Burgo de
Osma. A segunda, talvez do mesmo autor, é uma Vita Mahometi, que preenche os
folios 19v a 23v.

Este pequeno opusculo, publicado por Serrano y Sanz (i121) tem um
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valor extraordinario, na medida em que recolhe tradicles islamicas
disseminadas pela Hispénia na primeira metade do século XIII e a respectiva
reacg8o crist8 as mesmas.

O objectivo depreende-se da exposigSo. Trata-se de uma obra
anti-islamica e, nomeadamente, anti-maometana, que se apropria de tradi¢Oes
acerca da vida e actividade de Maomé, para as desmitificar e denegrir. Algumas
dessas tradig¢Bes s80 auténticas, isto é, radicam no Cor80 e nos padit-s;
outras, s&o de cariz popular e fornecem & critica crist8 material de facil
reputacéo. |

A origem de Maomé & correcta: nasceu em Meca, na tribo coraixita, da
descendéncia de Ismael e Abra8o. Foi mercador entre os mercadores da sua
tribo. Nas suas viagens pelas regiSes de Jerusalém, Filisteia e Feriz contactou
com judeus e crist8os, em cujas leis se cultivou. Vitima do zelo e inveja dos
mecanos, teve de fugir para Yatrib, onde foi bem acolhido. A camela que o
conduzia foi parér em frente da casa de uma familia pobre. Aqui comega &
série dos pseudo-milagres que o haviam de creditar como profeta.

Com efeito, a filha do casal, doente havia mais de trés anos, logo
que viu o profeta, comegou a gritar:

"Nfo h4 outro Deus além do Gnico Deus e Maowé é o Seu servo e Profeta®,

A profiss8o de fé valeu-lhe, da parte de Maomé, a cura que
maravilhou a multid8o das testemunhas.

0 segundo pseudo-milagre foi fraudulentamente encenado por Maomé.
Um dia, para atrair os érabes & sua doutrina, industriou quatro sébios, que
mandou esconder num subterréneo. A dada altura, Maomé ordenou aos supostos
mortos para falarem acerca de Deus. Eles proclamaram ent8o verdades
fundamentais do islamismo:

- unidade de Deus;

- o poder criador;
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- 0 prémio dos bons no céu;
- o castigo dos maus no inferno;
- a autenticidade da miss8o profética de Maomé.

O terceiro milagre foi também filho da fraude. Um dia, mandou Maomé
esconder odres de Agua no deserto e instruiu o seu secretério para que,
quando por al passasse o profeta com o seu exército, aquele comunicasse aos
soldados que s6 poderiam matar a sede se Maomé impetrasse a édgua a Deus. As
ora¢Bes de Maomé a 4gua dos odres saciou a sede do povo e muitos acreditaram
nele.

O quarto e ultimo milagre, narrado por um autor anénimo, é uma
breve narrac@io da viagem de Maomé aos céus, a cavalo num “anata, mais pequeno
do que uma mula e maior do que um burro". Al privou com os anjos e ouviu a
voz de Deus, que o proclamou "o melhor entre os nascidos de mulher" e o
convidou a pedir-lhe o que quisesse. Maomé pediu-lhe uma "lei" para dar ao
povo que a n8o tinha e assim, este acreditar nele. Deus ter-lhe-& dado a “lei
pedida, com os seguintes preceitos:

- 0 Jejum de 30 dias;

- 8as oragBes cinco vezes ao dia;

- duas festas, uma maior e outra menor;

- <como recompensa, o paraiso, com leite, mel e coisas belas;
com mil virgens incorruptas, cada uma das quais poderia
saciar, com apenas uma relag8o sexual, o desejo de cem
anos (122); com abundancia de alimentos de todos os géneros;

- a autorizaclio de ter quatro esposas legitimas e todas as
concubinas que quisessem, até mil, compradas asos mugulmanos,
aos crist8ios ou a outros povos;

- @& autorizagdio do repudio em relacdo as quatro esposas

legitimas, contanto que jurem pela férmula “haliba hatalac,
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v
quod sonat separara“. Esta separagéo é irrevogavel, a ndio ser

que a mulher venha a conviver com um terceiro e este a
abandone ou que, tendo-a abandonado o primeiro, consiga que
um outro tenha relagles sexuais com ela; |

- a suplica de Maomé a Deus para que no dia do " juizo. os
mugulmanos que, antes de morrer, invocarem o nome do
Profeta, sejam salvos, ainda que indignos;

- o poder dado por Deus a Mgomé de mandar matar todo aquele
que n8o acreditar no Profeta, com a garantia de que “aquele
que o matar serd salvo é\iré para o paraiso". Trata-se da
instituicBo da jihdd como um dos pilares do isldo.

Terminada a visita aos céus e a recepgo da lei islémica
directamente de Deus, Maomé, apés duas oragdes em Jerusalém, por volta do
Meio-Dia, regressou instantaneamente a "Jetrip" (sic) onde contou aos amigos,
familiares e multid®es o que lhe fora dado viver.

*Eles, ainda que admirados, acreditaram que isso era verdade®,

O autor refere ainda dois pseudo-milagres de Maomé:

- o da Lua, que entrou por uma manga do seu manto e saiu pela
outfa. considerando este facto como uma vis8o (vidit

Machometus visionem);

- o do aparecimento de &4gua para dessedentar o exército,
provocado, desta vez, pelos dedos de Maomé.
Com uma frase lacénica e incisiva, o A. desvirtua totalmente a acg8o
de Maomé, ao dizer:
*Seria fastidioso narrar os seus factos, que tendem para o nada" (123),
Limita-se, pois, a resumir os Ultimos factos da vida de Maomé:

- dez anos como Jjuiz entre o seu povo e como conquistador de

muitas regides aos crist8os;
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- nove anos de descanso COm as 5SU&3 &3posas;

- 0s Ultimos momentos e conselhos de Maomé aos seus
discipulos, dizendo-lhes que, quando 0 vissem aproximar-se da
morte, fechassem a porta do seu quarto e ninguém entrasse,
pois Deus enviaria o anjo Gabriel.

Advertiu—oé ainda dos seguintes pontos:

- @& vitéria dos cristdos apés a sua morte;

- a redacg8o do Cordo;

=~ 8 incerteza do futuro do islamismo.

Trés dias ap6s a morte, os discipulos encontraram-no humido e com
0s pés para o ar.

A terminar, o autor anénimo abriu um parégrafo para exprimir alguns
aspectos do islamismo concordantes com o cristianismo.

- Cristo é o Espirito e Verbo de Deus;

- a Virgem Maria foi visitada pelo anjo Gabriel e concebeu
pelo Espirito Santo, sendo Virgem no parto, antes do parto e
depois do parto;

~ o0s Apostolos s8o amigos de Deus e fiéis.

0 codice de Uncastillo tem um valor extraordinério na medida em que
nos ajuda a conhecer a mentalidade popular crist& do inicio do século XIII e o
seu posicionamento em relaglo as lendas populares isldmicas que mais chocavam
com a doutrina e moral crist#s. Por outro lado, é uma das muitas sinteses
doutrinais de polémica anti-isldmica da Hispania desse tempo, e que fazem a
ligagio com os polemistas anteriores, que lhes servem de fontes, e com os
posteriores, aos quais transmitem as informagBes colhidas da tradi¢&o e do
contacto directo e vivencial com os mugulmanos.

E facil reconhecer neste opusculo tradiqbés J& recolhidas pelos

mogarabes de Coérdova, pelo Liber Scalae, e por Pedro Afonso.
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7. O Liber Scalae Machometl

Um dos textos de tradigSes islémicas que mais alimentou @&
imaginag8o dos ocidentais acerca de Maomé e que forneceu material para o
didlogo islamo-crist8o fol o Liber Scalae ou Kitab al-Micraj (124) (Livro da
Ascens8o),

Trata-se de um livro de tradig¢Ses populares islamicas, erroneamente
atribuido a Maomé, durante a Iddde Média, com fundamento no Prefacio do
tradutor das edig3es francesa e latina e na tessitura da prépria obra, em que
o narrador fala sempre na primeira pessoa e se identifica com Maomé.

Hoje, nSo h& duavidas de que o autor é um anénimo que se diz passar
por Maomé, para mais eficazmente alimentar a piedade popular islamica.

Foi mandado traduzir pelo rei Afonso X, o0 S4bio, para castelhano,
francés e latim. A tradugBo castelhana, a partir do érabe, foi confiada ao
médico da corte, Abra8io Alfaquim, entre 1260 e 1264; dela nos resta um resumo
num cédice do Escurial ¢h. II, 25), inserido na obra Sobre la seta mahometans,
atribuida a S. Pedro Pascual (+1300) (125). As tradugBes francesa e latina
foram realizadas a partir do texto castelhano por Boaventura de Sena, exilado
toscano em Castela, com os titulos, respectivamente, de Livre de 1'Eschiele
Mahomet e Liber scalae Machometi. A edigBo francesa, que nos foi transmitida
pelo cédice Luad. Misc. 534 da Biblioteca Blondleiana de Oxford, é datado de
Maio de 1264; a latina, presente nos cédices lat. 6064, da Biblioteca Nacional
de Paris e lat. 4072 da Biblioteca Vaticana, é contemporéanea.

0 tema da viagem de Maomé ao Céu e ao Inferno era j& do
conhecimento dos crist8os da HispAnia antes da traduglio do Kitab al-Mi<raj.
Ele encontra-se j& na Vita Mahometi do cédice de Uncastillo (cerca de 1222) e
na Histdéria Arabum, de Rodrigo Jiménez de Rada, escrita na primeira metade do

século XIII. Foi desta ultima que o recebeu Afonso X, o Sébio, para o inserir,

antes de 1284, na Primera Crénica General.
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A influéncia que o Kitab al-Mi‘rdj exerceu sobre a literatura
posterior foi longa, exaustiva e magistralmente analisada por Asin Palacios e
Enrico Cerulli (126). Para esses autores remetemos os leitores.

A temdtica da obra é assim resumida pelo Prélogo do Texto de
S. Pedro Pascual:

"Este libro fabla de como subid Mahomat a los cielos, e como fablé con
Dios, e como le fué mostrado el Parayso e el ynfierno, e de muchas cosas
que dixo que biera allé* (127),

Mais desenvolvidamente, salientamos as seguintes informagSes dos
textos francés e latino:
- & auto-apresentac8oc de Maomé como “"filho de Abdillehe (<Abd
Allgh), oriundo da Arébis, da cidade de Meca, da nobre estirpe
adrabe chamada Korayxis" (BanQ Qurai&) (128);
- a aparig8o do anjo Gabriel, que o desperta e lhe apresenta o
"Alborak" (al-Buraq), o animal “maior do que um burro e menor
do que uma mula e com cabega de homem" (129) que o
conduziu, de noite, de Meca até ao templo de Jerusalém;
- a apresentac8o que Gabriel faz de Maomé, como “nincio de
Deus e grande Profeta" (130), aos sucessivos interlocutores

que vai encontrando através da viagem;

- a interpretacdo sucessiva de trés vozes que chamaram Maomé
durante a viagem: a primeira era a lei judaica; a segunda, a
crist8; a terceira, personificada numa esbelta mulher, era a
voz do 1islamismo. Se Maomé tivesse parado ao ouvir a
primeira ou a segunda voz, todas as suas gentes se
converteriam, respectivamente ao judaismo ou ao cristianismo;

- 0 encontro de Maomé com todos os profetas, sobre a pedra

negra do templo de Jerusalém, e a oragBo e a proclamagfio de
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Maomé como “rei de todos os profetas e senhor de todas as
gentes" (131);

- a subida através da escada misteriosa, aos sete céus, nos
quais se encontrou, sucessivamente, com os grandes
personagens biblicos:

. 12 Céu - Jesus e Jo#o Baptista

29 Céu - O patriarca José

32 Céu Enoc e Elias

49 Céu - Arado

52 Céu Moisés

- 62 Céu Abra8o
72 Céu - Adéo;
- 0 enconiro de Maomé com os anjos mais directamente ligados
3 vida dos homens:
anjo da morte, presidindo fatalisticamente a0
destino dos homens;

anjo da orac#o, sob a forma de um galo gigante,

dirigindo, com o seu cantar matutino, o coro de

todos os anjos da terra que tém por misséo
despertar os homens e chama-los & oracéo;

o anjo do fogo e da neve, suplicando a Deus que
assim como aqueles elementos coexistem sem se
destrufirem mutuamente, assim as oragfes dos
homens possam coexistir pacificamente;

o misterioso quarto anjo, que quis certificar-se de
que Maomé j& tinha sido “enviado" para lhe poder
anunciar as gragas preparadas por Deus;

o anjo porteiro do Inferno, que garantiu a Maomé
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que os condenados Jdo seu povo teriam menos

sofrimentos do que os outros homens;

0 anjo "“halmokaden" (al-mu'addin = almoéddo) do

céu, que convida os sarracenos para as orag¢des,

com o convite ritual que os muezzin fazem

diariamente;
a8 descrigBio fantdstica do Paraiso com as &rvores frondosas,
cheias de todos os frutos imagindveis, de cidades luminosas,
de rios e fontes de leite, mel, 4gua e vinho; com manjares de
frutos, aves e iguarias indescritiveis; com as "halkories"
(al-huri-s) sempre belas, jovens, virgens, incorruptiveis e
fiéis asos maridos. Em nuimero de quatro mil, quinhentas s#o
escolhidas como esposas; além destas, est8 ao servigo de
cada homem oito mil outras mulheres n8o virgens;
a recepgdo do Cor8o, directamente de Deus, sem a sua
interveng8io, pois, do anjo Gabriel. Juntamente com o Cor8o,
foram-lhe dados o espirito de sabedoria, as oragles e o
Jejum. Maomé conseguiu de Deus para o seu povo a redug8o de
cinquenta para cinco ora¢Ses didrias e, a insténcias de
Moisés, pediu a reduglo de sessenta para trinta dias de
jejum;
a visita pormenorizada aos sete infernos, repletos de
deménios, monstros e tormentos sofisticados, com montanhas,
vales tenebrosos e chamas de fogo inextinguivel; com rios
ignios repletos de dragles, escorpies e serpentes. >Esta
descric8o das penas horriveis e adaptadas aos vérios tipos
de pecados cometiods na terra alimentou a imaginag8io de

autores que, como Dente (132), ainda hoje impressionam os
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leitores;

- a garantia da salvagio para todos aqueles que, ainda que
tenham todos os pecados e nenhum bem, possuam, &0 MEenos por
escrito, a &ashada, isto é a profiss8o de fé isldmica, que
consiste na férmula: "n&o hé& Deus sen8io Deus e Maomé é o
seu profeta" (133);

- o anlncio apocaliptico do fim do mundo, "o dia do raciocinio,
da peniténcia e da retribuig8o" (134);

- a travessia das sete pontes que tém de ser percorridas para
que os justos possam entrar na paraiso. A pergunta a que, em
cada ponte, é sujeito cada homem, é o teste mediante o qual
¢ apurado para passar & ponte seguinte ou reprovado e
projectado no abismo do fogo eterno. O conjunto das
perguntas constitui uma sintese dos principais deveres do
mugulmano. O seu cumprimento conduz ao Paraiso; o né#o
cumprimento ao Inferno.

Esquematicamente, o teste contempla os seguintes deveres:
12 ponte - a fé;
- 22 ponte - as oragles;
32 ponte - o conhecimento memorizado do Coré&o;
42 ponte - o jejum da “quaresma" (sic);
. 52 ponte - o cumprimento ritual da peregrinaclo a
Meca;
+ 62 ponte - as ablugles antes das oracBes e depois
das polug¢8es;
+ 72 ponte - o respeito para com os pais (135).
O Liber Scalae termina com o regresso de Maomé a Jerusalém, onde

retomou o Burd&g, que o reconduziu a Meca. AL contou o acontecido aos
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familiares e aos coraichitas. Estes recusaram-se a aceitar a narragfo. Entre
0s que acreditaram, contam-se AbG Bakr, sogro e primeiro sucessor de Maomé e
Ibn <Abbas, seu primo.

Foram estes dois personagens que, segundo o texto, puseram o livro
por escrito e garantiram a sua autenticidade.

Ainda que o Liber Scalase ndo tenha influenciado o TCM, é importante
té-lo presente ao tratarmos este tema, porque ele veicula um complexo xadrez
de tradi¢Bes urdidas a volta da t8o apregoada visita de Maomé a Jerusalém e
ao além, tradi¢Bes que alimentavam a imaginag8io popular na época que estamos
analisando e mereceram as tradugBes acima referidas para castelhano, latim e

francés.
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NOTAS

A quem desejar um caminho seguro para o conhecimenio das obras de di&logo
islamo-cristdo oriental, aconselhamos as obras de ADEL-THEODORE KOURY, Les
Théologiens Byzantins et I'Islam, Textes et auteurs (VIII*-Xill%s,, Lovaina-Paris,
1969, e Polémique Byzantine contre l'Islam, (VI11*=X11I® s,), Leiden, 1972,

M-TH, D'ALVERNY, La connaissance de l'Islam en Occident du Ik® au miliev dv XI[*
siécle, in SSCISAM, X1I, Spoleto, 1965,p, 584,

PL, 103, col, 687,

Cf. M, TH, D'ALVERNY, La conmnaissance,,,, p,594; cf, NORMAN DANIEL, Islam and the
¥est, Edimburgo, University Press, 1960, pp,6-7,

Cf. GUY MONNOT, Les citations coraniques dans le ‘Dialogus" de Plerre Alfonss in
"Islam et chrétiens du Midi (XII=-XIVes)*; CF, n,18 (1983), pp,261-277,

Ti{tulo da PL, 157, cols,535-706, de que nos servimos,

PEDRG AFONSO, fialogi, V¥, ed, PL, 157, col, 597,

¢f, ID,, [b,, cols, 597-599,

10,, Ib,, tol, 599,

10,, /b, col,601, A esquematizacfo grafica & nossa, Com ela queremos salientar,
desde j&, o valor da trilogia apologética que ird influenciar a literatura polémica
posterior,

Nso foi por acaso que o autor da edi¢fo de 1550 do Tractatus contra Nachometum
incluiy, no titulo, como veremos mais adiante, a denominacdo de Quadruplex
reprobatio, designa¢fo simplificada e generalizada a partir das andlises de NORMAN
OANIEL, o.c,

Estas personagens explicavam as influéncias judio-cristd presentes no Cordo,

*.., et igne libidinis in tantum fervens, ut et alienorun thorum foedare mon
erusbesceret, sicut de 2anab “filiatlas® uxore Zet legitur,,, De cujus vitii
protentia, libidinis scilicet laudasse Deum legitur, eo quod in eo quadragies supra
humanum modum abundaret, congratulans sibi, eo quod suavis odor et speciositas
aulierun dante Deo plurimum eun oblectaret, PEDRO AFONSO Dialogl, e.c,,col, 601 "Ma
chometus valde feminas diligebat, et pernimium luxuriosus erat, et sicuti ipsemet

professus est, vis luxuriae quadraginta hominum /b,, cols, 604-608,

I, col, 601; Alusdo a (0,17,89,

Sobre a idolatria e o islamismo, c¢f, B, SEPTINUS, Petrus Alfonsi on the cult at
Meca, in “Speculum”, 56 (1381), pp, 517-833,

Co, 9,5,29; cf, Co, 48,20} 59,1-7,

Co, 10,99-100; 10,108-109; 11,118; 2,256; 18,29; 109,1, 4-6; 29,46,
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(35)
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(39)
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Co, 2,100, (o, 16,103; (o, 22,51,
PEDRO AFONSO, o,¢,, ¢ol, 608,

0 Sapiens de que fala o A, inclui certamente, os sapiantes sarracenorus com que
autores posteriores, como S, Tomds de Aquino e Raimundo Marti designam,
frequentemente os fildsofos e tedlogos muculmanos,

Esta descrigdo tdo pouco simpdtica dos drabes contém elementos que serfo retomados
por autores posteriores, Cf, J, CH, LAVAJO, Uma pdgina de S, Tomds,,,

Alus8o & derrota de (huo

PEDRG AFONSO, o,c¢,, cols,605-606

10,, 7b,, col, 608,

PEORO, O VENERAVEL, L(SS, ed, JAMES KRITZECK, Peter the Vensrable, Princeton, 1961,
p, 231,

10,, STHS, ed, J Kritzeck, o,¢,, p,208,

1D, /b, p 208’ cf, LCS, pp,277-278,

10,, LCS, p,226,

ID,, Zb,, pp.121-224,

10,, Z6,, p, 225,

10,, 7b,, p, 225,

ID., S§7H5, p,208: ‘"ui armata maximas Asiae partes cum tota Africa ac parte
Hispaniae paulatin occupans®; /b,, p,210: "iam pene dimidia pars mundi reputari
potest, secum in aeternan perditionem demersit*, £p, ad, Bern, Clar,, p.213:
"tantam humani generis partem deceptam”, [(S, p,226: *Hinc non miti ratione sed
uiolenta incursione, toto fere ut dictum est armis oriente subacto, Egyptum,
Lybiam, Affricam que uniuersam prophanae religioni subiecit, et sic duabus mundi
partibus occupatis, nec tertiam quae Europa uocatur, Hispania peruasa Christo uel
Christianis suis integram dereliquit®,

10,, LCS, Prol,, pp,226-231; STHS, pp,210, 231-232; Epistola Patri Cluniacensis ad
Bernardum Claravallis, ed, J, KRITZECK, o,c,, p,212,

ID,, S$7THS, p, 210,

10, /b, p,204,

10,, Ib,, p.219,

10,, &p.P.CL.,,,, p, 213,

ID,, STHS, p.210,

10,, LCS, pp.226-229; STHS, pp,209-210; £p, Pet, Pict,, p, 218, EP, Pet, Clun,,
p.212, talvez por uma questdo de prudéncia, temendo possiveis retaliacles por parte
dos seus correligiondrios, o nome do sarraceno s6 aparece na Gltima obra de Pedro,
0 Venerdvel, o L(S,
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10,, Ep, P Cl., p 212,

M, TH, 0' ALVERNY, Oeux traductions latines du Coran au Noyen Age, in “AHDLMA®,
(1946-1948), Paris, 1948, pp,69-77, |

Cf, KRITZECK, o.c,, p.76, n, 14,

B4 ws, 1162, fls,117=18"; ed, TH, BIBLIANDER, Nachumetis Saracenori, ., Basileia,
1850, I, pp,201-212

Conhecen-se hoje dois mes, de origem espanhola,

Liber Generationis,,., e, ¢, I, p,203,

“Incipit Doutrina Machumet, quae apud Saracenos magnae authoritatis est®,

0 ms, do Arsenal inclui esta obra nos fls, 197-25°'* e a Bibliander nas pp 189-200,
Foi impresso no Cairo em 1867 e traduzido em inglés por N, Davis, com o titulo The
errors of Mohammedanis expososed, or a dialogue between the Arabian Frophet and a
Jew, Malta, 1847,

PEDRO, O VENERAVEL, £p. 7. Cl...., pp.212-214,

10,, S7HS, p.210,

10., 1b,, p, 205,

Entre esses erros apontamos o0s seguintes; a atribuigSo das conquistas da Asia,
Africa e Hispania a Maomé (S74S,, p,208); a caracterizagdo de Maomé como nestoriano
(16, p,206); a instrumentalizag3o da revelagdo e da religido ao servigo da realeza
e da guerra e nfo o contrdrio (/h,, pp,205-206),

PEDRO, O VENERAVEL, S$7HS, p,210,

H& um grande paralelismo desta passagem com 0 TCH,

PEDRO, O VENERAVEL, S74S, p,208,

0., 76,, 1, ¢,

ID,, /b, p. 210,

Ed, J, KRITZECK, o,c., pp,215-216,

Ed, J. KRITZECK, o.c,, pp.217-219,

J, KRITZECK, o,c,, pp.155-156,

"BMD*, ms,381, D, 19579 cf, J, KRITZECK, /. ¢,

Cap, P, Pict,, p.219,

PEDRD, O VENERAVEL, LCS, pp,231-232,

ID,, [b,, pp.229-230,

10,, b, pp.232, 233, 235, 236, 248, 257, 264 e 284,

Co, 3,18-19; 29,45, 3,61; 2,187, 214,

PEDRO, 0 VENERAVEL, LS, p,236,

Jo, 3,20-21,

PEORO, O VENERAVEL, LCS, p. 236,
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Co, 29,45

PEDRO, O VENERAVEL, L(S, p.239,

I0,, Ib,, 9,239,

10,, 7b,, p, 248,

10,, 7b., p,247,

10,, LC8, p, 251,

10,, /b,, pp.257-258,

10,, LCS, p, 261,

Como notimos acima, & impressionante o paralelismo de toda esfa argumentacdo com a
do 7CA, |

PEDRO, O VENERAVEL, L(S, pp, 265-266,

Il Pet., 1,21,

PEDRO, 0 VENERAVEL, LCS, p,266,

Co,, 6,4=5) 17,81, LCS, p,278,

PEDRO, O VENERAVEL, L(S, p,279,

Pedro Afonso apresenta como caracteristicas do verdadeiro profeta: probitas vitae
Riraculorum exibitio; dictorum omnium firma veritas®,

Geneaticus & uma corrupcdo de gemethliacus (gr, yevedhiakés) com os significados de
brinde comemorativo do dia natalicio, “astrélogo”, ou aquele que marca o dia do
nascimento; e, ainda, cronista, historiador ou pessoa culta; cf, JOSE LOZANO PEREZ,
in RODRIGO JIMENEZ DE RADA, Histdéria Arabum Universidade de Sevilha, 1974,
pp,73-74, n, 18,

RODRIGO JIMENEZ DE RADA, Histdria Arabum ed, JOSE LOZANG SANCHEZ, Universidade de
Sevilha, 1974, p,6,

Diz a tradicdio que Maomé, no infcio da sua estadia em Medina, instituiu o jejum
durante os dez primeiros dias do més sagrado Mubparras, considerado o primeiro do
ano, A origem desse jejum radica na tradi¢fo judaica que assim comemorava a
passagem do Mar Vermelho;cf, MAURICE GAUDEFROY - DEMOMBYNES, Mahowe?, Paris, 1969,
p, 504,

Jiménez de Rada, sequido pela Priwera Crénica General de £spafla, admitiu a
atribuicdo generalizada do Liber Scalae ao préprio Maomé, Daf expressdes como "in
eius secundo libro" e "in libro suo"; "in el segundo libro de la estoria deste
Mahomat', #4, p,9; PC6, ed, R, MENENDEZ PIDAL, Madrid, 1977, n, 488, p, 270,

Este episédio, também presente na APCH nlo se encontra no LS Vem de uma tradigdo
diferente, relacionada com as criticas movidas contra Maomé e que estd na origem de
fo, 33,37-40,

“Ut cultus sue malitie qccultaret, predicabat omnibus unum Deum, Mecha auten
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tenebatur cultu plurium ydolorum", 44, p, 12,

HA, p. 13,

b, 1, ¢,

Introdugdo a lbn Tamart ed, M, TH, D'ALVERNY e 6, VAJDA, Marc de Toléde, traduc teur
g'Ibn Tamart, in "Al-Andalus*, XVI (1951), p,268; cf, /b,, p,269,

Cf, M, T, D'ALVERNY, La Connaissance,,, p, 592

Introducdo ao Cordo, ed, M, T, D'ALVERNY e & VAJDA, a.¢., p. 269,

Introdugdo ao Cordo, e,c, p, 268,

1b,, p, 267,

10,, Ib., p, 105,

M, T. D'ALVERNY e G, VAJDA, Marc de Toléde,,,, p, 117,

Esta ideia do islamismo como uma sintese falseada do judafsmo e do cristianismo foi
auito desenvolvida por Pedro, o Veneravel, e continuou a ganhar terrenc no campo da
polémica islamo-cristd,

Marcos traduz “umef* (de umma = povo, comunidade) como se fosse da raiz wme (ngde),
Daf a expressfo posta na boca de Maomé: "maternus enim sua”,

Introducfo & trad, do Cordo, ed, M, T, D'ALVERNY e 6, VAJDA, a.c., p, 266,

16, 1,¢,

¢f. M, T. D'ALVERNY, La Connaissance,,,, p. 591; 10,; I0., ODeux Traductions,,,,
pp.125-127; NORMAN OANIEL, o,¢,, p.1Z,

Cf, D'ALVERNY-VAJDA, Marc de Toléde,,,, pp,124-132,

D'ALVERNY, La Connaissance,,,, p,592,

0 7CW supSe esta passagem, que Ricoldo cita quase textualmente, no cap, X do tontra
Alchoranun,

¢f, Co., 16,115,

"Attendite uobis a falsis Prophetis, qui ueniunt ad uos in vestibus agnorum®,

Estes dois temas foram também tratados pelo 7CA, a partir dos textos islamicos
auténticos, |

0 TCN trata este tema indirecta mas sistemdtica e demoradamente nos capitulos
consagrados 4s falsidades de Maomé e & fealdade ou imundicie das suas leis,

CE, fls, 247v-248",

As trés contradicBes apontadas figuras no 7CN, Ao fazermos o seu estudo, serdo
analisadas e referenciadas bibliograficamente, As aproximagles sdo tdo grandes que
podemos afirmar que o /(¥ se filia, directa ou indirectamente, na contrarietas, ou

ambos numa fonte comum,
¢o,, 93,6-7,
Co,, 48,1-2,
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CE, fls,255v-256"; cf, Co,, 3,37/42,
CE, t1,260v,

Sumo inebriante da tamara,

Al-Burdg era o animal com cabeca de homem, maior do que um burro e mais pequeno do
que uma mula, que conduziu Maomé de Meca a Jerusalém, durante o mrcrds

Cf, ms, l1at, 7317 da “BV", ed, EURICO CERULLI, [/ "Libro della Scala* e la questione
gelle fonti arabo-spagnole della Oivina Cowedia Cittd del Vaticano, 1949
pp, 347-350,

10,, 7b,, p,354, n1,

M, SERRANO Y SANZ, Vida de Mahoma, segun un cédice latino de mediados del siglo
A1l in "Erudiccidn ibero-ultramarina, 1I, 1931, pp,365-395,

Podemos associar este “desejo de cem anos® com as “setenta deleitages” de que fala
Alvaro de Cordova na /ndiculus Luminosus, e que referimos noutro lugar, Apesar dos
aspectos contrastantes, a realidade expressa & a mesma, Como a mesma deve ser a
fonte: o contacto com as tradigdes populares islémicas,

Também neste, como noutros pontos, o texto de Uncastillo tem paralelismos com o de
Teéfano,

Vita Mahometl, e.c,, p,395,

Al-mi<rdj significa escada, ascensfo (de <araja = subir, elevar-se),

$, PEDRO PASCOAL, Sobre la seta mahometana, cap,VIIl, nn,77-220, ed, P, FR, PEDRO
ARMENGOL VELENZVELA, 0Obras de S, Pedro Pascual, Mirtir, vol, IV, pp,90ss,

M. ASIN PALACIOS, La escatologia susulmana en la Divina Comedia seguida ae la
Historia y critica de wna polémica, 111 ed,, Madrid, 1961; ENRICO CERULLI, //
*Libro delle scala”, ., 1D,, MNuove ricerche sul libro della scala e la conoscenzg
dell'lslam In Occidents, Citid dell Vaticano, 1972,

§, PEDRO PASCUAL, o,c,, n,76, p.90,

Liber Scalae Mahomet, ed, €, CERULLI, /I *Libro della Scala®,,,, n,3, pp,40-41

Liber Scalae, n,§, tr, fr, e lat,, ed, E, CERULLI, [/ “lidro della Scala*,.,,
pp, 42-43,

1b,, n,6, pp,42-43,

16,, n 10, pp,46-47,

Acerca das possfveis influéncias da literatura islimica e, nomeadamente, do LS
sobre a Oivina Comédia, cf, as obras de Asin Palacios e E, Cerulli jd ditadas,

Ld ildha 111§ Alldh wa-Nupammad rasglu'lléh, LS, n, 188, &, c,, pp,198-199,

L% n, 190, e.c., pp,200-201, Trata-se do "dia do juizo (yawm al-hisab) a que se
refere (o, 40,27, 28,15; 25,53,
LS, n, 193, &, c,, pp,202-205,




CAPITULO VI

A IMAGEM ISLAMICA NA LITERATURA DE ALEM-P IRENEUS

0 didlogo religioso islamo-crist8o teve o seu campo de
desenvolvimento mais propicio na Hispénia, como j& notémos e continuaremos a
notar ao longo deste estudo. Era natural que assim fosse, pois a Hispania foi,
ao longo de quase oito séculos, palco de convivéncia das duas comunidades
religiosas em quest8o. De que essa convivéencia nem sempre foi facil é
testemunha a vasta literatura polémica que chegou até nos.

Mas o Ocidente crist8c medieval de Além-Pirenéus nSo permaneceu
alheio ao que religiosamente se passava neste rinc8o, bem como na Médio
Oriente e no Norte de Africa. O duelo entre as religiSes-civilizacBes cristé e
mugulmana que se travava nestas zonas afectava-o também a ele. N&o podia ser
espectador neutro e cruzar os bragos ante esse duelo. Era necessério estar
informado acerca do islamismo que, em nome da “guerra santa®, movimentava
hostes aguerridas em direc¢So ao resto da Europa e do mundo crist8o. Dai o
intercambio de ideias que se processava, através dos Pirenéus e do
Mediterr8neo, entre as zonas cristés e as dominadas pelo isl&o. Neste
contexto, & natural que os escritos de polémica islamo-crist& circulassem
entre as duas zonas e que estas mutuamente se informassem e influenciassem.
Em rubrica especialmente dedicada aos veiculos de intercémbio cultural
islamo-4rabe, daremos conta do processo de comunicac8o entre oS povos das
duas religi%es durante a Idade Média e Moderna. Por agora, baste-nos uma
citago-sintese que Guy Cambier faz de Asin Palacios:

"0r, de continuels voyages entrepris par les mozdrabes andalous, en Europe
chétienne, voyages inspirés par des motifs de toute nature, le retour dans
leurs patrie de Russes, d'Allemands, de Lombards, de Fratlitais, de Catllms,
etc,, qui avaient occupé une fonction importante & la cour, dans 1'arnée ot
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dans la garde personnelle des émirs de Cordoue, ainsi que 1l'actif commerce
international des Juifs, *naturellement doués pour 1'étude des langues et
des sciences”, créédrent entre 1'Espagne mugulmane et les principales villes
de 1'Europe chrétienne un intermédiaire dans la connaissance de 1'Islam par
leg chrétiens® (1),

Ainda que de uma maneira mais litaréria que existencisl, o Ocidente
de Além-Pirenéus estava, pois, atento ao evoluir geogréfico-politico e
doutrinal do islamismo, que constitufa jA4 para ele um inimigo no campo
doutrinal e podia vir a sé-lo, também, nos outros campos. Além disso, sentia
bem as brechas abertas pelo avango vitorioso do isl¥o até ao Midi francés e
as ilhas mediterranicas, e as incurs8es de que as costas do Mediterrédnio eram
frequentemente alvo.

0 Ocidente foi tomando gradualmente consciéncia do perigo em que
estava envolvido.

As cruzadas e a Reconquista sfio o ponto de chegada bélico de um
longo percurso de mentalizaglio colectiva. Como marcos de formaglo desse
percurso, salientamos os seguintes:

- a conquista da Siria aos bizantinos, principalmente a
conquista de Jerusalém, em 638;

- as investidas contra o Ocidente crist&io que, processando-se
através do Norte de Africa, conduziram os mugulmanos até A
Peninsula Ibérica, em 711, e os levaram até As portas de
Poitiers, em 732;

~ a intervenclio de Carlos Magno, em 778, na Hispénia, a pedido
do governador de Saragoga, Sulaym8n Ibn al-<Arabi, em luta
contra o emir de Cérdova. Esta intervencBo foi o ponto de
partida de toda ume série de recitos que, exagerados e
mitificados, deram origem a cancBes de gesta & volta dos

grandes heréis francos, vitimas da traiglo dos bascos
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crist8os no desfiladeiro pirenaico de Roncesvaux: Rolando, o
arcebispo Turpin e Olivier;

- a tomada de Santiago de Compostela por al-MansOr Ibn AbI
<Amir, em 997, que pds em perigo as peregrinacBes do
Ocidente crist@o e contribuiu para a transformagfio do Santo
no protétipo do cavaleiro cristdo hispénico;

- a batalha de Zallaqa, em 1086, em que a investida almoréavida
obrigou as tropas de Afonso VI a recuar para 0 Norte dos
rios Tejo e Ebro, mantendo a Sul apenas o enclave de Toledo.
Zallaqa serviu de detonador para ~um movimento de
solidariedade dos reinos crist8ios de Aqgém e Além-Pirenéus e
trouxe & Peninsula Ibérica homens da envergadura de
D. Raimundo e D. Henrique, pedras basilares da reconquista e
reelaborag8o do novo xadrez politico peninsular;

- a conquista de Jerusalém pelos turcos seljucidas que, com
m8o de ferro, dominaram os Lugares Santos, oprimiram os
crist8os ai residentes e dificultaram as peregrinaclies ao
Santo Sepulcro, servindo de justificac8o conjuntural histérica
para o desencadeamento das cruzadas.

Todos estes marcos funcionaram como detonadores de tomadas de

posic8o anti-islamica que, somadas ao longo dos tempos, contribuiram pera a

criacio de uma mentalidade colectiva adversa ao islamismo. As primeiras
reacgles escritas ao fenomeno 15§Amico foram integradas num contexto
biblico-teolégico. Com efeito, a Biblia foi, ao longo de toda a Idade Média, O
grande mestre religioso e cultural do Ocidente crist&o. Nela se procurava a
resposta directa ou indirecta para todos os problemas de ordem existencial e

cultural.

Confrontados com um povo cuja entrada na histéria universal, a
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pertir do século VII, tinhe sido t80 decisivamente marcada pela forga das
armas, os escrituristas e enciclopedistags medievais nfo podiam ficar
indiferentes. O primeiro escritor a introduzir a realidade histérica dos
sarracenos no contexto biblico foi o - anglo-sax% Beda, o Veneravel
(672/3-735). A sua vida foi contemporénea da grande arrancada islémica
através do Norte de Africa cristo e da Europa ocidental. Os feitos bélicos
dos mugulmanos nfo o impressionaram muito. Na Histéria Ecclesiastica (2), onde
aqueles poderiam ter tido lugar relevante, dedica~lhe apenas uma breve
referéncia relacionada com o encontro de Poitiers. O m@smo n¥o aconteceu em
relaco & origem dos sarracenos como povo e & sua legitimidade no contexto da
‘histéria biblica.

Nos comentérios biblicos, Beda refere vérias vezes a origem dos
sarracenos a partir de Agar, a escrava egipcia de Abra8o, de que fala o livro
do Génesis (3). Beda recebeu esta informaglo de S. Isidoro de Sevilha
(560-636). Este, por sua vez, colheu-a de fontes anteriores que, passando por
Eusébio (c.325), remontam, pelo menos, até Fldvio Josefo, entre os latinos, e
até Discérides, entre os gregos. Plinio, no século III, chama-lhes aracenos. A
interpretaglo de que os sarracenos provinham de AbraSio e da escrava Agar,
através de Ismael, contradizia abertamente a tradigo crist&. Esta sempre
considerara alegoricamente os judeus como os descendentes de Ismael, em
oposic80 aos cristSos, os descendenets de Cristo, também alegoricamente
identificado com Isaac o filho de Sara, a mulher livre.

N&o h& ddvida de que os paralelismos entre oe sarracenos e os
descendentes de Ismael sSo convincentes: também eles vieram do deserto, para
onde fora expulso Ismael, o filho da escrava; também eles herdaram o espirito
selvagem de quem passara a vida de m8o erguida contra tudo e contra todos;
também eles eram os mais directos representantes de quem ficara fora da

Alianca feita entre Deus e o filho de Sara (4).
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Se S. Isidoro foi a grande fonte histérico-cultural da Peninsula
Ibérica, Beda foi o grande mestre crist#o a quem foram beber sucessivas
geraces de escrituristas de Além-Pirenéus, até ao século XII. Mais do que
lancarem invectivas contra a nova forga que disputava a posse de terras
outrora cristds, eles contentavam-se com analisar friamente o seu lugar na
histéria e a raz8o de ser do seu nome, em contradicdo com a sua origem
genealégica. Porqué a designagBo de "sarracenos" se, afinal, a sua progenitora
fora Agar e n8o Sara? Este tipo de problemas encontra-se paralelamente nas
literaturas latina e grega, desde o século VIL

Segundo S. Isidoro, a designaglo de "Sarracenos" teria a sua origem
ou na pretens8o mugulmana de serem descendentes de Sara (a Sara geniti), ou
de serem originérios da Siria (quasi Syrigenae) (5).

S. Jo#io Damasceno tentou uma explicac8o considerada capciosa pelos
latinos. Segundo ele, o nome teria tido origem na express8o Tns Zapas Eevovs
(a Sarra vacuos), tradug8o atropelada do lamento de Agar &o anjo: "Sarra
vacuam me dimisit" (6).

0 emprego da designag8o sarraceno teve ainda outras explicacBes
filolégicas. Segundo alguns, teria vindo do apelido étnico da tribo Es-Sanarqab
(sing. $ariqi), que vivia nas encostas do Sinai (7). Segundo outros, viria de
garaqa (= roubar). Tudo isto s8o hipbteses de dificil solug#o.

Apesar das devasta¢Bes j& realizadas na Europa Ocidental e do perigo
que os mugulmanos representavam para todo o Ocidente crist8o, Beda e os
escritores carolingios foram bastante moderados ao considerarem-nos
simplesmente infiéis.

Deve-se isto, talvez, ao facto de aqueles considerarem o perigo da
invasfio drabe geograficamente distante e, bem assim, ao facto de terem certos
inimigos religiosos mais préximos a que fazer frente. Encerrados no contexto

do Antigo Testamento, os mugulmanos ficavam reduzidos a um mero papel
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histérico-biblico e literario. No entanto, sob o ponto de vista geogréfico e
teolégico, eles constituiam uma interpelag8io ameagadora para o futuro da
cristandade ocidental. R. W. Southern analisa perspicazmente essa interpelac#o,
ao dizer:

*Como proplema prético, [o islfol apelava para uma acgdo e destringa a
fazer entre as possibilidades concorrentes da Cruzada, da ccnversdo, da
coexisténcia e das relagdes comerciais, Como problema teoldgico, reclamava
insigtentemente uma resposta ao mistério da sua existéncia: qual o seu
papel providencial na histéria? Constituiria ele um sinal do fim dos tempos
ou uma nova etapa na evolugdo do cristianismo? Devia ser tido como uma
heresia, um cisma ou uma nova religido? Era obra do homem ou do dembnio?
Uma parddia obscena do cristianismo ou um sistema de pensamento, digno de
ser tratado com respeito? Tornava-ge diffcil dirimir estas questles, Para o
fazer, seria necessirio conhecer os factos, e isso ndo era facil, Surgiu
assin um problema histérico insolavel e dificilmente abordivel sem um
prévio conhacimento linguistico e literdrio, Mas esse conhecimento era
demasiado dificil - devido ao secretismo, aos preconceitos e & forte
determinacdo de o ndo conhecer para evitar a contaminaglo" (8),

'Além das informagBes recebidas através da Peninsula Ibérica
mogarabe, o Ocidente crist@o de Além-Pirenéus pouco mais soube acerca de
Maomé e do islamismo, até ao principlo do século XII. Sabemos que a
Chronographla, escrita em grego por Te6fano, entre os anos 780 e 820 e
traduzida para latim antes de 886 pelo bibliotecério romano Anastéacio (9)
estava ao seu alcance, mas ignoramos até que ponto ela influénciou de facto
os meios cultos, antes do século XIL

H4 um epis6édio da vida do abade Maleul de Cluny, narrado pelo
cronista da Ordem, Raul Glaber (10), que vale a pena ser notado. Era o ano
972. Ao atravessar os Alpes, o bom abade fol preso pelos sarracenos de la
Garde-Fresnet. No meio da confus8$o, deixou cair ao ch&o a biblia. Um dos

sarracenos espezinhou-a, em sinal de desprezo. Mas essa atitude valeu-lhe

imediatamente vigorosas - censuras por parte dos companheiros que a
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consideraram um insulto contra os Profetas e, a seguir, a amputaglio do pé
prevaricador. Glaber acrescenta que 0s mugulmanos acreditam que o Antigo
Testamento contém as profecias e a genealogia de Maomé, a partir de Ismael. A
"ipsorum genealogia" a que se refere o texto parece dar a entender que Glaber
conhecia a "Genealogia Saracenorum" redigida em Espanha, ne século X ou um
outro texto do género, talvez a pequena genealogia de Maomé incluida na
Crénica de Teéfano~Anastécio (11).

Um outro documento denunciador de um certo conhecimento do Isldo no
Ocidente é a carta que o papa Gregério VII dirigiu em 1076 a0 enir da
Mauriténia, Nasir, felicitando-o pelo interesse em querer resolver oS
problemas dos crist8os de Hipona, que haviam escolhido como bispo Servandus.
O papa evoca pontos comuns aos dois credos: as crencas em Deus uno o Criador,
na vida eterna, no valor da orag8o e caridade fraterna. O Papa estava
informado da fé e da vida dos mugulmanos do Norte de Africa. S6 assim se
compreende o tom de confianga e quase familiaridade com que se dirige ao
chefe islamico e, simultaneamente, & comunidade crist& de Hipona, que convida
ao dialogo e & caridade para com os mugulmanos (12).

Com o inicio do século XII, surge no Ocidente como que uma exploso
de literatura que tem como objecto Maomé e o islfo. O detonador de todo esse
interesse pelo islfo foram, certamente, as cruzadas que, & partir da tomada de
Jerusalém, em 1099, alteraram profundamente o sistema da relagfio de forgas
islamo-crist8s no Ocidente e no Médio Oriente. E certo que os primeiros
cruzados e os que imediatamente se lhes seguiram pouco captaram do
pensamento, religifio e vida 1islamicos, preocupados como estavam, quase
exclusivamente, com o sucesso militar. Em todo o caso, trouxeram consigo
muitos elementos de reflex8io sobre aquilo que ouviram e presenciaram na

Palestina e na Siria. Estas informa¢Ses contribuiram para alimentar a

curiosidade dos ocidentais e, combinados com outros elementos recebidos
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atraveés da Hispénia e da Itdlia e através dos peregrinos e mercadores, fizeram
surgir uma corrente de obras total e explicitamente dedicadas ao tema ou por
ele parcialmente influenciadas. |

Podemos distribuir os autores e respectivas obras que tratam de
Maomé e do Isléo, ao longo dos séculos XII e XIIL em trés grupos e, dentro
deles, detectar o grau de objectividade que os caracteriza:

1) as crdnicas que, com objectivos histérico-literarios, tratam,
com aparente ou real objectividade, temas de caréacter
doutrinal e polémico;

2) as cangbes de gesta, que exaltam os temas das crénicas e
impregnam de maravilhoso os seus personagens, em luta contra
0s adversérios politicos ou religiosos;

3) as obras de apologética e didlogo religiloso, de carécter mais
directamente doutrinal e histérico.

Evidentemente que nfo podemos separar radicalmente estes grupos de
obfas, J& que poucas se situam exclusivamente em um sé deles.
Os trés grupos grrastam consigo lendas e fic¢Bes religiosas de

carédcter polémico acerca de Maomé e do islamismo.

1. O islamismo segundo as crénicas de Além—Pirenéus

Com o deflagrar das cruzadas, que colocaram o cristianismo ocidental
frente ao isl8o e que, de uma atitude defensiva o atirou para o ataque,
surgiram duas séries de obras que se fizeram eco de todo esse movimento: uma,
que visava consignar por escrito os resultados nem sempre iguais do confronto
bélico e ideolégico dos dois blocos; outra, de cardcter mais exaltado que,
apoiando-se em factos da histéria passada, person{gens e acontecimentos,
transfigurando-os pela aura do heréico e do sobrehhmano. Pertencem & primeira

série os livros de crdnicas e & segunda as cangBes de gesta. Umas e outras
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fazem presente a figura de Maomé e as intervengSes do povo 1sl§mico na
histéria. Mas, enquanto as primeiras conseguem manter uma certa objectividede
e 8s vezes um certo espirito critico, as segundas entram t8o decididamente
pelo mundo da imaginaglio e do maravilhoso que, ao sublimarem e
transfigurarem, desfiguram os factos e personagens que celebram e desvirtuam
completamente tudo quanto se relacione com o islfo ou o seu profeta. Ambas
s8o filhas do espirito da épéca que viu nascer obras de fic¢8o que tém por
objecto os mais diversos temas: as maravilhas de Roma, os milagres da Virgenm,
as lendas de Virgflio e tantos outros. ’

De entre as crénicas que tratam de Maomé ou do islamismo,

salientamos as seguintes:

1.1. Gilberto de Nogent (1053~1124), Gesta Del per Francos (13)

Ao escrever, antes de 1112, Gilberto diz explicitamenfe que a sua
blografia do Maomé se apoia na tradig8io oral popular (plebeia opinio). Segundo
ele, Maomé, ac ser preterido na sua candidatura para patriarca de Alexandri;,
acolheu-se sob a protecg8o de uma viuva rica, com a qual veio a casar. Ao ser
atingido por ataques de epilepsia, a esposa recorreu ao "solitario", que lhe
escreveu a "lei", fazendo-a aceitar fraudulentemente pelos sequazes através da
interven¢8o de uma vacas, que lhe apresentou o livro nos chifres. Maomé recebeu
de Ario o veneno da sua doutrina, cheia de torpezas e de imoralidades. A
morte foi consentdnea com a vida e doutrina: durante um. ataque epiléptico,
fol trucidado e devorado pelos porcos (porcus Ipse porcis devorandus
exponitur), que apenas lhe rejeitaram os calcanhares. Desenvolvemos mais
adiante este tema, ao tratarmos da origem da lenda do tumulo suspenso de

Maomé nas cangBes de gesta.
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1.2. Sigeberto de Gembloux (c. 1030-1112), Chronica (14)
Directamente inspirado em Teé6fano, Sigeberto apresenta-nos uma
biografia de Maomé que prima pela brevidade, seriedade e verosimelhanga.
Apesar disso, incorreu no erro de afirmar que os mugulmanos ainda

prestam a Maomé o culto de divindade.

1.3. Guilherme de Malmesbury, Gesta Regum (15)

Apesar da sua tendéncia para explorar o maravilhoso, ao escrever
sobre os muqulmanos, por volta de 1120, Guilherme contrapde o seu monoteismo
4 idolatria e as supersticlies dos eslavos e esclarece que os mugulmanos n&o

consideram Maomé como Deus mas sim como profeta.

1.4. Ot8o de Freising, Chronicon (16),

Com uma objectividade critica louvdvel para o seu tempo, Ot#io
defende, entre 1143-1146, o monoteismo dos mugulmanos, a sua adesfio as leis
do Antigo Testamento e & sua dedicag80 a Cristo e aos apéstolos. Segundo ele,
os mut;;:lmanos afastam-se da salvag8o apenas num ponto:

‘a0 negarem que Jesus Cristo & Deus ou Filho de Deus e ao venerarem o
sedutor Maomé como o maior profeta do Deus Altissimo®,

1.5. Crdnica do Pseudo-Turpin ou Historia Karoli Magni et Rothlandi (17)
Escrita antes de 1150, talvez em Franga, mas com influéncias
hispénicas, esta crénica sproveita materiais das cangles e romances urdidos a
volta da figura de Carlos Magno e dos heréis que o acompanharam & HispaAnia. E
solidéria com eles na acusag8io de idolatria feita contra os sarracenos. Carlos
Magno teria destruido os fdolos e imagens que encontrou, durante a sua
incurs8io hispénica. O autor refere-se ainda ao «idolo que ‘estd na terra

Alandaluf, que se chama "Salam Cadis”, isto é o deus de Cédis» (18). Refere
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ainda que os “sarracenos afirmam que este idolo, Maomé, que adoram, foi feito
por sua prépria vontade, enduanto ainda vivia" (19). Evidentemente que se
trata de pura fantasia do autor, que n#o encontramos nas cangbes. Os
sarracenos n&o podiam dizer isso, até porque sabiam que se tratava de uma
estdtua colocada sobre as Colunas de Hércules, que nada tinha a ver com o
Profeta. Tratava-se de uma "imagem humana, como diz o autor, de pé, voltada
para o Sul e tendo na m#o direita uma enorme chave" (20).

Em contradigo com a acusagio de 1idolatria, o Pseudo-Turpin
reconhece a insisténcia dos mugulmanos sobre a unidade de Deus. Este
reconhecimento, ainda que seja uma interpolago medieval, denuncia a auéencia

de espirito critico e a inconsisténcia das afirmacles contidas na obra.

1.6. Godofredo de Viterbo, Pantheon

Godofredo de Viterbo, o cronista de Frederico Barba—Roxa escreveu
entre outras coisas, o Pantheon, que constitui uma espécie de crénica geral,
em verso e prosa, que vai até 1186, ano em que, possivelmente foi escrita.

O Monumenta Germanise Historica publicou parcialmente esta ob;fa mas
omitiu o capitulo sobre Maomé, que E. Cerulli editou, com base ne co6d.
Vaticano lat. 2037 21).

Trata-se de uma das mais completas sinteses da vida e doutrina de
Maomé, posta a disposiglio do Ocidente no fim do século XIIL. Nela se encontram
os pontos fundamentais do didlogo islamo-cristlo que haveriam de aparecer nas

obras dos séculos XIII e XIV: a Histéria Orientalis, de Vitry, o TCM de Marti,

e o Contra Legem Sarracenorum de Ricoldo, bem como muitos dos pontos da
Contrarietas Alfolica, uma obra 4rabe que haveria de ser traduzida para latim
por Marcos de Toledo e que é uma das fontes directas de Marti e Ricoldo.

0 autor escalpeliza, com objectivos nitidamente polémicos, a

imoralidade, a violéncia e a n8o realizag8o de milagres por parte de Maomé; a
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intervencfio do monge crist8o chamado Sésio que, depois de excomungado como
herese pela Igreja, fugiu para Malta, onde tomou o nome de Nestério} a rudeza,
a ignoréncia e a ingenuidade dos primeiros discipulos; a morte por
envenenamento, como inconcilidvel com a dignidade de profeta; a Lei islamica,
de que apresenta os pontos comuns com o cristianismo para, a partir dai.
salientar todas as deturpagBes e desvios do mesmo, principalmente no
respeitante ao mistério da Ss. Trindade, Incarnag8c e Morte de Cristo e &
moral sexual matrimonial.

A andlise interna leva-nos a supor que esta biografia de Maomé, com
intuitos nitidamente polémicos, se inspirou .indirectamente em fontes é&rabes
escritas no Norte da Arébia, possivelmente na Siria (22). A fonte directa §,
verosimilmente, uma fonte &4rabo-crist&8 do Oriente latino, que n#&o devg ser
muito alheia & da Contrarietas Alfolica.

Ao tratarmos Vitry referiremos a possivel influéncia que este

v
recebeu de Godofredo.

1.7. Olivier de Padeborn (+1227), Histéria Damiatina (23)

0 escoldstico de Célénia, viu que o Oriente: vibrou com os problemas
da Cruzads, a que dedicou todo o seu ardor. Paralelamente, dedicou-se & vida
missiondria e aos contactos epistolares com o mundo islamico. Ficaram célebres
duas cartas de diélogo islamo-crist8o. A primeira foi dirigida em 1221 ao
sult8o do Egipto (24) para lhe mostrar a superioridade do cristianismo em
relag8oc ao islamismo. Como pontos fundamentais do desencontro das duas
religides, refere, de um lado, a monogamia do cristianismo e, do outro, a
poligamia islémica; A lei do amor evangélico e a violéncia corénica; a
espiritualidade do parafso crist&io e a libertinagem do paraiso mugulmano.

O autor da carta menciona uma controvérsia religiosa havida entre

um crist8o, um judeu e um mugulmanoc de que a conclusfo foi a seguinte: o
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crist8o considerou a lt_ei judaica acima da corénica; o judeu, a cristd aciﬁa da
mugulmana; o mugulmano, a crist& acima da judaica. Daqui conclufa "011vier a
superio'ridade do cristianismo em relagBo as outras religies monoteistas e a
necessidade de o rei e seus sibditos o abracarem.

Segundo a carta, o Cor&io foi mspiradq por um judeu e um monge
apéstata, Sérgio. Maomé, de or;gem humilde, elevou-se A custa de uma sua
parente, Hadija, com quem casou. Além disso, era ignorante e n8io teve o poder

de fazer milagres. ,

A segunda carta de Olivier foi dirigida aos “dout;ores do
Egipto" (é5). Nela enaltece a figura de Cristo, sublmhandé o mistério da
Incarnag8o e, simultaneamente, o da virgindade de Maria. A1 convida também os
doutores & substitui¢8o da circuncis@o pelo baptismo.

Na Histéria Damiatina, Olivier narra como, em 1219, o filho de
Saladino destruiu Jerusalém, & excepgio do Templo, da Torre de David | e do
Santo Sepulcro.

Mostra conhecer o Cor8io, ao sublinhar a cristologia islamica:
concepco virginal, impecabilidade e poder taumaturgico de Cristo, Para os
muculmanos, Cristo ¢ mais do que Profeta, é a palavra e espirito de Deus, que
subiu 80 Céu sem sofrer nem morrer. Os mugulmanos negam a Ss. Trindade. N&o
deveriam chamar-se sarracenos mas sim herejes. O Cor8o foi ditado pelo
deménio por intermédio do monge apéstata e herefe, Sergius. “Comegou com a
espada; aguenta-se com ela e com ela ha-de terminar".

Maomé foi o 1iletrado, luxurioso e belicoso qhe deu a lei da
imundicie, da vaidade e da voluptuosidade carnal.

Olivier conta um facto da vida religiosa dos mucgulmanos na
Palestina. Em tempo de tréguas, muitos subiam a Jerusalém, onde liam,

comentavam, beijavam e veneravam os Evangelhos, principalmente o versiculo de
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Lc. 1,26: "O anjo Gabriel foi enviado por Deus...", que evoca a Anunciag¢8o que

0s mugulmanos religiosamente proclamam.

1.8. Tiago de Vitry, Historla Orientalis (26)

Tal como Olivier de Colénia, também Tiago de Vitry foi um homem que
conheceu bem o Médio Oriente e a doutrina dos mugulmanos, com 0s quais viveu
em contacto, sobretudo durante a sua permanéncia em S.Jo8c de Acre, como
bispo, de 1217 a 1227. A sua Histéria foi escrita a partir de 1228, depois de
ter regressado a Europa, e ser nomeado cardeal e bispo de Frascati. Nela
descreve a origem, vida e doﬁtrina dos mugulmanos, no contexto dos povos que,
no Médio Oriente, resistiram & difus8o do islamismo: os comans, os francos, os
sirios, os jacobitas, os nestorianos, os maronitas, os arménios, os georgianos
e 0s mogérabes (27).

Com um objectivo missiondrio, percorreu o Médio Oriente crist&o.
Impossibilitado de entrar nas terras dos muculmanos, escreveu cartas,
convidando-os & convers&o (28).

N&o hé duvida de que a andlise critica que Vitry faz da vida e
doutrina de Maomé e das suas concordéncias e discordancias com o cristianismo
s80, para o tempo em que foram escritas, dignas de especial relevo, n8o sé
pelo valor intrinseco como pelo influxo que exerceram sobre a literatura do
género da Europa. Os materiais e, muitas vezes a prépria forma do texto de
Vitry sobre Maomé e o islamismo coincidem com os de Godofredo de Viterbo.
Vitry faz uma distribuicBo mais ordenada desses materiais, suprimindo
pequenas passagens, acrescentando outras e dando a todas um colorido mais
acentuadamente polémico. O mesmo paralelismo se pode estabelecer entre estas
obras e o "escrito" enviado do Oriente so papa Gregério IX.

Estes paralelismos levam—-nos a pensar, com Norman Daniel, numa fonte

siriaca comum, muito préxima da Risdla de al-KindI (29), sem excluir a
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possibilidade de Vitry ter tido diante dos olhos o préprio texto de Godofredo.

0 influxo destas fontes siro-érabes é claro em obras posteriores,
como o TCM de Marti e a Disputatio de Ricoldo.

Vitry tenta ser objectivo na sua exposic8o, mas a dimenséo polémica
que, por vezes, confere ao discurso leva-o a ser durissimo para com 08 seus
interlocutores mugulmanos. Esta dureza é nitida nos préprios epitetos que
utiliza para caracterizar o Profeta, a sua doutrina e o seu povo. Aqui ficam
alguns, colhidos ao correr do texto: "povo bestial", "homens rudes e incultos",
“miseréveis”, “"doutrina pestilenta", "sedutor®, “anticristo e primogénito de
Satands", "luxurioso e dado incontroladamente ao prazer®, "mentiroso". Estes e
outros termos passaram para a polémica posterior.

A origem do Profeta é tragada com precis8o:

*Maomé & ismaelita, da raga de Agar, a criada de Abrahfo, da linhagem de

Ismael®,

Tornou-se mercenério de uma certa viuva e, & medida que fa e vinha
de terra em terra, com grandes lucros para a patroa, fol entrando mais e mais
na sua vida Intima, até que tudo teve de terminar na ratificaclio legal da
situag8o criada, isto ¢é, no matriménio. Pela violéncia e rapina consegiu
dominar os povos vizinhos, n8o sem desaires comprobativos de que ele n8o era
profeta.

S&o falsos os milagres que os mugulmanos atribuem a Maomé, ja que
ele préprio disse ser diferente dos outros profetas neste campo. A revelagéo
de que Maomé diz ter sido alvo fol uma farsa: desmentem-na a super—actividade
sexual, equivalente & de “"quarenta homens", com que fazia frente as “quinze
esposas, para além das criadas e concubinas". Perpassam pelas péaginas de Vitry
incidentes desagradédveis da vida moral do Profeta e pormenores da lei
islamica. Maomé permitia sos outros, em nome de Deus, as degrada¢Bes de que

ele era vitima. Uma frase basta para nos apercebermos da veeméncia das
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acusacges:

'Aquele porco e clo imundo deixou-se escravizar de tal maneira pelo prazer,
que autorizou aos outros 2 medida da torpeza com que abusava das proprias
esposas”,

Com citacBes do Cor#io e da Biblia escalpeliza a doutrina e préatica
islémicas.

As aproxima¢Bes doutrinais do islamismo com o cristianismo e o
Judaismo e a aceitagBo de livros comuns explica-se pela intervengfo do monge
apdstata e herético, Sofius o qual, condenado, excomungado e expulso de Roma,
se refugiou na Arébia. Af{ se vingou dos crist8os, unindo-se a Maomé e a um
Jjudeu para, em conjunto, langarem a nova doutrina.

Depois de refutar a acusagBo que os mugulmanos fazem aos crist8os,
por terem corrompido a Biblia, Vitry insurge-se contra a concepg8o
materialista e sensualista do paraiso islémico, no qual correm trés rios de
leite, mel e vinho, e se encontram todas as formas de prazer carnal, de acordo
com a degradac8o da moral sexual e matrimonial permitida pela lei coranica.

A morte de Maomé foi uma frustac80 para os discipulos: a promessa
dd ressurreico trés dias ap6s a morte falhou, apesar de terem esperado doze.
0 isl8o continuou a difundir-se & custa do fanatismo de alguns dos discipulos,

que o implantaram através de sedugBes e promessas.

1.9. Mateus Paris (+1259), Cronica Majora (30)

Na Crénica Majora, escrita na abadia de S.Albano, na Inglaterra, ao
historiar o ano 1236, Mateus Paris refere-se a um escrito enviado do Oriente
(de partibus Orientalibus) por um monge pregador, 80 papa Gregério IX. Paris
faz uma sintese desse escrito. Por ela podemos constatar o parentesco que o
liga & Risdla e, bem assim, aos escritos de Godofredo de Viterbo e de Vitry.

Esse parentesco é bem claro na lenda dos milsgres de Maomé, que todos




enumeram uniformemente.

A lenda da morte do Profeta, causada por uma porca com uma ninhada
de filhos (31), quando aquele se encontrava embriagado, parece inspirar-se em
Embricon de Mayence. A diferenga reside no facto de, segundo este autor, os
porcos s6 o terem devorado depois de caido por terra, vitimado por um ataque
de epilepsia.

Mateus recolheu ainda, na crdnica, o extracto de uma carta chegada a
S. Albano, mandada pelo "summus magister ecclesise Sancti Thomae de Achon...
veniens a partibus orientalibus et transitum faciens per Romanam curiam".
Inserida no ano 1257, dé-nos conta de como Deus, no ano anterior, destruira
com um raio uma imagem de Maomé, que era adorada em Meca. Essa noticia, bem
como a que vem a seguir acerca das inundacBes de Bagdad, como castigo pelo
facto de "todo o Oriente" venerar o califa tal como os crist8os veneram o
papa, mostra-nos como o desconhecimento da natureza do culto islémico era uma
realidade, mesmo entre pessoas que deviam estar suficientemente informadas.

Também neste ponto)hé& um certo paralelismo com Vitry.

1.10. Vicente de Beauvals (+1264), Speculum Historiale) (32)

Na 28 metade do século XIII, Vicente de Beauvais incluiu, numa das
suas compilagBes enciclopédicas, o Speculum Historiale, vinte e nove
capitulos (33) dedicados a Maomé e & sua profecia. O objectivo dessa inclus&o
era formalmente polémico: “Haec breviter excerpsi ad insinuanda figmenta et
fallaciis Machometi®. Af reproduz o texto de um "“libellus in partibus
transmarinis de Machometi fallacis” e a "Disput'atio cuiusdam Saraceni et
cuiusdam Christiani de Arabia super lege Saracenorum et fide Christianorum
inter se". Esta ultima & a célebre Ris&dla do Pseudo-Kindi, que Vicente, no fim
do capitulo 40, diz ter sido traduzida por Pedro de Toledo, coadjuvado por

Pedro de Poitiers, a pedido de Pedro, | o Veneravel. Mais tarde, esta obra foi
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ainda mais divulgada através da sua inclus#c na colectdnea de Bibliander, que
a adoptou na forma proposta por Vicente de Beauvais ¢(33). Um e outro n&o
foram originais neste campo, mas tiveram o cond8o0 de difundir no mundo

crist80 os problemas islamicos.

2. O Islamismo segundo as cangbes de gesta
2.1. Origem das cangbes de Gesta

Desde a época de Carlos Magno até cerca de 1100, o condicionalismo
histérico n8o foi muito favordvel a actividade literéria. Isto por véarias
razfes:

- a partilha do império de Carlos Magno pelos netos, com a
respectiva inseguranga que adveio desse facto <(tratado de
Verdun, em 842);

- a pirataria dos 4rabes no Mediterr?neo, as invasles
normandas e hingaras e o clima de instabilidade que geraram;

- as guerras interinas que, em cada pais, colocaram os
principes frente a frente,

S6 nos claustros e & volta das catedrais encontravam os clérigos o
ambiente pacifico para escrever breves poemas hagiograficos, em lingua vulgar,
destinados a alimentar a fé do povo.

Entretanto, as incurs@ies dos senhores feudais na Hispania em
reconquista, seguidas do movimento das cruzadas & Terra Santa, veio consolidar
o regime feudal, pautado pelos ideais da cavalaria. Esse ideal de nobre
cavaleiro em luta pela prética e fé crist8s, & personificadoc pelo heréi da
primeira cruzada, Godofredo de Bulh8o.

Impulsionados pela circulag8o de recitos bélicos, detonadores da
exaltacio patri6tica e crist8, surgem poetas de valor. Muitas vezes como

anénimos no meio da multiddo, esses poetas d8o corpo a narrages
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transfiguradas e sublimadas das gesf:as contemporéneas ou de antanho. E o
eclodir do espirito épico, a transbordar das gestas militares para as gestas
cantadas, as cangles de gesta. A Hispdnia encontra nesse momento historico,
juntamente com a matéria épica e os her6is que lhe d&o vida, o poeta de garra
que a sublima. Assim nasceu o Cantar del Mio Cid, um poema que narra e
sublima epicamente a luta do povo hispanico, personificado pelo Cid, contra o
povo sarraceno na sua prépria terra. A Franga, apesar dos seus intervenientes
qualificados nas cruzadas do Médio Oriente e na reconquista hispénica,
voltou-se para o passado e foi deparar, trés séculos antes, com figuras de
heréi~tipo, que cantou e sublimou até aos limites méximos do humanamente
possivel.

Os trés personagens & volta dos quais s#o urdidos, directa ou
indirectamente, nicleos de poemas que constituem ciclos épicos, s8o Carlos
Magno, Guilherme de Orange (ou Garin de Monglane) e Doon de Mayence.
Pretende-se fazer reviver os grandes personagens da época carolingia mas com
os sentimentos dos primeiros cruzados e os usos e costumes dos barSes de
Filipe I e Luis VII. O ciclo do Rei ou de Carlos Magno é imbuido de um certo
fanatismo religioso, que se exprime na luta contra os sarracenos, a0 mesmo
tempo que afirma a miss8io sagrada do rei.

Carlos Magno torna-se anacronicamente, o modelo ideal do cavaleiro
medieval, rodeado pelos seus “pares"; o cruzado defensor da cristandade
ocidental com as suas interveng¢Ses na Hispénia (Chanson de Roland) (Entrée de
Spagne, Guide de Bourgogne, Prise de Pampelune); o peregrino que havia fundado
em Jerusalém a Igreja de Santa Maria Latina (Pélerinage de Charlemagne); o
libertador de Roma (Chevalerie Ogier) e da Caldbria (Aspremont); o vencedor na
Bretanha (Acquin) e no Reno, contra os “saisnes" (sax8es).

Segundo os textos que nos foram legados, o alvo principal das

gestas de Carlos Magno teriam sido os infiéis, os sarracenos. Vemos isso em
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obras do ciclo do Rei, como a Chanson de Rolénd, Pélerinage, Aspremont,
Fierabres, Otinel, Entrée en Spagne, Gul de Bourgogne, Prise de Pampelune,
Gaydon, Aseis de Carthage. Esta presenga mugulmana é também nitida no ciclo
de Guilherme, em gestas como as de Charroil de Nimes, Prise d'Orange e Chanson
de Guillaume, Aimeri de Narbonne, bem como nas cangBes do chamado ciclo da
cruzada, como nas Chanson d'Antioche (dos séculos XI e XII) canso d'Antiocha
(provencal do século XII), les Chétifs, Canson de Jerusalem, Chevalier au Cygne
e Enfanecs Godefroy.

Apesar de a acg#io destas e outras cangdes de gesta estar directa ou
indirectamente relacionada com os sarracenos, a caracterizaclio que destes
fazem os seus autores vai, normalmente, muito além da realidade. H& uma
deformag8o nitida das personagens e respectiva mentalidade, tal como a h& ao
nivel dos factos, a ponto de, muitas vezes, ser dificil saber onde acaba a
lenda e comega a verdade.

No clima de reconquista e cruzada, tecido de sonhos e desilusBes, a
imagem do mugulmano chegava aos ouvidos do povo, deturpads por epitetos
pejorativos e por caracterizaclies tendentes a inculcar nos espiritos a ideia
de um inimigo que era necessdrio combater a todo o custo.

Era a imagem do infiel, subjacente a expressSes como as que seguem:

*Lever 1'épée contre les Sarrasins, voild le mérite®, "Empourpré de votre
sang, vous acquerrez une gloire éternelle”, “Ceux qui succomberont, qu'ils
sachent bien qu'ils obtiendront la récompense éternelle®, “Tels étaient les
messages du souverain pontife lus dans les conciles®,,, Transfiguration de
la guerre d'Espagne, exaltation de la mystique féodale, conviction que le
service des armes ouvre les portes de 1'éternité, autant de thames
actuels" (34),

Como express8io desta mentalidade e, ao mesmo tempo, como
impulsionador da mesma, o poeta explorou, muitas vezes até A& invengHo

gratuita, lendas ou recitos populares tecidos & volta de um fundo histérico
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que, por vezes, se reduz a bem pouco de auténtico. E tipico neste campo,
porque o mais antigo na literatura francesa e o que mais influiu na
literatura posterior, o caso da Chanson de Roland. O fundo histérico é simples
e documentado pelos Annales Royales (contemporéneos de Carlos Magno) e pelo
cronista Eginhard (35). Em 778, Carlos Magno invadira a Espanha, a pedido de
Sulaymén Ibn al-<Arabi, governador de Saragog¢a, em guerra contra o emir de
Cérdova. Depois de conquistar Gerona e Pamplona, o rei esperava entrar
triunfante em Saragoga. Entretanto as portas fecharam-se-lhe, 0 que 0 levou a
sitiar inutilmente a cidade. De regresso a Franga, ao atravessar os Pirinéus,
no desfiladeiro de Roncesvaux, a rectaguarda do exército foi atacada de
vimproviso pelos bascos crist8os. Entre os mortos, contava-se Roland, conde de
Bretanha. Pois bem, o poema apresenta-nos a incurs8o cbmo “um drama
poderosamente construido e inspirado pelas campanhas francesas feitas, ao
longo do século XI; contra os muculmanos da Espanha e, especialmente, contra
Saragoga" (36).

Na canclio, os agressores deixam de ser os bascos cristSios para
serem os sarracenos. Trata-se de uma auténtica cruzada, em que os episédios
recolhidos da tradigo ou criados pela imaginac8io do poeta fazem realgar a
gesta crist8. Nela, o Rei7 como defensor da cristandade, e os seus heréis,
vitimas da traic8io, foram capazes de dar a vida em defesa da sua fé. A
chanson corporaliza a ideia, comum as outras obras do género, a que "a gléria
militar é uma garantia de eternidade e que o bom cavaleiro combate n&o apenas
pelo senhor e pela patria, mas pelo triunfo da fé" (37).

Apesar de‘ terem sido as cruzadas o detonador deste género literédrio
qué, segundo as obras e respectivos manuscritos hoje conhecidos, tem o seu
inicio cronolégico com a chanson de Roland, no dobrar do século XII, aquelas
em pouco contribufram para um maior conhecimento do islo, mesmo nas que

constituem o chamado ciclo da cruzada. Mudam os cendrios geogréficos e
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humanos com as personagens que os animam, mas a imagem do isl8o transmite-se
quase inalterada de umas cangBes &s outras, através de uma matriz comum, aqui
e além levemente retocada. Tem-se a consciéncia nitida de que, nesse campo, 0S
trovadores se inspiravam na tradig8o popular a qual, por sua vez, alimentava e
era alimentada de tal maneira por um arquétipo, que eles n#o tinham a coragem
de se informar e informar melhor.

Supostos os contactos da Franga com a Hispania crist8 dessa época,
incrementados pelo movimento da reconquista, que envolveu muitos principes e
cavaleiros de Além-Pirenéus, e pelo vaivém de peregrinos que se dirigiam e
regressavam de Santiago de Compostela, é natural que as informagles sobre a
religifo e costumes dos sarracenos, veiculadas pelas can¢bes de gesta, tenham
uma raiz hispanica. O conteido de algumas, como a Chanson de Roland, a Prise
de Pampelune, os Anseis de Cartage, e a Entrée en Espagne, tem que ver com &
Peninsula e inspira~se nas mesmas fontes que a Chronique du Pseudo-Turpin,
escrita no século XII)em Compostela.

Retomando a sugest80 de J. Bedier (38), é natural que os peregrinos
de Santiago, vindos de Além-Pirenéus, ouvissem, ao passar por Roncevaux, os
‘recitos transfigurados, lirica ou epicamente pouco importa para o caso,
daquiha que acontecera em 15 de Agosto de 778. A abadia de Roncevaux, seus
monges e peregrinos teriam tido um papel importante na conservac8o,
mistificaco e difus8o dos factos que viriam a alimentar a Chanson de Roland
e outras. Além disso, o caminho de Santiago estava marcado por outras abadies,‘
igrejas e monumentos com vestigios da batalha de Roncevaux. Entre outros
monumentds. a-cruz de pedra chamada "Cruz de Carlos Magno", j& localizada em
1106, no porto de Cize; o tamulo de Roland, que Hugo de Fleury diz, na
Historia Ecclesiastics, encontrar-se no castelo de Blaye; o olifante de marfim
de Rolénd, em Saint-Seurin de Bordeaux; o rochedo fendido por uma espada em

Roncevaux.




- 343 -

O interesse pela libertag8o da Hispania, manifestado por papas,
bispos, reis, principes, abades e monges, ajudou a criar o ambiente propicio éo
nascimento de cang¢Bes de gesta. Porque expressiva, transcrevemos a sintese
histérica de Guillaume Picot:

*Egte caracter que, pouco a pouco, a guerra reveste, traduz-se pela
construgdo de santudrios que enriquecem com relfquias, Os prelados pregam
abertamente a guerra: assim, o abade de Cluny, Odildo, suscita um exército
burgonhés para socorrer a Catalunha; o papa Alexandre I1 promete a
absolvigdo a todos os guerreiros que combaterem os sarracenos da Espanha,
Gregério VII faz ainda melhor; declara que o produto da conquista serd
pertenca de S, Pedro e concede a um chefe de expedigdo, Elle de Roncy, 2
posse, sob a forma de feudo, das terras que viesse a conquistar, 0s monges
chegam numerosos 4 Espanha para administrarem os territorios 3 medida que
eran conquistados; monges de Cluny, da abadia de Sainte-Foy de Conques
(estes adquirem assim considerdveis dominios nas regiles de Pamplona,
Barbastro e Roncevaux), monges de Saint-Sernin de Toulouse, em Ibafieta, Os
arcebispos de Bordeaux, Lescar, Tarbes e Bayonne sfo convidados de Pedro |
de Aragio a celebrar com ele a transformaco de mesquitas em igrejas,
Bispos franceses ficaram & frente de dioceses espanholas, como Urgel e
Roda-Barbastro” (39),

2.2. Conteddo anti-isldmico das can¢bes de gesta

As cangBes de gesta n8o contém ums biografia estruturada do
Profeta, nem um tratado teolégico do islamismo. Contém, sim, eveni‘:uais
caracterizactes de Maomé e da sua religiio que, muitas vezes, n8o passam de
simples expressBes ou epitetos esteriotipados e depreciativos. A partir da
andlise e conjugaclo desses elementos esparsos pelas suas paginas, podemos
elaborar uma sintese doutrinal e uma aprecla¢8io moral dos mugulmanos e seu

fundador.

A obra-tipo desta imagem do isléo é a Chanson de Roland. Ela marca
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o inicio cronolégico das lendas das cangBes de gesta do ciclo a que pertence,

a do rei, e dos outros que o acompanham ou seguem.

2.2.1. A lidolatria islamica

Segundo as cangdes, os deuses isl&micos nada tém a ver com o Deus
crist8o. Os muqulmanos s8o politeistas e id6latras. A Chanson de Roland
atribui-lhes ume trindade de deuses que, noutras cang¢Bes, se multiplicam. Em
conjunto ou separados, aparecem com frequéncia alinhados os nomes de Mahomet,
Tervagan e Apollin. Admitido este triteismo pela Chanson de Roland, facilmente
outros cantores deram largas & imagina¢#io e inclufram no panteon islamico
outras divindades estranhas: da mitologia cléssica, Apolo, Japiter e Baratron;
da Biblia, Cahu (relacionado com Caim), Belzebi e Pilatos; da histéria do
cristianismo, Noiron (divinizag8o macabra de Nero) e anticristo.

E dificil determinar o comeco da atribuiglo crist8 de politeismo e
idolatria & religiSio islamica. Uma coisa é certa: trata-se de un;a inveng8o
gratuita, pois os mugulmanos s&o radicalmente monoteistas e a prépria figura
de Maomé n8o é mais do que a de um profeta de Allah. O Cor8o é formal neste
ponto, ao dizer:

‘Ndo ponhas outras divindade ao lado de Deus pelo que serias precipitado no
Inferno, reprovado e rejeitado” (40),

Se aparece em determinados meios como objecto de adoracgéio, n#o
podemos aceitar o facto como uma express8o da religi8o auténtica, mas como
uma degenerescéncia da pureza dogmética original, andloga a tantas outras que
encontramos na prética de todas as religiSes superiores, incluindo a crists.

Seguindo Carlos Pellat, que, por sua vez, utilizou as hipbteses de
Fr. Viré e M. Jorge Vajda (41), cremos que Turold, o presumivel autor da
Chanson de KRoland, recolheu a trilogia Mahom, Tervagan e Apollin de uma

tradig8o hispaAnica. Essa tradiglio teria chegado a esses nomes através de uma
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evolucBo filolégica complicada, tendo como ponto de partida a express8o
Muhamméd ar-rajim ibn al-la<in, isto &, "Maomé, o lapidado filho do maldito",
que é a aplicag8o ao profeta islédmico dos atributos de Satan, segundo a
express8o do Cor#o (42) aé—gaytén ar-rajim.

Assim, o versiculo da Chanson de Roland "La lei i fut Mahum e
Tervagan", que, no ms. Digby n. 23 da Blondleiana toma a forma de “La lei i
fut mahu tervagan", deveria ler-se "la lei i fut Mahumet 'ervagan;' em que
.vervagan é a evolugBo de erragim, passando por ervagin. O vocébulo apollin, que
reveste as formas de Abenellin e abullin,teria chegado a essa grafia, talvez
ndo sem a influéncia de Apollon, isto é, o deus grego Apolo. A associag8o com
Apolo facilmente conduziria imagina¢8es exuberantes a introduzir outros nomes
de divindades greco-romanas o que, de facto, aconteceu.

Os nomes das trés supostas divindades mugulmanas, principalmente o
de Maomé, aparecem frequentemente na boca dos sarracenos:

- para selar um juramento;
~ para invocar uma maldic8o;

- para suplicar auxilio, principalmente na guerra;

para exprimir uma saudac8o;

Expressies como servir, invocar, implorar, rezar, jurar por, adorar e
outras exprimem o relacionamento dos mugulmanos com essas divindades e, a&s
vezes, sfo mesmo posta nas ldbios dos "infiéis".

Ndo hé duvida de que as cangles consideram explicitamente os
muculmanos como adoradores desses personagens: Entre outros exemplos:

*On dresse la statue de Mahomet sur la plus haute des tours et
tous les palens le prient et 1'adorent" (43),

"Puis que tu crois que Mahomet est Dieu

et que grace a lui tu peux avoir richesse et abondance,

Froid en hiver ou chaleur en étd" (44),

“Par Mahomet que je prie et aor" (45),
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Maomé e as outras divindades s8o os protectores dos mugulmanos, com
poderes sobre os homens e as forgas da natureza. Eles s80 capazes de fazer
milagres (46). Fazem-lhes estdtuas e  estandartes, que conduzem
processionalmente (47), ou expliem em locais elevados a4 adoracg8o dos fiéis, ao
som de tambores (48).

A imitac8o daquilo que acontece no cristianismo, Maomé é tido como
um profeta, que veio ao mundo anunciar o nome de Deus (49). Dedicam-lhe festas
e até o associam a festa crist& de Pentecostes (50). Como lugares de culto, os
mugulmanos tém as sinagogas ou "maomerias" (mahumeries) (51).

Todo o engrandecimento, até a divinizég&o, da figura de Maomé pelos
seus adeptos surge nas cangBes de gesta com o objectivo, expresso pela voz ou
pela pena dos seus cantores, dg ridicularizar a religifo islamica e tornar
mais facil a sua reputagdo por parte dos cristSios e o desencanto por parte
dos mugulmanos.

- A veneragBo de Maomé como um santo, alimentada pela recolha de
reliquias (52), entre as quais o0s dentes do Profeta, alus8o, certamente, &
derrocada maometana de Uhud em que, segundo as fontes &rabes e crist8s, ele
terd caido numa fossa e partido os dentes, bem como a adora¢8o do mesmo como
Deus criador e senhor de todas as coisas, em contraste com a vida e fraquezas

do profeta, eram tendentes a provocar o ridiculo e descrédito totais.

2.2.2. A morte de Maomé

O capitulo de Maomé mais denegrido pelas cangles de gesta, a partir
da Chanson de Roland, foi, certamente, o da sua morte. A narrag8io grotesca,
que contribuiu para criar a lenda complexa e espalhada por outros géneros
literdrios e pela crenga popular (a plebeis opinio de que fala Gilbert de
Nogent), tem como objectivo directo mostrar que uma morte semelhante é

incompativel com a santidade e miss8o proféticas atribuidas a Maomé e, a
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fortiori, com a sua suposta divindade. Este objectivo é explicitamente invocado
por Aiol ao dizer, a propésito da morte desditosa de Maomé: “"Puis n'ot en lui
vertu, car dieus ne l'ot tant chier® (53).

Os cantores de gesta f azém-—se eco da lends, generalizada no Ocidente
crist8o0 medieval e j& bem conhecida dos mogérabes hispénicos do século IX,
segundo a qual o Profeta do Isl8o teria sido morto pelos porcos e (ou) cles,
quando uma dia se embriagara, ou, segundo outros, teria sido vitima de um
ataque de epilepsia, ou ainda, segundo vers@es mais benignas, teria sido
devorado depois de morto.

Explicitamente, essa lenda aparece-nos sob a Ultima forma,
Couronnement de Louls, na boca de Guilherme:

"Més il but trop par son enivrement,
Puis le mangérent porcel vilainement" (54)

Posteriormente, Floovant refere a lenda, sem qualquer pormenor
acerca da causa, explicitando apenas o elemento cronolégico, alids bastante
falseado, ao afirmar:

‘Bien a pasé C, ans que truies 1'ont mangié* (55),

Mais incisiva e mals# é a cancsio de Aiol que, de uma forma bastante
denegridora, atribui aos javalis a causa directa da sua morte e destruic8o, e
a4 embriagués o contexto condicionante, para concluir que tal morte n8o se
coaduna com a supdsta virtude de Maomé:

*Tant but que tous fu ivres, si ne se pot aidier

Ains ala en I bos sous 1 arbre coucier,

Porc savage le prisent, que tout li ont mangié,

Les nes et le visage et les iex de son chief

Puis n'ot en lui vertu, car dieus ne 1'ot tant chier" (56),

A Chanson de Roland, a mais divulgada e a mais antiga das versdes,
n&o refere directamente a lenda em quest8io, mas mostra inequivocamente que a

conhece, ao introduzir duas vezes, e em contextos completamente diferentes,
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situagBes que a invocam.

A primeiras, integra—-se no contexto em que os sarracenos, vencidos e
postos perante o espectédculo do seu rei decepado, investem ’furiosamente‘
contra os seus Idolos Apollin, Tervagent e Mahomet. Depols das injurias
cometidas contra os dois primeiros, Turold, com ar de quem conhece e sabe que
0s seus ouvintes também conhecem a lenda em quest8o, diz:

*E Mahumet enz en un fosset butent
£ porc e chen le mordent e defulent® (57),

A segunda situag8o da-se num contexto completamente diferente,
cronolc;gica e literariamente anterior. Ao aperceber-se do perigo que os
rodeava, o arcebispo Turpin tenta convencer Roland a tocar o olifante para que
Carlos Magno e a parte do exército que o acompanhava viessem em auxilio da
rectaguarda, atacada pelos sarracenos. Seria a uUnica maneira de escaparem, n#o
& morte, que J& se lhes afigurava inevitdvel, mas & sorte que, depois de
morto, coube a Maomé:

"Enfuerunt nos en aitres de musters,;

N'en mangerunt ne lu ne porc ne chen® (58)
Também a lenda, de origem islamica, que diz que Maomé, & imitagHo de
Cristo, teria anunciado e cumprido a promessa da sua ressurreiclio, passados
trés dias, e que foi éxplorada no Ocidente, pelo menos a partir dos moc¢érabes
hispanicos do século IX, é evocada no ciclo de Doon de Mayence pela cang#io
Gaufrey, quando a associa a morte causada pelos porcos:

'Et Robastre respont: Bien estes assotes
Qui cuides que Mahom resoit resuscites,
Que pourchians estranglerent 1'autrier en I fasses” (59),

2.2.3. O tumulo de Maomé
Mais consistente e generalizada foi a lenda do tumulo de Maomé.

Gilberto de Nogent faz-se eco, no dobrar do século XII, (antes de 1112), das
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lendas populares (plebeia opinio) que, nesse tempo, corriam acerca dé Maomé.
Trata-se dos ditos grotescos que, no clima anti-islémico que acompanhbu €
recrudesced ‘com a primeira cruzada, passavam de boca em boca, e de que se
fazem eco as cangBes de gesta e algumas crénicas. Sabemos, & partida, qué
Gilberto n8o acreditava nesses ditbs. E ele quem explicitamente no-lo diz
quando estabelece, com conhecimento de causs, & verdadeira imagem que de
Maomé fazem os seus seguidores. O inciso introdutério desse paréagrafo
histérico-doutrinal n8o permite duvidas:

"Mas, postos de parte os gracejos que se dizem para escarneo dos seus
adeptos, deve insinuar-se:,,,* (60),

Entre os ditos gracejos com que 08 mugulmanos eram escarnecidos,
contam-se os respeitantes & morte e destruigfio, que visavam directamente as
crencas na- ressurrei¢io e veneragio péstuma de Maomé por parte dos
muculmanos. Ao narrar a lenda jé referida da morte de Maomé, pelos porcos,
Gilberto introduziu a variante dos calcanhares. A viruléncia e realismo do
autor em nada & inferior & furiados porcos que devoraram totalmente Maomé, &
excepc8o dos calcanhares. Com efeito, diz ele:

*aquele porco expds-se a ser devorado pelos porcos, para que terninasse
como convinha, com um fim obscenissimo 0 magistério da obscenidade® (61),

Citando Horacio (62), diz que os calcanhares s80o os vestigios da
torpeza e perfidia, de que os mugulmanos se podem orgulhar. Queremos acreditar
que residem aqui os fundamentos da lenda medieval que, evoluindo lentamente,
acabou por se impor sob a forma do tumulo suspenso de Maomé, supostamente
venerado pelos seus f 1éis na Caaba de Meca, e cantado posteriormente pela

Conquéte de Jerusalém com um anacronismo impressionante:

Droit a Mecque le firent Salehadin porter,
A, I.riche Juis, qui moult sot d'encanter,

En 1'almaine le firent metre et séeler:




- 350 -

N'est & ciel ne a terre; en 1'air le font torner,
Encore le vont 14 le paien aorer® (63),

Para a formag8o e evolug8o desta lenda no Ocidente cristfio podem
ter contribuido recitos de mugulmanos, que a teria<elaborado na sua passagem
pelo Egipto e pelo Norte de Africa ocidental, a partir de outras lendas
semelhantes) espalhadas por essas regifes, e, bem assim, de éontactos directos
com a literatura pag8 e cristé.

Com efeito, ja Plinio, o0 Velho, (23-79) nos conta como Ptolomeu II do
Egipto (285-246 ,a.C.)/ 0 autor do célebre farol de Alexandria, mandara
construir um templo com o tecto magnetizado, com o objectivo de ai fazer
suspender no ar a sua irm# e amante Arsinoé II Filadélfia (64). Desta tradig8o
se faz eco o poeta Ausone de Bordéus, no século quarto, no De Mosella (65).

Rufino de Aquileia (séc. IV-V) aplica a lenda so templo de Serapis,
em Alexandria, onde pedras magnetizadas aguentariam no ar uma estétua de
Osiris (66).

S. Agostinho e S. Isidoro falam dos fmans e asbestos que explicariam
naturalmente fenémenos semelhantes que muitos jJulgavam tratar-se de
milagres (67).

Cassiodoro dard a mesma explicago acerca da estdtua de Cupido
suspensa no templo de Diana (68).

Todos ou alguns destes precedentes histéricos, j& vislumbrados por
P. Bayle e A. Eckhardt, asos quais Ziolecki associou o episédio de Sim&o Mago,
que fazia valer junto de S. Pedro o poder da levitacfo e Guy Cambier a
analogia com o paldcio de Febo, cantado por Ovidio, terfio dado origem A lenda
do tumulo suspenso, criada por Embricon de Mayence (69). Com efeito, foi ele o
primeiro autor conhecido a evocd-la na sua Vita Mahumeti. O detonador deve
ter sido, ainda segundo G. Cambier, a leitura da Vita vel Passio S. Eulogii de

Alvaro de Cérdova que, a certa altura, refere acerca do seu amigo mértir:
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"construxi enim aere perennius monumenium gloriae tuae, quod nec nimbosus
turbo, grandoque lapidea destruat, nec rogus flammarus quocumque igne

liguescat" (70),
De Embricon de Mayence, a lenda passou para O0S Otia Machometi, de
Gautier de Compiegne‘ e, através deste, para o Roman de Mahomet de Alexandre
du Pont. Assim se alargava o embrifo lenddrio dos calcanhares de Maomé, de que
falava Gilberto de Nogens, e se nutria a imaginacfo popular que alimentou e

foi alimentada pelas canglies de gesta.

3. A literatura apologético-polémica de Além—Pirenéus

A par da literatura cronogréfica e épica de Além-Pirenéus que,
directa ou indirectamente, influenciou o didlogo religioso islamo-crist&o
. hispénico, desenvolveu-se uma literatura de cariz mais apologético—polémico,
fruto da reflex8o teolégica que, no seio do cristianismo, se propunha dar uma
resposta aos erros que constituiam um perigo para a ortodoxia catélica.
Apesar de, & partida, a natureza desta literatura exigir ,uma maior
objectividade, n8o foi impermedvel & "plebeia opinio®, que a adulterou com
lendas e ficgBes deturpadoras da verdade doutrinal e histérica. Algumas dessas
obras s80 a expressfo degradada do espirito cruzado. As afirmacdes,
insinuagBes e deformagBes com que caracterizam a vida, a doutrina e os
sequazes de Maomé contribuiram para alimentar um certo espirito romanesco,
por vezes de baixo nivel moral, tendente a provocar nos leitores uma atitude
de repulsa pelas personagens e valores apresentados.

Muito sinteticamente, vamos apresentar algumas dessas obras que,
tendo sido escritas no Além-Pirenéus, facilmente puderam ser conhecidas na
Peninsula Ibérica e nela influenciar a literatura consagrada ao islamismo.

Seguimos uma ordem cronologica. A andlise dos conteudos e da maneira como
L
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eles s#o transmitidos permitird uma valorag&0 histérico-doutrinal ac leitor

que conhega o Cor8io e as tradigBes islamicas.

3.1. Embricon de Mayence, Vita Mahumeti

Publicada e atribuida durante muito tempo, a Hildeberto de Mans, ou
de Tours, ou de Lavardin ou, ainda, Cenomanensis (71), com o titulo de Histdria
Mahumete, a Vita Mahumeti foi escrita por Embricon de Mayence, no inicio do
século XII (72).

Trata-se de uma obra que narra a vida lenddria de Maomé de uma
maneira t&o romanceada, que levou alguns autores a considerd-la um “tissu de
fables ridicules et d'anachronismes grossiers", como pretende a Histoire
Littéraire de la France, (73), ou como um "déluge d'absurdités®, como lhe
chamou Ampére (74). Segundo o editor da PL, trata-se de "uma histéria ou
narrag8o meramente poética, redigida mais como um exercicio académico do que
como uma relag8o precisa dos factos, como deve ser a histéria" (75).

Apesar de seguirmos a edig80 de Guy Cambier servimo-nos da
distribuicdio do contetido em dezasseis cantos, precedidos de uma introdu¢8o,

tal como nos aparece na FL, pois facilita a andlise da obra.

Canto I
Maomé viveu no fim do século IV, no tempo do imperador
Teod6sio e de S. Ambrésio. Com efeito, nesse tempo vivia
em Jerusalém um mago (Maomé) que, por traicBo a fé, foi
exilado.

Canto II

O soberano (consul) da Libia tinha um servidor, Mamutius,
a quem Maomé prometeu fazer rei se ele se comprometesse
a matar o seu senhor. Este acabou por morrer e a vidva

concebeu por artificios do mago.
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Feito rei com o apoio do Mago, Mamutius, instigado por
aquele, recolheu-se numa gruta subterrénes, onde domou um
vitelo que, com o tempo, se tornou um boi de forga

herculea e ferocidade terrificante.

Cantos IV a VIIL

A tomada do trono por Mamutius provocou convulsBes
politicas. O mago foi encarregado de dirimir a quest8o.
Montado num burro, conduziu o touro. Quem conseguisse
venceé-lo, seria proclamado rei. O primeiro a tentar foi um
jovem intemerato, que foi trucidedo pela fera. A morte e
o terror espalharam-se pelo pais, até que Mamutius o
conseguiu domar. Perante o espanto de todos, o touro
trazia nos chifres este distico:

*Hunc Deus elegit, qui me servire coegit
Sic ego missus ei pietate Dei" (76),

N&o restavam davidas, Deus tinha escolhido

miraculosamente Mamutius como rei.

Canto IX:
Conseguida a realeza, Mamutius teve de pagar os custos ao
mago: a instaurago de uma nova religifio, cheia de
imoralidade e malvadez. O incesto culmina a libertinagem
da nova lei:
*Incestat matrem sua proles, filia patrem
Sic quidquid libuit lege noua licuit® (mn,
Canto X a XI:

Deus castiga Mamutius com a epilepsia, mas o mago faz

crer que ela é fruto das suas viagens &0 Céu, para se
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encontrar com Deus:

‘Nam male progestis rapit hunc epilentica pestis
Que uexet miserum pro numero scelerum

Quique putaretur defunctus cum raperetur

In celum tociens, summa Deus quotiens

Regni tractaret crel cum noua iura crearet® (78),

Canto XII:
O mago impSe a ablug8o quatro vezes ao dia, para
substituir a purificagBo baptismal:

*Quare pollutis hec sit uia prima salutis
Ut post peccata quisque lauetur aqua® (79),

Canto XIII:
Com uma série de diatribes, o autor interpela os dois
malfeitores:

*Te memnbrum Sathanae, chaos absorbebit inane
Et, quasi te siciat, Tartarua omnis hiat,,,,
Cumque tuo Mahumet Plutonis uictima fies
Errorisque tui premia percipies® (80),

Canto XIV:
A epilepsia vem impedir Mamutius de ultimar os seus
intentos de reforma das leis. Ao ser prostrado por terra,
vem uma vara de porcos, que o desfaz em pedagos. O
realismo da cena é uma expressSio viva dos exageros da
imaginagBo e da lenda medieval de Maomé. Por 1sso) aqui
fica o texto em toda a sua extens#o:

"*Sic absente Mago, tenet hunc dum mortis imago,
Accurrere sues-digna repente lues!
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Qui rapidus sic grex quasi spernens quod foret hic rex,
Totus in hunc properat et miserus lacerat,

Ac uite reliquum quod adhuc sustentat iniquum,
Exhaurit leuiter ille gemens grauiter,

0, tandem moritur! Morienti Stix aperitur

Et stigius latro mergitur in baratro,

Et quia dampnauit animas et corpora strauit,
Nil parcens anime, corporibus minime,

Nunc ipse porcus, animum depascitur Orcus

Et sordis proprie uoluitur in sanie,

lureque dampnatus, in utroque ferens cruciatus,
Penarum genera sustinet ad scelera® (81),

Foi neste estado lastimoso que o mago veio surpreender
08 porcos, que recuaram & sua chegada:

*Sed ueniente mago cessit porcina vorage
Atque caput scelerum deseruit lacerun® (82),

Depois de embalsamar os restos do caddver, o mago chora
a morte do rei ante o povo, e proibe comer a carne de
porco:

*Ex hoc gens illa, conteapta carne suilla,
Pollutum credit, de sue quisquis edit" (83),

Construido um belo templo, nele fol depositado Mamutius.
Mais tarde seria ai também sepultado o mago, Maomé, cujo
corpo se mantém suspenso no ar.

0 povo rude acredita tratar-se de um milagre mas, na
realidade, a suspensfio é devida a uma forga magnética.

*Hoc ut uiderunt stulti, Mahumet coluerunt,
Gente quod in Libia fecerat ars magica,

Sed nos errorum quia causas diximus horum,
Musa manum teneat et Mahumet pereat!® (84),
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Como vemos, através desta sintese doutrinal, a Vita Mahumet tem o
objectivo de denegrir a figura de Maomé e acicatar os animos crist8os contra
0 perigo de uma doutrina que corrompera a Africa, principalmente a Libia e, a
partir da Hispénis, constituia uma ameaga continua contra o Ocidente.

Mas nem tudo é inven¢8o do autor. Por detrds dos atropelos de ordem
histérico-doutrinal, escondem-se, em muitos casos, parcelas de verdadeg, ao
menos, tradigles de origem isldmica ou crist8. De entre esses casos,
salientamos:

0 mago de que fala Embricon, a propésito do casamento da vidva do
consul da Libia com Mammutius (85), tem que ver com o monge crist§o,
Sérgio-Bat'xira a que se referem Ibn Hisam, S. Jo#o Damasceno, Te6fanes, o
Apocalipse de Bat)ira. al-Kindi. |

A rejeiclio explicita da idolatria pelos mugulmanos (86) tinha ja& sido
afirmada por Eulégio que, por sua vez, a tomara da noticia de Lérida (87).

As descrigles que a Vita Mahometi faz do Inferno e as vagas alusles
a0 Parafso (88), induzem-nos a pensar na viagem de Maomé a0 Além, de que se
fazem eco tradig¢Bes orientais e, em especial o Kit&b al-Mi<rdj, com o qual tem
muitas analogias (89),

Ainda que em diferente contexto, s#o evocadas as crises de epilepsia
J& descritas pelos bizantinos, em especial por Anastécto.

Os tormentos de que Embricom diz terem sido vitimas os crist8os
mértires traz a marca dos mugarabes espanhéis do século IX, Alvaro e Eulégio.
Guy Cambier estabelece o paralelismo formal existente entre textos da Vita
Mahometi e Vita vel Passio Sane¢ti Eulogii, de Alvaro, que nos fazem pensar
numa dependéncia daquela em relag8o a esta (30).

A lenda da morte de Maomé, como tendo sido devoradb pelos porcos
vem ja& de longe, ligada ao objectivo de denegrir a sua imagem, tornando-a

incompativel com a dignidade de profeta. Bertolomeu de Edessa associa-a a uma
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camela embriagada ;;elos coraichitas que teria arrastado e morto o profeta,
atado & cauda. A noticia de Lérida diz que o seu caddver foi devorado pelos
c8es;a Chanson de Roland j& se referira aos porcos; o Roman d'Ogier de Danemark
api-esenta—o "estranglé honteusement et misér&plement d'ung pourceau en ung
fumier" (91).

Guy Cambier faz derivar a descriglio do tamulo grandioso de Maomé,
que nos é apresentado por Embricon de Mayence, de influéncias colhidas na
Histéria Natural de Plinio, o Velho, da Histéria Eclesidstica de i!ufind de
Aquileia e da cidade de Deus de S. Agostinho (92) e, bem assim da Vita vel
Passio S. Eulogii, de Alvaro de Cérdova. Segundo Cambier, a sepultura de Maomé
pelo mago seria uma réplica da sepultura literdria de Eulégio por Alvaro (93).

A lenda da suspensfo do tumulo no ar, por forga de um iman, era uma
matriz universalmente conhecida antes do século XIL

A viava e a epilepsia s#o deformagles de factos histéricos relativos
a vida do Profeta.

0 poder mégico-demoniaco de Maomé ja tinha sido explorado pelo
Pseudo-Turpin.

Isto mostra que a lenda de Msomé circulou na Europa ocidental

medieval e foi engrossando com elementos de Aquém e Além-Pirenéus.

3.2. Gautier de Compiégne, Otia Machometi e Alexandre du Pont, Romen de
Mahon

Em 1258, Alexandre du Pont escrevia em Laon o Roman de Mahon. Na

Introdug8o, dé-nos conta da fonte das suas informagtes. Segundo ele, um

clérigo convertido do islamismo, Diudounés, té-las-ia confiado ao seu mestre,

Ad8o, cénego de Sens; este comunicou-as a um abade de nome Gravier que, por

sua vez, as deu a conhecer a um dos seus mOnges, chamado Gautier. Com esse

material redigiu um poema, em latim. Foi esta obra que Alexandre du Pont diz
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ter aproveitado para escrever em francés o seu Roman de Mahon.

N8o foi fécil a identificac&c da fonte que Alexandre diz ser Gautier,
S6 em 1763 os beneditinos descobriram a existéncia dos Otia Machomet1,
atribuido a um certo Wautier (94), obra publicada por Edélestant du Méril em
1847 (95). A edigio feita por R. B C Huygens, em 1956 (96), foi
posteriormente revista e publicada por Yvan G. Lepage, em colunas paralelas &
edi¢Bo do Roman de Mahomet (97), E desta edig8o conjunta das duas obras, onde
0 paralelismo gréfico faz ressaltar o paralelismo ideografico, que nos
servimos.

A andlise comparativa das duas obras obriga-nos a aceitar a
dependéncia material e formal de Alexandre du Pont em relacio a Gautier (98),
bem como as diferengas e originalidade devidas & liberdade com que o primeiro
traduziu o segundo. Com efeito, ao traduzir em 1997 octossilabos franceses os
545 disticos latinos de Gautier, Alexandre imprimiu-lhe um forte cunho pessoal
e literério que se manifesta, entre outras, das seguintes maneiras:

- pela tendéncia moralizadora, tipica do seu século, tendéncia
que se nota na utilizaglio frequente de “exempla";

- pela verbosidade, filha do caradcter mais analitico da lingua
franco-picarda em relac%o ao sintetismo latino, e pela
diferente orgenizag8io poética dos materiais;

- pela laicizagio e relativizag8o que confere as teses
apresentadas, consequéncia do arrefecimento do espirito
cruzado, contempordneo dos esforgos quase isolados de Luis
IX de Franga contra os mugulmanos do Norte de Africa e da
Palestina e das tentativas frustadas dos Papas para
mobilizerem os tedlogos, bispos e principes crist&os para a
defesa e alargamento das terras crist8s de Além-Mar;

- pela introdugBio de dados ausentes na fonte de que Alexandre
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se serviu e por eventuais desacordos com essa fonte (99).

Em relaclio & obra de Embricon de Mayence e as cangles de gesta, as
obras de Gautier e de Alexandre s8o muito mais objectivas, sérias e
equilibradas. Enquanto aquelas transpiram a “plebeia opinio", que alimentou e
foi alimentada pelas cruzadas, estas, principalmente a segunda, receberam o
sopro pacificante da substituiglo da guerra armada pelo didlogo religioso que
caracterizou os esforgos continuados de Pedro, o Veneravel, do arcebispo
Rodrigo, de Toledo e das Ordens Mendicantes, em especial os dominiéanos) em
que sobressaiem as figuras de Raimundo de Penhaforte e Raimundo Marti.,

Mais do que um ataque sistemético ao islamismo e a Maomé, Gautler e
Alexandre pretendem estabelecer uma biografia do Profeta. Pena fol que as
fonteé nem sempre lhes tivessem fornecido as informa¢Bes historicamente mais
validas.

Porque os textos das duas obras 1650 paralelos, fazemos uma andlise

/
conjunta do conteudo de ambos. Através dessa andlise, apercebemo-nos de que
os temas tratados s8o comuns as obras congéneres, ainda que com um colerido
peculiar. Com J. G. Lepage, seguimos o dessnvolvimento normal dos poemas, cCom
os olhos postos, especialmente, no de Alexandre du Pont.

Origem de Maomé - Maomé, de origem idumaica humilde, recebeu uma
s6lida formaglo crist8 e literéria. Conhecia as sete artes liberais e possuia
o dom da palavra. Como servo de um rico comerciante, ganhou riqueza e forga
social, gragas & sua sabedoria e lealdade.

Um dia, encontrou-se com um anacoreta que tinha o dom da profecia.
Ao olhar para Maomé, repeliu-o, vendo nele um aliado de Satanés, porque havia
de fundar uma religifio falsa,onde os sacramentos seriam abolidos, a castidade
e a virgindade proibidas e a circuncisio imposta. Ao ver-se rejeitado, Maomé

sentiu que era, efectivamente, o deménio o seu guia e lhe proporcionava

sucesso financeiro nos seus negoécios.
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Este sucesso de Maomé impressiona Alexandre du Pont, que sente a
necessidade de provar com exemplos de ordem cultural e biblica que a
verdadeira justica da Providéncia se realiza na eternidade.

A morte do "barfio”, Maomé sente atracclo pela viuva. Esta resiste, em
virtude do desnivelamento social que os separa. Com o apoio dos nobres bardes,
que Maomé consegue conquistar para o seu partido, a viuva liberta-se dos
preconceitos elitistas e acaba por casar com ele.

No meio das bodas nupciais, Maomé é atingido por uma crise de
epilepsia. Para acalmar a esposa, inventa uma apari¢8o do anjo Gabriel, com o
objectivo de lhe confiar uma nova religifo, mais préxima da mosaica, porque a
religifio crist8 era demasiado severa e inadaptada ao povo idumeu.

Perante a obstina¢o da rainha, Maomé apela para a intervencéo
secreta do eremita, que, por um lado alicia com a promessa de que favoreczsldo
cristianismo, caso obtivesse o seu apoio e, por outro, ameaga com a morte, no
caso dé ser rejeitado. O monge aceitou defender os interesses de Maomé. Como
consequéncia, foi estabelecida a normalidadéfla vida conjugal. A esposa (Hadija)
fol a primeira a acreditar na nova religifio, que n#o passava de uma
deformag#io do cristianismo.

Para convencer o povo da autencidade dessa religifio, Maomé utilizou
um estratagema semelhante ao j4 antes apontado por Embricon de Mayence;
mandou construir uma sala subterranea, onde domesticou um vitelo branco,
ensinando-lhe a ajoelhar-se diante dele em atitude de adoragso. Depotis,
organizou uma festa de cavalaria, durante a qual, enquanto todas as damas
teciam elogios ao0s respectivos maridos, a esposa de Maomé deu a conhecer que
este era um profeta chamado a pregar uma nova Lei. Ao saberem disso, os
homens suplicaram a Maomé que lhes revelasse a verdade. Ele conduziu-os ao
cimo de uma montanha, onde abriu dois canais que previamente enchera de leite

e mel. Todos beberam & saciedade. Depois rezou em alta voz a Deus para que




~ 361 -

lhe enviasse a Lei escrita pela sua prépria m8o. O touro, que mandara ocultar
nas proximidades, ao ouvir a voz do seu ‘domedor, aparece, corre para ele e
prostra-se-lhe aos pés com a Lei nos chifres. Era o sinal divino esperado pelo
povo, que celebrou o acontecimento durante uma semana.

Apés alguns anos de paz e prosperidade, Maomé ﬁ:ove a guerra contra
os persas que, em represélia, invadem a Arabia. Perante o recuo de Maomé, os
seus militares resolvem reconquistar os territérios ocupados e confiar ao
AProfeta a guarda das mulheres, criangas e bens. Perante o desastre total dos
drabes e a dizimag8o da sua populag80, o Profeta instaura a lei de que, para
promover o aumento demogréfico dos crentes, cada homem tinha dez mulheres e
cada mulher dez homens.

Entretanto morre Maomé. O seu corpo é embalsamado e, através de um
jogo de fmans, a urna fica em suspensfio numa pequena casa abobadada de Meca,
a "adultera®. Este "milagre" serviu de fundamento & fé dos &rabes.

Apeéar das descri¢Bes fantasistas e dos desvios histérico—doutrinais
destas obras em relaco ao islamismo, muitas das suas informagBes tém uma
fundamentaqso'inicialmente auténtica. De entre elas, salientamos:

A intervenc&o do monge na histéria de Maomé retoma uma tradicéio ja
presente na Sirat Rasil Allsh de Ibn Hi%dm (m. entre 830 e 835), onde toma o
nome de Bahira.

O casamento com a viiava do rei, com todo o colorido
geografico-temporal do cenério feudal em que Alexandre se situou, corresponde
ao casamento com Hadija, que o fez subir na vida e lhe proporcionou os meios
para se impor aos seus compatriotas.

| A crise de epilepsia que atingiu o Profeta faz-nos pensar nos
resfriamentos, suores e gemidos que, segundo os hadit-s, acompanhavam as
aparigles de Gabriel.

A contestagdio da autenticidade histérica destas informagles, a
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introduc8io de factos, como o do veado branco e do tumulo suspenso, frutos da
imagina¢8io exaltada da “plebéia opinio®, a indugio de que a novidade do
islamismo se reduz & abolig&o do baptismo e do casamento e a instaurac8io da
circuncis8io, da poligamia, da poliandria e dos sacrificios de animais, fazem do
Roman de Mshomet e dos Otia Machometi mais livros de fic¢8o religiosa do que
de histéria do auténtico islamismo, apesar de o seu ambiente deixar
transparecer uma certa paz, bem diferente do espirito militante de outras

P
obras que as antecederam ou seguiram.

3.3. Alano de Lille, Contra Paganos

Alano de Lille <(1120-1202) o mestre (magister) que ensinou em
Montpellier cerca de quinze anos, nos finais do século XII e dealbar do XIII,
escreveu, entre outras, uma obra de polémica que merece ser aqui recenseads,
em virtude do seu valor, quer no campo da teologia em geral, quer no do
diélogov religioso em especial. Trata-se da Quadripartita editio magistri Alani
contra hereticos, Valdenses, Judeos et paganos ou De Fide catholica, como ele
lhe chama no prélogo. A primeira parte é dirigida contra os cétaros; a segunda'
e a tercelra, contra os Valdenses e os judeus respectivamente; a quarta,
contra os pagles. O conteido da ultima levou o editor da PL, apoiado em
alguns manuscritos, a tituld-la Contra Paganos seu Mahometanos (100).

0 Contra Paganos é, efectivemente, uma obra escrita contra os
discipulos de Maomé, "cuja vida fol monstruosa, a seita ainda mais monstruosa,
e o fim monstruosissimo, como se manifesta claramente na sua vida" (101).

A introduglio comega com uma invectiva forte contra Maomé que,
"inspirado pelo espirito malignoY f@dou a sua seita. Esta rege-se pelas
“paixBes carnais", atirando com os seus adeptos, também carnais, para os
precipicios do erro, onde "miseravelmente pereceram e perecem" (102),

Seguidemente, depois de identificar os membros dessa seita com os
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que o "Vulgo" (103) chama Sarracenos ou pagéos, remete o leitor para a III
parte da obra, onde o mistério da Ss. Trindade j4 fora defendido contra os
judeus, cujo erro é andlogo ao dos mugulmanos. Com efeito, estes concordam em
muitas coisas, quer com a Lel Judaica, quer com o evangélica, mas afastam-se
de ambas, ao sabor do capricho.

De acordo com o texto estabelecido por M. T. d'Alverny e a
distribuicSo por capitulos da PL, apresentamos a seguinte sintese dos erros
islamicos spresentada por Alano de Lille:

1) Cristo nasceu da Virgem Maria e do Espirito de Deus,
entendendo por Espirito nfo a terceira Pessoa da Ss. Trindade
mas um sopro (flatu) material de Deus.

2) Cristo foi impassivel e imortal, isto é, nio sofreu, nem
morreu, nem ressuscitou. Com efeito, quando os judeus o
quiseram matar, Deus colocou outro homem no seu lugar.

3) Os homens, no Céu, alimentam-se com comida e bebida materiais.
A terra onde mana leite e mel, prometida por Deus aos
judeus, n80 é a Palestina, mas o Paraiso.

4) E licito aos mugulmanos terem vérias mulheres\ a0 mesmo
tempo, tal como o foi ao Patriarcas do Antigo Testamento;
além disso, dizem alguns deles que a mulher abandonada pelo
marido s6 pode voltar para ele depois de ter convivido com
um terceiro.

5) Basta a ablugio do corpo com &gua para que sejam perdoados
os pecados.

6) Os paglios e os judeus acusam os cristSios de terem imagens
nas igrejas e adorarem oS santos, confundindo o culto de

“latria", devido sé6 a Deus ,'com o de “dulia“, dedicado aos

santos.
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7) Os mugulmenos dizem que s6 devem saudar os que s8o da sua
seita.

8) Os mugulmanos s80 adversarios em muitos outros pontos, ao
aceitarem umas verdades do Antigo e Novo Testamento e ao
rejeitarem outras: s8o como as raposas de Sans8o, ‘unidas nas
caudas e separadas nas cabecas (104). Se dizem que Cristo
foi digno e santo e Maomé ainda o foi mais, como é que dizem
que Cristo n8o morreu e Maomé morreu, 0 que, alids esté
comprovado, pois fol devorado pelos c8es? Se Cristo n8#o
morreu nem ressuscitou, como pode estar no Céu? Alano
ignorava, certamente, o texto cordmico acerca da glorificag8o
de Cristo (105),

A exposic8o dos erros e respectiva refutacio mostram que Alano de
Lille. tinha éontacto com escritos ou com pessoas conhecedoras da vida dos
mugulmanos. N#o era dificil, pelo menos enquanto ensinou em Montpellier,
contactar com gentes vindas de Além-Mar ou da vizinha Espanha com
informacBes orais ou escritas.

M. T. d'Alverny aventa algumas hipbéteses concretas de contactos. Uma
dessas hip6teses que nos parece de aceitar, mas que mereceria ser comprovada,
é a do possivel contacto do grande islamélogo e arabista Marcos de Toledo com
o Studium de Montpellier, onde a medicina gozava de tanta celebridade. N&o
terd sido nessa cidade que Marcos fez os estudos médicos de que fala no
prefacio da tradug8o do De tactu pulsus?

A 1interveng#io dos c8es na‘mor‘te de Maomé faz também suspeitar de
influéncia hispénica, onde essa lenda se implantou, a partir da noticia de
Léride, inserida no Liber Apologeticus Martyrum de Eulégio de Cérdova, e numa

carta de JoSo de Sevilha a Alvaro (106),
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3.4. Guilherme de rripéu, Tractatus de statu Saracenorum et de Mahomete
pseudopropheta et eorum lege et fide (107)

0 De statu Saracenorum de Guilherme de Tripoli (c. 12'20-1297)\surge
como resposta a bula Dudum super generalls, de 11 de Margo de 1273, em que
Gre/gOrio X pedia "memérias para o concilio de Li#o". Por outro ‘lado, a obra é
dedicada ao "Venerabili patri ac domino Thealdo Leodiensis ecclesie
archidiacono, digno Sancte Terre peregrino" (108). Além dos objectivos da bula,
sobressai no De Statu um outro, de carécter mais pessoal e doutrinal: "Porque
percebi que a vossa iluminada fé deseja saber quem s8o os sarracenos e o que
diz o seu livro [ o Cor8o ] acerca da fé crist&" (109).

Esta dificuldade de carécter histérico tem uma explicagio que nos
parece simples: quando o arcediago de Liége, o futuro Gregério X, se deslocou
a Acre, como legado papal, contactou pessoalmente com Guilherme, religiosc do
convento dominicano dessa cidade. Thealdus apercebeu-se de que ele era
entendido nas coisas islémicas; dai o seu pedido pessoal.

Entretanto, o arcediago Thealdo foi eleito papa ((1271). Conhecendo 08
seus dotes, encarregou Guilherme, Jjuntamente com Nicolau de Vicéncia, de
acompanhar os viajantes venezianos Nicolau e Massio Polo a China, para' ai
contactarem com o grande Khan Kullai, que solicitara informac¢Bes sobre a
religifo crist&. Nessa altura, Guilherme teve de interromper a obra que j&
comecara e dedicara ao ainda arcediago.

Quando Gregério X publicou a enciclica, a obra de Guilherme
continuou a ser escrita, mas tendo também como objectivo servir de relatério
de resposta & enciclica preparatéria do concilio de Lilo. Passava-se isto no
ano 1272, como diz explicitamente o autor (110).

E esta obra, editada por Hanz Prutz, que passamos a analisar. Ela €&

portadora do optimismo de Guilherme de Tripoli, que pretendia opor ao espirito

de cruzada o da convers8o dos mugulmanos. Apesar de o triunfo dos mamelucos




- 366 -

estar para breve, com a respectiva queda dos Reinos Latinos do Médio Oriente,
o dominicano de Acre acreditava firmemente que o fim da dominag8o islamica
estava iminente. O Capitulo XXIV é uma colecténea de seis profecias islamicas
aparentadas com o Cor#o e as tradigSes que circulavam entre os mugulmanos.
Essas profecias apontavam para a queda iminente do islamismo e para o triunfo
do Cristianismo. Uma dessas profecias “que ninguém nega" dizia que a fé e o
povo dos sarracenos desapareceri?® com o desaparecimento da dinastia dos
abacidas. O saque de Bagdad de 1258 marcava o inicio da sua realizag8o (ill).

Todos acreditavam, diz ainda o autor, "“que a doutrina e fé
Maometanas cairiam em breve, tal como a cultura da lei mosaica; apenas a fé e
0 povo cristdo permaneceriam sempre estaveis, até ao fim do mundo" (112).

Mais do que pela forga das armas, o autor do Tractatus de statu
Saracenorum acreditava que a queda do islamismo estava j& a processar-se, a
partir de dentro, pelo caminho da conversdioc ao cristianismo. Ele é
repetidamente peremptério. Bastam duas passagens para disso nos darmos conta.
Diz ele no capitulo que tem como titulo:

“Hic demonstratur, quod Sarracenorum sapientes vicini sunt fidei Christi*:
‘ainda que envolvida em muitas mentiras e ornada com muitas ficgles, ¢ ja
bastante evidente que eles estdo proximos da fé cristf e do casinho da
salvagdo* (113),

E,na frase que precede imediatamente o Explicit, diz:

‘Assim, com a palavra simples de Deus, sem argumentos filoséficos ou armas
bélicas, pedem o baptismo de Cristo e, como ovelhas simples, entram no
redil divino* (114),

O préprio Explicit da obra diz:

"Isto disse e escreveu quem, gracas a Deus, j4 baptizou mais de ail
[mugulmanos], Gléria a Deus, pelos séculos dos séculos! Amen” (115),

Este espirito est4 bem incarnado na mentalidade crist& da época e

bem no Centro do Trinténio 1260-1290, que Southern diz, justificadamentie, ser
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“the most hopeful period of the Middle Ages" (116).

Apoiado nos "Sapientes Saracenorum", nos “glossatores Alcorani" e nas
“Cronice Orientalium®, Tripoli divide a obra em cinquenta e trés capitulos, que
nés agrupamos em trés partes, de acordo com o conteudo.

A primeira (caps. I-1II), narra a vida ‘de Maomé, sublinhando a
humildade da sua condig8o de doente e pobre, a origem ismaelita, a actividade
de cameleiro de mercadores, através da qual contactou com um certo religioso
crist8o, simples, austero, chamado Bahayra. Este vivia num mosteiro da Arébia
do deserto e ensinou—-lhe a doutrina cristd e, com ela, a rejeitar os 1idolos e
a acreditar num Deus unico e em Jesus, filho de Maria. Narra o casamento de
Maomé com a viiva do patr#o. Através dels, tornou-se rico e influente; dela
teve uma filha, F4tima, que casaria com o primo Hely. Os assassinos do Bahayra
convenceram Maomé, que estava bébado, de que fora ele o autor do crime. Essa
a raz8o porque proibiu o transporte, a venda e a compra de vinho.

A segunda parte (caps. IV-XXIII) narra extensémente a histéria da
expans8o érabe, desde o Oriente ao Midi francés, sob a direcg¢8o dos califas,
isto &, dos sucessores de Maomé, que oS sarracenos tém como papa. Guilherme
d4 um especial énfase ao binbmio conquista-reconquista da Hi;p&nia e das
ilhas mediterranicas, em especial da Sicflia. Desenvolve as actuagbes de Carlos
Magno, Jaime I de Arag8o e Frederico Barba-Ruiva; as incursBes dos 6;'abes ao
Sul da Franga; as intervengBes bélicas de Luis IX; a passagem do poder das
méos dos 4&rabes para as dos turcos, em 1253; a alianga dos crist8os com oS
sarracenos contra os tértaros. Mostra, pois, estar bem informado e actualizado
sobre o que se passava n#o s6 no Oriente como também no Ocidente.

Ao descrever Saladino, o sult80 contemporéneo & redag#io da obrs,
depois de narrar as suas faganhas e crueldade, dedica-lhe um capitulo de
louvon pela moralizag8io que conseguiu implantar no reino. Proibiu o vinho,

2 prostituic8o e a homossexualidade, que tornam os homens efeminados; louvou o
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matriménio e reprovou o concubinato; pediv aos subaitos que viveﬁe‘;m Justica e
paz; favoreceu a causa dos crist#os, principalmente dos religiosos (117).

A terceira parte da obra (caps. XXIV-LIII) é uma longa exposic8o da
religido islémica, que revela uma clara tentativa de aproximéqéo com a
doutrina crist8. Através dela, é nitida a ideia de qué a Biblia & a fbnte do
Coré8o.

Ao nivel do didlogo islamo-crist8o, sublinha a fé islamica em Deus,
que €& o Deus crist8o; em Jesus, filho de Maria; em Maris, a maior das
mulheres, que concebeu pelo sopro de Deus, permanecendo virgem; nos santos
Padres do Antigo Testamento; nos quatro livros descidos do Céu: a Lei, o
Evangelho, os Salmos e os Profetas, aos quais acrescenta o Cor8o; na
superioridade de Cristo e Maria em relac&c a Maomé (118).

A propésito da compilagBo do Cor8o, narra o apélogo da gralha .que
um dia entrou na assembleia das aves, revestida de penas multi-colores, o que
fez crer que vinha do Céu, e que, ao ser descoberta a fraude, foi despojada
das penas alheias para se transformar em objecto de escarneo.

'Assim o citado livro [o Cordo] ¢ a gralha negra que,dé Maomé, apenas tem a
negriddo e a deformidade, mas ornado com as formosas e luminosas
autoridades das divinas escrituras nele inseridas, através dag quais parece

ser divino e é louvado com admiragdo® (119),

O Cor8o apareceu, segundo os sarracenos, como alternativa a lei
profanada pelos judeus e ao Evangelho profanado pelos crist8os (120). Com uma
grande erudic8o, Guilherme refuta a acusacfo de cdrrupc;ao das Escriturag,
através de uma bem nutrida antologia de textos cora‘niqos sobre Cristo, Maria
e os crist8os, antologia que pde em relevo as aproximaglies com o cristianismo,
sem deixar de denunciar as divergéncias. Estas divergéncias s&o pertinentes no

que se refere & S. Trindade, & IncarnagBio e & morte de Cristo.

Sobre a moral islémica, Guilherme refere, com alus&o explicita ou
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implicita ao Cor#io, a poligamia, até nove esposas e um numerc de concubinas
" indefinido, contando que compativel com a, capacidade economica de cada um; a
lei do repudio, sempre que a esposa cala no desagrado do marido; a promessa
do Paraiso aos seguldores da lei islamica. Este paraiso € o lugar ‘de prazer
en qué noventa e nove virgens iIntegras e puras est8o continuamente ao
serﬁigo de cada homem; em que h& frutos de toda a espécie, rios de leite e
mel e mans®es de indiscutivel beleza (121).

A propésito da Jihad islémics, o autor diz que a fé dos sarracenos
surgiu através da espada de Maomé e desaparecerd com a espada de Deus, como
se dissesse que comegou pela espada e terminaré com a espada” (122).

Demos especial relevo ao opusculo de Guilherme de Tripoli e ao seu
contexto histérico para sublinharmos a importéncia que reveste em relag8io ao
objecto central da nossa investigag8io, Raimundo Marti e o seu Tractatus
contra Machomefum. E que Tripoli viveu nas costas orientais do Mediterréneo
aquilo que o seu confrade catalfo viveu precisamente na mesma época, nas
costas ocidentais do mesmo mar; arabistas, ambos escreveram e pregaram sobre
o islamismo a crist8os e a mugulmanos; ambos focaram oS mesmos temas; ambos
foram mandatados para escrever por pessoas eclesialmente responséveis no
campo do didlogo islamo-cristéo; ambos fundamentaram & sua argumentac#o,
ainda que Mart{ com muito mais erudig8o e precisdo metodolégica nas fontes
islamicas; ambos acreditavam fervorosamente na convers8o dos mugulmanos mais
pela persuas8io do que- lpela forqa das armas e de uma maneira mais dialogante
do que polémica.

Dado o conhecimento da histéria hispano-4rabe manifestado por
Tripoli e o conhecimento que havia acerca da Terra Santa nos conventos da
Ordem Dominicana do Ocidente, nomeadamente da Catalunha e em S. Tiago de
Paris, onde Mart{ estudou, dado ainda o “ar de familia" que aproxima

literariamente os dois islam6logos, é normal podermos afirmar que, ainda que
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Raimundo e Guilherme se n&o tenham conhecido pessoal e bibliograficamente,
tenha havido uma certa intercomunicago de ideias e métodos, levados por
terra e por mar de uma para a outra margem do Mediterréneo. Humberto de
Romans, que também escreveu sobre o mesmo tema, poderia ter sido
intermedidrio. Ambos fazem parte de um todo crist8o que a presenga 4rabe nas
dguas e costas africanas e hispanicas do Mediterraneo nunca conseguiu

separar.
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