«Vagar»: As desventuras de um preconceito

Capitulol: Uma arqueologia do tema “Vagar

José Rodrigues dos Santos

Introducéao

Este trabalho examina o projecto Evora_27 — candidatura de Evora a Capital Europeia da
Cultura 2027 — como caso de estudo de um paradoxo estrutural recorrente nas politicas
culturais de territérios periféricos europeus: o recurso a um estere6tipo negativo como matéria-
prima da valorizacdo cultural acaba por confirmar e reproduzir o preconceito que pretende
superar. O conceito central da candidatura — o0 «vagar alentejano», proposto como «outra arte
de existéncia para a Humanidade» — serve de fio condutor a uma andlise que se desenvolve
em trés planos articulados: o discursivo, o historico e o epistemoldgico.

O estudo incide sobre o discurso que precede e acompanha o projecto Evora_27. N&o é sendo
indirectamente que a realidade social do Alentejo esta a ser observada — embora seja com ela
gue seremos pontualmente levados a confronta-lo. O plano discursivo examina o
funcionamento retérico do corpus oficial — bidbook, website, comunicados, open calls,
declaracdes dos seus responsaveis — e procura identificar dois niveis de enunciacdo. O plano
discursivo trabalha sobre o preconceito, omnipresente nas proposic¢des iniciais, sobre a sua
identificacdo, a sua designacdo como obstaculo e a sua proposta de «reinterpretacdo». O
segundo refere-se aos mecanismos pelos quais o discurso do projecto constréi e transmite a
sua proposta filosofica; descreve o campo semantico (uma "ideologia") que organiza essa
proposta — a critica do «modelo antropocéntrico», a valorizacdo da «n&o-dominancia», a
reabilitacdo do 6cio contemplativo, a cosmologia holistica da «consciéncia plena» — e analisa
os dispositivos de enunciacdo que lhe conferem universalidade; examinamos em particular a
deriva do sujeito colectivo «nés» nesse discurso através de cinco identidades distintas e néo
marcadas. Do mesmo modo que o discurso do preconceito ndo fala da realidade do Alentejo
mas das suas representacdes, o discurso do projecto explora a semantica do preconceito sem
referéncia a realidade exterior (sociedade alentejana).

E o que torna necessario recorrer ao plano histérico e confrontar a proposta do projecto (e a
sua insisténcia no preconceito) com os dados histéricos e sociolégicos disponiveis sobre a
sociedade alentejana. A questdo de partida é empirica e deliberadamente directa: o que nos
diz a histéria dos alentejanos sobre as propriedades que o estere6tipo — slowness e laziness,
nas palavras do préprio painel de avaliacdo europeu — lhes atribui? A resposta, construida a
partir de uma pequena amostra da historiografia académica que vai da Idade Média as
ocupacoes de terras de 1974-75, forca uma revisdo completa dos pressupostos do projecto.
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O plano epistemoldgico foi objecto de especial atencdo. Para dar conta ndo apenas do que o
projecto faz, mas de por que razdo ndo podia fazer de outro modo, 0 ensaio mobiliza trés
instrumentos tedricos articulados.

O conceito de common knowledge de Jean-Pierre Dupuy1 explica como uma proposi¢cdo sem
fundamento empirico pode adquirir forca de facto social independente da sua verdade — e por
gue razao essa forca é impermeavel a refutacdo empirica, incluindo a refutacdo que o proprio
Evora_27 pretende operar.

O conceito de obstaculo epistemolédgico de Bachelard?, relido a luz da sociologia reflexiva de
Bourdieu, explica por que raz&o a ausculta¢éo informal de um territério sécio-cognitivo ocupado
por um common knowledge sedimentado ndo acede ao real que pretende conhecer — acede
ao sistema de representacdes que esse common knowledge constitui e toma-o como se fosse
a realidade a que se refere o preconceito. E a distincdo entre preconceito e estigma —
ontologicamente distintos quanto ao estatuto do seu referente — permite precisar por que razéo
a «reinterpretacdo» do esteredtipo, que é a operacéo central do Evora_27, é logicamente
impossivel quando se trata de um preconceito: ndo tendo base real, ndo ha nada a reinterpretar.

Estes trés planos convergem numa hipétese que o0 ensaio procura fundamentar
progressivamente: o Evora_27 pode ser visto como um acto de etnocentrismo de classe — a
projeccdo, por parte de uma fracgdo urbana e académica da classe cultural portuguesa e
europeia, dos seus préprios valores, problemas e sensibilidades sobre uma populagéo rural
gue ndo 0s reconhece como seus, apresentando-os como identidade regional essencial e
extrapolando-os como contribuicao filoséfica universal.

Ao longo do ensaio, a andlise do caso Evora_27 é usada nio apenas como critica de um
projecto particular, mas como instrumento para formular o problema mais geral que ele
exemplifica: as condigbes de possibilidade de um discurso cultural erudito, honesto e
consciente do seu lugar de enunciagdo, sobre territérios periféricos. Um discurso que parta do
real em vez das representacfes disponiveis sobre o real, e que formule as perguntas certas
em vez de elaborar respostas preparadas antes da chegada ao campo ou de aceitar
acriticamente o que a ideologia espontanea Ihe oferece.

1. A caixa negra: contexto institucional e metodologia opaca

1.1 O quadro institucional: Capitais Europeias da Cultura

O contexto institucional no qual acabara por surgir o tema do «vagar» é o da decisdo de
elaborar uma candidatura ao Projecto «Capitais Europeias da Cultura», ECoC na sigla inglesa.
O contexto regula de modo estrito as candidaturas, desde a inicial manifestacdo de interesse
— seis anos antes do ano-titulo — até a fase de langamento dos projectos pelas cidades eleitas.
Inaugurado em 1985 sob o impulso da entdo ministra grega da cultura, Melina Mercouri, 0
processo tem distinguido uma j& longa lista de cidades europeias.?

O quadro ideoldgico — valores, orientagdes politicas gerais e de politica cultural — mobiliza
uma extensa rede de nocdes e de orientacdes que constituem, num momento dado, a doxa
aceite pelas instituicbes europeias. Este quadro combina uma dimensé&o abstracta que define
de modo bastante firme o que é aceitavel (fronteira de exclusdo) com a exigéncia positiva,
explicita e/ou implicita, de «marcar todas as caixas» correspondentes a aceitacdo desse
quadro.*



Na avaliagcdo das candidaturas, o apoio das instituicdes — locais, regionais, nacionais — a nivel
politico e financeiro era um requisito essencial, e todas as candidaturas portuguesas o
preencheram. Vinha depois a exigéncia de enraizamento nas sociedades e nas culturas locais
e regionais, o que obrigava a um esforco de definicdo que, ndo tendo obrigatoriamente que ser
preciso e fixo, tinha que realcar as caracteristicas especificas da cultura local e mostrar a
relacédo entre esta e o0 projecto submetido, abrindo depois para uma ligacdo de ambito mais
alargado, nomeadamente europeul.

A caracterizacao cultural local devia passar, pressupunha-se, de um levantamento que tinha
gue ser consistente, para a inven¢ao de um termo-emblema capaz de resumir de modo singular
o caracter da cidade, da regido e da sua cultura — que pudesse simultaneamente ser utilizado
como ferramenta de branding na comunicacao e marketing do projecto a todas as escalas, do
local ao europeu, e em todos os media.

E os critérios de selecgéo propriamente culturais foram perdendo importancia ao mesmo tempo
gue os critérios econdmico-politicos se tornavam preponderantes. Para além deste quadro
geral, o processo de producdo dos discursos sobre o projecto é muito mais complexo, porque
envolve varios actores cujos discursos sao tao diversos quanto as instancias que os produzem,
0 que sera objecto de analise em varias etapas. Vamos de inicio concentrar-nos sobre o nucleo
central que é ao mesmo tempo o denominador comum dos diferentes discursos sobre Evora
Capital Europeia da Cultura: "cultura alentejana: vagar, lentidao, 6cio".

1.2 Como emergiu 0 «vagar»: uma caixa negra

Como emergiu a proposta do «vagar» no Evora_27? O vagar existia, afirma-se, na realidade
social, como "modo de vida" autéctone: «As a way of life, vagar is a form of Alentejan cultural
expression that results from the creativity of the region's people.»

Os documentos do projecto falam de «auscultacdo da populacdo». Nos materiais publicos do
bidbook, ha referéncia a um «processo continuo de escuta do territério» sem mencao dos
dispositivos dessa escuta; refere-se igualmente um «amplo processo participativo feito de
multiplas vozes» (ndo descrito quanto a sua metodologia) e declara-se a intengéo de lancar um
conjunto de encontros em varios municipios — mas destes encontros, se se realizaram, é
impossivel saber quantos foram, onde tiveram lugar e com que publicos.5 Noutras passagens
menciona-se o envolvimento de diferentes geracdes, e a inclusdo de comunidades escolares
(ex.: programa «Our Voice») como dispositivo participativo.s

Ndo sédo caracterizadas as populacdes-alvo, o numero de focus groups, 0s critérios de
amostragem (idade, sexo, profissdo, residéncia), nem os perfis sociodemogréaficos dos
participantes finalmente presentes.” Desse processo ndo existem transcricdes ou resultados
sistematizados — ou se existem ndo estdo acessiveis.8 Os encontros foram abertos (sem
seleccdo de participantes) e informais; eram orientados para a apresentacdo do projecto, a
recolha de impressfes sobre ele e a mobilizacdo social. Os workshops parecem pois
corresponder a instrumentos de legitimacdo participativa mais proximos de acg¢éo cultural do
gue de recolha de dados estruturada. Donde, sem duavida, a total auséncia da reflexao
metodoldgica e da sua explanagéo.

A nogédo central do «vagar» surge como saida de uma caixa negra, de que desconhecemos
tanto os inputs como as operacfes do seu tratamento no interior da caixa. Por essa razao a
presente andlise incide apenas no discurso publico — o resultado — na sua verséo final.



Acompanhando a hierarquia dos temas que o projecto Evora_27 instaura, fizemos do discurso
sobre o preconceito (ou o estigmag) que desvaloriza o Alentejo e os Alentejanos o ponto de
partida deste estudo. Com efeito, logo na abertura do projecto e no seu desenvolvimento é o
preconceito que desempenha o papel de matéria-prima cultural que convém "reinterpretar" ou
"ressignificar”. Cumprir o objectivo central do projecto Evora_27 seria, afirma-se, transformar o
preconceito na base de uma "outra filosofia da existéncia", que seria propria da "cultura
alentejana" ou nela directamente inspirada. Desse modo seria invertida a carga negativa
associada as dimensdes que constituem o preconceito — a "lentiddo" e o "6cio" — de modo a
torna-las elementos de uma representacao positiva.

2. Pharmakon: veneno dos "pobres”, remédio dos "ricos"

A candidatura de Evora escolheu o tema do «Vagar», apresentando-o como mais que um
simples signo — a esséncia da cultura local, nogdo que se queria enraizada e largamente
aceite, sem que essa tese fosse minimamente fundamentada.10 A escolha revelou-se eficaz do
ponto de vista da estratégia de comunicacao. Termo curto11, logo que foi posto a circular — e
o esforgo nesse sentido foi intenso —, adquiriu um certo grau de evidéncia. Ora é precisamente
essa evidéncia e as razdes pelas quais ela se impds que interessa interrogar.

O que da conta desse «sucesso» de mercado € a pré-existéncia e a anterior disponibilidade do
preconceito largamente conhecido, cuja utilizag&do ubiqua tornava apto a sua transposicao para
um ambito diferente. O campo semantico no qual o termo de «vagar» se insere ndo é apenas
denso — faz parte do ndcleo central de um complexo etno-cultural ha muito sedimentado, cujos
portadores (enunciadores) séo sobretudo os meios sociais exteriores ao universo visado por
esse preconceito (0s meios rurais) e a regiao. Esse nucleo é construido em redor de conotagdes
negativas assignadas a «alentejanos» e, numa perspectiva analoga, a «Alentejo».

Nos préprios termos do documento de candidatura, a desvalorizacdo enuncia-se a entrada,
entre 0s «obsticulos» a ultrapassar: «Estereétipos (6cio e auséncia de produtividade)», a
seguir designada como «preconceito»: «Devido a um histérico de baixo investimento e ao
preconceito associado a ideia de 6cio, de que Evora e o Alentejo foram alvo ao longo dos anos
(...)» [Bidbook]. SupBe-se neste discurso que estas duas propriedades ("lentidao, 6cio") séo as
marcas principais da cultura local. Elas ser&o por isso mesmo retomadas em variados contextos
discursivos, tanto nos instrumentos de comunicacio externa sobre o projecto Evora 27, como
nos trabalhos de elaboragéo intelectual da nocdo de "Vagar", em particular no ciclo de
conferéncias da "Academia do Vagar".

2.1 Duas vias de resgate do preconceito

O trabalho de «ressignificacdo do preconceito» [Bidbook], objectivo declarado da equipa do
projecto, segue duas vias complementares. A primeira trabalha na critica filoséfica das duas
dimensdes cardeais do "Vagar": "0cio e lentiddo". A segunda empreende a critica civilizacional,
cujo esquema de base € o recurso a alteridade arcaica, exotica ou originaria, como fontes de
sabedoria que possam salvar as sociedades neo-modernas da maldicdo da alienacéo pela
velocidade.

(i) A primeira serviu de base a investigacao de Agneés Lontrade [Professora na Sorbonne, Paris]
(2025), que procurou ancorar o "Vagar" na dupla dimenséo do par "6cio-lentiddo" tragando uma
genealogia «nobre» (skholé, otium).2 Comegando pelo "6cio", a conferencista considera os
dois termos/conceitos e compara a sua evolucédo entre a Grécia classica (skhéle, tempo livre,
liberto dos constrangimentos utilitdrios) e a cultura romana (otium), o tempo que 0s seres



superiores (politicos que se retiram da vida publica, filésofos, etc.) dedicam a meditacdo
estudiosa. A autora recupera o0 sentido positivo do classico otium como libertacdo dos
constrangimentos da vida de trabalho e segue o seu percurso na tradi¢céo intelectual europeia
(ex. Montaigne, Ensaios, 1580) e nas reencontradas filosofias que valorizam a preguica como
forma de resisténcia a alienacao no trabalho,? citando em particular o «O Direito & Preguica»
de Paul Lafargue (1880). Agnés Lontrade acompanha a adopcao da resisténcia lafarguiana ao
trabalho pela tematica da resisténcia a aceleracdo contemporanea, tornada vital nas
sociedades mais desenvolvidas, principalmente nas grandes metrépoles.

Ora 6cio — um tempo especial, como se diz "tempo de lazer" — é profundamente diferente de
ociosidade: a qualidade de alguém que se compraz no Gcio fora do tempo préprio para tal. Ao
abandonar «ociosidade» (atribuida aos alentejanos) para reter «Ocio», o discurso erudito
ressignificante eufemiza-o e faz a operacéao inversa da que efectua o preconceito: este passa
do momentaneo (o repouso) a disposi¢do permanente, a preguica.

Reabilitar o 6cio é também exaltar a lentiddo como antitese da aceleracdo. O elogio de todas
as variantes do "slow", do lento,14 aliada com a ideia de 6cio, sdo oferecidas como a glosa
filosofica da "cultura do vagar alentejano” que se pretende estar enraizada numa suposta
maneira alentejana de viver e se trata de exaltar, "reinterpretando-a". E "lentiddo" é justamente
a segunda dimens&o que o projecto extrai do preconceito. O Evora_27 é tentado a toma-la
como um parametro do ritmo de vida «alentejano» que, comparado com o dos urbanos

constantemente solicitados, parece «idilico».15

(ii) A segunda via de "ressignificacdo" do preconceito no a&mbito do projecto do "Vagar" recorre
a alteridade arcaica, exotica ou originaria, como fontes de sabedoria salvifica contra a maldi¢cao
da alienacdo pela velocidade. Essa orientacdo foi ilustrada pela «Conferéncia do Vagar»
intitulada "Ando devagar, porque ja tive pressa: 0 Vagar como proposta politica no Brasil".16
Nessa conferéncia Pedro Hussak V. V. Ramos (2026) relembra a tentativa de reabilitacdo da
preguica pela burguesia intelectual brasileira mediante o recurso a outra ancestralidade, outra
"filosofia da existéncia", a dos povos indigenas do Brasil. Os esforcos de resgate do preconceito
gue assola os brasileiros — "como pregui¢osos” — contam com uma literatura afirmada, como
a que cita Gilmar Rocha (2006).17 Outro relato desse esfor¢co contra o "preconceito” é o de
Castor (2001): «Uma mistura de desinformacéo e de esteredtipos preconceituosos disseminou

a nocao de que os brasileiros séo indolentes e pouco inclinados ao trabalho arduo.»18

A ambivaléncia do projecto de "resgate" do preconceito marca «Macunaima, o her6i sem
nenhum carécter» (1928) de Mario de Andrade,19 que utiliza a preguica ("Ai, que preguica!")
como resisténcia a produtividade industrial e a civilizagdo europeia, ao mesmo tempo que
desqualifica a indoléncia e expde a fragilidade ética e politica do anti-herdi. O personagem
folclorico permanece prisioneiro da contradi¢éo que divide a identidade brasileira em formagéo,
gue rejeita normas europeias modernas e celebra o 6cio indigena mas o sente como estigma.
Imp&e-se, prima facie, um paralelismo estrutural entre o «heréi sem nenhum carécter» de Mario
de Andrade e o0 «Homem sem qualidades» de Musil (1956).20 Em ambos os casos, 0 "sem
caracter" e o "sem qualidades" denunciam uma subjectividade que ja ndo (Musil) ou ainda nao
(M. de Andrade) se organiza em torno de tracos solidos, herdicos ou teleoldgicos. Essa
suspensdo do caracter pode ser lida como sintoma da modernidade tardia: sujeitos
fragmentados, em transito, atravessados por instabilidade social, cultural e historica.

Esforcos malogrados, porque o discurso de "ressignificacdo” fica inelutavelmente num plano
argumentativo imaginario, externo, heterogéneo ao do funcionamento social do preconceito,
que é afectivo e exprime uma forma de dominag&o simbdlica que é também material.



(iif) A homologia estrutural das tentativas de resgate dos preconceitos entre as duas situagoes
€ patente. Por um lado, temos um projecto que procura desmontar o preconceito que fere a
imagem dos alentejanos procurando na propria ideia do preconceito um sentido escondido,
imaginando que ele se refere a qualidades existentes mas mal compreendidas, numa cultura
arcaica, ndo arrastada ainda pelo vortice da aceleracdo que ameaca o equilibrio intelectual e
afectivo dos individuos da nova modernidade, em particular das novas elites. E serdo estas,
como é "natural", que se apresentardo como porta-vozes dessa nova crise da civilizacao e
como promotoras de solugdes.22 No par imaginario Europa / Alentejo, este representa o
remédio, aquela o mal.

Do outro lado do Atlantico, apesar das diferencas abismais das situacfes concretas, um mesmo
recurso definido pela alteridade — na Europa, o recurso aos "primitivos do interior"; no Brasil,
as culturas indigenas originarias — é solicitado para curar as doencas da hipermodernidade.
Intervém no caso brasileiro elementos étnicos, raciais e politicos de grande intensidade.23
Apesar de tudo, a homologia é patente. Uma sociedade profundamente envolvida num projecto
desenvolvimentista, produtivista, encontra pela frente os males que Ihe correspondem: stress,
perda de sentido (ou de "ressonancia” — H. Rosa). A solucdo é, em ambas, olhar para a
periferia, escrutar as maneiras de viver pré-industriais, pesquisar nelas os elementos ou até
mesmo os indicios de "outras filosofias da existéncia" susceptiveis de entrar na construgéo, nas
metrépoles, de modos de vida menos destruidores dos individuos, da vida em sociedade e do
ambiente.

Populacdes indigenas no Brasil, alentejanos na Europa, sdo encarados como reserva de
solucdes e tornam-se pontos de germinacdo de potenciais utopias.24 Mas é provavel que o
estudo aprofundado dessas reservas de sabedoria, cujos indicios sdo, de maneira tosca e
desajeitada, os mesmissimos conteddos dos preconceitos, revelaria realidades sociais e
culturais bem diferentes das que os discursos bem- ou mal-intencionados transmitem. A
tentacdo de transformar o preconceito — veneno que marca 0s rurais — em remédio para as
elites, de fazer dele o pharmakon da agitacao frenética das almas pés-industriais, desemboca
no pantano do embuste cheio-de-boa-vontade. Mundo da pobreza rural e Tristes Trépicos, ndo
estdo a espera da salvacao pelas belas almas.

3. 0 que diz/faz o preconceito

Revendo o que foi dito antes, ao reunir agora numa visdo de conjunto as duas vias de
recuperacdo do discurso do preconceito pelas quais se procura revalorizar os alvos do
preconceito — uma, a nobilizacdo genealdgica; outra, 0 recurso ao antigo/arcaico idealizado —
, vemos que ambas deixam sem andlise a outra face da «lentiddo alentejana»25 que o
preconceito insistentemente repete: a marca principal do «alentejano» é a «lentiddo mental» —
gue é um défice cognitivo.

() Importa pois levar a sério o que diz — e portanto faz26 — o discurso do preconceito. Dizer
algo é fazer um gesto em direc¢éo a alguém. O que os contetdos de um enunciado (utterance)
fazem ao interlocutor para além da simples transmisséo de informacéo (ilocucéo) é, sob certas
condi¢cbes, uma transformacdo da situacdo comunicativa e da posicdo e até da disposicao
psicologica e fisiologica (emogdo) do receptor. Austin chama a esses casos "enunciagfes
perlocutérias" (perlocutionary). Nos discursos correntes, as diversas formas dos actos de
linguagem tém consequéncias diferentes. Entre a transmissé@o de simples informacao (esta a
chover la fora), a ordem (faz isso!), o elogio ("és muito bom!") ou o insulto ("és um imbecil"), as



consequéncias do dito, geralmente esperadas por quem "sabe falar", e no caso que aqui
trazemos, por quem pode falar, sdo muito diferentes. Com efeito, ndo é "nas palavras" que se
situa o poder de agir pois «o0 poder das palavras ndo € sendo o resultado da delegacao de
poder que um grupo social investe (...) num porta-voz, locutor cujo capital simbdlico se mede
pela autoridade social (...) do grupo que representa» (Bourdieu, 1983).27 Contar uma anedota
de "alentejanos" é um acto de poder que s surte o efeito esperado sobre o receptor quando
guem fala detém um capital simbélico superior.

Certos "géneros" linguisticos e entre eles o0 que nos vai interessar obedecem a regras por assim
dizer "locais", que se aplicam sO a eles. Um desses géneros € a "anedota”, que foi bem
designada como micro-relato, relato-miniatura,28 que se caracteriza precisamente pelo seu
estatuto perlocutério. "Trata-se de um relato minimalista, caracterizado por uma pretensao de
veracidade e que visa suscitar uma emocao no destinatario" rodeado por marcadores especiais
entre 0s guais 0s que servem para assinalar que se trata de uma maneira convencional de dizer
"isto € uma anedota" ou, quando convém evitar a percepc¢ao literal eventualmente ofensiva,
"isto € s6 uma anedota”, «it's just a joke». Tanto mais necessario que, como Keltner et al. (1998)
observam, as anedotas provocatérias (teasing) «situam-se numa fronteira perigosa entre a
agressao e a brincadeira».® Esse é claramente o caso do anedotario contra "os alentejanos”,
em que a violéncia simbdlica se exibe sem limites.30 Nao é demais insistir, no presente
contexto, sobre as consequéncias dos discursos depreciativos das anedotas sobre os seus
"alvos", visto que "o humor depreciativo fomenta ou introduz preconceitos contra 0 grupo
externo alvo da depreciacédo", embora seja provavel que o "humor depreciativo funcione como
um catalisador dos preconceitos existentes mais que como instaurador desses preconceitos"
(Ford e Ferguson, 2004).31 O preconceito, pré-existente ao anedotario, desempenha o papel
de motor tanto do gesto de contar uma anedota "de alentejanos” como da invencao de novas
anedotas,32 que refor¢cam, recursivamente, o preconceito.

(i) No corpus de anedotas de alentejanos, a lentiddo mental aparece com uma frequéncia
"anormal". O principal motivo de escéarnio torna-se mesmo a suposta incapacidade para
compreender as situagfes, para entender o que lhes dizem. Nada como transcrever alguns
exemplos.

«A futura sogra alentejana para o futuro genro, também alentejano: — Ouve la. Tu
gueres a minha filha para casar ou p'ra qué? — P'ra qué.»

«Estavam dois compadres & sombra duma azinheira e, ao ver um avido passar, diz um
ao outro: — O compadre, que passardo é aquele? — O compadre, ...ignoro! — Ena,
que grande ignoro!...»

«Um turista chega a beira de um alentejano e pergunta-lhe: — J& nasceu aqui algum
grande homem? — Na senhori. Aqui s6 nascem criangas!..»

«Qual a diferenca entre um cancro e um Alentejano? O primeiro evolui e o Alentejano
nao.»

«Qual a diferenca entre um prego e um Alentejano? Um prego tem cabeca e um
Alentejano ndo.»

«Sabes quantas vezes um alentejano se ri de uma anedota? — Trés! Primeira, quando
Ihe contam; segunda, quando lhe explicam; terceira, quando finalmente ele a entende.»

«Porque é que os Alentejanos se levantam de madrugada? E para estarem mais tempo
sem fazerem nada.»

«Onde é que os Alentejanos costumam guardar o dinheiro? Debaixo da enxada.
Ninguém |4 toca.»

Esse complexo manifesta a inutilidade e, definitvamente, a inferioridade das pessoas
alentejanas: séo "estupidas".3



Essa era portanto a outra face da "lentiddo alentejana" tal como insistentemente
(obsessivamente) a repete o preconceito: a marca principal do "alentejano". E ndo pode
consolar-nos o facto de que «o enredo mais comum e por iSso 0 mais universal € o enredo da
estupidez. Essas anedotas adaptam-se facilmente a representantes de muitas culturas»
(Davies, 2011).34

No corpus de "anedotas de alentejanos”, a lentiddo mental aparece como vimos acima sob
diversas formas muito préximas: incapacidade para compreender a situacédo e, por fim, no jogo

social do preconceito, ha oposi¢ao "estlpidos — inteligentes”, "o alentejano" esta sempre do
lado do estupido.3*

(iif) Mal mais profundo que o "nobre" écio, ou a benigna "lentiddo" — balsamo da aceleracéo
moderna —, ela aparece associada ao pensamento reduzido a sua forma mais priméaria. Nas
anedotas "O alentejano" ndo compreende a intencdo comunicativa por incapacidade intelectual
e pela rejeicdo da complexidade. Se algo é "complicado” e obrigaria a pensar, "o alentejano”
recusa porque isso daria muito trabalho e pensar é coisa que "cansa". Quando as "boas
histérias de alentejanos" apresentam uma situacdo potencialmente tensa ou humilhante, "o
alentejano” tem uma reacc¢ao neutra: ndo entende o perigo, prefere a inacgéo, refugia-se no
absurdo e no fatalismo. E uma figura prototipica da negligéncia e da deficiéncia global. Nos
termos de R. Dawkins, € um "meme cultural" particularmente "contagioso".

Em suma, as anedotas de grande circulacédo apresentam "o alentejano” como detentor de algo
como uma "logica alternativa” que, assente em mas premissas, conduz a falsas dedugdes. Nos
textos nao expurgados dos anedotarios, o insulto directo contra "os alentejanos” funciona como
marcador de grupo e explicitamente afirma uma hierarquia social na qual o enunciador se
coloca a si préprio e coloca 0 seu grupo como intrinsecamente superiores ao alvo (target) do
esCarnio.

Ao censurar esta dimensdo mais claramente agonista, o discurso de revaloriza¢do reduz o
preconceito a sua versao recuperavel, mas torna-se por iSSO mesmo mais, ndo menos,
vulneravel a acusacao de que o confirma. Essa elisdo € tanto mais ilegitima que o preconceito
funciona como uma Gestalt — uma imagem totalizante cujas partes (dimensdes) séo
intimamente ligadas, de modo que é possivel passar de uma dimensao a todas as outras sem
ruptura légica ou seméantica. Reciprocamente, basta evocar um elemento do preconceito para
gue sejam "actualizados" todos os outros. O que proibe que a analise isole uma ou duas das
suas dimensdes — as mais susceptiveis de reinterpretacdo — sob pena de, ao ocultar as
conotacdes mais agressivas, tornar impossivel entender o que confere ao preconceito a sua
forca psicoldgica e social e o torna insusceptivel de utilizacdo inofensiva, e ainda menos de
recuperacao por inversdo do sinal de negativo a positivo. Nao se trata apenas do efeito das
palavras que acima evocamos. Trata-se também das situagfes sociais em que se exerce a
violéncia simbdlica de dominantes sobre dominados, que conferem as palavras a sua
capacidade para exercerem o0s seus efeitos. Enquanto discurso que age, o preconceito indicia
atitudes que podem situar-se fora do nivel discursivo e afectar as pessoas e grupos-alvo e
discrimina-las de maneira mais ou menos encoberta. Ora esse discurso forma uma camada
ideoldgica espessa, que se opde ao estudo que visa a realidade a que se refere como um
obstaculo epistemoldgico material.3” Nunca o preconceito — que ocupa sempre o0 espaco social
antes do inquérito —, permite um acesso directo, inocente, a cultura do grupo que se quer
estudar. Pelo contrario, ao surgir com a evidéncia da parte que resume o todo (pars totalis),
como a "esséncia" dessa cultura, ele arrasta o estudioso para um erro tanto mais irrecuperavel
gue é inconsciente.



Notas

1.

Dupuy, Jean-Pierre. "Common sense, common knowledge". Revue Economique, 1989.
https://www.academia.edu/30741153/Common_knowledge_common_sense. Dupuy, Jean-Pierre. Introduction
aux sciences sociales — Logique des phénoménes collectifs. (Cours Ecole Polytechnique). Paris, Editions
Ellipses, 1992.

. Bachelard, Gaston. La formation de I'esprit scientifique. Contribution a une psychanalyse de la connaissance

objective. Paris, Vrin, (1934) [1967]. Bachelard, Gaston. La Philosophie du Non. Essai d'une philosophie du
nouvel esprit scientifique. Paris, Les Presses universitaires de France, 4e édition, 1966. Premiéere édition,
1940.

. https://culture.ec.europa.eu/policies/culture-in-cities-and-regions/about-european-capitals-of-culture. E oportuno

sublinhar apenas a consideravel complexidade e exigéncia burocratica, que contrasta com uma ambiciosa
abstraccéo ideoldgica por outro. O peso do quadro burocratico é inevitavel quando se trata de atribuir e utilizar
fundos publicos, europeus, nacionais e locais.

. "A iniciativa nasce como instrumento predominantemente cultural em meados dos anos 1980, mas adquire

caracter marcadamente econémico comercial e de marketing urbano a partir da década de 1990, consolidado
pela reforma de 1999 e pela pratica das Capitais desde o inicio dos anos 2000." No final desse periodo de
evolugéo, nota-se a institucionalizac¢&o clara do critério "econémico/comercial" a par com o critério cultural. O
acto de 1999 (novas guidelines), que rege as Capitais a partir de 2005, reforca a légica de competitividade, de
"regeneracao” urbana e de "city branding". https://culture.ec.europa.eu/policies/culture-in-cities-and-
regions/celebrating-40-years-of-european-capitals-of-culture

. Solicitamos a Associagéo Evora_27 documentacdo sobre os procedimentos que lhes terdo permitido identificar

uma «filosofia diferente (alentejana) da existéncia» e que resultaram na escolha do «vagar» como tema
central. Nao obtivemos resposta; ndo conseguimos aceder a esses dados, se € que eles existem.

. Todas as citagfes ou referéncias provém da pagina evora2027.com.

7. Testemunhos de pessoas proximas do projecto, embora ndo participantes na equipa, indicam que os "focus

9.

10.
11.

12.
13.

14.

15.

16.
17.

18.

19.

groups" foram pouco numerosos e envolveram um publico maioritariamente estudantil, do qual faziam parte
(como no meio estudantil eborense em geral), em propor¢cdo desconhecida, jovens originarios de diversas
regides exteriores ao Alentejo.

. Essencial para qualquer avaliagdo seria determinar a parte que provém dos publicos e a que é devida ao

vocabulério e a retérica das apresentagdes de lancamento dos debates, cuja influéncia sugestiva é sempre
um problema metodolégico.

Adiante veremos que problemas levanta essa terminologia.
Ver a seccao 1.2 deste ensaio quanto a auséncia de metodologia controlada.

Cf. «Natureza Humana», candidatura de Ponta Delgada: interessante mas demasiado abstracta, complexa —
ndo se «vendeu» bem.

Em Evora, Saldo Central Eborense, 18 de Dezembro de 2025.

Lafargue escreve no contexto inglés da violenta sobre-exploracédo dos trabalhadores na fase de "capitalismo
selvagem". Karl Marx havia de criticar severamente o livro do seu genro, qualificando-o de "fraseologia vazia".
Marx considera insélito e desajustado falar de "preguica” a um mundo operario em que dois perigos
ameacavam constantemente a existéncia das massas trabalhadoras: a sobre-exploragédo (dias de 12 a 14
horas de trabalho) e o desemprego (caréncia total de recursos). Recorde-se que nao existiam nem seguranca
social nem subsidios de desemprego.

"Slow Food", "Cittaslow" (Slow Cities), "Slow Travel", "Slow Science" (o contrario do "publish or perish"), "Slow
Philosophy", "Slow Ontology", "Slow art" e uma infinidade de outras declina¢des da ideia. Ver:
https://en.wikipedia.org/wiki/Slow_movement_(culture)

Rosa, Hartmut. Accélération. Une critique sociale du temps. Paris, La Découverte, 2010, 474 p. [Traduit de
l'allemand par Didier Renault, 1e édition 2005]. Era a referéncia inevitavel na critica da separacéo entre o
individuo da nova modernidade e o0 mundo, a perda da "ressonancia” com o mundo (uma alienagao).
Referéncia oportuna, como contraponto, quando se parte dos eixos do preconceito, a saber: «0s alentejanos
séo lentos, ociosos», e escapam a aceleracéo.

Evora, Palacio de D. Manuel, 22.01.2026.

Rocha, Gilmar. "No principio era a preguica...": o sentido do tempo na literatura de fundag&o". Estudos de
Literatura Brasileira Contemporanea, n.° 28. Brasilia, julho-dezembro de 2006, pp. 11-31.

Castor, B. V. J. "O pais dos falsos preguicosos". Revista de Administragdo Publica, 35(3), 2001, pp. 181-196.
https://periodicos.fgv.br/rap/article/view/6388

Andrade, Méario de. Macunaima, o heréi sem nenhum caracter. Sdo Paulo, Oficinas Graficas de Eugénio
Cupolo, 1928.



20.

21.

22.

23.

24,

25.

26.

27.
28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

10

Musil, Robert. L'Homme sans qualités. Trad. Philippe Jaccottet. Paris, Editions du Seuil, 1956 [1930-1932], 2
vols.

Dufort, Julie. "Les parts sombres du rire: la violence symbolique dans I'hnumour”. In: Humour et violence
symbolique, J. Dufort, Martin Roy, Lawrence Olivier, dirs. Québec, Les Presses de I'Université Laval, 2020.

Sé&o também essas elites que sofrem a méaxima presséo produtivista e a rapida proletarizagdo com a invaséo
tecnoldgica do trabalho e da vida. Stiegler, Bernard. Etats de choc, Bétise et savoir au XXléme siécle. Paris,
Mille et une nuits, 2012. Escreve Stiegler: «a proletarizacdo nédo é apenas economica: afecta o individuo na
sua capacidade de se constituir como sujeito singular (individuac&o psiquica) e de participar numa
comunidade viva (individuag&o colectiva)» (traduzo).

Recorde-se que os iniciadores da "etnologia do proximo", os "antiquarios" que precederam os etnografos da
Europa (Leite de Vasconcelos, Van Gennep, E.B. Tylor), estudavam as populagdes europeias rurais
"atrasadas" tomando por modelo os etnélogos dos terrenos "exéticos”, coloniais, em todos os continentes, a
partir das ultimas décadas do século XIX. Na Alemanha, a Volkerkunde (estudo dos outros povos), juntou-se,
seguindo os mesmos esquemas mentais, a Volkskunde, estudo dos povos germanicos (europeus). lvanoff,
Héléne. «L'ethnographie: naissance d'une science de terrain en Allemagne a l'aube du XXe siécle». In: Saisir
le terrain ou l'invention des sciences empiriques en France et en Allemagne, éd. Jean-Louis Georget et al.
Presses universitaires du Septentrion, 2017. https://doi.org/10.4000/books.septentrion.32716

O recurso a periferia e ao exético cultural é perfeitamente homélogo da iluséo que levou os revolucionarios
europeus e norte-americanos desiludidos com a incapacidade revolucionéria das classes trabalhadoras dos
paises ricos a inventarem o "terceiro-mundismo". O sonho deslocou-se para os paises do Terceiro-Mundo
(mais tarde "Sul Global"), de onde devia vir, renovado, o sonho revolucionario. Viethame, Cuba, Colémbia,
Argélia, China, idealizados, tornaram-se o recurso contra o desespero ocidental. Antes de derivarem para
ditaduras implacaveis. O mesmo esquema cognitivo/cultural reemerge em campos diferentes.

Sugiro que a mesma minimizacao dos elementos agonistas ocorre no recurso brasileiro ao primitivo e ao
originario. E provavel que ela vise gerir a dissonancia cognitiva que gera o facto de admitir caracteristicas por
demais negativas.

Refiro-me obviamente a J. L. Austin, Quand dire, c'est faire. Paris, Ed. du Seuil, 1970. Tradug&o de Austin, J.L.,
"How to do Things with Words", 1962.

Bourdieu, Pierre. Ce que parler veut dire. L'économie des échanges linguistiques. In: Mots, n.° 7, octobre 1983.

Abiven, Karine. «Un genre de discours miniature: pour un modéle de I'anecdotex». Pratiques [En ligne], 157-158
| 2013, mis en ligne le 18 décembre 2017. URL: http://journals.openedition.org/pratiques/3744; DOI:
10.4000/pratiques.3744. A traducdo possivel era «micro-estoria», mas esta tem o inconveniente de poder ser
confundida com «micro-histdria», uma corrente da Histéria, ndo da Linguistica.

Keltner et al. (1998) Teasing in Hierarchical and Intimate Relations. Journal of Personality and Social
Psychology. 1998, Vol. 75, No. 5, 1231-1247 ; Billig, Michael. "Humour and Embarrassment: limits of 'nice-guy’
theories of social life". Theory, Culture and Society, 2001, 18(5), 23-43.
https://www.researchgate.net/publication/240708537_Humour_and_Embarrassment_Limits_of Nice-

Guy' Theories_of Social Life.

Dufort, Julie. "Les parts sombres du rire: la violence symbolique dans I'humour". In: Humour et violence
symbolique, J. Dufort, Martin Roy, Lawrence Olivier, dirs. Québec, Les Presses de I'Université Laval, 2020.

Ford, Thomas E. e Ferguson, Mark A. "Social Consequences of Disparagement Humor: A Prejudiced Norm
Theory". Personality and Social Psychology Review, 2004, Vol. 8, n.° 1, pp. 79-94.

As "anedotas de alentejanos" constituem um "joke cycle", um "ciclo" de variagdes sobre um tema, como os que
foram estudados no folclore e nos contos. Davies, Christie. Jokes and Their Targets. Bloomington, IN,
University of Indiana Press, 2011.

Os textos que circulam sob a forma de livros ou de documentos digitais sdo numerosos. A Livraria Bertrand
tem no seu catalogo dois volumes de "Anedotas Alentejanas" (Planeta Editora, sem data, sem autor). O
Instituto Politécnico de Braganca também oferece aos estudantes essa especialidade:
http://www.alunos.ipb.pt/~em7272/alentejanos.html. A televisdo tornou-se, mais tardiamente, factor importante
da transformagéo do preconceito em estigma a nivel nacional: https://arquivos.rtp.pt/conteudos/anedotas-
alentejanas/

"Os alvos do script da estupidez (i) séo vizinhos proximos dos contadores de piadas (habitando a periferia ou
paises vizinhos, imigrantes, grupos étnicos que historicamente partilharam o territério); (ii) a sua lingua e
cultura séo frequentemente semelhantes as dos contadores das piadas; (iii) os contadores de piadas
consideram-nos atrasados, provincianos, com costumes ou habitos arcaicos e estranhos." Davies, Christie —
ver nota 32.

Davies, Christie. "Language, Identity, and Ethnic Jokes about Stupidity". International Journal of the Sociology
of Language, 65, 1987, pp. 39-52. Davies, Christie. Ethnic Humour around the World: A Comparative Analysis.
Bloomington, IN, University of Indiana Press, 1990. Chiaro, Delia. The Language of Jokes in the Digital Age.
New York, Routledge, 2018.


https://www.researchgate.net/publication/240708537_Humour_and_Embarrassment_Limits_of_Nice-Guy'_Theories_of_Social_Life
https://www.researchgate.net/publication/240708537_Humour_and_Embarrassment_Limits_of_Nice-Guy'_Theories_of_Social_Life
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36. Billig, Michael. Laughter and Ridicule: Towards a Social Critique of Humour. London, SAGE Publications, 2005.
Flandrin, Laure. «Rire, socialisation et distance de classe». Sociologie [En ligne], N.° 1, vol. 2, 2011. URL:
http://journals.openedition.org/sociologie/851

37. E interessante aproximar a no¢do de preconceito das "pré-nocdes"”, obstaculo epistemolégico que deve ser
tornado consciente e ultrapassado, como ja escrevia Durkheim nas Regras do Método Sociolégico (1895).
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