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PREFACIO

DOI 10.5281/zenodo0.10576192

brimos nossa observacdo com a seguinte frase: "[...] A histéria é a

reconstru¢do sempre problemadtica e incompleta do que nao existe mais. A

memoria € um fendmeno sempre atual, um elo vivido no eterno presente, a
histéria a liberta e a torna sempre prosaica."! Esta passagem de Nora na distingiio Histdria e
Memoria e uma rapida definicdo remete-nos a mesma questdo proposta no Livro: Sociedade,
Patriménio e Religido: Cultura e Historia nas mudangas societais, cuja significacao € diversa,
aberta e, que por 1sso mesmo, nos conduz ao saldo mais vasto das relacdes humanas no tempo
e no espaco. Uma contribuicdo de didlogos cientificos entre Brasil e Portugal. Atual ou
reatualizada, a memoria e suas manifestagdes € o grande mistério para o pesquisador no mundo
de hoje, construtor de conhecimento e aparador de ideias. O Livro em questdo nos apresenta
esse desafio de saberes distintos, porém afinados.

Hoje um inquérito sobre as interfaces de assuntos relativos a histéria humana e suas
obras € tdo amplo que vai muito além da proposta inicial da Escola dos Annales, 1929, ou seja,
a interdisciplinaridade e sua teia de ideias. O além aqui ndo € forca de expressao, € um fato, €
a transposicao de abordagens que nos conduz ao cuidado maior em nao cair no relativismo
completo, alids coisa muito facil nos dias de hoje. Essa coletdnea nos permite um amplo leque
de possibilidades de pesquisa, de temas e abordagens, todas costuradas de maneira minuciosa
e inédita numa sinfonia bem orquestrada, exemplificando claramente a possibilidade de
cruzamentos de assuntos distintos sem a praga do relativismo do “tudo pode”.

As seccoes de divisdo: cultura e sociedade, religiosidade e identidade, cidades e
edificacdes, politicas afirmativas foram apresentadas com pesquisas pontuais ¢ documentadas
precisamente. As pesquisas: o papel da mulher na educacdo dos filhos e de jovens no mundo
Austriaco do século XVIII; o estudo sobre as manifestacoes turistico-religiosas a partir da festa

de Nossa Senhora da Penha capixaba, no Estado do Espirito Santo; a andlise da Irmandade

'NORA, Pierre. "Entre Memoria e Historia. A problematica dos lugares." Projeto Histéria. Revista do
Programa de Estudos de P6s-Graduacdo em Histdria e do Departamento de Historia. Sdo Paulo. no. 10,
dez. 1993, p. 7.
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de Nossa Senhora da Boa Morte da Vila de S. Jodo Del Rei nas Minas Gerais do século XVIII,
a memoria da Folia de Reis na Fazenda Tapera de Jodo Pinheiro, Minas Gerais; o estudo
sobre o contato linguistico em terreiro de Candomblé numa relacdo entre lingua portuguesa
e africana; a andlise de Poemas da Obra Ay Kakyri decifrando as angustias da identidade
indigena em cena citadina; a reflexdo sobre o Arraial de Sdo Luiz e Santa Ana das Minas do
Paracatu no século XVIII e sua formagdo urbana; o estudo dos chafarizes na Alta e Baixa
Idade Média e outras construgoes de fornecimento de dgua e estratégias; a origem das olarias
de ceramica; politicas de agoes afirmativas no ensino superior do Brasil a luz da Lei de 12.
711/2012, no seu artigo 3°., que dispde vagas para Universidades Federais de autodeclarantes
“pretos, pardos, indigenas e pessoas com deficiéncia...” ddo prova da discussdo dessa
diversidade com ligacOes intrinsecas nos aspectos: memoria, histéria, identidade e patrimonio
cultural, ja que se baseia em questdes sociais de exclusdo ao longo do tempo.

Os autores aqui nos fornecem evidéncias claras e bem argumentadas em como é
possivel sincronizar vérios estudos e discutir assuntos transversais. Uma coletanea como essa
¢ desafiadora a medida que convida o leitor a penetrar enredos e neles perceber os processos
culturais que formam as atividades humanas. O ambiente de Viena e a educacao de jovens nos
mostra que a escola ndo € o tinico espago restrito ao aprendizado, mas se a cidade permite, com
seus investimentos maiores, a inser¢do de seus habitantes em cendrios motivadores de
apreciacdo da musica, da arte nas suas inimeras manifesta¢des, além, é claro, do curriculo
previsto nas escolas de formacdo, o aprendizado é notadamente maior nos individuos,
formando o senso de civilidade e polidez proprios do Iluminismo e difundidos na Instrucao
Publica, porém a educacido também ficava a cargo das “donas do lar”, cujas prendas eram
apreciadas ao bom gosto aristocrético da época. Nesse caso, falamos da pesquisa sobre o papel
de Isabel Freire Schaffgotsch, Walburga da Austria e Isabel de Bourbon Parma para o fomento
educacional das mentes como propde as autoras do texto: O papel da mulher no século XVIII
na formagdo dos filhos, D. Isabel Freire Schaffgotsch e Gomes Freire de Andrade e Castro. O
capitulo é bem documentado e bem escrito costurando a anélise com coeréncia até o fim.

Sobre as manifestacoes turistico-religiosas na sociedade contempordnea: a festa da
Penha como representacdo do Patrimonio Capixaba no Estado Brasileiro do Espirito Santo,
indica o alto indice de atracdo para a cidade de viajantes: entre devotos, visitantes em geral e
mesmo curiosos. Nesse cendrio tao diverso hd a preocupacdo em se entender as identidades e
sua conexao com o sagrado. Certa vez, em visita técnica de pesquisa ao Santudrio do Caracga,

a uma hora da Diocese de Mariana em Minas Gerais, um missionario da Congregacdo da

SN = =

;;J 4»1

ARG

‘ ;-
‘l U -
i Sad
" LV AR
Loy <3
E9%F S (T ™,




Sociedade, Patriménio e Religido: Cultura e Histéria nas mudancas societais.

Missao me afirmou com veeméncia quando inquerido sobre as visitas no local para fins de
deleite: - ndo gosto do termo “turismo religioso”, preferindo a ideia de busca por
espiritualidade. Esse missiondrio lazarista, que ja faleceu, me abriu uma questio sobre o tema:
a concepcao de turismo (que envolve interesses de market, negécios e dinamica politico-
financeira) pode afetar o senso devocional dos individuos que genuinamente buscam esses
locais. Isso talvez ainda ndo tenha sido devidamente pautado e esclarecido, mas a andlise
proposta pelo entdo capitulo nos concede algumas chaves para entender esse processo. Em
outra oportunidade, visitando a Igreja de Sdo Francisco de Assis, em 2019, percebi que a
proposta do Santo, uma vida dedicada aos pobres, estd s6 na memoria local, tudo gira entorno
de comércio e mesmo a peregrinacdo € altamente controlada, levando a perda de significado
inicial. Ha de fato busca espiritual no que chamamos de turismo religioso, indo além, até onde
vai os limites entre devo¢ao e negdcio. Sao questdes que nos cercam. De fato, como mostra a
autoria do capitulo, a festa de Nossa Senhora da Penha atrai todo o tipo de visitante e € dificil
estabelecer limites de interesses entre eles de um modo preciso. Porém, tal como outros fatores,
a “Festa” ajuda a se pensar no bem cultural que precisa estar em discussao aqui, sim, porque a
propria festa € um bem cultural e deve assim ser encarada como manifestacdo identitdria do
“povo capixaba”. Talvez essa seja uma ideia importante para sair da armadilha conceitual que
trouxemos brevemente a reflexao.

As Irmandades também configuraram cendrios a afirmacgdo catdlica, permitindo o
avanco das ideias religiosas dessa vertente em vdrias partes do mundo. Em terras mineiras,
como pontua o capitulo sobre as Irmandades, houve o estabelecimento de praticas e um corpus
legis que orientaram a vida e os costumes catélicos nio s6 das confrarias, mas de individuos
em acordo com textos conciliares vigentes no Brasil e chancelados pela Sede Papal em Roma.
As regras das Irmandades orientavam desde calendérios festivos, vestudrio, organizagdes
internas a pardquia até as peregrinacdes que nutriam a vida religiosa, muitas vezes imiscuidas
ao cendrio politico e social das localidades aonde tais Irmandades atuavam. Seus estatutos, bem
analisados no capitulo sobre a Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte em S. Jodo Del Rei,
no caso das Minas Gerais no Brasil, foram detalhados e relacionados a outras praticas para a
geréncia da vida religiosa local com uma bibliografia atualizada.

E importante considerar o papel das Irmandades na afirmacdo catélica nas terras das
Gerais, assim como em outros lugares de geréncia portuguesa, justamente porque a expulsido
jesuita no século XVIII teria ocasionado complicag¢des no exercicio da fé catdlica. Coube, por

outro lado, as ordens terceira e leigas, assim como a familias portuguesas a influéncia da vida
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religiosa como bem pontuou Caio C. Boschi em seu Os leigos e o poder, de 1986. A criacdo
da Diocese de Mariana, em 1745, foi também um difusor do Catolicismo, mas as Irmandades
funcionaram como esteio a organizagdo das vilas nessa matéria. Assim, o capitulo nos brinda
com essa temadtica tdo importante a andlise da Histéria das Minas Gerais. Sem entender as
Irmandades e Confrarias € dificil penetrar o solo complexo das devocdes brasileiras e aqui mais
uma excelente reflexdo sobre isso com o texto: Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte na
Vila de Sao Jodo Del Rei, na Capitania de Minas Gerais no século XVIII.

A vibrante histdria cultural que transborda o célice da vida, e a memdria da folia de
Reis também sdo contempladas no Livro com o trabalho sobre essa festividade na Fazenda
Tapera no municipio de S@o Jodo Pinheiro, Minas Gerais. As experiéncias peregrinas,
educativas, devocionais e as institucionalizacdes das crencas foram assuntos abordados aqui
com maestria. A festa religiosa por si ja € um palco de encontros culturais, enriquecidas pelas
andlises da autoria na coletanea e perfeitamente sincronizadas aos estudiosos de festas
religiosas no Brasil, aqui destaco o trabalho da Historiadora Martha Abreu e seu Livro O
Império do Divino, de 2000, cuja pesquisa levou a sedimentar outras andlises importantes nos
casos do Brasil em especial sobre cultura imaterial. A presente coletinea nos presenteia com o
tema, mostrando a confluéncia entre festas religiosas, identidades culturais e cultura imaterial.
Nesse capitulo em particular € notdria a discussdo sobre comunidade, um conceito caro aos
estudos de patrimonio ja que € a legitimidade coletiva grande parte das vezes € a que agrega
valor aos bens culturais.

A linguagem como meio de expressao e significacio coletiva também foi apresentada
no Livro, expressando o entrelacamento e separagdes no caso particular aqui da linguagem em
contato em terreiro de candomblé. O estudo linguistico no ambito do Candomblé explorou
aspectos interrelacionais da lingua portuguesa e africana, na rica danca de significados. Tais
realidades linguisticas acontecendo em processos histéricos e de algum contato, seja
exploratério ou ndo, indica a vivacidade cultural que os grupos manifestam mesmo
potencializando suas diferencas na maior parte das vezes. O capitulo nos chamou a atengao
para o amplo significado que uma palavra pode fornecer e traduzir uma realidade inteiramente
nova e interessante. Tais permanéncias nas linguagens sao fruto da complexa rede de relacdes
culturais, cuja sobrevivéncia ancestral silenciosa nos remete a resisténcia sutil das culturas em
contato. O pesquisador arguto consegue alcancar esses niveis de sobrevivéncia, gragcas ao seu
olhar sensivel sobre os temas. Nas pegadas do semidlogo o fluxo da lingua nos apresenta

complexidades maiores que os ambientes politicos e econdmicos aparentes. Um exemplo muito
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bem trabalhado € o de Tzvetan Todorov em sua Conquista da América, 1983, atentando para
os niveis complexos das culturas espanhola e asteca. O capitulo em questdo trata dessa corrente
de permanéncia e morte do dialeto e a for¢a da cultura afro-brasileira em situacdo especifica,
propondo o juizo sobre as relagdes entre culturas distintas.

Nesse mesmo seguimento, hd também na coletanea uma interessante andlise de poema,
como caminho para perceber referenciais étnicos e propdsito afirmativo do individuo em
situacdo de alteridade. A mistura de identidades na obra, Ay Kakyri Tama, eu moro na cidade
de 2018, e a sobrevivéncia identitdria em situacdo de deslocamento e moradia na urbe. Por
meio da poesia € possivel analisar relacOes de integracdo e distanciamento, o que foi feito com
apurado olhar. Nao € uma andlise poética, por suas vias estético-métricas, na tecitura linguistica
e rimas, mas uma critica social ampla bem ao gosto de um antropdlogo, sociélogo ou um
historiador. Em uma passagem do capitulo precisamente se discute o lugar da identidade e me
atrevo a dizer que a bagagem de um individuo estd na sua memoria nao sé no lugar. O uso
especifico de fonte poética para estudos sociais € rico e o capitulo em questdo demonstra essa
possibilidade para os que querem entender mais sobre cultura indigena e sobre poesia.

A cidade € um conceito que pode ser tratado em muitos aspectos, desde o0 mundo antigo
com o célebre e cldssico A Cidade Antiga de Fustel de Coulanges, de 2001, até as monografias
atuais com preocupacdes diversas, ou ainda, autores modernos como Kevin Lynch, com seu A
Imagem da Cidade, de 1960 ou David Harvey, com Cidades Rebeldes, de 2014. A emergéncia
desse debate fez mais presente a partir do mundo moderno com o avanco da Industrializagdo e
0s processos econdmicos e politicos de distin¢ao espacial campo e cidade. No caso especifico
do estudo de constru¢des urbanas, os aspectos técnicos, em grande parte pelo avango também
dos estudos arquiteturais e artisticos, cresceram cada vez mais. As cidades ganharam
exponencial com os enfoques politico-econdmicos e, com o tempo, as abordagens culturais
também entraram com mais afinco nos interesses universitirios. Muitos se dedicaram ao tema
cidade também para pensar a emergéncia das camadas urbanas, notadamente com o
aparecimento da burguesia como classe comercial no final do século XVIII, essa reflexao foi
precisamente feita por Jacques Le Goff em O Apogeu das cidades medievais, de 1992, quando
trouxe diferencas entre a “burguesia” medieval e moderna. Na Coletanea, os autores analisaram
técnicas e estratégias para conducdo de dgua: fontes, cisternas e chafarizes, na Idade Média,
trazendo a luz especificidades importantes relativas aos projetos aquiferos do periodo.

Ainda no compasso dos estudos de cidade e suas emergéncias o trabalho sobre o Arraial

de Sdo Luiz e Santa Ana das Minas do Paracatu no século XVIII, regiao das chamadas Minas
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Gerais, excetuando a remoticidade da ocupacgdo antes desse periodo por tribos indigenas, ja
percebidas em trabalhos académicos, sem sombra de divida, os tdo sonhados recursos minerais
e de pedras preciosas deslocou para o sertdo, a época do processo de colonizagdo portuguesa,
um ndmero estimado de habitantes de toda a ordem. Essa faceta ja é bem conhecida da
historiografia sobre as Minas Gerais. No entanto, precisamos considerar monografias e teses
mais atualizadas que, estudando cartas, inventdrios e listas nominativas tem se deparado com
uma realidade, mesmo no século XVIII, de um povoamento que gravitava entorno das
exploracdes auriferas, explicando com detalhes, o fornecimento alimentar as vilas mais
conhecidas a época avancando também para o inicio do século XIX. Isso mostra, de um modo
ndo excludente, a complexidade do processo de urbanizacdo dessas regides. Essa questao,
como disse, ndo exclui em nada a centralidade das exploragdes auriferas e de pedraria, mas
como afirma o capitulo: Arraial de Sdo Luiz e Santa Ana das Minas do Paracatu, a malha
urbana se fez mediante a atracdo central dessas exploracdes. Trechos autorais do capitulo
como: “Esta pesquisa é relevante para conhecermos alguns aspectos da formagdo urbana
desse arraial/cidade que foi se despontando no sertdo da capitania, possibilitando também
relaciond-lo a outros arraiais e vilas do ciclo do ouro na colonia portuguesa ultramarina,
podendo fornecer pistas sobre a ocupagdo do interior e as dificuldades inerentes a formagdo
urbana”, denotam a chamada ndo somente a entender o processo de ocupagdo da exploragao
aurifera, bem como criar motivagdes a pesquisa do “interior” desses arraiais e vislumbrar o que
se chama de “malha” ou rede urbana aos moldes da época.

Em outro momento da Coletanea, € possivel notar também a importancia da producao
das cerdmicas artesanais com uso ou nao de olarias. Esse tipo de estudo € crucial, ja que em
alguns periodos da histéria humana a ceramica figura como cultura material disponivel para os
estudos dos costumes, trocas e diz muito sobre habitos cotidianos. Em certos casos, a ceramica
constituiu o objeto de andlise arqueoldgica por exceléncia. Essas pesquisas sdo cruciais para
compreendermos setores especificos das sociedades e a evolugdo macro e microecondmicas,
pequenos empreendimentos que cresceram e foram parte importante do crescimento urbano
das sociedades agricolas ao “centro” do mundo antigo e medieval, neste tltimo nos referimos
aos castelos e fortalezas. Complexas relacoes de produgdo e comercializagdo foram observados
sO pela circulagcdo ceramista no mar Egeu e em alguns casos, artigos cientificos pontuaram a
circulacao de ceramica entre a Grécia, Roma e Africa. Por meio disso, as intercessdes culturais
podem ser percebidas, destaco aqui o mundo antigo, pela caréncia documental, o que torna o

estudo arqueoldgico das olarias e producdo de ceramica fundamental para entender lacunas
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histéricas, fator ja destacado pelo grande autor Moses I Finley, em seu Aspecto da Antiguidade,
1991.

Poderia discorrer sobre todos os aspectos que a coletdnea remete € aos percursos
temdticos que aponta e analisa. Porém, cabe meu ponto final, a coletinea demonstra que o
conjunto de cientistas tem trabalhado intensamente com suas pesquisas para responder a
diversos problemas tanto dos cendrios étnico-culturais, quanto dos empreendimentos urbanos
e sociais. Uma contribuic@o que tenderd ao crescimento intelectual dos leitores, sem sombra de
ddvida.

Por Dra. Karla D. Martins

Professora da Universidade Federal de Vicosa, doutora em Histéria Cultural pela

Unicamp.
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APRESENTACAO

coletanea “Sociedade, Patriménio e Religido: Cultura e Histéria nas

mudangas societais” ¢ o resultado de um trabalho feito a multiplas maos que

se dedicaram a tecer histdrias e narrativas entrecruzando diferentes objetos
de estudos, lugares, sociedades e tempos histdricos.

Partindo do chdo da Histéria como caminho aberto percorrido pelos autores, temos
ciéncia de que essa € uma area de onde emergem incertezas e, simultaneamente, possibilidades
de diversas interpretacdes a partir da compreensdo do real e das multiplas narrativas que podem
emergir com a (re)leitura continua, palmilhada pelas inquietacdes que movem o fazer do
historiador. Percebemos, assim, as diferentes maneiras de compreender o mundo, os objetos
estudados e os discursos produzidos.

Conhecedores da importancia da pesquisa para a produg¢do e difusdo do conhecimento,
apresentamos esta coletanea em que os autores, de diferentes areas do saber e universidades do
Brasil e Portugal, trazem reflexdes que permitem conhecer contextos histéricos e sociais
distintos e suas interfaces com a cultura, o patrimonio cultural, a religiosidade e a memdria,
configuradas nos diversos objetos de pesquisas pertinentes as ciéncias humanas e sociais. Dessa
maneira, os autores e autoras com olhares agucados sobre seus objetos de estudo, relacionando
dinamicas socioespaciais, tornam cada capitulo um espaco de reflexdes que possibilitam o
exercicio da critica e a percepcdo dos aportes tedricos, metodoldgicos, conceituais e empiricos
pertinentes ao campo historiografico.

O livro foi dividido em quatro secOes, contendo representagdes sobre Cultura e
patrimdnio, religiosidade e identidade, cidades e edificacdes e a dltima abordando politicas
afirmativas no Brasil. Essas diferentes representacdes permitem perceber relacdes entre os
objetos estudados, partindo do entendimento de que elas, tal como afirmou Brito (2008, p.33)?,
“constroem sentidos para a realidade e, por sua natureza social, sdo sempre plurais, muitas
vezes contraditérias, representativas dos interesses dos grupos que lutam para dar a realidade
o sentido resultante de sua leitura do mundo social”.

A primeira sec¢ao engloba cultura e patrimonio.

2 BRITO, Eleonora Zicari Costa de. Histdria, historiografia e representacio. In: KUYUMIJIAN, Marcia de M. M.
& MELLO, Maria Thereza F. N.(orgs.) Os espagos da histdria cultural. Brasilia: Paralelo 15. 2008, pp 29-40.
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O primeiro capitulo de Anténia Fialho Conde e Olga Magalhdes apresenta a andlise e
interpretacdo de um documento setecentista que contém dados sobre a educagdo para os jovens
no século XVIII. Trata-se de um estudo de caso do filho de um diplomata portugués em Viena
de Austria em que a intervencao da sua mae, uma mulher nobre oriunda da Boémia, teve um
papel central durante a infancia e os primeiros tempos da adolescéncia.

No capitulo segundo, os pesquisadores Sandra Costa, Susana S4 e José Guilherme
trazem reflexdes sobre patrimdnio cultural e sua relacio com a educacdo, buscando
compreender os contributos para a constru¢ao da identidade da comunidade.

Da segunda se¢ao emergem narrativas sobre a religiosidade e identidade.

Margareth Vetis Zaganelli, Adrielly Pinto dos Reis e Bruna Velloso Parente, no capitulo
intitulado “As manifestacdes turistico-religiosas na sociedade contempordnea: a Festa da
Penha como representagdo do patriménio cultural capixaba”, trazem ponderagoes
interessantes sobre o turismo religioso, a Festa da Penha e suas repercussoes sobre a identidade
cultural do Estado do Espirito Santo-Brasil.

No quarto capitulo, Vandeir José da Silva apresenta a Irmandade de Nossa Senhora da
Boa Morte existente na Vila de Sdo Jodo Del Rei, na Capitania de Minas Gerais no século
XVIII. O autor apresenta o Livro de Compromisso da referida confraria e como este
regulamentava a entrada e permanéncia dos Irmaos.

Ainda no aspecto religioso, o capitulo quinto de autoria de Angelita Aparecida Ferreira
de Souza e Maria Célia da Silva Gongalves, cujo titulo € “Tecendo a historia cultural e a
memoria da Folia de Reis na Fazenda Tapera: um estudo etnogrdfico da Tradi¢do Natalina
em Jodo Pinheiro”, apresenta uma narrativa historica sobre a Festa de Reis na regido Noroeste
de Minas Gerais, notadamente, da Fazenda Tapera, localizada na Zona Rural do municipio de
Joao Pinheiro. O estudo possibilita conhecer aspectos da religiosidade, do patrimonio imaterial
e da identidade cultural da regido estudada.

Davidson Martins Viana Alves, no capitulo sexto, intitulado “Contato Linguistico em
Terreiros de Candomblé: a relacdo historica da lingua portuguesa com linguas africanas no
Brasil”, apresentou aspectos constituintes da realidade linguistica do Candomblé e a relacdo
com a resisténcia negra por meio da cultura e da tradi¢cdo africana e afro-brasileira.

No ultimo capitulo da secdo (o sétimo), Mauricio Rodrigues e Jéssica Campos
analisaram o poema "Ay Kakyri Tama" presente na obra Ay Kakyri Tama: eu moro na cidade
(2018), de Marcia Kambeba, sob a perspectiva dos estudos culturais, com foco na relagio entre

identidade e diferenca. A obra possui como pano de fundo a experiéncia de uma personagem
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indigena vivendo na cidade e sua busca por preservar sua identidade cultural em meio ao
contexto do didlogo intercultural. O objetivo foi analisar como a autora aborda os conceitos de
identidade e diferenca, destacando a formagdo de uma identidade hibrida. Para a andlise foi
utilizado como fundamentacao tedrica os trabalhos de Homi Bhabha (1998), Stuart Hall (2003)
e Silva (2000), que discutem a construcao identitaria, a didspora e as relacdes entre identidade
e diferenca. Através da andlise da obra, destacaram a importancia do reconhecimento cultural,
da resisténcia e conscientizag¢do social.

A terceira secdo se constitui de textos relacionados a cidades e edificacdes em
diferentes lugares e tempos historicos.

A anélise sobre as cidades se inicia com o capitulo oitavo de autoria de Giselda Shirley
da Silva que apresentou o Arraial de S3o Luiz e Santa Ana das Minas do Paracatu, no século
XVIII, perpassando pela formacao histérica da malha urbana do arraial que surgiu sob os
auspicios da mineragdo na Capitania de Minas Gerais e a construcdo da infraestrutura urbana
no arraial em seu principiar.

Na sequéncia, Gisele Freitas Estrela e Mario Jorge Lopes Neto Barroca, no capitulo
cujo titulo é “Fontes e Chafarizes na Alta e Baixa Idade Média Portuguesa: maneiras de se
obter, prover e fornecer dgua”, trazem ponderacdes interessantes sobre o tema no contexto
portugues.

Do décimo capitulo intitulado “A origem da olaria ceramica”, de autoria de Paulo
Tiago Cabeca, emergem representacdes sobre as olarias no contexto histérico. Segundo o autor,
o texto € parte integrante da tese de doutoramento em Histéria da Arte sobre a criatividade em
barro, sobretudo no trabalho de Budja Mihael (2016), para trazer numa apreciacao traduzida e
critica a histéria da evolu¢do do processo ceramico.

A quarta secao é composta do trabalho de Cairo Mohamad Ibrahim Katrib, Cristiane
Coppe de Oliveira e Jane Maria dos Santos Reis com o titulo: “Lacunas abertas... as politicas
de acoes afirmativas no ensino superior no Brasil”. Nele, os autores abordam as acdes
afirmativas, em especial aquelas que se referem a inclusao e permanéncia dos ingressantes na
educacgdo superior via cotas raciais, que tém sido objeto de intimeras reflexdes académicas e
estudos. No entanto, segundo os autores, € perceptivel a existéncia de lacunas nesse processo
tornando os didlogos ora significativos, ora excludentes. Afirmam ser essas nuangas que
retroalimentam as lacunas e as reticéncias em relagdo a forma como as institui¢des de ensino
superior constroem e efetivam suas a¢des voltadas para a inclusdo de pretos, pardos, indigenas,

dentre outros nos seus processos de acesso e permanéncia. Assim, o capitulo teve como
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proposta refletir sobre o papel das acdes afirmativas no campo da inclusao e da diversidade no
contexto das universidades brasileiras, bem como das experiéncias docentes e administrativas
no ambito da Universidade Federal de Uberlandia (UFU), no Tridngulo Mineiro, Estado de
Minas Gerais — Brasil. Consiste em uma andlise que visa refletir sobre como as Universidades
Federais e a UFU, em especial, tém se organizado para garantir a concretizagdo das politicas
afirmativas, em especial ao cumprimento da Lei 12.711/2012.

De modo geral, nos onze capitulos que compdem a coletanea, os autores deixaram fluir
em seus escritos reflexdes que permitem ver diferentes contextos, lugares de fala, experiéncias
de pesquisas, metodologias, sem perder de vista o chdo da histdria que € o fio condutor da obra.
Essa diversidade faz da coletanea um lugar de reflexdo, de narrativas diversas do experenciar
humano em diferentes contextos sociais e histdricos, por isso, esperamos que as multiplas
narrativas apresentadas tragam contributos para o surgimento de novos conhecimentos e

indagacdes.

Vandeir José da Silva - UE
Giselda Shirley da Silva- UE
Anténia Fialho Conde- UE
Olga Magalhdes- UE
(Organizadores)

Dezembro 2023.
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Capitulo I

O papel da mulher no século XVIII na formacao dos filhos: D. Isabel Freire Schaffgotsch
e Gomes Freire de Andrade e Castro

DOI 10.5281/zenodo.10511387

Antonia Fialho Conde
Olga Magalhdes

Introducao

presente texto baseia-se na andlise e interpretacdo de dados sobre a educacgdo para
os jovens no século XVIII. Trata-se de um estudo de caso, o do filho de um diplomata
portugués em Viena de Austria, e em que a intervencdo da mae, uma mulher nobre

oriunda da Boémia, teve um papel central durante a infancia e os primeiros tempos da adolescéncia.

La destinée future de tous les hommes, le génie et la maniere de
penser des peuples entiers, ne dependent certainement que
d’une bonne éducation et de la maniere d’élerer les enfants dés
leur tendre jeunesse.”

Maria Teresa Walburga de Austria.

Gomes Freire de Andrade (1757-1817): Percurso de vida

Gomes Freire de Andrade e Castro, tenente general, coronel e general de divisao do
exército portugués, estd ligado as primeiras manifestacdes liberais no inicio do século XIX,
sendo acusado de traicao (conspirag¢ao contra o rei). Participou em diversas campanhas militares
em Portugal, Franca e na Russia, destacando-se, em termos de conflitos, a campanha do
Rossilhdo, a Guerra das Laranjas, as campanhas napolednicas (integra a Legido Portuguesa

criada por Junot em 1808, chegando a ser promovido a marechal por Napoledo em 1813, tendo

participado nas campanhas napolednicas nas batalhas de Wagram, de Smolensk, de Vitebsk e

N ‘JA A—CM-

Lild Ve




Sociedade, Patriménio e Religiao: Cultura e Historia nas mudancas societais.

Borodino) e ainda na Guerra Peninsular. Acabou por ser preso, aos 60 anos, e enforcado junto
da fortaleza de S. Julido da Barra, ficando ligado ao episddio designado da Historia de Portugal
como Conspiracdo de 1817°.

A sua movimentada histéria vem sendo alvo de alguns estudos, projetos, e jornadas,

nomeadamente todo o seu percurso ainda em Viena de Austria até a0 momento em que, em 1781, com
24 anos, ano em que foi armado cavaleiro da Ordem de Cristo na catedral de Santo Estévdao em Viena
(1780), decide vir para Portugal, conhecer o pais dos seus antepassados e servir a Coroa portuguesa. Do
seu percurso faz também parte a magonaria, iniciando a frequéncia de algumas lojas ainda em Viena, e
colaborando em Portugal na fundagdo da loja do Grande Oriente Lusitano, de que foi grao-mestre.
O avo, Gomes Freire de Andrade, foi tenente general de cavalaria e até 1685 serviu no Alentejo, sendo
depois, jA como general, nomeado governador do estado do Maranhio, voltando dois anos depois a
Portugal, e mais especificamente ao Alentejo, com o posto de general. O seu pai, Anténio Ambrdsio
Pereira Freire de Andrade e Castro (?-1770), fora sargento-mor do regimento de cavalaria no Alentejo,
que se extinguiu em 1742; este facto conduziu a que Ambrdsio fosse chamado, em 1749, para o cargo
que Sebastidio José de Carvalho e Melo deixara vago em Viena de Austria: o de ministro plenipotencidrio
para a Legacdo portuguesa, apresentando as suas credenciais ao imperador Francisco I em 1752.
Ambroésio casou em 1754 com Maria Anna Elisabeth (1738-1787), na altura com 16 anos, aristocrata da
Boémia, condessa de Schaffgotsch e baronesa de Kynast-Greiffenstein, e ainda parente da segunda
mulher de Pombal; adotou o nome do marido, mantendo o apelido Schaffgotsch, surgindo entdo como
Isabel Freire Schaffgotsch, ou, no documento que analisamos, apenas como Isabel Freire.

Em ambiente da Corte austriaca dos Habsburgo, dadas as fun¢des diplomaéticas do pai,
Anténio Ambrésio Pereira Freire de Andrade e Castro, o jovem Gomes Freire, antes de iniciar
uma vida mais intensa na corte e sociedade austriacas, teve oportunidade de experienciar uma
formacdo inicial pensada por sua mae, que, entretanto, enviuvara. Tanto quanto é possivel
saber-se, esta formacao inicial terd decorrido em ambiente doméstico, uma vez que nao hd
qualquer registo de uma sua inscri¢ao ou frequéncia de qualquer escola em Viena (Ovidio,
2019). Essa formacao inicial consta no Planode Educagdo que se encontra exposto em dois
félios na cole¢do de Reservados da Biblioteca Piiblica de Evora*, e que passaremos a expor e

analisar, preenchendo uma lacuna no que até agora se tem escrito acerca deste personagem, €

3 Cf. artigo no Jornal Piiblico de Otilia Lage:
https://www.publico.pt/2020/08/1 8/cu1tura1ps1lon/n0tlcla/ gomes-freire-andrade-conspirador-martir-1928324
4 Biblioteca Puablica de Evora Cod_gce CIX/ 1- 10 n° 38.
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em que precisamente a questdo da formacdo inicial € citada por alguns autores como
desconhecida (Ovidio, 2019).

Para a educacdo dos jovens nobres no Portugal de Setecentos era, segundo Campos
(2008, p. 157) “de grande utilidade o conhecimento destas trés artes de dominio e exibi¢ao
fisica: a esgrima, a equitacdo e a danca. Se as duas primeiras eram necessdrias para a caneira
militar, a dltima era essencial, pelo menos, para uma boa reputacdo junto das senhoras
cortejadas. Mas, no geral, sdo estas as trés artes especificas de um cavalheiro, aprendidas, de
preferéncia, durante a sua mocidade”. Como adiante se vera, o Plano de Educacdo contempla

todas estas areas.

O Plano de Educacio proposto: a influéncia do ambiente vienense

Maria Teresa de Austria (1717-1780) estabeleceu, pela Portaria “Schulordnung, Ratio
Educationis” (1774), uma notédvel reforma dos estudos nos varios niveis (elementar, médio e
superior) que procurou estender aos territérios por si governados (Austria, Hungria, Boémia,
Croacia, Mantua, Mildo, Galicia e Lodoméria, Parma e Paises Baixos Austriacos). Esta
determinacao legal estabelecia ndo sé a escolaridade obrigatéria para criancas dos 6 aos 12 anos
de idade, como diversas categorias de escolas, o lugar onde se deviam estabelecer, regras para
a sua construcgdo, as matérias a lecionar em cada nivel e quem as devia ensinar, os métodos de
ensino e a exigéncia de novos manuais, as horas letivas, a obrigacdo de frequéncia da escola
pelas criancas e dos pais e tutores (no caso dos 6rfaos, por exemplo) de para elas os enviarem,
além da fiscalizagdo do funcionamento dos estabelecimentos. Em 1777, surgia ainda um
regulamento contendo questdes de disciplina e comportamento, bem como um Plano de
Estudos. Neste ultimo, ao ritmo dos tempos, as humanidades nao se restringiam a aprendizagem
do latim, estendiam-se ao grego, a lingua materna, a Geografia, a Historia e aos elementos
mateméticos. Em 1778, de acordo com o proposto por Maria Teresa de Austria, a duracio das
aulas seria de 2 horas, ocupando a manha e a tarde, sendo a ultima meia hora de cada aula
dedicada alternativamente a Historia, a Geografia e as matematicas (Discailles, 1872).

Esta ampla reforma assentou tanto na experiéncia pessoal da Imperatriz (especialmente

dotada para as areas da danga e da musica, particularmente o canto, ensinada por professores
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italianos > ), como em propostas que circulavam na corte vienense. Entre estas, vale a pena citar
as pensadas por Isabel de Bourbon-Parma, neta de Luis XV. Isabel tivera uma formac¢ao muito
cuidada (onde ndo faltaram diversas viagens pela Europa) e integrada no contexto do
[luminismo; dominava quatro linguas, e era reconhecida em campos como a musica, a ciéncia
e mesmo a estratégia militar (Freyermuth, 2012). Foi a autora, em 1758, quando tinha 17 anos,
da obra Remarques politiques et militaires, concebendo depois um sistema educativo na obra
Réflexions sur I’éducation. Nesta obra critica o autoritarismo e a violéncia dos professores para
com os alunos e defende o papel dos pais como educadores (lembremos Rousseau e a
publicacio, em 1762, de Emile). Isabel de Bourbon-Parma viria a desposar o imperador José II,
filho de Maria Teresa de Austria.

Por outro lado, temos ainda que durante a segunda metade do século XVIII os
pedagogos (Rosseau, Epinay, Genlis) inspiram as mulheres das elites a desempenhar o seu
papel na educacao dos filhos (Goodman, 2007). Baseando-se em discursos coevos, como o de
Dubois de Fosseux, Marchand, (2007), sublinha ser reconhecido as maes o seu papel ativo na
formacao dos filhos, especialmente nas camadas superiores da sociedade, podendo e devendo
reivindicar essa funcdo de direcdo nos estudos dos filhos (ou mesmo com uma intervengao
precetiva, sendo sugerido que para isso aprendessem latim).

Neste contexto se enquadra o documento sobre a educacdo de Gomes Freire, planeado

por sua mae. De acordo com f6lio inicial do documento, ndo datado, temos:

“Plano de Educasam/ para meu Filho/ Este plano he de D. Isabel Freire viuva
de Ambrosio Pereira Freire de An/drade e Castro, assistente em Viena de
Austria em Alemanha, para a educa/cdo de seu filho Gomes Pereira Freire de
Andrade e Castro./ Os dias santos, e Domingos serdo impregados em assistir
aos officios Divinos, em receber Ins/trusoens sobre a Religiam, e em visitar
0s seus parentes.”®

> Expressando a ligacdo entre a dinastia Habsburgo e o catolicismo, os jesuitas desempenharam um papel
importante na educacdo de Maria Teresa, sendo a religido, através dos jesuitas, importante no seu programa
educativo (Bled, 2001); também eles asseguravam o latim e a histdria, essenciais na educagdo dos principes, sendo
que as matemdticas surgiram na sua formacao através de um preceptor laico. Sabia ainda francés (que se impunha
como lingua internacional), italiano e espanhol (mas sem falar checo ou hiingaro, linguas faladas no dominio
territorial da sua monarquia), ndo se impondo ainda, em inicios do século XVIII, a aprendizagem do inglés na
aprendizagem de principes e princesas da familia imperial.

6 Biblioteca Publica de Evora, Codice CIX/1-10, n°® §8, fl. 1.
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O documento apresenta depois uma Tabela com a distribui¢do das aulas pelos dias da

semana, cujo conteido a seguir se explana:

Tabela 1- Plano de Estudos

Portuguesa

Horario Segundas, Quartas e Sextas-feiras Tercas, Quintas-feiras e Sabados
6h30-8h00 Levanta-se, reza, almoca; e ouvird missa Levanta-se, reza, almoca; e ouvird missa
(regra para todos os dias da semana)
8h00-9h00 Licdo de Filosofia (2 anos; nos 3 Licdo de Filosofia
seguintes passaria a Direito)
9h00-10h00 Escreverd e traduzird na Lingua Escrever, e traduzir na Lingua portuguesa

10h00 — 12h00

Ira a picaria e montard a cavalo

10h00/11h00: Licdo de Matemética e
sucessivamente de Fisica Experimental

11h00/12h00: Li¢ao de Debuxo nos
primeiros anos, e nos ultimos estudar
Arquitetura Civil e Militar

12h00 — 13h00

Repetird em presenca do instrutor a
Filosofia e a Matemética nos primeiros 2
anos; nos 3 seguintes aprendera no
primeiro o inglés, no segundo o italiano e
no terceiro o espanhol

Repeticao da Filosofia e Matemadtica

13h00-15h00

Jantard e terd um pouco de recreacao

Jantard e terd um pouco de recreacao

15h00-16h00

O seu instrutor lhe explicard as diferentes
partes da Histdria, e Geografia

Licao de jogar o Florete

16h00-17h00

Segunda li¢ao de Filosofia pelo seu
Professor ou Mestre

Repeticao de Filosofia nos primeiros anos,
nos tltimos de Direito

17h00-18h00

Licdo de Danca

Licd@o de Lingua Portuguesa

18h00-19h00

O seu governador, ou instrutor, lhe aplicard
as diferentes partes da Historia, e Geografia

19h00-20h00

Leitura util e deleitosa: no verao o passeio;
quanto ao mais, como se disse acima.

De acordo com a Tabela 1, salientamos:

- a preocupacao pelo intercalar das matérias, alternando os dias da semana;
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- a sensibilidade da mentora do Plano para a conjuntura europeia em termos de Racionalismo e
Iluminismo: note-se a presenca da Matemdtica, mas também da Fisica Experimental e da
Arquitetura Civil e Militar;

- a importancia dos momentos de recrea¢do dentro do conjunto da formacao;

- o tempo dedicado ao exercicio fisico, em disciplinas como o Florete ou a equitacao (montar e
picar o cavalo);

- a preocupagdo constante da proponente em o filho ndo esquecer a lingua materna, tanto na
leitura, como na escrita, como ainda na tradugao;

- mantendo essa ligacdo a Portugal, a visdo da mae procurava integrar o filho, através da
aprendizagem das linguas — espanhol, italiano e inglés — na sociedade europeia da época,
apetrechando-o para ler e falar noutras linguas e possibilitando-lhe o acesso ao conhecimento
(cultura escrita) que circulava na altura;

- a preocupacdo da integracdo do jovem na Corte austriaca, nomeadamente através da
aprendizagem da danca;

- a importancia dada ao Debuxo (desenho), propiciando a sensibilidade para a cultura artistica,
apetrechando-o para as questdes da arquitetura civil e militar;

- a presenca de disciplinas que podemos considerar mais cldssicas, como a Geografia e a
Historia, com uma forte presencga da Filosofia.

No que se refere a aprendizagem da danca, recordemos que, na corte vienense, estao ja
em uso as dangas de saldo, que virdo a consolidar-se nas cortes europeias sobretudo no século
XIX.

Para assegurar esta formagao, o documento enuncia ainda o pagamento dos mestres, que
sdo divididos entre os dois primeiros anos e os anos seguintes, sendo ainda calculado o total da

despesa mensal, bem como a anual, que acrescentava outras despesas além do ensino:

Tabela 2 Custo da formacao nos 2anos iniciais (em florins e xelins)

Professor Custo mensal
Professor de Filosofia 16 f1.56 x
Mestre de Matematica 12 f1.42 x

Mestre de Danca 12 f1.42 x
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Mestre do Debuxo 12 £1.42 x
Mestre do Florete 18 £1.28 x

Por aprender a montar a cavalo 16 £1.56 x
TOTAL 80 f1.12x.

H4 uma distingdo entre o professor e o mestre, sendo o pagamento ao mestre de florete
o mais significativo, seguindo-se a Matematica e a equita¢do, e depois a Filosofia.

A despesa anual ascendia a 965 floris e 12 xelins, a que se acrescentava a despesa anual

do governador (300 florins), do vestuério do jovem (200 florins) e 50 florins diretamente para

o0 jovem, descrito como sendo para “as suas galantarias”. Assim, a despesa total anual ascendia

a 1516 florins.

Tabela 2. Custo mensal da formacao nos tltimos 3 anos (em florins e xelins)

Professor Custo mensal
Professor de Direito 25 f1.24 x
Mestre de Matematica 12 f1.42 x
Mestre das diversas linguas 12 £1.42 x
Mestre de Florete 8 f1.28 x
Por aprender a montar a cavalo 16 £1.56 x
TOTAL 80 f1.12x.

Nesta fase, os custos anuais da formacdo ascendiam a 914 floris e 24 xelins, a que se
acrescentava a despesa anual do governador (300 florins), do vestudrio do jovem (200 florins)
e 50 florins diretamente para o jovem, descrito como sendo para “as suas galantarias”. Assim,
a despesa total anual ascendia a 1465 florins e 12 xelins.

Os custos mais significativos radicam no ensino do Direito, a que se seguia a equitagdo;

note-se a quebra nos custos do mestre de florete, menos de metade que na fase anterior, dado

que ja teria certamente adquirido alguns conhecimentos.
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Sera esta formacao plural que lhe permite, ja em Portugal, a escrita da obra Ensaio Sobre
0 Methodo de Organisar em Portugal o Exercito relativo d Populacdo, Agricultura, e Defeza

do Pai7’.
Reflexoes finais

Um dos aspetos mais interessantes para a reforma do ensino para os primeiros anos,
quando falamos de reformas que implicam o Estado, tem a ver com o surgir de manuais
escolares. Tem-se trabalhado, neste dominio (Madl, 2017), sobre a ligacdo entre estes manuais
e a afirmacdo da relagdo entre o Iluminismo e a afirmagdo das nagdes europeias, €
particularmente relevante na monarquia dos Habsburgos, acelerada pelas reformas do
despotismo iluminado no final do século X VIII. Surge uma producao escrita muito significativa
sobre educacgdo (tratados, memorias), € o reconhecimento do seu cardcter publico e acessivel a
todos, separada da religido.

Nesta parte do texto, e embora o Plano de Educacdo apresentado tenha sido concebido
para a educagio de um jovem em Viena de Austria, ndo podemos deixar de sublinhar a realidade
portuguesa, € o papel de Luis Anténio Verney com a sua obra O Verdadeiro Método de Estudar
para o ensino em Portugal®. Igualmente importantes sdo as obras Martinho de Mendonga®, que
escreveu em 1734 a obra Apontamentos para a educac¢do de hum menino nobre na qual discorre
sobre aquela que deveria ser, em seu entender, a formacdo dada a nobreza. Af se referem as
letras maternas, leitura e escrita, os cldssicos gregos e romanos, a Aritmética, a Geografia, a
Arquitetura, mas também o exercicio da espada, a arte de andar a cavalo e ““a danga, que além
de dar vigor ao corpo, lhe comunica bom ar, e graga, estd hoje entre as nacdes da Europa como
divertimento, que faz parte da Civilidade, e se reputa grosseiro quem a ignora” (p. 324).

Também Ribeiro Sanches'® na obra Cartas sobre a educacdo da mocidade, de 1760, se
pronuncia sobre as principais atividades educativas que devem ser seguidas pelos jovens,

apresentando um plano de estudos que, em parte, coincide com o proposto por D. Isabel Freire.

7 Gomes Freire de Andrade, Ensaio Sobre o Methodo de Organisar em Portugal o Exercito relativo d Populagdo,
Agricultura, e Defeza do Paiz, Por Gomes Freire de Andrade, Marechal de Campo, Lisboa, Na Nova Oficina de
Jodo Rodrigues Neves, Anno de 1806.

8 O chamado Frade Barbadinho publicou em 1752 esta obra sob a forma de 16 Cartas, dedicando o Apéndice da
dltima & educagdo das mulheres, algo inédito até entao.

9 Martinho de Mendonga de Pina e de Proenga (Guarda, 1693-1743)

' Anténio Nunes Ribeiro Sanches (Penamacor, 1699 — Paris, 1783)
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Esta nova visdo sobre o ensino, impregnada dos ideais iluministas, viu-se também ela
concretizada na reforma pombalina dos estudos de 1772, que abrange ndo sé o ensino superior
como a criacdo de escolas elementares por todo o territério, bem como, logo em 1761 e ap6s a
expulsdo dos Jesuitas, a criacdo do Colégio dos Nobres. Este colégio, um estabelecimento de
ensino pré-universitario para jovens da alta aristocracia, apostava, entre outras dreas, no ensino
da Matematica e da Fisica Experimental, procurando ser um exemplo em Portugal daquilo que
Sebastido José de Carvalho e Melo, enquanto diplomata precisamente em Viena de Austria,

certamente observara.
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Capitulo 11

Pela Inclusao do Patriménio no Projeto Educativo
DOI 10.5281/zenodo.10511432

Sandra Costa
Susana Sd
José Guilherme

Introducao

Patriménio nas suas distintas vertentes, merece ser preservado, explorado
e divulgado, podendo complementar as aprendizagens recorrendo a valores
simbolicos, histéricos, entre outros, como fatores de incrementacdo
cultural. Este estudo pretende refletir sobre a pertinéncia da inclusio do estudo do patriménio
no projeto educativo e se poderd reforcar a identidade da comunidade. Considera-se que a
acdo da escola pode ser transformadora na sua tarefa educativa, recorrendo a uma forte
lideranga e a um Projeto Educativo que reflita sobre o valor histérico e identitdrio dessa

comunidade.

Identidade

Hall (2006) refere que o conceito "identidade", é demasiadamente complexo, muito
pouco desenvolvido e muito pouco compreendido. Ja Roldao (2020, p. 26), considerou que “o
desenvolvimento endogeno € quase sempre a expressao de uma forte identidade territorial”,
na sua reflexdo, identifica o sentido de pertenca como um dos fatores determinantes do
desenvolvimento local. Aliena o simbolismo, o sentimento, a socializacdo a um produto no

qual se baseia o desenvolvimento das identidades locais retrospetivas e prospetivas.

Comunidade

Em alguns conceitos explorados por Fernandes (1975), a ideia de comunidade remete

ao sentimento de vida em comum, fundado nas relacdes de parentesco e vizinhanca, baseado
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na reciprocidade, norteado por lacos afetivos que ligam individuos que convivem no mesmo

espaco fisico. Para Paiva (2003), por exemplo, comunidade e sociedade nao podem ser vistas

como diferengas

complementares.

Patrimonio

absolutas, mas, sim, como modos de relacionamento humano

A defini¢do de patriménio surgiu em 1972 na Conveng¢do Sobre Protecio do

Patrim6nio Mundial e Cultural Natural, promovida pela Organizacio das Nagdes Unidas

para a Educacdo, Ciéncia e Cultura (UNESCO): “O patriménio cultural ¢ composto pelos

vestigios fisicos da histéria”, (Unesco, 2015).

Na Convengdo para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial - UNESCO (2015):

Artigo 2.°: Defini¢des

1. Entende-se por “patriménio cultural imaterial” as praticas,
representagdes, expressdes, conhecimentos e aptiddes — bem
como os instrumentos, objectos, artefactos e espacos culturais que
lhes estdo associados — que as comunidades, os grupos e, sendo o
caso, os individuos reconhecam como fazendo parte integrante do
seu patriménio cultural. Esse patriménio cultural imaterial,
transmitido de geracdo em geracdo, é constantemente recriado
pelas comunidades e grupos em funcdo do seu meio, da sua
interaccdo com a natureza e da sua histdria, incutindo-lhes um
sentimento de identidade e de continuidade, contribuindo, desse
modo, para a promocdo do respeito pela diversidade cultural e
pela criatividade humana. Para os efeitos da presente Convencao,
tomar-se-4 em consideracdo apenas o patriménio cultural
imaterial que seja compativel com os instrumentos internacionais
existentes em matéria de direitos do homem, bem como com as
exigéncias de respeito mutuo entre comunidades, grupos e
individuos e de desenvolvimento sustentavel (p. 41).

Convengdo para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial — UNESCO (2003). O

conceito e ambito do patriménio cultural, de acordo com o artigo 2.° do Decreto-lei n

o

107/2001 de setembro (Dec. Lei n® 107/2001):

1 — Para os efeitos da presente lei integram o patriménio cultural todos os
bens que, sendo testemunhos com valor de civilizacdo ou de cultura
portadores de interesse cultural relevante, devam ser objecto de especial
protecgao e valorizagdo.(...)

3 — O interesse cultural relevante, designadamente histérico,
paleontoldgico, arqueoldgico, arquitecténico, linguistico, documental,
artistico, etnografico, cientifico, social, industrial ou técnico, dos bens que
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integram o patriménio cultural reflectird valores de memoria, antiguidade,
autenticidade, originalidade, raridade, singularidade ou exemplaridade.
4 — Integram, igualmente, o patriménio cultural aqueles bens imateriais que
constituam parcelas estruturantes da identidade e da memoria colectiva
portuguesas.
5 — Constituem, ainda, patriménio cultural quaisquer outros bens que como
tal sejam considerados por forgca de convengdes internacionais que vinculem
o Estado Portugués, pelo menos para os efeitos nelas previstos.
6 — Integram o patriménio cultural ndo sé o conjunto de bens materiais e
imateriais de interesse cultural relevante, mas também, quando for caso
disso, os respectivos contextos que, pelo seu valor de testemunho, possuam
com aqueles uma relacio interpretativa e informativa.
7 — O ensino, a valoriza¢do e a defesa da lingua portuguesa e das suas
variedades regionais no territério nacional, bem como a sua difusdo
internacional, constituem objecto de legislacdo e politicas proprias.
8 — A cultura tradicional popular ocupa uma posicio de relevo na politica
do Estado e das Regides Auténomas sobre a protec¢cdo e valorizagdo do
patriménio cultural e constitui objecto de legislagdo propria.

Lideranca

Lideranca € a influéncia de uma pessoa sobre outra ou sobre um grupo de acordo a
uma determinada situacao e aplica-se através do processo de comunica¢ao humana de forma
a atingir objetivos especificos. (Kotter,1990) define o conceito como um processo de orientar
um grupo numa determinada direcdo, através de meios geralmente ndo coercitivos. Considera
que a lideranca efetiva € aquela que produz movimentos encaminhados aos interesses do grupo
a longo prazo. Uma defini¢do bastante complexa, uma vez que trata de um conceito que se
baseia em multiplos aspetos.

A evolucio do conceito apresentou-se como uma alteragdo de atitude concebendo-se
a liderangca como uma incitagdo a mudanca. As teorias de lideranca classificam-na baseando-
se em diferentes abordagens, porém a investigacdo ndo encontrou apoio para muitas delas uma
vez que nao existe unanimidade na distingdo de um bom ou mau lider. Foram identificadas
algumas caracteristicas comuns, relacionadas com a capacidade de lideranca, que se mostram
eficazes em determinadas situacdes, mas ineficazes noutras. Nao existe, portanto, um perfil
comum apesar de existirem algumas caracteristicas presentes na maioria deles, nomeadamente

o facto de ser membro do grupo que lidera e de organizar, dirigir € motivar o grupo.

Os resultados observados contribuem para os estudos sobre liderancga
transformacional e seu impacto nas organizacdes, ao constatar que tais
comportamentos estdo associados a atitudes mais positivas entre
trabalhadores, mesmo quando sua inerente tendéncia a afetividade
positiva e negativa é considerada, o que refor¢a a importancia de
desenvolver competéncias transformacionais entre aqueles que
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exercem funcdes de lideranga nas organizacgdes. (Abelha, Carneiro, &
Cavazotte, 2018, p. 528).

Projeto Educativo (PE)

Alves (2003, p. 30) refere-se a formalizacdo do projeto de escola, enquanto “documento
orientador da acdo da escola, onde se registam os alvos a atingir, as op¢des estratégicas a
seguir, em func¢do do diagndstico realizado e dos valores perfilhados, no quadro das
competéncias e fungdes que lhe sdo atribuidas”.

A importancia do planeamento de um projeto educativo eficaz, a “carta magna” de cada
escola e do processo de tomada de decisdo pelos 6rgdos de lideranca, permite estabelecer o
caminho que a organizacdo escolar deve seguir, para uma implementacdo eficaz do plano
operacional. A estrutura informal, por outro lado, também influencia ou pode influenciar o
clima organizacional que segundo Barracho e Martins (1997, p.519) “¢é a qualidade ou
propriedade do ambiente organizacional que: a) € percebida ou experimentada pelos
membros da organizacdo; b) e influencia o seu comportamento”.

Esta relacdo entre a escola e a comunidade educativa foi e € objeto de variadissimos
estudos de investigacdo. Castilla e Murillo (2014) analisaram os conceitos de comunidade e
comunidade educativa e inevitavelmente destacaram o projeto educativo, as parcerias e redes
de comunicacdo. O sentido do projeto educativo serve estrategicamente as finalidades das
linhas orientadoras do desenvolvimento das préticas de autonomia consagradas pelo poder
central. Como refere Castro (2017, pp. 67-68), "s6 com uma margem alargada de autonomia,
serd possivel a cada escola construir e desenvolver projetos educativos proprios, como
expressao de verdadeira personalidade e identidade da sua comunidade educativa". Segundo
Macedo e Gongalves (2000, p.120) “est4 ao alcance da escola aproveitar esta oportunidade de
entrega do poder e da responsabilidade da administragdo central aos contextos locais e as
escolas”, para desenvolver praticas de autonomia e de relacdo com a comunidade em que se
insere.

Castro (2017), considera que o elemento fundador da emancipagado da escola € o projeto
educativo (PE), o qual deve resultar de uma reflexdo participada de todos os interessados no
processo educativo, expressa num conjunto de principios, valores e politicas, “capazes de
mobilizar a a¢do e servir de orientacdo na tomada de decisdoes. O PE aparece, assim, como

polarizador de um conjunto de inten¢des, sem o qual ndo faz sentido falar de comunidade
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propriamente dita”, (Castro, 2017, p. 266). Para o autor, o PE ¢ ainda “o instrumento crucial
da construcdo da autonomia e, por conseguinte, da escola comunidade educativa. E mediante
a concretizag¢do do seu PE que a escola se constitui como uma organiza¢do com identidade e
capacidade de auto-organizagdo, correspondendo as solicitagdes do meio que a envolve”
(p.265). O PE deve incorporar o projeto de desenvolvimento interno da prépria organizacao
e, simultaneamente, o projeto de desenvolvimento decorrente da relagdo com a realidade
circundante. Assim, o documento final deverd integrar um conjunto definido de intengdes,

fruto de uma reflexao alargada, sobre os problemas educativos.

Neste ambito, o Decreto-Lei n.° 75/2008 refere:

(...) A autonomia da escola concretizasse na elaboragcdo de um projeto
educativo proprio, constituido e executado de forma participada,
dentro de principios de responsabilizacdo dos vdrios intervenientes na
vida escolar e de adequacdo a caracteristicas e recursos da escola e as
solicitagcdes e apoios em que a comunidade se insere.

O atual regime, prevé a elaboracao e aprovacao partilhada do PE, entendido como o

(...) documento que consagra a orientagdo educativa do agrupamento de
escolas ou da escola ndo agrupada, elaborado e aprovado pelos seus 6rgaos
de administracdo e gestdo para um horizonte de trés anos, no qual se
explicitam os principios, os valores, as metas e as estratégias segundo o0s
quais o agrupamento de escolas ou escola ndo agrupada se propde cumprir a
sua fungdo educativa (cfr.art.9.°, n°1,al.c) do Decreto -Lei n.° 75/2008, de 22
de abril).

Assim, cabe ao conselho geral o desenvolvimento das relagdes entre a escola e a
comunidade, competindo-lhe nomeadamente, “aprovar o projeto educativo e acompanhar e
avaliar a sua execugao” [(art.’13, n.°1, alinea c)] . Para protagonizar todas estas valéncias, a
administracdo escolar aponta para a importancia das escolas disporem de um diretor
devidamente preparado ao nivel da competéncia técnica e da capacidade de lideranca
organizacional, capaz de influenciar todos os elementos da organizagdo a atuar no sentido dos
objetivos da mesma. Segundo Castro (2017, p.268), cabe ao diretor enquanto lider, motivar
todos os elementos da organizagdo para a agao, “dirimindo conflitos e encorajando o processo

de transformagdo no sentido acordado pela comunidade”.
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-

E pois, necessdrio compreender as dinamicas que as escolas estabelecem com a
comunidade local, no sentido de envolverem diferentes protagonistas, para a resolucdo de
problemas sociais locais, avaliando o papel do estudo do meio envolvente, na procura de

solugdes para a formacdo integral do aluno.

Algumas Consideracoes

A importancia da inclusdo do estudo do patriménio no projeto educativo, apresentou-se
como um desafio para refletir a escola sobre a caminhada para a autonomia curricular.
Considerando nao s6 a procura de valores patrimoniais associados as "atitudes", que podem
revelar uma predisposicdo para responder de um modo consistente e em termos favoraveis ou
desfavoraveis face uma situacio ou ideia (Lima, 2011), todos os inquiridos consideraram o
estudo do patriménio como um simbolo do querer e do empenho de uma comunidade
educativa para a formacgdo dos seus jovens.

E neste contexto que se levantam grandes interrogagdes de quem se recusa a ver e sentir
o ensino do lado de fora, sem que dos seus atos resulte pelo menos a reflexdo dos outros. E
possivel ou ndo concretizar iniciativas que garantam a possibilidade de conceber e concretizar
projetos da responsabilidade da escola, e de perceber que daqui se perspetiva uma
possibilidade de afirmacdo de outras respostas inclusivas de trabalho, para alunos e
professores, naturalmente contando com a participagao da comunidade onde se insere.

Considerando o Projeto educativo como um documento enquadrador da atividade da
escola e um meio privilegiado para garantir uma maior eficiéncia, de acdes estruturantes e
tendo em conta os principios orientadores e objetivos do regime de autonomia, administracao
e gestdo dos estabelecimentos publicos de educacdo (artigo 4.° do Decreto-Lei n.® 75/2008,
22 de abril, na sua redagdo atual), e as opc¢des estruturantes de natureza curricular, nos termos
don.°2 edon.®°3 do artigo 19.% algumas das estratégias para alcancar as referidas metas, que,
sem prejuizo de outras que se mostrem pertinentes, consideramos que a inclusdo do
patriménio no projeto educativo, pode desempenhar uma func¢ao fulcral no desenvolvimento
dos alunos e da comunidade em que estdo inseridos, para a construcdo de uma escola de

qualidade. Partilho a da perspetiva de Castilla e Murillo (2014, p. 517):

A existéncia de escolas que ndo aprendem a aprender é um primeiro
passo na existéncia de desigualdades na educagao e na sociedade. N6s
dificilmente podemos ter sistemas de educacdo de qualidade,
sociedades justas, inclusivas e democraticas, se ndo dedicarmos todos
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0s nossos esforcos para ajudar essas escolas em situacdes dificeis a
sair desta situacao.
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Secao 11

Religiosidade e Identidade
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Introducao

erifica-se que o turismo se mostra como um dos principais processos de

movimentacdo humana, sendo que esse pode ser definido como o

“fendmeno social, cultural e econdomico, que envolve o movimento de
pessoas para lugares fora do seu local de residéncia habitual” (UNITED NATIONS, 2010, p.
01). Dentre os fatores responsaveis por impulsionar tal deslocamento intersubjetivo € possivel
ressaltar a modalidade de turismo religioso, o qual, segundo dados apurados no I Congresso
Global sobre Turismo Religioso, realizado pela Organizacio Mundial do Turismo em 2014,
movimenta cerca de 300 a 330 milhOes de pessoas aos diversos destinos sacrossantos
localizados pelo mundo.

Entende-se por turismo religioso a atividade pela qual os individuos se deslocam
seguindo uma motivacao de cunho espiritual ou com o objetivo de participar de algum evento
dessa natureza, de maneira que “o sagrado migra como estrutura de percep¢do para o
cotidiano, para as atividades festivas, o consumo e o lazer” (AZEVEDO, 2008, p. 31). Dessa
forma, o turismo religioso envolve a realiza¢ao de viagens a locais sacrossantos, locais esses
que sdo considerados ambientes sagrados para uma determinada religido e aos seus

praticantes.
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De maneira geral, as atividades usualmente realizadas e buscadas pelos turistas sacros
sdo a participacdo em eventos como romarias, peregrinacdes, visitas a locais de cunho sagrado
e a participagcdo em festas espirituais. Nesse sentido, consideram-se tais atividades incluidas
no ambito do excursionismo porque os viajantes se utilizam dos mesmos instrumentos e da
mesma logistica colocada a disposicao dos visitantes tradicionais. Assim, entende-se que “o
turismo religioso apresenta caracteristicas que coincidem com o turismo cultural (...). Mas
também deve-se ter em conta que as motivacdes nao sio exclusivamente culturais, ja que, para
falar de turismo religioso, devem estar presentes também as motivagoes religiosas” (DIAS,
2003, p. 17). Pode-se apontar entdo que a grande diferenca entre as modalidades referidas
seria que a tradicional se mostra predominante a procura pelos elementos imateriais e
simbolicos, ainda que continue voltado aos habitos de consumo caracteristicos deste
(BARBOSA, 2021, p. 113).

E possivel encontrar as origens das visitagdes espirituais desde as primeiras
civilizagdes, em suas mais diversas manifestacdes e modalidades de culto. No que concerne
especificamente as religides cristds, tem-se que um dos seus principais movimentos foram as
cruzadas, nas quais se tinha peregrinacao até o timulo de Cristo. Atualmente a jornada até a
cidade de Jerusalém ainda permanece como importante destino para trés grupos religiosos: os
cristaos, os judeus e os muculmanos.

Isto posto, no Brasil, o turismo religioso estd diretamente ligado as grandes
festividades em homenagem aos santos padroeiros, as quais se iniciaram ainda no Periodo
Colonial e que até hoje direcionam um grande fluxo de visitantes as mais diversas cidades do
pais. Tais eventos sdo motivados em render gracas aos rituais de pagamento de promessa, em
as pedir ou em participar das varias procissdes (ARAGAO; MACEDO, 2011, p. 400). Além
disso, verifica-se que eles se encontram vinculados a histdria do Brasil, sendo importantes
integrantes do patrimonio cultural nacional porque tais “festejos religiosos mantém viva a
tradi¢cdo das comemoragdes dentro dos espacos das cidades coloniais, possibilitando assim,
que os acontecimentos festivos, tornem-se um verdadeiro patriménio cultural” (ARAGAO;
MACEDO, 2011, p. 400).

Dentre os diversos festejos sacros que fazem parte da cultura nacional, o presente
trabalho destaca a Festa da Penha, considerada a maior festa religiosa do Estado do Espirito
Santo e a terceira maior em projecao nacional, a qual ocorre em homenagem a Nossa Senhora
da Penha, a santa padroeira do referido estado. Observa-se, entdo, que o evento se mostra

como parte relevante da histéria e da construgdo identitdria do povo capixaba, além de atrair
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mais de 1,3 milhdes de pessoas para visitagcOes entre turistas e moradores locais durante os
nove dias de celebragdo, segundo estimativas realizada pelo governo estadual.

Nessa perspectiva, o presente artigo aborda o turismo religioso, analisando as suas
caracteristicas principais, bem a sua relacdo com o patrimdnio cultural constituido para a
preservacdo das manifestagdes sacrossantas, na perspectiva dos eventos relacionados a Festa

da Penha realizada no Estado do Espirito Santo.

O patrimonio e a identidade cultural do povo: a participacio do Estado na sua

preservacio e difusao

Ha de se compreender, hodiernamente, que o termo cultura remete ao “conjunto dos
tracos distintivos espirituais e materiais, intelectuais e afetivos que caracterizam uma
sociedade ou um grupo social e que abrange, além das artes e das letras, os modos de vida, as
maneiras de viver juntos, os sistemas de valores, as tradi¢des e as crengas” (UNESCO, 2002).
Dessa forma, ela corresponde a “tudo o que caracteriza uma populagdo humana” ou, ainda, ao
“conjunto de modos de ser, viver, pensar e falar de uma dada formagao social” (SANTOS,
1996).

Nesse contexto, observa-se que a cultura se transmuta conforme as modifica¢des
tempo-espaciais, ou seja, ela traz consigo diversidade patente da originalidade e da pluralidade
que compdem os diversos grupos e sociedades humanas, tratando-se de primordial fonte “de
intercambio, de inovagdo e de criatividade” (UNESCO, 2002). Por isso, ela se adquire a forma
de um direito social humano, a ser assegurado por todos, inclusive meio da acdo dos Estados,
de organizagdes privadas e, ainda, da sociedade civil, conforme tanto o art. 27, da Declaracio
Universal dos Direitos Humanos, quanto a Declaracdo Universal sobre a Diversidade Cultural,

especialmente os seus arts. 4° a 6°, a ver:

Declaragao Universal dos Direitos Humanos

Artigo 27.1. Todo ser humano tem o direito de participar liviemente da vida
cultural da comunidade, de fruir as artes e de participar do progresso
cientifico e de seus beneficios (g.n.) (UNITED NATIONS, 1948).

Declaracdo Universal sobre a Diversidade Cultural
Artigo 4 — Os direitos humanos, garantias da diversidade cultural.

A defesa da diversidade cultural é um imperativo ético, insepardvel do
respeito a dignidade humana. Ela implica o compromisso de respeitar os
direitos humanos e as liberdades fundamentais, em particular os direitos das
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pessoas que pertencem a minorias e os dos povos autdctones. Ninguém pode
invocar a diversidade cultural para violar os direitos humanos garantidos
pelo direito internacional, nem para limitar seu alcance.

Artigo 5 — Os direitos culturais, marco propicio da diversidade cultural

Os direitos culturais sdo parte integrante dos direitos humanos, que sdo
universais, indissocidveis e interdependentes. O desenvolvimento de uma
diversidade criativa exige a plena realizag¢do dos direitos culturais, tal como
os define o Artigo 27 da Declara¢do Universal de Direitos Humanos e os
artigos 13 e 15 do Pacto Internacional de Direitos Econdmicos, Sociais e
Culturais. Toda pessoa deve, assim, poder expressar-se, criar e difundir suas
obras na lingua que deseje e, em particular, na sua lingua materna; toda
pessoa tem direito a uma educacio e uma formagao de qualidade que respeite
plenamente sua identidade cultural; toda pessoa deve poder participar na
vida cultural que escolha e exercer suas préprias praticas culturais, dentro
dos limites que impde o respeito aos direitos humanos e as liberdades
fundamentais.

Artigo 6 — Rumo a uma diversidade cultural accessivel a todos

Enquanto se garanta a livre circulagdo das ideias mediante a palavra e a
imagem, deve-se cuidar para que todas as culturas possam se expressar e se
fazer conhecidas. A liberdade de expressdo, o pluralismo dos meios de
comunicagdo, o multilinguismo, a igualdade de acesso as expressdes
artisticas, ao conhecimento cientifico e tecnolégico — inclusive em formato
digital - e a possibilidade, para todas as culturas, de estar presentes nos meios
de expressdo e de difusdo, sdo garantias da diversidade cultural (g.n.)
(UNESCO, 2002).

Consequentemente, mobilizada a partir do predicado de ado¢@o de praticas para a sua
preservacdo, a cultura incorpora trés dimensdes constitutivas: (i) a simbdlica, na qual se
vincula a sua compreensao como “totalidade de crencgas, habitos e formas de reconhecimento”,
materializando-se na propria diversidade e na identidade dos povos; (i1) a econdmica, voltada
a “geracdo de trabalho, emprego e renda e, portanto, a produgao de bens e servigos culturais’;
e (iii) legal, que se constréi com base nas categorias supramencionadas, sob a forma de
cidadania cultural (ALVES, 2010, p. 558).

Assim sendo, para se garantir a protecao dos direitos culturais dos individuos, em suas
manifestacoes materiais e imateriais, com temor de suas perdas e de seus desaparecimentos,
principalmente diante das constantes e velozes transformacdes sociais experimentadas com o
advento do mundo globalizado contemporaneo, fortalece-se a concepcdo de patrimdnio
cultural a ser preservado. Ou seja, embora viabilizem condi¢des de didlogos e de renovagoes
entre diferentes grupos e comunidades sociais, o fendmeno da mundializa¢do também pode
gerar desafios a diversidade cultural, como, por exemplo, a intolerancia, ameacgas de

deterioragdo de seus bens pela falta de recursos para suas salvaguardas ou o fortalecimento da
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cultura industrializada, e, em razdo disso, a ado¢dao de medidas protetivas, preventivas e
conservativas de tais patrimdnios crescem aos olhos da sociedade civil e do Estado
(DUARTE, 2010, p. 47).

Nesse sentido, os patrimonios culturais se mostram uma heranga e uma propriedade
das comunidades sociais, formando-se pela conjun¢dao de uma decisdo politica estatal para
legitimd-lo como tanto e a sua aceitacio junto a populacdo. Eles corresponderiam, por sua
vez, a “‘elementos mediadores entre diversos dominios sociais e simbolicamente constituidos,
estabelecendo pontes e cercas entre categoriais cruciais, tais como passado e presente, deuses
e homens, mortos e vivos, nacionais e estrangeiros, ricos ¢ pobres, etc.” (GONCALVES,
2005, p. 16-17). Desse modo, revelam-se responsdveis ndo somente por expressar a sociedade,
mas também por evidenciar “as vias de acesso entre o material e o simbdlico, entre o sujeito
€ 0 seu meio, entre uma razao pratica e uma razao simbolica”, tal como verdadeiros fatos
sociais (PAES, [s.a.], p. 2).

Em razdo do exposto, € possivel se entender que a interpretacdo de tais patrimonios
envolve, necessariamente, a historia sociocultural que se busca preservar, destrinchando-se
em dimensdes cultural, técnica e politica. Detalha, pois, Maria Tereza Duarte Paes ao abordar

cada uma das esferas supramencionadas:

Cultural, porque somos nés, homens, no exercicio da cultura, que elegemos
o que deve ser preservado, imprimindo uma dimensao valorativa aos bens
materiais ou intangiveis. Técnica, pois devemos desenvolver saberes,
instrumentos e normas para levar a termo o processo de preservacgao.
Politica, porque esta selecdo e normatizacdo dos bens que devem ser
patrimonializados envolvem acdes e decisdes, resultantes de conflitos de
interesses, que devem ser normatizadas — o tombamento €, assim, uma agéo
cultural, técnica e politica ([.s.a.], p. 2).

Diante disso, ao se adotarem medidas dedicadas as preservacdes e conservagdes de
patrimOnios culturais, as trés dimensdes referenciadas devem ser observadas, para que se
evitem prejuizos as representacdes das suas comunidades. Consciente de tal percepgio, entio,
ha de se orientar a atuacao do Estado para gerir e executar os seus acautelamentos, atuando,
inclusive, com a participacao da sociedade civil, em uma democratizacdo do direito de acesso
a memoria e aos bens culturais (VOGT, 2008, p. 29).

Em consonancia, traz-se o contetido disposto nos arts. 215 e 216, da Constituicao

Federal Brasileira, os quais dispdem acerca do entendimento nacional acerca do seu
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patrimdnio cultural e da atuacdo conjunta do governo com a sua sociedade civil para a

concretizagdo de politicas de promogao e prote¢ao, como se pode observar:

Constitui¢ao Federal Brasileira

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais
e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiard e incentivard a valorizacio
e a difusdo das manifestacdes culturais.

§ 1° O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares, indigenas
e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo
civilizatério nacional.

§ 2° A lei dispora sobre a fixa¢do de datas comemorativas de alta
significacdo para os diferentes segmentos étnicos nacionais.

§ 3° A lei estabelecerd o Plano Nacional de Cultura, de duragéo plurianual,
visando ao desenvolvimento cultural do Pais e a integrac@o das agdes do
poder publico que conduzem a:

I defesa e valorizagdo do patriménio cultural brasileiro;
II produciao, promogao e difusdo de bens culturais;

IIT formacdo de pessoal qualificado para a gestdo da cultura em suas
multiplas dimensdes;

IV democratizacio do acesso aos bens de cultura;
V valorizagéo da diversidade étnica e regional.

Art. 216. Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores
de referéncia a identidade, a agc@o, & memoria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

I - as formas de expressio;
II - os modos de criar, fazer e viver;
III - as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacdes e demais espacos
destinados as manifestacdes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,
arqueoldgico, paleontolégico, ecoldgico e cientifico.

§ 1° O Poder Priblico, com a colaboragdo da comunidade, promoveré e
protegera o patrimdnio cultural brasileiro, por meio de inventarios,
registros, vigilancia, tombamento e desapropriacdo, e de outras formas de
acautelamento e preservagdo. [...] (g.n.) (BRASIL, 1988).

Destaca-se, ademais, ainda no contexto brasileiro, a competéncia legislativa dos seus

municipios para a preservacao dos patrimonios em gestao descentralizada, nos termos do art.
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30, inciso IX, da Constitui¢do Federal Brasileira. Cuida-se, destarte, de medida voltada a
assegurar uma aproximacao entre a atuacdo estatal as necessidades identificadas pelas
comunidades locais onde os bens culturais se encontram e para as quais se forma intima
relacdo identitdria, em respeito as proprias concep¢des determinantes que perfazem os
institutos.

Nessa compreensdo, a capacidade dos patrimonios culturais de representarem uma
identidade simbolicamente constitui elemento determinante ao seu entendimento, algo que
também deve ser observado pelo Estado na ado¢do de medidas protetivas. Isto €, entre o grupo
de individuos que se relacionam com os bens culturais se formam também estreitos vinculos
intersubjetivos, formando-se uma concepc¢ao identitaria coletiva, que ndo pode ser violada em
respeito ao direito a cultura (SILVA, 2000, p. 219).

Com base nisso, portanto, deduz-se que a preservacdo dos patrimdnios culturais
materiais e imateriais, em realidade, corresponde a protecdo das identidades de diversos
grupos e de comunidades sociais e de seus direitos. Isto, entretanto, ndo impede que haja o
seu encontro com atividades turisticas, desde que haja compatibilidade entre a rentabilidade
econdmica e o desenvolvimento social, algo que ja se encontra deveras sedimentado na
contemporaneidade em escala mundial, inclusive no que diz respeito a bens culturais como as
manifestacoes religiosas (SILVA, 2000, p. 220-222).

Assim, as manifestagdes religiosas, que adquirem protecdo estatal enquanto
patrimOnios culturais imateriais por comporem a identidade coletiva dos seus devotos,
vivenciam justamente tal encontro com o incentivo de atividades turisticas. Com isso, elas se
encontram no patamar da preservacdo de suas caracteristicas espirituais com os aspectos do

mundo material envolvido na seara do turismo.

Consideracoes acerca do turismo religioso e a sua relacao com a identidade local e com
o patrimonio cultural das comunidades

E possivel observar a presenca de movimentacdes intersubjetivas com fins de alcangar
locais ou eventos de cunho religioso desde o inicio da histéria humana. Contudo, é certo que
o fendmeno da globalizacdo impulsionou sobremaneira tais atividades, vez que mitigou as
barreiras interpessoais ao facilitar a movimentacdo dos individuos. Dessa forma, a
globalizacdo beneficiou diretamente a atividade turistica, inclusive em sua modalidade

sacrossanta, afinal, ao estimular e facilitar os deslocamentos, tal fendmeno proporciona uma
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modificacdo nas maneiras de se vivenciar a religido, possibilitando a sua experimentag¢ao
amplificada em ambito individual e comunitario (ABUMANSSUR, 2018, p. 92).

Nesse sentido, o turismo religioso se mostra como importante instrumento na
promocao e no fortalecimento de suas crengas, servindo como forma de refor¢o catequético
na educacio e na fé (ABUMANSSUR, 2018, p. 92). Além disso, observa-se que a religido se
apresenta enquanto manifestacdo cultural de um determinado povo, ou seja, € parte importante
da cultura desse. Nessa perspectiva, considerando que toda cultura se caracteriza por ser
“singular, geograficamente ou socialmente localizada, objeto de expressdo discursiva em uma
lingua dada, fator de identificacdo dos grupos e dos individuos e de diferenciagdo diante dos
outros” (JALUSKA; JUNQUEIRA, 2012, p. 341), pode-se inferir, entdo, que a religido integra
a identidade cultural das comunidades e que essa amplia¢do do turismo sacro proporciona um
maior contato dos viajantes com a cultura local, e vice versa, sendo um relevante meio de
projecao da histdria regional.

Diante disso, € possivel se sustentar que as celebracdes de cunhos espirituais sdao
componentes da cultura brasileira, podendo se constatar tal fato a partir da verificagdo das
mais diversas festividades que ocorrem ao longo do ano no pais, nas quais os elementos
principais que as permeiam se inserem no patrimonio cultural de cada regido. Ou seja, “faz
parte dos acontecimentos festivos da Igreja o patrimdnio cultural, humano, sonoro e religioso
que tém significacdo propria, porém se inter-relacionam para a concretizacdo da festa”
(ARAGAO; MACEDO, 2011, p. 401). Dessa forma, afirma-se que as festas religiosas
populares no Brasil sdo verdadeiras expressdes da religiosidade nacional, principalmente no
que tange ao catolicismo, sendo, pois, de suma importancia na compreensao das caracteristicas
das comunidades locais.

Confirma-se tais conclusdes, quais sejam de que o Brasil possui fortes raizes culturais
intrinsecas na fé e na religido, quando se observa que mais de 340 municipios possuem
comemoragdes e festividades voltadas a tais propdsitos e que, ao todo, 513 delas sao
cadastradas nos meios devidos, segundo levantamento realizado pelo Ministério do Turismo
no ano de 2019. Ademais, no que concerne a tematica das comemoragdes, tem-se que muitas
homenageiam um santo de devog¢do, outras pedem graga ou agradecem por um pedido
atendido, reunindo muitas vezes outros elementos tradicionalmente brasileiros como, por
exemplo, comidas tipicas, dangas, rituais, musicas.

Entretanto, € importante salientar que tais eventos ndo sdo restritos aqueles que buscam

o elemento religioso por si s6, mas também ao turista interessado em ‘“conhecer novas
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culturas, novos significados, a materialidade cultural de um povo e o mistério envolvido na
atividade turistica religiosa, até porque o contato com os artefatos e as edificagdes de cunho
religioso induz a uma reflexdo particular e agrega novos conhecimentos ao individuo”
(JALUSKA; JUNQUEIRA, 2012, p. 342).

Nessa esteira, € relevante apontar a maneira como se organiza o turismo religioso, ou
seja, que tipos de atividades lhe envolvem, em linhas gerais. Para Ribeiro (2010, p. 13-17) as
atracOes passiveis de serem encontradas sdo de seis tipos: (i) santudrios de peregrinacao; (ii)
espacos sacrossantos de grande significado histdrico-cultural; (iii) encontros e celebracdes de
cardter espiritual; (iv) festas e comemoragdes em dias especificos; (v) espetdculos artisticos
de cunho sacro; e (vi) roteiros de fé.

A primeira das modalidades supramencionadas, os santudrios de peregrinagdo, por sua
vez, sdo conhecidos por serem locais que podem “adotar algum tipo de restricdo; ou suas
caracteristicas historico-culturais podem apresentar tanto forca motivacional como valores
espirituais; ou ha aqueles que apresentam, de vez em quando, em datas especiais,
manifestagdes de massa significativas” (RIBEIRO, 2010, p. 14). Como exemplo de tais
destinos, no Brasil, podem ser apontados o Santudrio Nacional de Nossa Senhora Aparecida
na cidade de Aparecida/SP e a Basilica Santudrio de Nossa Senhora de Nazaré localizada no
municipio de Belém/PA. J4 os espacos religiosos de grande significado histérico-cultural sdo
locais fisicos considerados atracdes turistico-religiosas, sendo normalmente, por si sO, obras
artisticas e construcdes de grande importancia histérico-cultural, exemplificando-se com o
Convento de Nossa Senhora da Penha lotado na cidade de Vila Velha/ES, um dos locais em
que ocorre, inclusive, a Festa da Penha, que serd futuramente abordada em detalhes no
presente trabalho.

Em seguida, os encontros e celebracdes de carater espiritual sdo celebracdes que t€ém
por escopo “organizar e definir diretrizes, doutrinagdo, reafirmagao da f¢” (RIBEIRO, 2010,
p. 15), como ocorre por exemplo nos encontros carismaticos da Igreja Catdlica. As festas e
comemoragOes em dias especificos sdo eventos destinados a simbolos determinados, a datas
importantes do calenddrio litirgico ou a manifestacdes de devocdo da fé popular. E nessa
categoria que se insere a Festa da Penha, por exemplo. Os espetdculos artisticos de cunho
religioso se caracterizam pela encenacdo justamente dos eventos sacros que representam,
como ocorre na Encenacdo da Paixdo de Cristo realizada na cidade de Brejo da Madre de
Deus/PE. Por fim, os roteiros da fé sdo caminhadas sacrossantas organizadas previamente

num itinerdrio turistico-religioso, como acontece por exemplo nos Passos de Anchieta, trilha
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realizada no estado do Espirito Santo, em que se percorre trecho entre os municipios de Vitdria
e Aracruz.

J4, na concepcdo de Andrade (2001, p. 78), a organizacdo do turismo religioso pode
ser subdividida em romarias, peregrinagdes € peniténcias. As primeiras seriam o0s
deslocamentos realizados de maneira livre a lugares sagrados sem que haja pretensdes de se
obter recompensas materiais ou espirituais, ao passo que as segundas envolveriam, nesses
mesmos deslocamentos, a finalidade de se pagarem promessas feitas e as terceiras seriam uma
espécie de viajem de reparagdo, ou seja, os deslocamentos teriam por objetivo redimir-se dos
pecados cometidos.

Independentemente do tipo de atracdo turistico-religiosa oferecida, contudo, é certo
que cada uma delas influencia diretamente na comunidade onde esté inserida, sendo parte
fundamental da identidade local e do patrimdnio cultural da regido. Isso se dd porque tal
patrimonio cultural e religioso ¢ “socialmente construido a partir de simbolos e memorias
coletivas, que sdo entrelagadas cultura, identidade e f¢” (FARIAS, 2013, p. 55). Nessa logica,
€ comum que a condicdo de lugar sagrado, bem como a prépria constru¢do eventos e locais
religiosas tenham advindo de mitos e narrativas a seu respeito, acentuando-se o carater
miraculoso destes e servindo ainda como razdo para as peregrinagdes € romarias
(ABUMANSSUR, 2017, 112).

Tal situacdo ocorre, por exemplo, no principal local de celebragdo da Festa da Penha,
qual seja o Convento de Nossa Senhora da Penha, que € cendrio de algumas lendas que
permeiam a identidade cultural capixaba e sdo compartilhadas aqueles que o visitam. Uma

delas envolve, inclusive, a prépria construcao do Convento, como se pode observar:

Certo dia desapareceu o painel da Virgem da capela de Sao Francisco. O
devoto franciscano encheu-se com isto de profunda tristeza e imediatamente
andou a procura de seu tesouro nas matas espessas da montanha. Depois de
longa procura, encontrou no alto da penha entre as duas palmeiras. Feliz ele
recolocou o painel na capela de Sao Francisco, mas o desaparecimento
repetiu-se mais duas vezes, sendo o painel sempre encontrado no mesmo
lugar. Frei Palacios reconheceu nestes sinais a vontade de Nossa Senhora em
querer que se construisse uma capela no local indicado (CONVENTO DA
PENHA, online).

Além disso, outra lenda digna de mencao diz respeito a invasao dos holandeses no século XVII
e sua tentativa de assaltar o Convento da Penha, os quais foram “impedidos por soldados a pé e a

cavalo que desciam das nuvens, em torno do Santudrio, para fazer a sua defesa” (CONVENTO DA
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PENHA, online). Tal lenda, ainda, foi retratada em quadro que se encontra exposto na galeria do

Convento (Figura 1), a ver:

Figura 1 A Visao dos Holandeses (Benedito Calixto, 1927). Fonte: CONVENTO DA PENHA. 454 Anos de
Histéria. Vila Velha, 26 mar. 2022. Disponivel em: https://conventodapenha.org.br/454-anos-de-historia/.
Acesso em: 26 mar. 2022.

Pode-se entender, portanto, que a identidade cultural de uma regido se encontra ligada
também as manifestacdes religiosas dessa comunidade, de maneira que as celebracdes, as
festas, os monumentos, as construcdes, em suma, todos os aspectos materiais e imateriais
ligados aquelas integram o patrimonio cultural nacional. Uma vez entendido isso, € possivel
inferir que as praticas de turismo espiritual sdo um instrumento efetivo para a compreensao
dessa identidade por parte dos préprios habitantes, bem como possuem o condao de projetar
tais manifestacdes sagradas para além das fronteiras locais, estando a celebracdo da Festa da

Penha capixaba incluida nesse contexto.

A celebracio da Festa da Penha enquanto representacao do Patrimonio Cultural
Capixaba

Aponta-se, primeiramente, que a Festa da Penha € a maior festa religiosa realizada no
Estado do Espirito Santo, sendo a terceira maior festa mariana no cendrio nacional. Realizada
desde o ano de 1570, ela € a celebracao religiosa mais antiga do Brasil e se dedica a festejar a

padroeira de todo do estado brasileiro, qual seja Nossa Senhora da Penha. Trata-se, pois, de
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festividade que se inicia no domingo de Pdscoa e tem fim oito dias apds, em uma segunda
feira, data esta que € considerada o dia dedicado a Santa e também feriado estadual.

No que concerne as origens da festa, segundo consta nos escritos do Frei Venancio
Willeke (1973, apud SILVA, 2020, p. 51), o Frei Pedro Palacios, fundador do Convento da
Penha, teria feito o pedido para que Deus somente o levasse apds a realizacdo da primeira
Festa em homenagem a Nossa Senhora, sendo que, apds a concessdo do pedido, com a
celebracdo da festa em 1570, o Frei teria sido encontrado morto de joelhos e maos postas
dentro da capela de Sdo Francisco de Assis, construida por ele aos pés do monte da Penha,
atualmente chamado de Campinho. Tal local, junto com as instalacdes do préprio Convento
da Penha e do Parque da Prainha, sdo os espacos fisicos onde as principais festividades

ocorrem nos oito dias de festejo (Figura 2).
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Figura 2. Mapa com Identificacdes dos Espacos Fisicos Onde Ocorrem as Festividades. Fonte: GOOGLE. 2022.
Convento da Penha. Google Maps: https://goo.gl/maps/rp6TpmeY4CrqjBkdS.

Assim, no Convento da Penha se concentram as visitagdes publicas (Figura 3), ja no

Campinho do Convento ocorrem as missas de menor publico e a missa de abertura no domingo



https://goo.gl/maps/rp6TpmeY4CrqjBkd8

Sociedade, Patriménio e Religiao: Cultura e Historia nas mudancas societais.

de Pascoa (Figura 4) e, por fim, no Parque da Prainha se concentram as festividades mais

concentradas (Figura 5) (SILVA, 2020, p. 46).

Figura 3. Convento da Penha. Fonte: CONVENTO DA PENHA. Conhecendo o Convento. Fotografia.
Disponivel em: https://conventodapenha.org.br/conhecendo-o-convento/. Acesso em: 26 mar. 2022.

Figura 4. Campinho do Convento.Fonte: CONVENTO DA PENHA. Conhecendo o Convento. Fotografia.
Disponivel em: https://conventodapenha.org.br/conhecendo-o-convento/. Acesso em: 26 mar. 2022.
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Figura 5. Parque da Prainha. Fonte: GAZETA. Festa da Penha: milhares de pessoas passaram pelo evento desde
1991. Fotografia. Disponivel em: https://www.agazeta.com.br/es/gv/festa-da-penha-milhares-de-pessoas-
passaram-pelo-evento-desde-1991-0420. Acesso em: 26 mar. 2022.

Quanto as festividades propriamente ditas, por sua vez, verifica-se que a programacao
conta com procissOes maritimas, missas e apresentagoes culturais, além de diversas romarias:
dos ciclistas, das mulheres, dos homens, dos motociclistas, dos cavaleiros, das bandas de
congo da cidade de Vila Velha.

Outrossim, um dos eventos mais conhecidos da Festa da Penha corresponde a romaria
dos homens, a qual foi introduzida na celebragdo em 1955, a principio como um evento diurno,
mas que, a partir de 1958 por determinacdo do bispo da Arquidiocese de Vitdria a época,
passou ao seu horério atual: noturno (Figuras 6 e 7). Também, foi a partir dessa data que
estabeleceu-se que somente os homens poderiam participar na missa da romaria, sob o
argumento de que a evangelizacdo para os homens era mais dificil do que a das mulheres,
sendo entdo a Festa da Penha uma oportunidade de catequizar os homens (ROBERTO, 2019,

online).
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Figura 6. Romaria dos Homens de 1958. Fonte: CONVENTO DA PENHA. Curiosidades e histérias da festa da
padroeira. Fotografia. Disponivel em: https://conventodapenha.org.br/festadapenha2021-curiosidades-e-
historias-da-festa-da-padroeira/. Acesso em: 26 mar. 2022.

Figura 7. Romaria dos Homens de 2014. Fonte: GAZETA. Romaria dos homens completa 61 anos de histéria
na Festa da Penha. Disponivel em: https://www.agazeta.com.br/es/gv/romaria-dos-homens-completa-61-anos-
de-historia-na-festa-da-penha.
04194#:~:text=Nessa%20%C3 % A9poca%20um%20fato%20curioso,dos % 20fi%C3 % A9is %20d0%20sex0 %20
masculino.. Acesso em: 26 mar. 2022.
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Tal evento, entdo, conta com o percurso da romaria superior a 14 km (quatorze
quildmetros) e parte da Praca da Catedral, localizada na cidade de Vitéria, com saida as 19hs,
até alcangar o Parque da Prainha, local onde se realiza a missa de encerramento da Festa de
Nossa Senhora da Penha. Ressalta-se, contudo, que a missa, atualmente, ndo € restrita a
homens, participando dela também mulheres e criancas.

Outros destaques importantes a se fazer sobre a Festa da Penha, observam-se nas cores

predominantes na Imagem de Nossa Senhora da Penha, que correspondem aquelas

encontradas na bandeira do Estado do Espirito Santo: rosa, azul e branco, respectivamente, a

Figura 8. Imagem de Nossa Senhora da Penha. Fonte: CONVENTO DA PENHA. Curiosidades e histdrias da
festa da padroeira. Fotografia. Disponivel em: https://conventodapenha.org.br/festadapenha2021 -curiosidades-
e-historias-da-festa-da-padroeira/. Acesso em: 26 mar. 2022.

Ademais, em decorréncia da pandemia do Covid-19, nos anos de 2020 e 2021, as
celebracdes da Festa da Penha ocorreram em formato estritamente virtual e interativo. Porém,
em 2022, a previsdo € de que a festa volte ocorrer presencialmente entre os dias 17 e 25 do
més de abril. Como em todos os anos, por sua vez, a Festa da Penha possui teméticas que
refletem as preocupacdes que permeiam o mundo, bem como os pedidos realizados pelo Papa
e os acontecimentos que rodeiam a Igreja, de forma que no ano corrente, o seu tema € “Saude
dos enfermos, rogai por nés”, trecho extraido da Ladainha de Nossa Senhora (Figura 9),

remetendo-se a necessidade de se retomarem com cautela as atividades em meio a pandemia:
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Figura 9. Tema da Festa da Penha de 2022. Fonte: CONVENTO DA PENHA. Festa da Penha 2022 ¢é lancada no Convento
da Penha. Fotografia. Disponivel em: https://conventodapenha.org.br/festa-da-penha-2022-e-lancada-no-convento-da-
penha/. Acesso em: 26 mar. 2022.

Assim sendo, por intermédio deste breve relato acerca da maior festa religiosa
capixaba, mostra-se plenamente possivel se depreender a importancia de tal celebracdo para
0 povo capixaba, eis que faz parte de uma tradicdo de mais de 400 anos, agregando elementos
religiosos, culturais, artisticos e populares da comunidade. Cuida-se, entdo, de derradeiro traco
identitario de seu povo, a ser preservado em respeito ao direito a cultura, inclusive por meio
da identificacdo de parte dos monumentos que compdem a festividade como patrimdnios

culturais.

Consideracoes finais e apontamentos

Percebe-se, com base no exposto no presente trabalho, que o direito a cultura se perfaz
na propria identificagdo pessoal e social dos individuos, formando-se em carater diversificado
a partir das nogdes espago-temporais. Ou seja, a diversidade cultural se mostra fendmeno cuja
preservacdo se encontra intimamente vinculada a protecao dos elementos e dos bens tipicos
dos grupos e das comunidades sociais, melhor dizendo, dos seus patrimonios culturais.

Dessa forma, diversas camadas de prote¢do, em niveis internacionais por meio da
Conveng¢do Universal dos Direitos Humanos e da Declaracao Universal sobre a Diversidade
Cultural e, no cendrio brasileiro, com base em sua Constituicao Federal, constroem-se para
garantir o respeito as formacdes identitarias dos diversos grupos, principalmente diante do
fortalecido temor do esquecimento que permeia o cendrio hodierno em razdo de sua

configuracdo global, acelerada e massificada.
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Todavia, a necessidade da adocdo de medias protetivas das manifestacdes culturais,
ndo impede que elas sejam objeto de atividades turisticas, apenas que estas se realizem com
observancia de um equilibrio da rentabilidade econdmica e o desenvolvimento social. Afinal,
o turismo viabiliza tanto as suas preservacdes ao trazer consigo recursos para que se adotem
medidas necessdrias a manuten¢do de locais e de eventos, quanto oferece-lhes visibilidades
para além das comunidades identitarias. Dessa forma, ndo had obste para que se reconheca
como patrimonio cultural alguma manifestagdo turistico-cultural.

Nesse contexto, a Festa de Nossa Senhora da Penha, realizada no Estado do Espirito
Santo no més de abril, com inicio no domingo de Pdscoa e fim somente apds oito dias, em
homenagem a sua Santa padroeira, embora tenha viés também turistico, guarda consigo seu
carater cultural-religioso, compondo inclusive a identidade da comunidade local. Em razao
disso, portanto, ela se enquadra como manifestacdo turistico-religiosa cuja expressao

contemporanea representa patrimonio cultural capixaba.
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Capitulo IV

IRMANDADE DE NOSSA SENHORA DA BOA MORTE DOS HOMENS PARDOS
DE SAO JOAO DEL REI: religiosidade e organizacio

DOI 10.5281/zenodo.10511448

Vandeir José da Silva

Introducao

irmandade neste texto € entendida, como escreveu Conde (2005), enquanto
iniciativas confraternais que favorecem o pobre, seja na maneira material, seja na
espiritual.

Este texto tem por objetivo refletir sobre o Compromisso da Irmandade de Nossa
Senhora da Boa Morte dos Homens Pardos!!, sediada na Matriz de Nossa Senhora do Pilar,
na vila de Sdo Jodo del Rey, Comarca do Rio das Mortes'?. A cartografia histérica abaixo, que
apresenta a Comarca do Rio das Mortes, foi feita por José Joaquim da Rocha a pedido de D.

Antonio de Noronha, governador e capitdao-general dessa capitania no ano de 1777.

Figura 1: Mapa da Comarca do Rio das Mortes.

I Optamos por manter a grafia do Livro de Compromisso, o que sera observado pelo leitor ao longo do texto.
12 Segundo Fonseca (2011), o arraial de Sdo Jodo del Rey tornou-se vila em 1713, e essa vila foi uma das
principais povoagdes da malha urbana da Capitania de Minas Gerais. Seu surgimento ocorreu em decorréncia da
atividade mineradora nos cérregos e ribeiros.
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FiguralO:http://objdigital.bn.br/acervo_digital/div_cartografia/cart530294/cart530294.ht
ml. Acesso em 12 de julho de 2023.

Na cartografia histérica, apresentamos a Comarca do Rio das Mortes e inserimos um
simbolo na cor amarela com contorno em azul para situar o local onde estava inserida a vila
de Sao Joao del Rey, cabec¢a da referida comarca. Com a povoacio que surgiu em decorréncia
da mineracdo, essa se tornou uma das principais vilas da capitania no século XVIII. A vila de
Sao Jodo del Rey, localizada préxima ao Rio das Mortes, pode ser mais bem percebida no

recorte da cartografia realizado pelo pesquisador.

Figura 2: Mapa da Comarca do Rio das Mortes.


http://objdigital.bn.br/acervo_digital/div_cartografia/cart530294/cart530294.html
http://objdigital.bn.br/acervo_digital/div_cartografia/cart530294/cart530294.html
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Figura  11:  http://objdigital.bn.br/acervo_digital/div_cartografia/cart530294/cart530294.html.
Acesso em 12 de julho de 2023.

O advento dessa vila aconteceu no limiar do século XVIII, com a exploracdo aurifera
e o surgimento de nucleos populacionais préximos as dreas de mineragao, originando o Arraial
Novo de Nossa Senhora do Pilar ou o Arraial do Rio das Mortes. Ele foi elevado a condicao
de vila em 1713, tornando-se, desde entdo, Sdo Jodo del Rey, em homenagem ao monarca
portugués D. Jodo V (Fonseca, 2011). Nesse cendrio de arraial, foram construidas as primeiras
igrejas, nas quais se erigiram irmandades; entre elas, a de Nossa Senhora da Boa Morte.
Segundo Reis (1991), as irmandades eram agremiacdes de ajuda mutua, cuja finalidade
envolvia lagos de solidariedade formados através de hierarquias sociais estabelecidas dentro
da confraria.

A metodologia desta pesquisa consiste na andlise documental do Livro de
Compromisso, que estd sob a guarda do Arquivo Histérico Ultramarino (AHU)'3. O Estatuto,
redigido em 1794, apresenta 21 paginas e 23 capitulos, e seu conteido aborda questdes acerca
da referida irmandade; entre elas, sua constituicao e sua historicidade.

Em relacdo a materialidade do livro, ele possui capa de couro na cor marrom-claro,
seu miolo é composto de folhas com textos manuscritos, € nao hd imagens, letras capitulares
ou vinhetas.

Justificamos a escolha desse manuscrito da Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte
dos Homens Pardos como objeto de estudo em decorréncia das andlises realizadas em livros
de compromisso de irmandades leigas no periodo setecentista que temos realizado no

doutoramento em Histéria na Universidade de Evora (UE).

13 AHU - Livro 1675, Minas Gerais.
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O objetivo do trabalho € analisar como ocorreram a organizagdo, a composi¢cdo e a
elaboracdo das regras que os irmdos deveriam seguir e que determinavam quais pessoas
poderiam participar dessa confraria.

A problemitica de pesquisa se relaciona a maneira como foi organizada a Irmandade
de Nossa Senhora da Boa Morte dos Homens Pardos de Sao Jodo del Rey no referido Estatuto.

A relevancia do trabalho consiste em contribuir para os estudos sobre irmandades
leigas setecentistas nas Minas Gerais, com enfoque especifico na Irmandade da Boa Morte.
Essa irmandade, como as demais, procurou, ao longo do século X VIII, periodo abordado neste
estudo, sempre prestar culto de devogdo a esse orago e realizar praticas de auxilio a seus
irmaos em vida e apds a morte. Durante a vida, os seus membros buscavam manter lacos com
obrigacdes de rituais catdlicos, participando de missas, procissoes e festejos a Nossa Senhora
da Boa Morte.

De acordo com os dados coletados no termo de compromisso, que data de 1794, sua
organizagdo inicial antecede muito a esse periodo, conforme apontamento no Livro de
Compromisso. O registro descreve que, na mesma matriz, uma numerosa irmandade de
homens pardos venerava a imagem de Nossa Senhora da Boa Morte, dedicando culto a ela.
Esses homens afirmaram que a confraria havia sido erigida e que se congregavam h4 mais de
50 anos. Ela teria sido autorizada e aprovada pelo Ordinério, estando debaixo de decéncia, e
todos os anos se realizavam festividades solenes e pomposas ao orago.

Como podemos observar, o culto de influéncia portuguesa nessa capitania na vila de

Sao Jodo del Rey, segundo as informagdes, iniciou-se na primeira metade do século X VIII.

A constituicio da irmandade e os desafios para a aprovacao dos monarcas

No periodo colonial, houve grande afloracdo de irmandades em todas as capitanias.
Essas irmandades deixaram valiosos legados de suas existéncias através dos livros de
compromisso, locais onde se registraram todas as suas acdes.

Quanto a irmandade deste estudo, o capitulo 22 descreve quais livros ela possuia e

suas finalidades.

Nesta Irmandade haver@o os Livros seguintes: hum de receita e depezas da
Irmandade = outro para recibos das ditas despezas q. se fizerem = outro para
os termos das entradas dos Irmaons = outro para nelle se lancarem as
Certidoens das Missas dos Irmaons que falescerem, e sufragios que se lhe
fizerem = outro para os termos, e Acordaons da Meza = outro para registo
de alguns papeis, e documentos pertencentes a Irmandade = outro para as
Eleigcoens, e posses dos Mezarios = outro para as cargas dos annuaes, €
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mezadas dos Irmaons = e outro para Inventario dos bens, trastes, e mais
ornamentos e alfayas da irmandade'.

Esses livros ficavam sempre em poder do Escrivao, sendo rubricados e numerados
pelo Juiz da irmandade, que tinha a fun¢cdo de administrd-la. Como pode ser percebido, oito
sdo os manuscritos criados e mantidos com diferentes finalidades, de maneira que os registros
dessem condig¢des de perceber as entradas, as saidas e serem mais bem fiscalizados.

Em relacdo a essa situacao, essa pratica foi muito recorrente e fazia parte das normas
das Constitui¢des Primeiras Sinodais do Arcebispado da Bahia. Essa Constitui¢do, produzida
por D. Sebastido Monteiro da Vide, quinto arcebispo do Arcebispado da Bahia'®, trouxe
diversas implicagdes, normatizando a vivéncia e as préaticas culturais e sociais que a sociedade
do ultramar deveria cumprir. De acordo com essas Constitui¢des, as confrarias deveriam ser
organizadas com uma unica finalidade: trabalhar para o servico de Deus e prestar veneragao
aos santos'®.

Desse modo, elas introduziram regulamentos diversos nos capitulos dos livros de
compromisso € normatizaram a vida da confraria em conformidade com as Constitui¢des do
Arcebispado da Bahia.

No que se refere ao Estatuto que analisamos, ele serviu como local de registro da
Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte. Por meio dele, foi possivel compreender as a¢cdes
cotidianas e as normas impostas para se tornar um irmao ou uma irma, o que esteve sempre
regulamentado pelos estatutos, além de conhecer o patrimonio que a irmandade construiu. O
Estatuto também serviu como instrumento para perceber quais foram os mecanismos de
cobranca monetdria para participar da irmandade e os meios utilizados para fiscalizar a entrada
e a saida dos recursos ou expulsar algum irmao por ndo cumprir os regulamentos descritos
nos capitulos.

Nesse sentido, como as demais, essa confraria estava submissa ao poder da Igreja e do
Estado. Em relac@o as normativas das Constitui¢des do Arcebispado da Bahia, seus capitulos
foram organizados de modo que as implicacdes iniciaram com o titulo LXII dessa
Constituicdo, que rezava que os oficiais das confrarias, todos os anos, deveriam prestar contas
de suas entregas, incorrendo também as missas que deveriam realizar — modelo seguido pela

Irmandade da Boa Morte, como os demais apresentados ao longo do texto.

14 AHU — Minas Gerais — 1675.
15 Novos Reservados n. 935 — 37 Casa Forte BPE.
16 Novos Reservados n. 935 — 37 Casa Forte BPE.
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Quanto aos Oficiais recém-empossados e aos velhos, o documento determinava que,
apos as eleicdes, no prazo de 15 dias, deveriam se reunir na igreja ou em local conveniente,
sendo um dia de domingo ou dia santo de guarda. Além disso, tanto os Oficiais velhos quanto
os novos deveriam prestar contas, através do livro de receita e despesas, atestando se eles ou
outros membros ficaram devendo. Nesse caso, a confraria descrevia no livro de receita e
despesas, que era assinado por todos. Essa questdo demonstra que, quando se fala em
assinatura dos irmaos, compreende-se que os confrades passavam a ficar sabendo da situag¢ao
de quem era devedor, sendo que se prosseguia com a estipulacio de prazos para o pagamento
e o assento da regularizacdo ou com a indicacdo do cumprimento ou ndo da legalizacio!’.

Foi nesses e em outros argumentos que a confraria sustentou sua fundacio, mas vale
ressaltar que a irmandade que quisesse ser legalizada e reconhecida pela Igreja e pelo Estado
passava por um processo de envio do Livro de Compromisso para a Mesa de Consciéncia e
Ordens, onde o(a) soberano(a) portugués(a) proporcionava o consentimento para sua
legalizag¢do, o que se aplicou a Confraria da Boa Morte. Sublinhamos, porém, que muitas
vezes 0S monarcas, através das provisdes, decidiam se os capitulos poderiam permanecer
como redigidos ou determinavam alteragdes, tendo a irmandade que fazer adequacdes como
indicado. Esse processo envolvia, no ultramar, a participacdo de bispos e parocos locais.

Para esse processo, inicialmente a associagdo se organizava e posteriormente criava,
entre seus membros, uma Mesa diretora com cargos hierarquizados, sendo composta por
Juizes, Thezoureiro, Escrivao, Procurador e Irmaos de Meza.

Com a organizacdo da irmandade, os irm@os procuravam normatizar a existéncia da
confraria através de uma solicitacdo enviada a Lisboa, para obter de Sua Majestade a licenca
e a legalizacdo para a sua existéncia.

A partir do despacho do Livro de Compromisso realizado pela confraria, os irmaos
esperavam seu retorno; em muitos casos, como observado em diversos livros de compromisso,
a resposta levava anos para chegar, ou sequer chegava. Essa morosidade pode ser percebida
no caso da Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, da vila de Sdo Jodo del Rey, em que
a troca de correspondéncia entre as autoridades reais e 0 monarca demonstra a complexidade
e o tempo para iniciar a andlise a fim de conceder a autorizacdo de funcionamento de uma

irmandade. Segundo o documento, a alteza ordenou que subisse a sua Real Presenca, e sem

17 BPE. Novos Reservados n. 935 — 37 Casa Forte.
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perda de tempo, a consulta, que fora determinada através do aviso de 8 de fevereiro 1795, o
qual j4 se encontrava em data prolongada de espera ha mais de quatro meses'®,

Nesse sentido, em 16 de junho de 1795, Mauro de Mello Castro, S. Conde de Rezende,
assinou um documento avisando que o D. Jodo V mandou remeter ao Conselho Ultramarino
a consulta com a inclusdo da Mesa de Consciéncia e Ordens, dando conhecimento ao provedor
das capelas da vila de S@o Jodo del Rey do Rio das Mortes que a Mesa dispunha de consulta
do Conselho Ultramarino e do Monarca.

Essa correspondéncia demonstra a lentidao que se arrastava entre um e outro local para
dar sequéncia a um pedido, mas era somente com o consentimento do Rei ou da Rainha que
se obtinha permissdo para seu funcionamento.

No préximo subitem, demonstraremos como essa irmandade, assim como as demais,
teve a preocupacdo de informar quais eram as pessoas que poderiam integrd-la e, acima de
tudo, salientou que seus membros deveriam ser pessoas de bem, cumpridoras das préticas

exigidas pela Igreja Catélica e pelo poder real.

A REGULACAO DOS CAPITULOS E SUAS EXIGENCIAS

Uma confraria era organizada a partir de capitulos, e cada um deles indicava os
diferentes papéis e obrigacdes que os irmaos deveriam cumprir.

Em relacdo a confraria de Nossa Senhora da Boa Morte, da vila de Sao Joao del Rey,
seus capitulos demonstravam os direitos instituidos para os irmaos no Livro de Compromisso,
bem como as atribuicdes de responsabilidade as quais seus membros estavam submetidos, sob
pena de punicdo.

O capitulo 1, das obrigagdes e do comportamento dos Oficiais de Mesa, reza que, para
0 governo e para a boa administracdo da irmandade, seria realizada anualmente uma mesa
composta pelos seguintes membros: um Juiz, um Escrivdo, um Thezoureiro, um Procurador e
doze Irmdos de Meza'®. Segundo Scarano (2001), as irmandades leigas dispunham de uma
mesa com a finalidade de organizar e dirigir a confraria.

Esses membros eleitos tornavam-se importantes, influenciando as eleicdes, as decisdes
e as determinagdes que a confraria seguiria. Porém, era reservado aos irmaos que ja haviam

servido por trés anos como Juiz o direito de serem votados em todas as mesas.

18 AHU — Minas Gerais — 1675.
19 AHU — Minas Gerais — 1675, p. 9.
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Salientamos o papel importante que ocupava um Juiz, porque, na falta do Rei da
confraria, ele se tornava o membro mais importante da Mesa diretora, cabendo a ele presidir
e coordenar as sessdes, mas essa situagdo poderia variar de acordo com a irmandade. Era
comum a essa autoridade desempenhar o papel de convocar os irmaos, coordenar as sessoes
e estar vigilante aos deveres dos membros da Mesa e a conduta dos integrantes da confraria.

Nesse sentido, Aradjo (2001) afirma que aos juizes era dado tratamento distinto, sendo
eles seguidos por toda a Mesa, desfilando com a vara. Como podemos observar, essa
autoridade era muito respeitada.

O capitulo 2 tratou da obrigacdo de os irmaos assistirem, na Igreja Matriz, as eleicoes,
€ a sua auséncia sem justa causa poderia levar a puni¢do, expulsdo ou multas aplicadas pela
Meza. O capitulo descrevia ainda que anualmente, nos dias 14 e 15 de agosto, como de
costume, 0s irmaos comemorariam com devocao a festa e o jubilo a Gloriosa Assunc¢do de
Nossa Senhora, Mae de Deus. Para essa comemoragio, no dia 14 pela manha, era realizada a
eleicdo, que acontecia no consistorio da irmandade, na presenca de Juiz, Escrivao,
Thezoureiro, Procurador, assim como da Mesa, composta por 12 irmdos, que eram assistidos
pelo Reverendo Paroco. Nessa reunido, eram propostos pela Mesa trés irmdos de conduta
idonea, sendo eles zelosos e beneméritos, para assumirem cargos, de acordo com o disposto
no capitulo 3.

A forma como se procedia nas elei¢des foi tratada também no capitulo 3, tendo sido ja
anunciada de maneira breve no capitulo 2. Dessa maneira, a Mesa, reunida com a presidéncia
do Reverendo Paroco e do Juiz, declarava a todos os presentes o juramento aos Santos
Evangelhos, e, em um de seus livros, era redigida sem malicia a elei¢do para os cargos.

Colocava-se um vaso em que se depositariam os votos, tendo cada irmao, de acordo
com seu lugar, papéis pretos e brancos, os quais eram lancados conforme o voto. A aprovagao
do cargo para a pessoa proposta era indicada por branco, e a desaprovacgdo por preto.

Dessa maneira, o Juiz dava licenga para a votacdo do primeiro proponente, e, apos
todos votarem, os papéis eram lancados na mesa e contados pelo Juiz e pelo Escrivao. Os
brancos eram de aprovagdo para o Escrivdao, com lembranca do nimero anotado em folha de
papel. Seguiam-se os votos para o segundo e o terceiro propostos, € 0 que mais votos tivesse
seria o Juiz. Dava-se prosseguimento para os Oficiais, e, finalizando, dava-se inicio a elei¢ao
da Juiza e dos 12 irmdos e irmas de Mesa, com as mesmas exigéncias de idoneidade. Entre as
funcdes da Juiza, estava a de pacificar a conduta dos irmaos que apresentavam exaltagdo em

periodos de eleigdes.
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Quando ocorria empate entre os proponentes, o Juiz desempatava de comum acordo
com o Reverendo Péroco. Tinha-se como prerrogativa que um oficial ou um Irmao de Meza
do ano anterior fosse chamado para servir de referéncia ao do mesmo cargo do ano vigente,
pois a Mesa deveria estar completa para esse momento. A votacdo se iniciava por Juiz,
Escrivado, Thezoureiro e Procurador, dando sequéncia aos Irmdos de Meza, que votavam em
segredo, sob juramento e de maneira que ninguém tomasse conhecimento do seu voto.
Também se eximiam de comunicar uns aos outros em quem votariam, para que assim se
evitassem subornos. Essas precaugdes eram tomadas, ja que, de acordo com o Estatuto, essa
situacdo acontecia e fazia com que, muitas vezes, pessoas incapazes ocupassem os cargos de
Meza.

Diante desse acontecimento, o texto informa que era comum nascerem discordias,
ironias, inimizades, bem como haver consequéncias graves. A conduta de manter os irmaos
sem se comunicarem nesse evento tinha por finalidade atalhar orgulhos ou imaginagdes que
afloravam a perversidade de determinados irmdos, os quais, por 6dio ou vinganca, nio
trabalhavam a servigo de Deus e para o bem da confraria. Por isso, trés outros cargos faziam
parte do evento: Escrivao, Procurador e Thezoureiro.

O primeiro tinha como responsabilidade o registro dos livros de assento, especificando
todas as entradas, saidas e doacdes, mas, sobretudo, o registro do livro de contas. Como pode
ser percebido, tal cargo dava poder a esse irmdo, que detinha o controle do pagamento da
anuidade da irmandade. Outra atribui¢cao importante desse irmao € que, na falta do Juiz, cabia
a ele presidir a Mesa.

Ja o Procurador tinha a fun¢do de intermediar relacdo entre a confraria e a sociedade,
uma vez que estava em seu poder recolher aluguéis dos bens de raiz e cobrar anuidades dos
irmaos que estivessem atrasados.

O Thezoureiro era responsavel pela contabilidade, controlando as entradas e saidas dos
recebimentos e detendo a posse da chave do cofre da irmandade. Cabia a ele também fazer as
retiradas e os depdsitos, mas somente com o consentimento do Juiz e do Rei e sempre na
presenca do Escrivao.

De acordo com o capitulo 4, apds realizada a eleicdo, era prudente manter segredo e,
sob juramento, era colocado em um cofre com quatro chaves, sendo que cada uma ficava na
posse do Juiz, do Escrivdo, do Thezoureiro e do Procurador da irmandade. Nesse mesmo
cofre, seriam guardados o rendimento da confraria, dinheiro, ouro, prata e as alfaias. Essa

prudéncia era tomada para ndo serem retirados o rendimento e as esmolas sem que a Mesa
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tomasse conhecimento desses bens. A publicacdo do resultado deveria acontecer pelo
Pregador, ou Reverendo Capeldo, da irmandade, sendo assinada por quatro Oficiais da Meza
e pelo Reverendo Vigério no dia 15, quando se comemorava o festejo a Nossa Senhora, como
era o costume.

A obrigacdo do Juiz foi descrita no capitulo 5. Segundo esse capitulo, apds ser
publicada a elei¢do e ap6s os membros da nova Mesa serem empossados, o Juiz deveria ter
muita cautela e muito desvelo, tanto na administracio como no governo da confraria. Cabia
também a ele advertir que os irmaos investidos do cargo deveriam satisfazer as obrigacdes a
eles impostas na Mesa, determinando colocar em arrecadacdo a fabrica e os rendimentos
pertencentes a confraria, além de cobrar o que lhe era devido. Quanto aos ornamentos e as
roupas de Nossa Senhora, elas deveriam estar sempre limpas e asseadas.

Esses irmdos eram obrigados a assistirem todas as fun¢des da irmandade, como ir a
procissdes, acompanhar enterros e levar a vara caminhando. Aqueles que pertenciam a Meza,
atrds da corporacdo, tinham a func@o de defender as regalias e as isencdes da irmandade que
por direito lhe pertencessem. Deveriam convocar a Meza sempre que precisassem e teriam
votos dela por servirem naquele ano, mas os irmaos deviam também respeitar e obedecer o
Juiz, sendo ele presidente e cabeca da confraria, a qual pagava, como mesada ao Juiz, a quantia
de 24 mil réis, sendo feito o mesmo a Juiza.

J4 o capitulo 6 trata da obrigagdo do Escrivao de ter asseio e manter os livros em ordem,
sendo responsdvel pelos assentos da receita e da despesa, de maneira que os irmaos sempre o
louvassem pelo zelo e pela inteligéncia. Se, em algum momento, o Escrivio ndo tivesse
condic¢des de assistir algum evento ou alguma funcdo da irmandade, por ndo ter sido justo, ele
seria substituido pelo Escrivao anterior, e este procederia também com zelo e com cuidado, a
partir da recomendacao do atual, que lhe pagaria, como sua mesada, o valor de 12 mil réis.

O capitulo 7 orientou acerca da obrigacao do Thezoureiro, salientando que, para esse
cargo, deveria haver ponderagdo, pois ele requeria consciéncia e pureza a fim de que suas
contas encontrassem crédito pelos irmaos. Ele deveria despertar confianca, uma vez que, nesse
cargo, seria digno de confidéncia e estava a servico da Mae de Deus. Do Thezoureiro,
dependia a protecdo de todos os bens; ele deveria fazer os gastos necessdrios que a Mesa
estipulasse por escrito e fossem assinados pelos Oficiais, para serem aprovados em seguida.
Caso ndo procedesse dessa maneira, o Thezoureiro era responsavel pelo ressarcimento do
prejuizo. Por ultimo, se houvesse impedimento que justificasse assistir alguma obrigacao, ele

adotaria a mesma postura do Escrivao e pagaria de mesada 6 mil réis.
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No capitulo 8, foram determinadas as obrigacdes do Procurador, que diziam respeito
a conservar os bens anteriores e aumentar os pertences, requerer cobrangas e arrecadacoes,
tudo conforme seu dever. Determinavam-se, através do Andador, avisos aos irmaos nos dias
de festa e enterro, para que estivessem prontos. Na sua falta, deveria praticar a mesma conduta
dos Oficiais, dando, de mesada, 3 mil réis.

O capitulo 9 declarava que, para serem aceitos, os irmaos deveriam ser brancos, pardos
legitimos ou libertos. A exigéncia demonstra a exclusdo dos negros cativos e libertos,
enquanto eram aceitos homens e mulheres que, por sua devogao, servissem a Mae de Deus e
Nossa Senhora. Havia a prerrogativa de que ndo havia limite para a entrada na irmandade,
desde que se atendessem os requisitos.

O Escrivao lavraria termo de entrada somente apds a ordem da Meza por escrito e
assinada por todos. Dessa maneira, era necessdrio ser aceito pela Meza, a quem o pretendente
recorria para sua admissdo. Apds o cumprimento dessas exigéncias, o requerente assinava um
termo de irmdo ou irma no livro préprio, o que, para ter efeito, em seguida era lavrado pelo
Escrivao.

Com a assinatura, o novo irmdo se comprometia, depois de ser admitido, com o dever
de guardar e cumprir todas as determinacdes do Estatuto. Obrigava-se, a partir daquele
momento, a pagar a entrada de 1.800 réis e de um valor anual de 600 réis. Para os irméos e
irmas de Meza, no ano que vierem a servir o cargo, o valor era de 3 mil réis. A confraria
apresentava a justificativa de que isso ocorria em razdo de a irmandade ndo ter outro
rendimento para suprir as grandes despesas com ornamentos, festividades e sufragios de seus

irmaos.

Capitulos 10, 11, 12 e 13: festividade de Nossa Senhora, capelao da irmandade e ritos da

morte

O capitulo 10 se inicia tratando do compromisso dos irmdos de anualmente
organizarem uma festa em celebragdo a Nossa Senhora, no dia 14 de agosto. Essa celebracao
deveria acontecer com missas cantadas e sermdes no altar de Nossa Senhora, feito pelos
irmaos, local onde havia a imagem de Nossa Senhora morta dentro de um esquife, que deveria,
segundo as obrigagdes, estar limpo, como de costume.

O ritual acontecia a tarde, com a saida da irmandade com o esquife contendo a Nossa

Senhora morta. Ela era levada em procissdo pelas ruas, sendo carregada por sacerdotes



Sociedade, Patriménio e Religiao: Cultura e Historia nas mudancas societais.

paramentados. Apds a procissdo se recolher, ela deveria ser retirada do esquife pelos mesmos
sacerdotes e depositada no tdmulo que ficava no seu Altar. A noite, os sacerdotes deveriam
oficiar matinas. Na manha do dia 15, o dia em que acontecia, segundo a crenca catdlica, a
Assuncgdo de Nossa Senhora, celebravam-se missas cantadas, além do sermdo com exposi¢ao
do sacramento no Trono da Capela Maior.

A tarde, ocorria a procissio solene com a presenca do Sacramento, levado pelas ruas,
e da Senhora da Assun¢do em seu andor, que era conduzido pelos irmaos com solenidade e
pompa. Outro ritual era a novena que acontecia para a Senhora da Boa Morte, ritual assistido
pelos irmaos vestidos de opa azul com murga branca.

Para as ritualisticas festivas com novenas matinais que aconteciam com a exposicao
do Santissimo Sacramento, era encenada a Assuncdo da imagem da Senhora Morta, em ritos
que aconteciam entre os dias 14 e 15 de agosto. Nesse acontecimento, era necessdria a
provisdo do ordindrio, por se tratar de festividades previstas no Estatuto, consistindo em uma
lei de compromisso. Desejosos de poder organizar a festividade, no capitulo 10, rogavam que,
por graca, eles imploravam a Majestade o seu Real benepldcito para a concessdo e a
confirmacao desse capitulo.

Com a organiza¢do da irmandade, eram pensadas condi¢des minimas para a sua
existéncia e o seu amparo legal. Uma delas era a de possuirem um representante da Igreja
Catdlica com a finalidade de serem assistidos e demonstrarem que estavam imbuidos das
normas catdlicas com a presenca de um capelao. Esse assunto € tratado no capitulo 11, no qual
se afirma que eles teriam um Capeldao Sacerdote, eleito com a aprovacdo da Mesa. Ela
escolheria um que satisfizesse as obrigacdes da capelania, e, ajustando com ele, seria lavrado
termo nos livros da irmandade e assinado por todos.

O religioso seria obrigado principalmente a rezar missas da capelania por intengdo dos
confreires vivos e defuntos, de acordo com os dias determinados pela Meza. Essas celebragdes
deveriam acontecer no altar da irmandade, tendo a assisténcia de dois irmaos vestidos de opas
e portando tochas para dar a perceber o zelo. A devogdo dos irmaos era demonstrada pela
ajuda nas missas.

Apontou-se que, na falta do Thezoureiro, respondia o Procurador, ordenando que o
Capelao nao celebraria as missas fora do Altar e que, se o fizesse, seria lancado para fora da

capelania, pois era pago pelo seu trabalho.
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Esses apontamentos nos levam a perceber que o capitulo 11 harmoniza com o 12, pois
ele inter-relaciona obrigacdes do conhecimento do Capeldao quanto a natureza frigil do
moribundo no leito de morte e no ps-morte.

Essa cultura religiosa profusa, como temos observado, era uma herancga portuguesa de
migrantes que vieram do Norte de Portugal, uma vez que, de acordo com Ramos (2008),
muitos foram os que atravessaram o Atlantico para essa parte do ultramar e trouxeram consigo
seus valores culturais e sociais, introduzindo-os na sociedade. Dessa forma, observamos que,
além da introducdo das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, houve também
fatores de interferéncia de costumes portugueses.

Retomando a reflexdo do Livro de Compromisso, o capitulo 12 assegurava que a
irmandade possuia um esquife para a conducao dos seus irmaos falecidos até a sepultura e
garantia a celebragcdo de 12 missas em sufrdgio de sua alma, sendo que, ao fim de cada ato,
passava-se a certiddo, jurada nos livros da irmandade.

Outra questdo se relacionava as missas que eram distribuidas pela Mesa para os
Reverendos irmdos Sacerdotes de maneira alternativa. Para os irmdos pobres que ndo
possuissem condi¢Oes de pagar o acompanhamento, a irmandade distribuiria missas, pagando
ela propria o valor de 600 réis como esmola por cada missa rezada.

Os irmaos eram obrigados a fazer acompanhamento do falecido até sua sepultura e,
para isso, eram avisados pelo Andador. Na marcha do ritual finebre, somava-se a presenca do
Capelao. Cada irmdo também tinha a obrigacdo de rezar uma coroa de Nossa Senhora em
inten¢do da alma do falecido.

Toda essa movimentacdo, como se V€, era marcada por um compasso em que os ritos
da morte realizados pelos irmios mostravam o sentido da dualidade entre a vida e a morte. E
nessa percepcao que observamos a alianga que a confraria estabeleceu com os representantes
da Igreja. Eles eram os representantes de Deus; eram necessdrios € importantes, pois
estabeleciam uma ponte entre o terreno e o Divino.

A presenca do Capeldo era necessaria na vida religiosa dos irmaos, como podemos
observar, uma vez que a alma, considerada o bem mais valioso de um fiel, precisava ser bem
encomendada. Sua presencga e seu conhecimento quanto a evangelizar, consagrar, celebrar a
eucaristia, rezar missas, batizar, ministrar o sacramento da cura, abencoar os fiéis, ouvir as
confissdes e fazer a extrema-ungdo constituiam aquilo que os tornava desejados como
membros das confrarias. Outro aspecto relevante € que o fato de que haver uma autoridade da

igreja ao dispor da confraria fazia com que ela fosse mais respeitada.
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Essa conexdo formou um quarteto no ultramar: irmandade, representantes da Igreja
Catdlica, de Nossa Senhora da Boa Morte e da Coroa Portuguesa. Isso causava, na sociedade
aqui analisada por nés, um resultado social, cultural, religioso e econdmico que marcou, de
maneira indelével, a sociedade setecentista em S@o Jodo del Rey e nas outras localidades da
capitania de Minas Gerais®.

Retomando os estatutos. Para uma boa morte, era preciso haver onde enterrar o
caddver. Por isso, o capitulo 13 constréi uma narrativa demonstrando preocupagao quanto as
sepulturas que a irmandade teria de fornecer, em decorréncia do seu grande nimero de irmaos
e por ser obrigada a dispor de sepulturas livres da Matriz para seus membros.

Diante dessa necessidade de covas, os irmaos peticionaram ao monarca D. Jodo V para
obterem a aprovacdo de seis sepulturas livres e isentas de fébrica. Alegaram que a fabrica se
encontrava por beneplécito em poder de sua Majestade, sob a administracdo da Irmandade do
Santissimo Sacramento, alojada na Igreja Matriz, onde a Irmandade da Boa Morte tinha um
altar colateral. Justificaram o pedido argumentando que essa irmandade mantinha reparos da
Matriz. Em nome de Nossa Senhora, suplicaram a paternal caridade do monarca para que ele
concedesse as sepulturas solicitadas e para que fossem, como mencionado, livres e isentas da
fabrica. Também indicaram quais seriam os locais desejados: duas ao pé do altar que
construiram para seus Oficiais de Meza e mais quatro, localizadas no corpo da Igreja. O
argumento utilizado foi o considerdvel rendimento que a fabrica apresentava e o fato de que
a irmandade suplicante entregava vultosa quantia, todos os anos, nos periodos das festividades
e dos enterros dos irmaos; por varios anos, haviam dado uma soma que chegava a dez mil
cruzados, o que poderia ser conferido nos seus livros. Finalizaram dizendo que, por esses
motivos, deveriam ser atendidos.

No capitulo 14, apresentaram a puni¢do sobre os irmaos que nao pagassem suas
obrigagdes a irmandade. Diante da omissdo, o dever da confraria era alertar que o irmdo que
falecesse em negligéncia e, por falta de zelo ao culto de Nossa Senhora, ndo fizesse os
pagamentos de anuais e mezadas além de desencaminhar seus bens, sem cumprir com a sua
obrigacao como catdlico, sofreria puni¢do. Essa acdo seria penalizada, porque, de acordo com
esse capitulo, era com as expensas pagas que se celebravam os oficios divinos, cultos a Nossa

Senhora e sufrdgios aos irmaos falecidos.

20 Temos consciéncia de que em todas as capitanias houve resultados que se assemelham a essas questdes, em
decorréncia da leitura de varios livros de compromisso da colonia ultramar, mas nos detemos especificamente a
esse Livro de Compromisso.
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Acrescentaram que, por esse desleixo, a irmandade ndo seria obrigada a fazer seu
sufrdgio, acompanhar-lhe e dar-lhe sepultura. Ressaltaram ainda que aqueles que caissem em
pobreza, mas sempre tivessem cumprido com suas obrigacdes com os pagamentos no tempo
que fosse possivel, sem culpa de omissdo e negligéncia, estavam desobrigados de pagar pelo
infortinio que lhe acontecesse.

Prevendo qualquer adversidade nos pagamentos, o capitulo 15 descreveu as obrigacdes
dos irmdos de pagarem aqueles que deviam. Toda essa preocupacdo de pagamento estava
assentada no discurso de que, uma vez que se oficializavam como irmaos, deveriam ter o
cuidado de pagar o que devessem todos os anos, tanto as anuais como as mesadas. De acordo
com o capitulo, a quantia solicitada era destinada para sustentar a irmandade com ornamentos,
alfaias, limpeza do altar, ornatos para Nossa Senhora, bem como sua festividade e os cultos
rendidos a Ela.

Caso houvesse omissao de pagamento por dois anos sucessivos e tendo posses o irmao,
ele era acionado pela Justica Ordindria executiva, por ser de utilidade para o Culto Divino e
para os sufrdgios dos irmaos. Essa acdo era do interesse de todos, pelo beneficio que resultava
as suas almas, apelando-se para o mérito caritativo do cumprimento de suas obrigacoes
monetarias em favor dessas razdes.

Caso houvesse descumprimento, o castigo empregado era a desobrigacdo da
irmandade de fazer seu sufragio e seu enterro. Além disso, em razdo de seu mau exemplo e de
sua falta de zelo catdlico, se a Meza decidisse, seu nome seria riscado do livro, como aponta
o capitulo 18.

Segundo os capitulos, a disciplina era uma maneira de estabelecer os limites da relacao
entre os irmaos. Desse modo, o capitulo 16 estabeleceu aos irmdos outra norma para aqueles
que quisessem que a irmandade os enterrasse € acompanhasse a sua sepultura, abrindo
possibilidades para aqueles que ndo fossem membros.

Nesse sentido, decretou-se que, se alguma pessoa que nao participasse da irmandade
desejasse ser carregada no esquife até a sepultura, ela daria uma esmola de 12 mil réis, mas,
se a op¢ao fosse somente pelo acompanhamento, daria 6 mil réis. Permitia-se, dessa forma, a
abertura também aqueles em estado de morte, ou em idade decadente, com mais de 50 anos.
Estes pagariam como esmola 24 mil réis. Esse ultimo valor era estipulado em razdo de essas
pessoas ndo terem servido ou sido tteis a irmandade, a qual tinha despesas com enterros e

sufrigios.
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No capitulo 17, volta-se a falar do Thezoureiro, sendo feita a exigéncia de que, ao
findar seu pleito pelo periodo de um ano, ele logo prestasse contas e saisse, o que nos leva a
notar um nivel de tensdo com a exigéncia de sua saida. O prazo para que ela ocorresse era de
15 dias apds a publicacdo da nova elei¢do. Imputa-se, ainda, uma pena de multa pelos novos
componentes de Meza, com valor de 16 libras de cera para o Altar.

Nao havendo cumprimento, o Thezoureiro pagaria com seus bens, recorrendo-se a
execucdo judicial, como apontado no capitulo 15. Essa sentenca estava acompanhada da
responsabilidade da Meza de cobrar as dividas com a irmandade. Para efeito de cobranca,
valia-se do Escrivao responsavel pelos livros de receitas e despesas, que lhe apresentava suas
dividas, mostrando ser verdadeiro seu débito com a confraria.

Como pode ser observado, varios requisitos eram exigidos para participar da
irmandade, e o capitulo 18 dedicou-se a adverténcia para que ndo fossem aceitas pessoas com
vicios e costumes prejudiciais a irmandade. Salientou-se que a confraria ndo aceitaria homem
ou mulher que ndo fosse temente a Deus, bem como a justica do Monarca; deveriam ainda
possuir bons costumes e serem de boa conduta.

Para assegurar que esses critérios fossem cumpridos, a Mesa deveria ter vigilancia.
Essas observancias ocorreriam para evitar a admissao de pessoas orgulhosas, enredadeiras,
maldizentes, semeadoras de desavenca e discérdia, propensas a furtos, bebedoras que perdiam
0 juizo e aquelas que praticassem outros atos que as tornassem incapazes de permanecerem
entre os bons. Essa conduta, de acordo com o capitulo, tinha a finalidade de separar os irmaos,
para ndo se perverterem. Dessa maneira, a recomendacao era uma forma de manter o exemplar
comportamento, honrando o servico de Deus e de sua santissima Mae, intitulada naquela
confraria de Boa Morte.

A admoestacdo segue o curso alertando que, diante de tais recomendagdes, Deus ndo
permitiria haver irmao possuidor de tais vicios. Se acontecesse esse infortinio, a Mesa o
expulsaria da irmandade e faria termo mandando pdr cola no local de entrada do seu nome no
livro de assento, e o nome seria riscado por causa do defeito ou do vicio. Diante dessa situacao,
era fechado e cancelado o termo de entrada, para que ndo houvesse mais memoria do irméao
exilado.

Essa punicdo era muito severa e deixava a pessoa exposta para a sociedade, visto que
ndo faria mais parte da confraria. Desse ponto de vista, o individuo perdia muito, pois
participar de uma confraria significava ser reconhecido social, cultural e religiosamente em

uma sociedade.
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Como pode ser observado, a Mesa Diretora tinha um papel fundamental na vida da
confraria, de modo que, no capitulo 19, foi reservada uma condi¢ado especial para aqueles que
eram devotos ou que fizeram promessa para ocupar algum cargo na Mesa, bem como para
aqueles que quisessem ser reeleitos. Para isso, era examinada a situacdo, e, se 0os irmaos
achassem que isso era ttil para servirem a Nossa Senhora, o postulante era admitido no cargo
desejado. Se os irmdos fossem contrarios a solicitagdo, o pedido era recusado.

No capitulo 20, foi atribuida aos irmaos de Mesa que servissem no ano vigente a
obrigacao de cada um, sendo estipulado um més, de tirar esmolas pelas ruas da vila, com bacia
e vestido de opa da irmandade. Essa acdo de diligéncia foi considerada indispensavel, e
aqueles que ndo cumprissem essa determinagdo sem justa causa ficavam responsaveis pelo
prejuizo causado a irmandade. Isso porque, de acordo com esse capitulo, as esmolas eram
consideradas para a compra de cera para todo o ano e colocadas no altar, ficando o Juiz com
a responsabilidade da arrecadacdo das esmolas.

Dessa maneira, foi estipulada como penalidade a multa de quatro libras de cera para
os irmados que ndo cumprissem de forma satisfatoria sua obrigagdo e se faziam carga para o
Thezoureiro que as arrecadava. E, para que nenhum irmao de Mesa tivesse descuido e alegasse
ignorar com desculpas esse dever, o Juiz lavrava pauta e fixava em local publico, declarando
a nomeacgdo dos irmaos a tirarem esmolas em cada um dos meses.

O capitulo 21 atribuia a cada Meza, ao final de seu mandato, a obrigacdo de fazer o
inventdrio de todos os bens que a irmandade possuisse, declarando ornamentos e alfaias para
o novo Thezoureiro no ato da posse da nova Mesa.

Para consolidar esse ato, o Escrivao lavrava termo de recebimento e entrega assinado
pelo novo Thezoureiro e pelo Juiz da Mesa anterior; também se declaravam no Inventério os
bens que foram acrescidos e aqueles que diminuiram no ano vigente. Essa atitude propiciava
que nao houvesse descaminho dos bens sem que os Mezarios ficassem cientes. Sabendo da
real situacdo, se necessario, eles providenciariam o que fosse justo. Havia cuidado e vigilancia,
e, se detectado descaminho dos bens, o Thezoureiro se responsabilizaria, com seus proprios
bens se fosse necessario, pelos prejuizos em decorréncia de sua omissdo e sua negligéncia.

Para assegurar a histdria, os rituais e os bens constituidos pela confraria, o capitulo 22
foi destinado a informar quais livros ela compunha e sua finalidade: receita e despezas, recibos
das despezas que se fizerem termos das entradas de Irmaos, lancamento das Certidoes das
Missas dos Irméos que faleciam e sufrdgios que se lhe fizessem termos e acordos da Meza,

registo de alguns papéis e documentos pertencentes a irmandade, elei¢cdes e posses dos
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Mezarios, cargas dos anuais e mezadas dos irmaos, inventdrio dos bens, trastes e mais
ornamentos e alfaias que possuiam a irmandade, os quais eram escritos por seu Escrivao.
Advertiram que todos os livros estariam sempre em poder do Escrivao, sendo rubricados e
numerados pelo Juiz da confraria e afirmaram ainda que se daria fé e crédito ao que escrever
o Escrivio.

O Estatuto encerra-se no capitulo 23, fazendo alertas para os irmaos que fizessem
oposi¢do as determinagdes da Meza. Nesses termos, definiu-se que fossem expulsos e riscados
para sempre da confraria qualquer irmdo ou irma sem remissdo que demonstrassem
desrespeito e praticassem desobediéncia de maneira formal, opondo-se oralmente ou através
de escrita em relacdo as determinagdes, resolucdes e decisdes da Mesa.

A apreensio apontou também para as normas de acordo com as determinagdes que
foram estabelecidas pelo Estatuto, salientando que, com a aprovacgdo e a confirmagdo do
monarca, esse documento servia de lei para a governanca da irmandade. Outro ponto de
admoestacdo alertava aqueles que fermentassem ou sustentassem maquinacdes, orgulhos,
acompanhamento de outros com tais pensamentos, bem como discérdias de qualquer natureza.

Com isso, concluem-se os 23 capitulos elaborados pela Irmandade da Boa Morte.

Consideracoes finais

Diante da apresentacdo dos capitulos da Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte
para ter aprovacdo da Coroa Portuguesa, foi possivel perceber as normas de submissao ligadas
as Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia. Notamos que, mesmo se servindo dessa
Constituic¢do, a Irmandade da Boa Morte construiu capitulos que atendiam aos seus interesses,
elaborando regras e cobrando dos irmaos comportamentos que deveriam seguir.

Os 23 capitulos evidenciaram os cargos da Mesa diretora, os rituais da festividade ao
orago e o culto da morte, mostraram o poder e a cobranca de cada membro ao ocupar
determinado cargo, elucidando a contratacdo de membros da Igreja para que houvesse
legitimacdo de sua confraria e esta realizasse o trabalho ministerial a servigco de Deus, dos
confreires e das confreiras.

No que diz respeito aos pontos de tensdo, eles apareceram sob a forma de multas,
expulsdo e riscamento do nome do livro de assento dos irmaos que ndo cumprissem com 0s
estatutos, estendendo-se para a cobranca da saida do Thezoureiro apds a eleicdo anual de

Meza.
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Além disso, a confraria estabeleceu que aceitaria como irmaos aqueles que fossem
brancos, pardos legitimos e libertos, vetando negros cativos, livres e libertos de fazerem parte
dela.

Assim, o estudo desse Estatuto contribuiu para pensarmos sobre as diferentes
representacdes construidas por associagdes leigas em Minas Gerais, mostrando-nos que, em
cada agremiacdo, seus membros procuraram formas de manter autonomia nos diferentes
espacos de convivio social.

Nao atribuimos palavras finais para este estudo; por certo, ele nos auxiliou na
compreensdo de uma sociedade colonial dindmica, servindo para relacionar as formas de
poder exercidas pelas confrarias mineiras e aquelas de outras capitanias do Brasil que
mantiveram caracteristicas portuguesas. Por fim, essas implicacdes se abrem em novas

perguntas.
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Capitulo V

TECENDO A HISTORIA CULTURAL E A MEMORIA DA FOLIA DE REIS NA
FAZENDA TAPERA: Um Estudo Etnogréfico da Tradi¢do Natalina em Jodo Pinheiro
MG)

DOI 10.5281/zenodo.10511460

Angelita Aparecida Ferreira de Souza
Maria Célia da Silva Gongalves

Introducao

“O que é escrito, ordenado, factual nunca é suficiente
para abarcar toda a verdade: a vida sempre transborda
de qualquer calice. ” (Boris Pasternak)
estudo da histéria e cultura local é uma importante contribui¢do que um
historiador pode oferecer a sua sociedade. Ao dar voz e registrar as
memorias de personagens pouco conhecidos na historiografia tradicional,
os historiadores locais ajudam a afirmar a identidade da comunidade e a preservar sua histdria
para as geracoes futuras. Ao catalogar memdrias, colecionar fatos e escrever sobre a vivéncia
da populacdo, eles constroem um legado que permite que a sociedade conheca e valorize seus
saberes e fazeres. Dessa forma, a cultura e a historia local sdo valorizadas e preservadas.
Partindo dessa constata¢do € que esta pesquisa tem como objetivo investigar como se da o
processo educativo popular nas Folias de Reis na comunidade da fazenda Tapera, localizada
no municipio de Jodo Pinheiro (MG).

Jodo Pinheiro é um municipio localizado na por¢dao Noroeste do Estado de Minas
Gerais, com uma extensao territorial de 10.727,097 km?2, o que o torna o maior municipio do
estado em termos de area. Devido a sua vasta extensio territorial, € considerado um verdadeiro
vazio demografico. Sua populacdo estimada é de 47.990 pessoas, de acordo com dados do
IBGE de 2021. O municipio estd localizado na regido conhecida como sertdo, conforme
definido por Guimardes Rosa em "Grande Sertdo: Veredas".

Para Guimaraes Rosa (1986) em "Grande Sertdo: Veredas", o sertdo ndo € apenas um

lugar geografico, mas um estado de espirito, um modo de vida, uma condi¢do humana. O
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sertdo € descrito como um lugar de conflito, isolamento e dificuldade, onde as pessoas lutam
para sobreviver e se relacionam em uma rede complexa de aliancas e rivalidades. O sertao é
também um espaco de transcendéncia, onde a natureza e o divino se fundem e os personagens
experimentam uma profunda transformacao interior. Nesse sentido, o sertdo é uma metafora
para a condi¢do humana e suas lutas, desafios e possibilidades.

Desde a época da colonizagao, as Folias de Reis fazem parte da cultura brasileira como
autos natalinos, e sua celebragdo evoluiu ao longo do tempo em diversas regides do pais. Em
Jodo Pinheiro, essa tradicdo popular € uma das mais importantes e € transmitida de geracao
em geracdo por meio da memoria, dos mais velhos para as criangas, como destacado por
Gongalves (2011).

Ainda de acordo com a historiadora Maria Célia da Silva Gongalves, a prética festiva
do Natal tem como objetivo retratar a visita dos Trés Reis Magos ao Menino Jesus e celebrar
a unido familiar. Para aqueles que seguem a doutrina religiosa, essas celebracdes trazem
momentos emocionantes e afetuosos, especialmente para aqueles que ja receberam gracas por
meio de promessas e fé. Conforme Gongalves (2011), as celebragdes tém um impacto
significativo na cultura e na religiosidade da comunidade de Pinheiros, assumindo a
importante fungdo de preservar um conhecimento singular, a invoca¢do dos santos para a cura
e resolucdo de questdes materiais e espirituais. Além disso, as folias tém o papel de recriar
identidades e incorporar individuos marginalizados pela sociedade.

A Folia de Reis, em seu legado, transmite aos seus seguidores uma sensagdo de alegria,
proporcionando uma oportunidade para despertar a integracao espontanea dos jovens e de toda
a familia. Como bem afirma Silva et al. (2021, p.19), "esperamos transmitir um pouco do que
ouvimos, vimos e sentimos da grandeza, riqueza e beleza que envolvem as Folias de Reis

nestas distantes plagas".

Metodologia

A metodologia utilizada nesta pesquisa sobre a histdria cultural da Folia de Reis da
Fazenda Tapera foi baseada na pesquisa etnografica de André (1995). Essa abordagem incluiu
o acompanhamento do giro e a entrevista com 12 membros da comunidade relacionados a
folia. Além disso, para a realizacdo das entrevistas gravadas, utilizou-se a metodologia da
Histdria de Vida Temdtica (MEIHY, 2005), a qual consiste em explorar os temas e questoes

que emergem da narrativa do entrevistado.
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Percebe-se que o método etnografico é apresentado como uma solugdo para a
efervescéncia do momento e para a compreensdo mais aprofundada do contexto investigado.
A pesquisa de um determinado grupo social exige um verdadeiro "mergulho" em seu universo,
e a etnografia € uma ferramenta que possibilita isso. Por meio da etnografia, as pesquisadoras
puderam ndo apenas registrar as situagdes de interacdo entre os sujeitos, mas também
compreendé-los em seu contexto social, cultural e histérico. Dessa forma, foi possivel obter
uma visdo mais completa e complexa da dinamica das folias de reis e dos grupos que as
praticam.

Depois de coletados, os dados das entrevistas foram transcritos integralmente e
apresentados aos narradores, que os leram e concordaram ou propuseram mudangas e
acréscimos de algumas outras lembrancas. Os sujeitos participantes da pesquisa assinaram o
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) e concordaram com a divulgagao de
suas identidades.

As entrevistas foram transcritas com uma breve revisao ortogréafica, mantendo a escrita
proxima da fala do entrevistado para respeitar o universo cultural dos narradores. Com isso,
buscou-se compreender a historia e a importancia da Folia de Reis na constru¢do da identidade
cultural dos pinheirenses, a partir das perspectivas e vivéncias dos proprios folides (MEIHY,
2005).

De acordo com a explicacdo dada por Le Goff (1996), a opcao por utilizar a Historia
Oral como método de pesquisa se justifica pelo fato de que a memoria desempenha um papel
crucial no estudo da histéria regional. E por meio da meméria que as tradi¢des, costumes,
histdrias e experiéncias dos habitantes de uma regido sdo transmitidos de geracdo em geracao,
tornando-se um elemento fundamental do que se chama de identidade, seja individual ou
coletiva. Le Goff (1996) destaca que a busca pela identidade € uma das atividades
fundamentais dos individuos e das sociedades, sendo realizada na febre e na angustia. Essas
lembrancas sd@o importantes para a compreensao da identidade cultural e social de um povo,
permitindo a andlise da evolu¢do dos costumes e valores de uma sociedade ao longo do tempo.

A memoria engloba um conjunto de préticas, saberes e experiéncias compartilhadas
que sdo transmitidos de geragdo em geracao, contribuindo para a construcao da identidade e
histéria das comunidades locais. E importante destacar que a memdria é um processo de
reconstru¢do continua do passado, que € influenciado pelo presente e pelas relacdes sociais e

culturais, como afirmado por Silva, Gongalves e Silva (2011).
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O inicio, as raizes deste ritual

A partir deste ponto, iniciaremos o relato de uma histéria etnografica sobre a origem
do festejo comunitdrio e do Terno de Folia da Fazenda Tapera, além do seu desenvolvimento
ao longo de quase 60 anos de existéncia. Inicialmente, entrevistamos o precursor dos folides,
um dos primeiros a aderir ao grupo e que ainda € muito respeitado pela comunidade, apesar
de ndo ter participado da Folia nos dltimos anos devido a problemas de saide. Ele sempre faz
questao de estar presente todos os anos, movido pela fé aos santos. O nome dele € Benedito
Batista de Souza, conhecido como "Benedito Preto", que foi folido do Terno desde a sua
fundacdo em 1957, quando tinha vinte anos de idade, até o ano de 1984.

Benedito Preto se lembra de todas as datas e nomes envolvidos na fundac¢io do Terno,

e nos conta detalhadamente como tudo aconteceu.

O nome da Folia comegcou com esse nome mesmo, Fazenda Tapera. Ndo
tinha folia na época aqui. O capitdo Geraldo Gomes tinha deixado a folia
ld de cima e estava sentindo falta. O Jovenco chamou para unir e montar a
folia. Mas ndo tinha folido, porque os foliées ficaram ld em cima, no Riacho
Fundo, porque a folia era de ld. O motivo que acabou foi a implicacdo deles
uns aos outros. Ai largou ld, mas na época ele ainda queria foliar. Jovenco
chamou ele para ser o capitdo e ele veio como capitdo. (Entrevista com
Benedito Batista de Souza: folido, de quando iniciou)

Na narrativa de Benedito Preto, podemos perceber que a Folia da Fazenda Tapera
surgiu apds o fim de outra folia da regido, a Folia da Fazenda Riacho Fundo, que acabou
devido a desavengas entre os membros. Jovéncio Luiz Gonzaga, morador da Fazenda Sangue
proxima a Tapera, viu uma oportunidade de criar uma nova folia e convidou Geraldo Gomes
para ser o capitdo. Geraldo aceitou com entusiasmo, mas ainda faltavam outros membros para
compor o grupo. Benedito Preto nos conta os nomes dos primeiros integrantes e como foi o

primeiro ano de existéncia da Folia da Fazenda Tapera.

Ai, Jovéngo chamou todos, e ai comegou. Juntou Ricardo Gongalves, que
era reposta, Osvaldo Ferreira, Jodo Ferreira, Vendncio Cardoso, Zé
Cardoso, Manoel Cardoso e Tonho Baguacu, que era o caixeiro, e eu, que
era o quarto voz. Folidvamos de 57 até 84, quando eu me afastei. Todo
mundo era daqui da Fazenda Tapera, ndo veio nenhum folido do Riacho
Fundo, sé6 Geraldo Gome. A primeira festa foi na casa do Taviano Ismera,
ld na Maiadinha. Jovengo fez a saida da folia aqui, mas a festa foi ld.
Naquela época tinha gente demais, na saida era igual a uma festa de reis de
hoje, tinha gente demais. Tinha ano que nés folidvamos do dia vinte e cinco
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até dia trés, dormia uma noite e andava outra noite, a pé, para parar nessa
época, dia dois, trés de janeiro. Nos iniciamos com doze folides, que é o
certo, mas depois jd estdvamos com dezoito. Mas hoje ndo tem uma folia
que tenha doze folioes. (Entrevista com Benedito Batista de Souza)

A Folia da Fazenda Tapera iniciou com doze integrantes, mas posteriormente esse
ndmero aumentou. Segundo Benedito Preto, eles eram moradores das fazendas vizinhas. No
primeiro ano, realizaram a saida e a festa de Reis. A festa de Reis foi realizada no distrito de
Malhadinha e a saida foi feita pelo fundador da folia, Jovéncio. Naquela época, havia uma
multiddo de pessoas até mesmo na saida, e todos participavam assiduamente.

ApOs a saida, o giro era feito do dia 25 de dezembro até 3 de janeiro, dormiam uma
noite e giravam em outra, a pé. Essas informacdes sdo frequentes nas narrativas dos folides
mais velhos, evidenciando a importancia do ritual das Folias de Reis na constru¢do da
identidade do pinheirense. E interessante destacar que, segundo Stuart Hall (2006), a
identidade ndo € algo fixo ou natural, mas sim um processo que € influenciado pelas relagdes
de poder e pela forma como as diferencas sao representadas na sociedade. Para Hall (2006), a
identidade é formada por multiplos aspectos, como raga, etnia, classe social, cultura,
sexualidade, entre outros. Sendo assim, a identidade € vista como um processo dindmico de
"tornar-se" e de "ser reconhecido como", em constante transformacdo e influenciado pelas
relagdes sociais. O ritual das Folias de Reis, portanto, pode ser entendido como um elemento
importante na construcdo da identidade do pinheirense, uma vez que ele envolve e representa
muitos desses aspectos que formam a identidade das pessoas.

Durante uma conversa com um folido que possui boa memoria, foi afirmado que a
Folia da Fazenda Tapera foi bastante rigorosa durante seus anos de existéncia. Em 1978, o
capitdo Geraldo Gomes faleceu, e o capitdo "Didico" assumiu por um ano. Em seguida,
Francisco Bord, mais conhecido como "Chico Bord", tornou-se o capitdo em 1979, mas
afastou-se do cargo por motivos de satde, passando a lideranca para o Sr. Elizeu Pereira
Batista em 1997, que ainda é o capitdo da Folia hoje. Em 1984, Sr. Benedito abandonou a
folia, sendo o unico folido ainda vivo entre os membros fundadores da Folia de Reis da
Fazenda Tapera.

A anélise da foto abaixo revela aspectos importantes relacionados a Folia da Tapera,
uma festa com raizes culturais em uma comunidade especifica. Primeiramente, a resisténcia
da tradicao € evidente, ja que a festa continua sendo realizada apds mais de seis décadas de
sua criagdo, mantendo suas caracteristicas e significados. Além disso, a foto destaca a

importancia da memoria na manutencao dessa tradi¢do, uma vez que a casa antiga onde a festa
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comegou em 1957 ainda estd presente na imagem, reforcando a ideia de que a histéria da festa
estd presente na mente dos participantes e da comunidade em geral. A imagem também mostra
a continuidade da tradi¢@o, que se renova a cada ano e € transmitida de geracdo em geracao,
refor¢ando a identidade e a cultura da comunidade. Por fim, é possivel perceber que a tradi¢do
da Folia da Tapera € fortemente baseada na comunidade, em suas relagdes sociais e culturais,
o que refor¢a a importancia da festa como um evento de coesdo e identidade para aqueles que

a celebram.

POCOPHONE

SHOT ON POCOPHONE F1

Figura 1 Casas da realizagdo da festa de Santos Reis. Acervo: Angelita Aparecida Ferreira de Souza-
02/01/2023.

Antes de deixar a Folia, o Sr. Benedito relembra que durante os giros ndo havia meio
de transporte, nem mesmo animais como cavalos ou bois. A forma de girar era muito rigorosa
e as ordens do capitdo deveriam ser cumpridas estritamente. Nas suas reminiscéncias, era
assim que acontecia:

"Diapé, diapé, debaixo de muita chuva, ndo tinha cavalo, diapé, molhando,
ficando na beira de corrego cheio esperando baixar as dguas, era desse tipo
direto. Ndo podia tomar banho nem trocar de roupa, nés tomamos uma vez,
e o capitdo brigou para danar com nés, aquilo ali vocé suava, mas tinha que
tolerar. Ndo podia passar os instrumentos debaixo da cerca e nem as
toalhas, como nés anddvamos diapé, chegava na cerca e tirava as toalhas.
Ndo ia e voltava com a folia ndo, ndo podia ir e voltar do meio do caminho
ndo, sempre para a direita, que ndo podia voltar. Diziam eles que andava
uma perseguicdo atrds, se voltasse, topava briga. Nao podia topar uma folia
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com a outra que dava problema, e nos evitdvamos. Aqui para toda banda
tinha folia, nos iamos no Justino ali, e eles iam também. Aconteceu de ir e
eles estavam chegando, e nds voltamos. E Vendncio Cardoso era bem de

idade e ele sempre corrigia isso ai." (Entrevista com Benedito Batista de

Souza: folido)

Durante a conversa com o Sr. Justino, ele explicou como foi sua insercao no terno da
Folia da Fazenda Tapera. Anteriormente, ele participava da Folia do Espirito Santo e morava
do outro lado do rio. Ao se casar e mudar para o lado onde a Folia da Tapera pertencia, ele
desejava que cantassem em sua casa. No entanto, na primeira vez que o terno da Tapera
chegou para apresentar seus cantos de Folia, foram surpreendidos por outro grupo de Folia
que j4 estava la. Isso obrigou o terno da Tapera a voltar para evitar que suas supersticoes
fossem concretizadas. O Sr. Justino explicou que, depois desse episddio, ele foi convidado a
participar do terno da Tapera e assim passou a fazer parte da tradicao. A histéria do Sr. Justino
evidencia como a Folia de Reis pode unir comunidades e como a participacdo em uma tradi¢ao

cultural pode levar a formacdo de novas relacdes sociais.

Eu comprei uma viola novinha, fiquei esperando a folia ld em casa, eles ia
até a casa de “Martinzdo”, sua tia “Maria Chata’, e de la eles voltava e
ndo acabava de chegar aqui, af a folia de Zé Caixeta de ld do rio cruzava o
rio e veio cantar aqui, ai eu dei a viola pra folia de Zé Caxeta, no outro ano,
a folia da tapera, foi até Maria Chata de novo e ndo veio até aqui, ai eu
peguei a esmola e mandei levar onde eles estava, ai eles acabaram de
chegar , foi ld em casa, e foi indo eu passei a acompanhar eles e eles me
chamou pra ser folido, mas eu foliei so uns quatro, cinco ano.

De acordo com os entrevistados, havia regras que precisavam ser cumpridas. Os relatos
do Sr. Justino corroboram com a fala do Sr. Benedito, que evitava visitar a casa do Sr. Justino
por medo do encontro das duas folias. E possivel que a visdo do morador tenha sido distorcida
pelas atitudes do terno de folia. Para dar continuidade a este assunto, que possivelmente nao
foi resolvido na época, um terceiro entrevistado, Elizeu Pereira de Batista, conclui com um

possivel motivo para a exclus@o do Sr. Justino na rota do giro da Folia Fazenda Tapera.

Entdo, antigamente tinha essa burocracia mesmo, que uma pessod, por
exemplo, eu morava do lado de ld do rio, casei com uma moga do lado de
cd do rio, td entendendo, entdo eu fiz uma casa do lado de cd do rio, entdo
as folia ndo ia naquelas casa, ld era desse tipo, tinha as reservas, os setores,
podia sair ndo. Igual, a minha vo morava ali perto do Valdemaro, pouco
por baixo de onde tem uns pé de macatiba, pode olhar dentro do pasto tem
uns pé de macatiba, ela morava ali, entdo eles ia ali, e ndo ia vinha cd no
Justino, porque o Justino tinha casado com uma moga de cd do rio, entdo,
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porque a dona “bastiana” era do la de ca do rio, casou e morava ld onde o

“laore” mora, entdo, como a moga era do lado de ca do rio, eles numa ia
na casa deles, tinha essa burocracia, entdo a folia de cd, ia ld no Justino e
ndo ia no Valdemaro. (Entrevista Elizeu Pereira de Batista)

Conforme mencionado anteriormente, os membros e lideres das Folias de Reis
mantinham e ainda mantém certa resisténcia em misturar a folia com a comunidade. Essa
atitude pode ser vista como uma forma de respeito, mas, segundo os relatos dos fiéis, também
pode ser vista como uma forma de impedir essa mistura. Durante a participagdo do Sr.
Benedito neste terno de Folia, ele relatou as dificuldades enfrentadas para a realizagao da festa.

A falta de doagdes foi um grande obstaculo e, mesmo aqueles que tinham melhores condi¢des

financeiras, negaram ajuda.

Antigamente ndo tinha contribuigdo de ajuda ndo, inclusive a gente passava
muito aperto, como eu mesmo passei, meu pai passou, a prioridade que
existia numa festa para nds na época, era vaca, o povo o povo disse que
tinha, e os que tinha, ndo vendia as vezes fiado para a gente, aconteceu com
nds dois, ndo tinha ajuda, tinha ajuda assim, de esmola, de mantimentos, um
frango tinha, agora hoje ndo, hoje ninguém ndo faz conta de vaca, qualquer
um dd, ndo td nem ai, na época era dificil. Hoje ajuda, hoje todo mundo
ajuda, até quem ndo é da comunidade de dentro, que é mais de fora, ajuda,
contribui. (Entrevista com Benedito Batista de Souza: folido)

Assim Sr. Benedito vai comparando a realidade atual com a do passado, onde a ajuda
era escassa e muitas vezes limitada a esmolas e mantimentos basicos. Eles mencionam que a
prioridade na época era ter uma vaca, mas mesmo quando havia, as pessoas nao vendiam fiado
para sua familia. No entanto, eles notam que agora as coisas mudaram e que hd mais ajuda
disponivel, ndo apenas de dentro da comunidade, mas também de fora. Ele estd fazendo
referéncia a algumas parcas politicas publicas de preservacao das Folias de Reis no municipio
de Jodo Pinheiro (MG).

Além das dificuldades, desabafa o Sr. Benedito, nem sempre eram bem recebidos pelos
moradores enquanto giravam, segundo ele ouvia reclamagdes e conversas “travessadas” para
servir para eles desta forma, “Ah! Isso ai, até hoje é assim, muitos recebiam de bracos abertos,
e agora muitos cé via que ndao. Quando nos chegamos na casa de “‘fulano”, um dia ele falou:
ixi, mundo vei de home andando atoa e eu apertado de servigco. Cé via que.... Falou com nos”.
(Entrevista com Benedito Batista de Souza: folido)

As dificuldades foram sendo superadas ao longo do tempo. As festividades eram um
espetaculo a parte e ocorriam nos arredores da casa da festa, sempre com muitos cavalos

adornados com arreios bonitos, forrados com "cachonilo" de confeccdo artesanal. As pessoas
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que ndo iam a pé usavam carrogas, carros de bois ou, na maioria das vezes, seus proprios
animais. Nos dias de hoje, é raro encontrar animais amarrados nas cercas dos currais, pois
foram substituidos por centenas de carros.

As pessoas que tinham alguma funcdo na festa, como cozinheiras, folides, serventes,
floristas, fogueteiros e rezadores de terco, geralmente chegavam a festa uma semana antes
para ajudar nos preparativos. A cada vez que alguém se aproximava da festa, os foguetes eram
soltos para anunciar a chegada. Tudo era feito com muita devoc¢do, sem abusos, eram servidos
vinho durante a semana, a alegria era a marca da festa. Mas, tudo isso foi se dissipando, os
folides foram substituindo uns aos outros, muitos deles faleceram, a zona rural estava sendo
trocada pela cidade, a festa que antes era uma das maiores da comunidade, foi sofrendo
alteracdes, as pessoas da comunidade que tinham mudado para a cidade, encontrava
dificuldades para regressar na data da festa, eram estradas de chao, mal cuidadas, sempre na
época chovia muito, as estradas alagavam, nem todos tinham condi¢des de carro préprio, sua

unica condi¢do da cidade até a fazenda era o Onibus circular , que ndo tinha boas condi¢des

de uso, trazendo muita canseira a quem utilizava.

Figura 2: Giro da Folia Tapera em 2023. Acervo: Angelita Aparecida Ferreira de Souza- 02/01/2023.

Apesar das mudancas e transformacdes que a Folia da Tapera passou ao longo do
tempo, ainda € evidente a preservacao da tradicao das Folias de Reis do mundo rural de Minas
Gerais. Os folides continuam a fazer o giro a pé, enfrentando as chuvas tipicas do més de
dezembro/janeiro, passando por cérregos cheios e trovoadas, demonstrando sua resisténcia e
perseveranga em manter viva essa importante manifestagdo cultural. Essa resisténcia é um

exemplo da forga das tradi¢des populares e sua capacidade de sobreviver e se adaptar ao longo
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do tempo. A Folia da Tapera ¢ uma forma de manter viva a histéria e a cultura de uma regiao,

e € um testemunho do compromisso dos folides em preservar suas raizes e tradicoes.

A fé repassada por geracoes

Durante todo o processo de pesquisa, foram realizadas diversas perguntas aos
entrevistados com o intuito de compreender melhor a funcido e a motivacdo que os levou a
participar da Folia de Santos Reis. A seguir, apresentamos alguns trechos das entrevistas

realizadas com os folides.

Com doze anos, eu via meu pai cantar, meu avé cantar, eu fui invocando
com aquilo, meu tio cantar, e fui invocando com aquilo, meu tio era capitdo
da folia, era primeiro capitdo daquela folia ld, meu pai cantava quinta voz,
cantei na sexta voz, cantava na sexta voz, o tltimo ld, depois foi mudando,
mudando, cantando resposta, mudando de lugar até chegar a ser capitdo.
(Entrevista com Elizeu pereira Batista: Capitao)

Desde menino, desde crianca, ouvindo folia, eu crianca ld em Olhos
D Agua, acompanha a folia do Filipe, nio era folido mas acompanhava
desde menino, acompanhava de manhd, de dia, tarde e noite, de dia saia
para as rogas com eles, passava a noite toda com eles, giro de folia inteiro.
Na verdade, papai era folido, hoje é folido, mas na época que eu era crianca
e que eu seguia, ele ndo foliou, ele ndo foliava. Ele até veio foliar agora jd,
bem depois, que eu jd tinha ingressado na folia, foi que ele voltou a foliar
de novo. Ai, mas foi mesmo chamado de Deus mesmo, chamado de Santos
Reis mesmo, gostar e pronto. (Entrevista com Mailton Oliveira Santos:
Capitdo regente)

Ambos os depoimentos destacam a influéncia da tradicao familiar na participacdo na
folia de Santos Reis. Elizeu conta como desde menino ele viu seu pai, avo e tio cantando e
1SS0 o inspirou a seguir a tradi¢cdo. J4 Mailton conta como acompanhou a folia desde crianga
junto com seu pai, mesmo que na época ele nao fosse folido. Ambos destacam também o papel
da devocao religiosa como fator importante na escolha de participar da folia e ser chamado de
capitdo. Nos relatos dos entrevistados € muito comum perceber que os folides das Folias de
Reis ingressarem nas Folias seguindo o exemplo de familiares, principalmente pais, avds, tios,
irmaos e outros parentes que ja fazem parte da tradicdo. Isso ocorre porque as Folias de Reis

sd0 uma tradi¢ao familiar e comunitaria que € transmitida de gera¢do em geracao.

Heranga do meu avo, minha avo era capitdo de folia, assim que eu dei de
entender para gente, minha vontade era foliar mesmo, estd com quarenta e
dois anos que eu t6 na folia. Simplesmente eu entrei na folia né, comecei
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assim sem as vezes até nem saber bem direitinho o que que era folia, na
verdade eu entrei muito novo, eu entrei na folia eu estava cum quatorze
anos, quinze anos por ai que eu estava. (Entrevista com Adao Soares Silva:
Caixeiro)

A participacdo na Folia de Reis € uma prética cultural que tem grande importancia na
transmissao da cultura e tradicdo popular, assim como na formagao de lacos familiares e
comunitdrios. As criangas crescem observando seus familiares participarem das folias,
aprendendo as musicas, dangas e tradicdes, o que naturalmente acaba despertando o interesse
em participar também. Além disso, muitas familias t€ém o hébito de formar grupos familiares
de folia, reunindo parentes e amigos proximos para participar da tradicdo juntos. Essa
participacao ativa na tradicdo ajuda a manter viva a cultura popular, transmitindo-a de geracao
em geracdo. A pesquisadora Gongalves (2011), ao estudar as Folias de Reis de Jodo Pinheiro,
destacou essa importancia da participacdo familiar e comunitdria na tradi¢do, e esse fato

também se aplica a Folia de Reis da Tapera.

Comecei no ano de noventa e dois, quando tinha dezessete anos, o que me
incentivou a participar da folia foi o nosso gesto de fé, a devogdo aos trés
reis santos, cada um tem um santo da sua devogdo, e a gente, claro que a
gente respeita todos os santos, mais tem os trés reis santos o nosso santo da
nossa devogdo, o nosso santo que é a nossa tradicdo religiosa aqui da
tapera né, e do municipio de Jodo Pinheiro inteiro né, é um dos santos mais
falado af, e a gente quer dar continuidade a essa devogdo ai. E por incentivo
de outros folides, sdo vdrias as funcées: sanfoneiro, capitdo, 1° voz, 2° voz
e outros. (Entrevista com Célio Ferreira de Souza: Sanfoneiro)

Primeira vez que eu participei, foi porque eu tinha um problema na perna,
meu pai fez uma promessa, deu andar na folia, carregando um instrumento,
qualquer instrumento de folia, dia todo, de a pé,ai eu andei, gracas a Deus
valeu, eu nunca mais senti, depois disso pra cd eu continuei sendo folido.
Eu jd fui quase tudo na folia, mas hoje eu sou terceira voz, mas so tem uma
voz que ndo faco na folia, o resto tudo eu faco, so a cinco. (Entrevista com
Silvano Alves da Silva: 3° voz:)

As histérias contadas pelos folides evidenciam que a devocdo religiosa ¢ um dos
principais motivos que levam as pessoas a participar da Folia de Reis. A tradi¢cao de honrar os
trés reis santos € algo muito importante para a comunidade, e muitos folides cresceram
ouvindo seus familiares cantarem e participarem da festa. Além disso, o convivio com outros
folides e o incentivo deles também € um fator importante que leva as pessoas a se juntarem a
folia. Muitos folides comegaram com uma func¢ao especifica, como carregar um instrumento
ou cantar uma determinada voz, mas com o tempo foram se envolvendo cada vez mais e

aprendendo novas funcdes na folia.
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Quando eu entrei na folia de reis, assim que eu casei, com meu marido que
é folido né, sempre eu incentivando ele na folia, porque, eu acho que é o que
esposa de um folido tem de estar sempre fazendo, porque é uma grande obra
de estar evangelizando as pessoas. Porque, desde o nascimento do menino
Deus, naquela casinha de palha numa manjedoura, que tem as tradicoes de
estar sempre levando o nome de Jesus, dos trés reis, da familia de Nazaré,
de Sdo José e Maria. Entdo é uma tradi¢do muito importante, que a gente
tem de estar sempre incentivando as pessoas, e principalmente a gente que
é esposa, tem que td assim ao lado né, porque ndo é fdcil, eles enfrentar
chuva, sol, pra td levando essa evangeliza¢do pra cada um, entdo é isso ai
que eu acho que me incentivou mais, foi a tradicdo religiosa. (Entrevista
com Vicentina de Fatima Quintino: Cozinheira e Florista)

Sou filha de capitdo de Folia de Reis, e por coincidéncia ou ironia do
destino, esposa de folido (Entrevista com Edneia Tolentino dos Santos:
Cozinheira)

As respostas dos entrevistados corroboram com o que foi teorizado por Gongalves
(2011) quando ela afirma que a fé é um elemento fundamental para os folides das Folias de
Reis, pois a tradicdo estd profundamente ligada a religiosidade e a devogdo aos Santos Reis,
também conhecidos como os Trés Reis Magos. Acreditando na figura dos Reis Magos, os
folides buscam na tradicdo das Folias de Reis um meio de expressar e fortalecer sua fé. Para
os folides, a participacdo nas Folias de Reis € uma forma de demonstrar sua devo¢do aos
Santos Reis, bem como agradecer por gracgas alcancadas e fazer pedidos e preces. A tradi¢dao
envolve oracgdes, canticos e dancgas que sdo realizados em homenagem aos Santos Reis, além
de uma peregrinacdo pelas casas da comunidade em busca de bén¢aos e protecao.

Assim, a importancia da fé para os folides das Folias de Reis estd ligada ndo apenas a
crenca nos Santos Reis, mas também ao fortalecimento dos lacos comunitarios e a preservacao
de uma tradi¢do cultural e religiosa que é passada de geragdo em geracdo. Para os folides,
participar da tradi¢do € uma forma de manter viva a memoria dos Santos Reis e celebrar a fé
em comunidade (GONCALVES, 2022).

Sem divida, existem dois motivos que levaram os entrevistados a participar pela
primeira vez na Folia de Reis, um ritual religioso. Um dos motivos foi o incentivo da familia
ou amigos que, como participantes, incentivaram outras pessoas com suas atitudes. O outro
motivo foi a fé religiosa, a devo¢ao aos Santos e o respeito por esses protetores milagrosos, a
vontade de ser um seguidor dos Santos Reis. Isso estd em consonincia com o que Brandado
(1981) afirmou, onde ha criancas, sempre existem possibilidades e capacidade para
acompanhar e experimentar tudo que seus pais t€m a ensinar, seja qual for o ensinamento, e

elas ndo precisam de muita inspiragdo para buscar por si mesmas.
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Figura 3: Folides da Folia da Tapera. Acervo: Angelita Aparecida Ferreira de Souza- 06/01/2023.

As culturas s@o mantidas e as memdrias construidas através dos espagos de
convivéncia e das relacdes humanas. Os costumes e tradicdes de um povo sdo transmitidos de
geracdo em geracdo, € ao longo do tempo, vdo se ampliando e enriquecendo com a
incorporacdo de novos saberes e praticas. As manifestacdes culturais sdo uma forma
importante de expressdo e de transmissao de saberes. Elas ajudam a preservar a historia e as
tradicdoes de uma comunidade, além de promover a identidade cultural e o sentimento de
pertencimento. Por meio das manifestagdes culturais, € possivel transmitir valores e
conhecimentos, além de promover a coopera¢do, a solidariedade e a coesdo social
(BRANDAO, 1981).

Assim, a valorizagdo e preservacdo das manifestagdes culturais e dos espacos de
convivéncia sdo fundamentais para a construgdo e preservacao da memoria coletiva, além de
serem importantes para o desenvolvimento social, cultural e educacional das comunidades. A
Folia de Reis é uma manifestacdo cultural que transmite valores e crencas religiosas, mas
também estd associada a outros aspectos da cultura popular, como a musica, a danca e a
culindria. Ela € um exemplo de como a fé pode ser transmitida de geracdo em geracao através
de préticas culturais, e como essas priticas podem ser importantes para a preservacdo da
identidade cultural de um povo.

Além disso, a Folia de Reis também pode ser vista como uma forma de resisténcia

cultural, j& que ela é uma manifestacdo popular que sobreviveu ao longo do tempo, mesmo
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em um contexto de mudancas culturais e sociais. Por isso, é importante valorizar e preservar
essas manifestacdes culturais, que sdo parte fundamental da histéria e da identidade de um
povo.

Perguntamos aos entrevistados como a Folia de Reis da Tapera contribuiu na sua

educagdo. Abaixo categorizamos as respostas.

Trouxe muita educagcdo sim para os jovens, porque se ndo tivesse, tinha
acabado. Se ndo tivesse assim, tinha acabado mesmo. Se ninguém
influenciasse naquele assunto, ia acabando. Os velhos acabavam. Entdo
teve educacdo e nunca vai acabar. Acredito que ndo, e sempre vai
influenciar alguns e tomar atitude. Vocé falando em esses trens de pessoa
incentivar, vocé pode tirar por vocé mesmo. Eu te perguntei muitas vezes
quem é que pegou a coroa porque eu fiquei uns anos sem vir. Vocé falou "eu
ndo sei, vim na festa para dangar, ndo presto atengcdo em nada disso ndo".
Vocé falou muitas vezes isso. Hoje vocé estd por dentro porque vocé
incentivou naquele assunto e contribuiu com sua educagdo. (Entrevista com
Benedito Batista de Souza: folido, desde quando iniciou)

Traz ensinamentos ndo so pelas as criancas, mas também pelas as outras
pessoas também, que ld era meio bagungado, cé sabe que era, ai a gente
entrou ld, através de conversa, com o pessoal tudo, mudou demais, que hoje
cé chega na casa parece que todo mundo é irmdo, que antigamente era igual
cachorro cum gato, agora todo mundo é irmdo gracas a Deus. E através da
vocagdo, aquelas pessoas que por exemplo, o pai, 0 avd, o parente jd é
folido, entdo eles jd vém com aquela vocacdo, parece que de sangue né,
entdo jd vem de sangue, ai jd vai passando para as criangas, vai passando
para as outras criangas, e jd vem seguindo, é muito importante as crian¢as
nas folias. (Entrevista com Elizeu Pereira Batista: Capitio)

Tem muito jovem que vem para se divertir, mas quando chega e vé os cantos
da folia, acaba atraindo eles e eles ficam prestando atengdo, fica muito ali,
acaba gostando e jd se oferece e jd ndo quer perder mais, jd ndo vem por
conta de diversdo, mais vem também para a devocdo. Ndo sé jovem ndo,
mas muitas pessoas que vem e ds vezes até para divertir na festa, porque
tem muita diversdo, acaba, vé os cantos da folia, tem admiracdo por eles, e
acaba cedendo, e se coloca a disposicdo de querer ajudar, ai acaba se
apaixonando pela festa e se dispoe. Temos muitos jovens hoje na folia, quem
ouwvi a folia de Reis gosta e acaba sendo seguidor da folia. (Entrevista com
Célio Ferreira de Souza: Sanfoneiro)

E notével que a tradi¢io da Folia de Reis ndo apenas sobrevive, mas também &
transmitida de geracdo em geracdo. Os folides entrevistados enfatizam a importancia da
educacgdo e do incentivo da familia na preservagdo dessa tradicdo. Além disso, € evidente que
a Folia de Reis tem um papel significativo na comunidade, ndo apenas como uma expressao
de devogdo religiosa, mas também como um meio de unido e amizade entre os moradores

(GONCALVES, 2022). Outro aspecto que merece destaque € o poder que a Folia de Reis
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possui em atrair pessoas, especialmente os jovens, que inicialmente comparecem para se
divertir, mas acabam se envolvendo com a devog¢do e a tradicdo da festa. Isso revela como

essa manifestacdo cultural é capaz de despertar interesse e fascinio em pessoas de diferentes

idades e origens.

Figura 4: Folides da Fazenda Tapera- giro de 2023. Acervo: Angelita Aparecida Ferreira de Souza- 02/01/2023.

E importante destacar o papel dos folides como agentes ativos na preservagio da Folia
de Reis. Eles ndo s6 mantém a tradi¢do viva, mas também a renovam e a adaptam as novas
geracdes, garantindo que ela continue sendo uma parte importante da cultura e da identidade

da regido. Como pode ser observado nas narrativas de Adao e Solano.

Educacdo trouxe sim uai, e muita, com certeza que trouxe, porque né, a
gente morava ld nas rogas ld, ndo conhecia quais nada, através da folia que
foi pegando religido, entendendo o que que era religido, essas coisas, sendo
que esse santo é um santo muito milagroso. (Entrevista com Adao Soares
Silva: Caixeiro)

Eu acho que sim, 30% servia de educacdo, porque ali, nos estava talvez
brincando, tomando uma pitiula de trds da moita, as vezes jogando bola,
quando falava que ia rezar, ia orar, a mde da gente ali chamava a gente
largava aquilo ali tudo e ia rezar, ou se ndo, entre aspas, se a gente ndo
fosse rezar, a gente ficava ali de fora ouvindo ali, aquelas oragdo, entdo eu
acho que é um ato de obediéncia, de educagdo, porque nos dias de hoje, na
cultura de hoje, ninguém ndo respeita nada, ninguém ndo td nem ai por
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nada.se falar alguma coisa, a mde ou pai, meu fio larga isso ai vem aqui
orar, rd, é muito dificil alguém obedecer, naquela época ndo, agente
obedecia ou entdo entrava na “peia” e também no dia 24 da saida de folia
daquela tradicdo de ndo comer carne, a mde falava pra gente ndo comer,
agente obedecia, porque? Porque se ndo obedecia entrava na “peia”’entdo
era um ato que a gente estava se obedecendo a palavra da mde da gente,
dos mais velho, entdo é ato de educacdo. (Entrevista com Solano Ferreira de

Souza: fiel)
Estes relatos destacam como a tradicao da Folia de Reis pode ter um papel importante
na educacdo e formacao de valores das pessoas envolvidas. Alguns folides mencionam que a
Folia ajudou a mudar a cultura de suas comunidades, criando um senso de unido e irmandade
entre as pessoas. Outros ressaltam a importancia da obediéncia e do respeito aos mais velhos
e as tradicdes, valores que foram aprendidos através da participacido na Folia. Além disso, a
tradicdo também é apontada como uma forma de aprendizado sobre a religido e a fé,

mostrando aos participantes o poder da devo¢do e dos milagres.

A folia da fazenda tapera para mim foi onde eu cresci vendo e participando
das festas onde eu adquiri minha vocacdo por folias. O que me levou foi
acreditar e ter fé nos trés reis, adquirido pelo os meus pais avos, esse ritual
¢ uma linda formagdo religiosa, pois vocé gosta de folias, vocé estd
envolvido com a igreja e resgata muitas oracdes do passado, ai muitas
criangas escolhe o caminho catdlico por causa de folia que aprende a gostar
com os pais. (Entrevista com Gezo Silviamar Gomes Tavares: Fiel)

As Folias de Reis também contribuem para o fortalecimento da identidade cultural e
religiosa das comunidades onde sdo praticadas. Elas representam uma forma de expressao da
fé catdlica popular, misturando elementos do catolicismo com as tradigdes locais. As
festividades envolvem ndo sé as apresentagdes das Folias, mas também a preparacdo dos
enfeites, das comidas tipicas e da decoracdo das casas (GONCALVES, 2011).

Por fim, as Folias de Reis também possuem um aspecto solidério, ja que os integrantes
visitam diversas casas pedindo esmolas e doacdes para ajudar na realizacao das festividades
e para distribuir entre os mais necessitados. Essa tradicdo de solidariedade também ajuda a
fortalecer os lacos comunitdrios e a promover acdes de caridade e assisténcia aos mais
necessitados.

Os integrantes das Folias de Reis sdo geralmente pessoas simples e humildes, muitas

vezes ligadas ao campo e as tradi¢des populares. Eles aprendem a cantar, dangar e tocar

instrumentos por meio da tradi¢ao oral, passando de geracdo em geracdo. Assim, as Folias de
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Reis tém um papel importante na transmissido de conhecimentos e habilidades de forma nao
formal (GONCALVES, 2011).

Além disso, as Folias de Reis também podem abordar temas como a solidariedade, a
fé, a justica social e a esperanca, por meio das musicas e das encenagdes que realizam. Dessa
forma, elas podem promover valores e ideais importantes para a construcao de uma sociedade
mais justa e fraterna. Por esses motivos, as Folias de Reis podem ser vistas como um espaco
de educacdo popular, onde sao transmitidos conhecimentos e valores importantes para a

cultura e a sociedade brasileira.

Momentos do ritual que propagaram a Festa de Santos Reis

Durante todos estes anos de realizacdo da Festa de Reis, muitos foram os fatores que
deixaram saudades, sejam eles bons ou ruins. Nenhum deixou de ser memoria, como o clarear
da luz de lampides e lamparinas a querosene ou 6leo queimado, hoje substituidos pelo sistema
de luz elétrica para todos. Também ha saudades do forré pela madrugada, feito apenas por
instrumentos usados na folia, como a sanfona, violdo, caixa e pandeiro, regados por pequenas
doses de pinga que sustentavam a garganta de quem arriscava cantar uns versos. Sentimos
falta das fogueiras que aqueciam as noites durante toda a madrugada e das despedidas mais
esperadas do ano, onde cada um dos participantes reservava seu lugar em destaque para assistir
o palhaco "Boneco" se despedir dos festeiros e folides. Nao havia emoc¢do maior: as ldgrimas
corriam, as lembrancas dos familiares e folides falecidos eram fortes. O "boneco" era cercado
por uma roda de pessoas, € os festeiros e folides ficavam em lugares que ele tinha acesso.
Assim, ele se despedia pegando na mao de cada um a sua volta, balancando o corpo e
cantando. “Adeus meu irmdo, até o ano que vem, adeus meu irmdo, até o ano que vem, se
Deus ndo mandar o contrdrio, nossa Senhora também, se Deus ndo mandar o contrdrio, nossa
Senhora também”. (Entrevista com Angelina Fagundes dos Santos)

Assim, ele prosseguia até se despedir de cada colaborador desta festa. Hoje, ndo temos
esse sentimento tdo puro, pois os palhacos brincam, fazem palhacadas e trocam a emog¢ao
pelos risos. Faltam até mesmo os temidos "valentdes", causadores de confusdes sempre que
uma moca usava o direito de dizer ndo a uma danca. Esse "ndo" era encarado como abuso
durante essas festas de fazenda, como conta a Sra. Angelina Fagundes dos Santos, a anfitria

mais antiga deste festejo e também dona da casa onde sdo realizadas as festas anuais.
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Dava franga aquela moca  assim, que era sauddvel, moca simples, que
prestava atengdo todo mundo, entdo ali vinha um mal-arranjado, ou veio,
elas ndo iam dangar cum eles, chamavam “franga”, e ai aquelas pessoas
ficava nervosa, arrastava revolver, restava garrucha para atirar nas mogas,
cortava o vestido das mogas. Um dia, Jodozinho de Esteve, é porque eu
comecei a dancar cum rapaz, que ndo sabia dancar, ai nés estdavamos
esperando o toque firmar, e ele disse que tinha me chamado, e ndo tinha
chamado, e foi e falou que eu tinha dado nele uma franga, ai ele restou um
revolver para o outro rapaz. (Entrevista com Angelina Fagundes dos
Santos)
Além desses tipos de confusdes, também ouvimos causos de um outro conflito nos
primeiros anos de deste festar, pessoas que segundo os guardides ficavam “possuidos” por
algo de outro mundo, veja

Pelo ao menos uma vez aconteceu, aconteceu que eu pelo ao menos quando
vi aquilo, eu peguei minha mochilinha e casquei fora, fui embora, o capitdo
estava, sei ld so, ele estava dopado, esquisito, entdo, um folido, revoltou
aquele, queria bater nele, foi e pegou a viola, quebrou tudo, viola novinha,
50 que ele ndo estava vendo nada daquilo. (Entrevista com Benedito Batista
de Souza)

Algumas décadas atrds, a participacdo de certas pessoas nas festividades de Santos
Reis causava problemas. Algumas compareciam com o objetivo de serem desagraddveis,
enquanto outras se consideravam privilegiadas por serem parentes dos folides ou festeiros,
tentando furar a fila ou obter outros favores que nao lhes eram de direito. Era comum ouvir
que essas pessoas "faziam figura", e se orgulhavam de serem conhecidos como "bigode de
ouro", um apelido dado tanto aos poderosos da regido, respeitados por sua posi¢ao social,
quanto aqueles que causavam problemas e abusavam de sua autoridade. Todos temiam esses
individuos, que usavam a situacio para menosprezar os menos favorecidos. Felizmente, com
o passar do tempo, esses comportamentos foram sendo eliminados, permitindo que as
festividades sejam celebradas de forma mais pacifica e inclusiva.

Essas lembrangas trazem a tona a importancia da memoria coletiva na construgdo da
histéria de uma comunidade. Como afirmou o historiador francés Jacques Le Goff (1996), a
memoria coletiva € um processo social em constante evolucdo, que reflete as preocupacoes,
os valores e os desafios de uma sociedade em determinado momento histérico. No caso da
Folia de Reis da Tapera, as memdrias dos folides e organizadores sobre as tradi¢des e regras,
mas também sobre as situacdes dificeis e os personagens marcantes, contribuem para a
preservacdo e a renovacdo dessa manifestacdo cultural ao longo do tempo. Além disso, a

lembranca dessas situagdes pode ser uma oportunidade para refletir sobre as relacdes de poder
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e as desigualdades que podem ocorrer em um contexto festivo e buscar formas de tornar a
celebrac¢do mais inclusiva e participativa para todos.

Comportamentos como estes podem ter contribuido para a desmoralizac¢io desta festa,
fazendo com que grupos diferentes se sintam relutantes em participar, devido ao medo de
violéncia, que foi uma ocorréncia constante durante varios anos. Assim, este evento festivo
frequentemente esteve a beira do abismo, prestes a chegar ao fim. As pessoas foram se
afastando, e a saida s6 era frequentada pelos folides, que jantavam e logo depois iam embora,
sem ter pessoas suficientes para formar pares de danca. Alguns preferiam voltar para casa e
retornar no dia seguinte para o inicio do giro, enquanto outros dormiam na casa da saida
mesmo.

Durante anos, a festa perdeu o prestigio e o nome, e tornou-se pequena diante de tantas
outras préximas a cidade, com muito mais entusiasmo e diversdo. Muitos obsticulos
impediam as pessoas de participar, e as vezes, alguns folides seguravam a coroa para o ano
seguinte, para ndo ver a festa que fez parte de toda a sua vida acabar. Addo Soares da Silva
relata: "Eu jd peguei a coroa duas vezes para que a festa ndo acabasse naquele dia, porque
eu ndo queria vé-la acabar, a festa ndo vai acabar." (Entrevista com Addo Soares da Silva)

Estes relatos, a0 mesmo tempo que entristecem, também renovam uma das maiores
manifestacdes religiosas deixadas pelos ancestrais locais, que devem continuar sendo
realizadas para manter viva a memoria da comunidade de alguma maneira. Durante a minha
vida adulta, eu ouvia comentérios nesse sentido. Era doloroso para quem tinha como
referéncia de toda a sua infincia aquela festa. Mas Santos Reis tinha for¢ca naquela regido, e
um grande ndmero de fiéis o tinham como pilar em suas vidas. Assim permaneceu por alguns
anos a tradi¢do, parada, quase encerrada, mas nunca houve um ano em que os folides ndao
cantassem e fizessem cumprir a devo¢ao dos anos atras.

Mas a fé nos santos era maior. Os folides e suas familias viraram guerreiros ao
sustentar esta festa, independentemente de quantos participassem. As promessas de fazer a
festa de Santos Reis em troca de uma graca recebida nunca deixaram de existir, mas as pessoas
preferiam fazé-las em locais de facil acesso e com mais glamour, com maior fluxo de pessoas.
Foi ai que surgiu uma alternativa vinda dos seguidores: trocar a data da realizac@o da festa,
uma vez que no dia 05 de janeiro havia muitas outras festas nos arredores da cidade com maior
acessibilidade e com maior nimero de pessoas. Assim, acordado entre os organizadores e
folides, a data foi alterada e este festejo passou a ser realizado sempre um final de semana

apos o dia de reis.
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No primeiro ano, surpreendeu a todos com o nimero de pessoas, chegando até a ser
"motivo de preocupacdo” para todos. Ou seja, a participagdo foi além do esperado e ndo havia
comida suficiente preparada. Entdo, na concep¢do dos entrevistados, mais uma vez, os
milagres de Santos Reis se fizeram presentes. As pessoas continuavam chegando, a todo
instante havia filas de carros apontando no alto da fazenda. Os folides, festeiros um tanto
assustados e preocupados, receberam algumas criticas dos proprios organizadores quanto a
mudancga de data. Mas o jantar foi servido, as tradicdes como de costume foram seguidas, e
para os narradores, Santos Reis abencoou e multiplicou aquela ceia que era servida pelos
serventes fiéis que usavam a toalha bordada no pesco¢o com as iniciais dos Santos em ato de
devocdo. Nas representacdes dos entrevistados gragas aos Santos, a comida ficou a noite toda
em cima da mesa.

Os narradores seguem desfilando suas lembrancgas

Entre saidas de folias e festas eu fiz oito, teve duas festas que foi promessa
que fiz, todas elas a gente recebeu a graca, as outras, é mesmo porque a
gente gosta, a gente tem fé e a gente gosta. (Entrevista com Benedito Batista
de Souza: ex folido)

Gracas eu jd recebi foi muito, quase direto eu recebo graca, ndo sé por mim,
mas por toda pessoa que eu peco a Santos Reis, todo mundo é valido, gracas
a Deus. Jd fiz festa, jd foi concluida gracas a Deus, primeira festa que eu fiz
foi para pagar promessa do meu sogro que eu nem conheci, que ele morreu
devendo uma promessa, entdo os filhos dele ndo quiseram fazer a festa, foi
quando eu casei, ele vivia atormentando a familia dele, ai eu fiz promessa a
Santos Reis, se eu fizesse a festa ele largasse a familia dele, ele nunca mais
perturbar, participar, ele ficava descendo, era so juntar eles tudo, ele
descia, ficava brigando cum todo mundo. Dai para cd depois da promessa
nunca mais gracas a Deus. A outra promessa que eu fiz foi para o meu fio
formar sem nos ficar devendo ninguém, gracas a Deus foi formado e eu fiz
a saida, gracas a Deus foi formado, trabalhar hoje e nés ndo deve uma
prata. So comigo e com meu filho, com a familia, ndo foi comigo, eu pedi
pelos os outros e fui valido. Eu pedi para uma outra dona que estava doente,
até é a Belcholina de Jodo Preto, ai nos cumprimos a promessa ld na casa
do Valdeci, esses tempos o Valdeci me ligou contando que ela ia fazer uma
cirurgia do ttero, tinha dado cdncer, eu pedi para ela, ela fez o almoco, foi
valido, foi fazer exame ndo deu nada, para vocé ver, isso é uma graca que
a gente recebi né? Entdo eu agradeco demais aos Santos Reis, que tudo que
eu peco eu sou valido, ndo sé por mim, mas por todos que eu peco sou valido
gracas a Deus. (Entrevista com Elizeu Pereira Batista: Capitao)

Jd recebi muitos milagres, inclusive eu fiz a festa trés a quatro ano,
promessa que eu fui valido e tudo eu fiz. Santos Reis é milagroso e ndo tenho
duvida, protege a gente muito, pessoa tenho fé ele é valido. (Entrevista com
Adao Soares da Silva: Caixeiro)
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As Folias de Reis sdo conhecidas por serem um ritual religioso que envolve promessas
e gracas recebidas pelos fiéis. Como mencionado pelos depoimentos, muitos folides fazem
promessas aos Santos Reis, acreditando que receberdo uma graca em troca, € muitos afirmam
ter recebido essas gracas apds a realizacao das festas. Essas promessas podem ser feitas por si
proprio ou em nome de outras pessoas que precisam de ajuda ou cura. (GONCALVES, 2011)

Para os fiéis, a importancia das Folias de Reis ndo esta apenas na tradicao cultural, mas
também na crenga de que os Santos Reis t€ém o poder de conceder milagres e béngados as
pessoas que acreditam e buscam sua intercessdo. Essa crenca é refor¢ada pelos depoimentos
dos folides que afirmam ter recebido gragas apds as festas e promessas cumpridas.

Dessa forma, as Folias de Reis sdo uma maneira de expressdo da fé popular e um
exemplo de como a religiosidade pode ser vivenciada de maneiras diversas e criativas,
envolvendo tradi¢des culturais e devogao religiosa. Fato que pode ser verificado nas narrativas

dos entrevistados:

Jd fiz promessa de fazer festa de reis, fiz né, quando eu fiz a cirurgia eles
fizeram a promessa né, foi belezinha, senti nada, e gracas a Deus to bdo até
hoje. (Entrevista com Justino Luiz Nogueira: ex folido)

Gragas? E como recebi, por isso enquanto tiver vida quero dar o meu suor
para os trés reis, e o que tem a oferecer. Tive no fundo do posso com
depressdo, pedi a eles que me dessas forcas para seguir em frente e so achei
gragas. (Entrevista com Gezo Silviamar Gomes Tavares: fiel)

Uma graca ndo, vdrias, todos os dias eu recebo, ontem mesmo eu recebi. Eu
tinha que cortar minha perna, hoje eu era para ter s6 uma perna so, gracas
a Santos Reis eu tenho as duas boas. Sempre recebo gracas de Santos Reis.
O meu fio quando era novinho, passou de 40° graus de febre e desmaiou,
pedi a Santos Reis que se ele voltasse, eu ia fazer uma saida de folia, gracas
a Deus voltou e nos fizemos. (Entrevista com Silvano Alves da Silva: 3° voz)

Ante o exposto acima, Branddo (1981, p.22) afirma que "a educacdo participa do
processo de producao de crengas e ideias, de qualificacdes, especialidades que envolvem as
trocas de simbolos, bens e poderes que, em conjunto, constroem tipos de sociedades. E esta é
a sua forca". Para o autor, a educacdo envolve uma série de fatores que garantem a identidade
de uma sociedade, entre eles o envolvimento e a interagdo das pessoas entre si para fortalecer
essa construcao, seja através de crengas ou gestos simbdlicos, ideologias e saberes.

Durante todo esse processo de constru¢do da comunidade, as festas e costumes foram
chegando e se permeando aos poucos. A Folia de Reis era a mais majestosa, por permitir um

maior nimero de familias reunidas. Isso ndo desmerece as comemoragdes de outros santos,
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que também eram exuberantes em suas respectivas datas, mas a festa de Santos Reis se
destacava mais. Talvez pelo fato de iniciar na véspera de Natal, envolvendo duas datas e a
espera pelos guardides em suas casas, no nascimento de Cristo, onde geralmente os chefes de
familia, tanto quanto as criancas, recebem férias e pode participar toda a familia, mesmo
morando em dreas urbanas.

Essa construcdo estd baseada em crengas e nos milagres atribuidos aos Santos Reis,
que foram responsdveis por conceder muitas gragas aos fiéis, conforme abordado em episédios
anteriores. Embora muitos ndo consigam distinguir a diferenca entre um milagre e uma graca
recebida, hd convicgdes de que ambas tém definicdes distintas. A graca recebida € resultado
de uma promessa que o individuo faz, geralmente envolvendo algum tipo de sacrificio pessoal,
com o objetivo de receber algo em troca, especialmente em situacdes em que a solucdo para
um problema de saide delicado é limitada. Embora, se essas gracas forem concedidas pelos
Santos, também podem ser consideradas milagres. No entanto, em outras concepgoes, 0S
milagres podem ser definidos como resultados instantaneos que sao presenciados por muitos,
mas acreditados apenas por poucos, especialmente aqueles que possuem a fé dentro de si. Isso
fortalece ainda mais as afirmacdes de f€ nos milagres atribuidos aos Santos Reis.

Durante o periodo etnografico, foi perguntado aos entrevistados se ja presenciaram

algum milagre de Santos Reis. Abaixo, elencamos fragmentos dos relatos dos folides.

Aqui, na folia de Sdo Felipe, um milagre, que um ndo gostava do outro, ndo
podia ir na casa dele, ele ndo queria ir, e o capitdo fez ele ir. Ele apanhou
uma espingarda e puxou vdrias vezes, ndo saiu nada, foi ld por riba da
bandeira, puxou e ndo saiu nada, e foi e o outro agiu e deu nada, sé porque
ai ele convenceu, ele pediu perddo, e ele deu mdo de amigos e depois dai
acabou. Aconteceu outro entrevisto também, eles estavam rezando o terco,
os folives, fulano chegou, pegou um foguete, soltou, estava bébado,
alcoolizado, fazendo os filhos de menor beber, pegou um foguete soltou ld,
as bombas ficaram no meio deles ld, e ndo estourou, ficou ld, eu cheguei vi
elas ld, que na hora eu ndo estava, cheguei vi elas ld, ndo estourou, so pode
ser milagre de Santos Reis. (Entrevista com Benedito Batista de Souza: fiel)

As Folias de Reis sdo cercadas de muitos relatos de milagres e intervencdes divinas,
como descrito nas historias compartilhadas pelos fiéis. Esses milagres podem ser interpretados
de diversas maneiras, dependendo da crencga e da perspectiva de cada pessoa. Para os fiéis,
eles sdo prova da protecdo e da intercessao dos Santos Reis em suas vidas, enquanto para
outros, podem ser vistos como coincidéncias ou eventos fortuitos. Independentemente da
interpretacdo, os milagres sdo parte integrante da tradicdo das Folias de Reis e contribuem

para a sua riqueza e diversidade cultural.
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Olha um dos milagres de Santos Reis, em uma festa de Santos Reis, que
presenciei, foi o seguinte: o pessoal em oracdo com a tradicdo, depois da
chegada da festa, comecaram a rezar o tergo de Santos Reis, entdo, um mogo
embriagado, queria um tira gosto na cozinha, e as cozinheiras falou que
ainda ndo tinha, entdo ele ndo gostou, porque em uma festa de reis, o que
mais tem é comida, tudo, é muita fartura com a graga de Santos Reis, entdo,
ele embriagado, nervoso, pegou dois foguetes, dois fogos, daqueles rojdo
mais grosso, e foi pra sala, ld onde estava todos em oracdo, quando ele
apontou e riscou o isqueiro, ele apontou no lado do altar, para que
estourasse aquela bomba dos foguetes nos folides e no altar, para que
parassem de rezar, ele riscou o isqueiro, os folides continuaram a rezar, e
ele virado com aquele rojdo, o rojao pegou fogo e ndo estourou, a bomba
ficou dentro do rojdo, ele jogou aquele rojdo no chdo, o fogo apagou e ndo
estourou, ele pegou o outro, fez a mesma tentativa e nada do rojdo estourar,
ou seja, um grande milagre naquela hora estava acontecendo, porque dois
rojdo falhar assim, sendo que todos os outros que foram estourados durante
o terco, todos estouraram, mais esses dois que ele tentou. E eles
continuaram em oragoes, os folides juntos com aquelas pessoas ali ao lado,
ai eles guardaram a caixa de fogos para que aquele moco ndo voltasse ld,
novamente e pegasse, mas eu acredito que naquele momento foi um ato de
grandeza, e de divindade de Santos Reis, foi uma graca presenciada.
(Entrevista com Vicentina de Fatima Quintino: cozinheira e florista).

Quando Sidneys operou, chorando para ir pra Patos fazer uma ligacdo,
chegou em Patos na rodovidria, ele deu vontade de ir no banheiro, que ele
obrava pela sonda né, deu vontade de ir, a tripa escapuliu e ligou sozinha,
sem operar. Sidneys era capitdo de folia, indo para Patos para operar deu
vontade de ir no banheiro dentro da rodovidria, ir no banheiro, fazer coco,
foi e obrou, chorava coitado, foi no doutor e ele disse: quem é que ligou essa
tripa? Milagre de Deus, cé pode ir embora, jd estd ligada, ele contava, ai cé
chorava viu, fé e milagre dos trés reis santos. Santos Reis é muito milagroso,
muito milagroso. (Entrevista com Severiano Pacheco: Ex folido).

Os relatos de milagres nesta comunidade evidenciam a presenca divina na vida das
pessoas, na concepc¢do dos entrevistados. Durante uma festa, dois narradores compartilharam
0 mesmo acontecimento milagroso, reforcando a ideia de que aqueles que protegem e
respeitam a fé sdo abengoados pelos santos, enquanto aqueles que desrespeitam as tradi¢des
enfrentam a furia divina. Esses momentos se tornam inesqueciveis € servem como apoio e
fortalecimento para o grupo, além de serem exemplos para aqueles que sdo rebeldes ou
estranhos as crengas.

Na comunidade, muitos se mobilizam em defesa da fé e das tradi¢des, valorizando a
cultura e impedindo que ela seja esquecida. Isso mostra como a comunidade preserva sua
identidade coletiva e destaca o papel dos personagens que representam os Santos Reis dentro

das folias. Conforme enfatizado por Gongalves (2011), as folias contribuem para (re) elaborar
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identidades e incluir pessoas ignoradas pela sociedade, tornando as praticas performéticas
desses atores sociais elaboradas e cautelosas.

Desta maneira, esses personagens assumem o papel de destaque durante todo o giro.
Um grupo de no minimo doze pessoas saem visitando as casas, levando oragdes, encenando
o nascimento de Cristo e seus visitantes, deixando os moradores na expectativa da visita para
que sejam abencoados por Santos Reis por mais um ano. Esses personagens fazem a diferenga
neste lugarejo, pois sdo os mesmos que giram do dia 25 até préximo a data de Reis e retornam
a casa da festa para preparar a maior parte da organizagdo. Agindo assim, eles sdo forcados a
ignorar muitas regras que os identificariam como "diferentes" dos demais, regras que serdo
motivo de discussao nos préximos pardgrafos.

Durante a pesquisa de campo, foi observado que alguns detalhes da organizagdo da
festa foram modificados. As flores de papel crepom nos instrumentos musicais € nas coroas
dos festeiros foram substituidas por artificiais, alegando que as flores originais eram frageis e
ndo suportariam dgua de chuva ou suor. As toalhas das mesas, antes de tecido chitdo, foram
substituidas por TNTs e os utensilios esmaltados foram trocados por descartdveis. As bebidas
quentes, como vinho, foram substituidas por cerveja vendida no bar da festa. O som mecanico
foi utilizado em vez do toque da sanfona e outros instrumentos da folia, e durante os momentos
de oracdo, as pessoas nao respeitam o siléncio.

Apesar de as mudancas algumas permanéncias ainda se mantém, fato que pode ser

comprovado com a arte de fazer as Flores de Reis que se mantém na fazenda Tapera.
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Figura 5: Flores para a festa de Reis da Fazenda Tapera 2023. Acervo: Angelita Aparecida Ferreira
de Souza 02/01/2023

As pessoas ainda se preparam para a festa, comprando novas roupas para ficarem
bem apresentdveis. Até mesmo o palhago "boneco" era acostumado a esse modelo de tradicao,
recebendo uma nova fantasia todos os anos. No entanto, nos ultimos anos, algumas tradi¢oes
sdo deixadas de lado em prol da organizacdo e preparo da festa, ja que a falta de voluntarios
para eventos religiosos torna o trabalho arduo para os poucos presentes. Dessa forma, um
pequeno grupo de pessoas trabalha arduamente para preparar a festa, e qualquer coisa que
possa facilitar esse processo € aceita pela maioria, mesmo que isso signifique deixar de lado
algumas tradi¢cOes passadas de geracdo em geracdo. O folido e principal organizador, Célio

Ferreira de Souza comenta sobre esse assunto.

Pode dizer que ndo tem dificuldade, tudo que a gente faz, a gente faz com
muito amor e carinho, entdo a gente ndo chama de dificuldade, tem algumas
coisinhas que sdo dificil a organizagdo, a organizagdo é um pouco dificil,
mas tudo que a gente faz com amor e carinho ndo tem nada dificil, a gente
faz é por amor a Deus e aos Trés Reis Santos. (Entrevista com Célio
Ferreira de Souza)

Segundo ele, as dificuldades sdo superadas, porque a fé que os move se torna maior diante de
qualquer problema. Assim, perguntamos se existiam tradi¢des no grupo desta folia de Reis que

por algum motivo foi quebrada, e quais eram elas. Segue parte das respostas
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Nos antigamente nos ndo comiamos, carne ndo, eles diziam que aquele dia
era de respeito, de jejum, mas no outro dia Jesus tinha nascido, jd podia
comer. Aqui na regido toda jd come, eu ndo. A mesa dos Folidoes
antigamente era separada, agora ndo separa mais. Porque na época que
Jesus andava com os apdstolos dele, era 12, andava com os apdstolos dele,
entdo a ceia deles era separada, tinha outras comitivas mais a deles era
separada, era so ele com os 12. (Entrevista com Benedito Batista de Souza:
Ex folido)

A mesa dos folides é o seguinte: ela representa a mesa dos 12 apostolos, ela
tem que ser separada, entdo, muitas vezes, por conta que estava juntando
pouca gente, entdo nos faziamos tudo junto para ndo ficar separado, agora,
como estd juntando muita gente, vai ter que tornar a separar as mesas, a
mesa da janta dos folides tem que ser separada, jd conversei com eles, estd
todo mundo de acordo. Que na verdade, agora vai ter que ser separado, jd
conversei com eles e eles todos estd de acordo. A bandeira, onde a bandeira
dormir os folides  tem de dormir, eu s6 durmo onde a bandeira dorme, do
dia que sai com a folia eu sé durmo onde a bandeira dorme. Muitos vdo
para casa deles, dorme cum as mulheres deles, e ndo podem. Isso ai mudou
muito, eles teriam de dormir junto cum nds. Banhar pode banhar, ndo pode
é trocar de roupa, eu tomo banho todo dia, eu ndo troco de roupa, eu banho
nesse calordo, até trés vezes, mais visto a mesma roupa, eu levo a roupa,
ndo é porque eu ndo levo, eu levo, porque assim estd nas escrituras, a
limpeza do corpo é normal, agora trocar de roupa durante o giro num pode
ndo. (Entrevista com Elizeu Pereira Batista: capitio)

Estes depoimentos mostram algumas das tradi¢cOes e costumes ligados a celebragdo
dos Santos Reis na Fazenda da Tapera. No primeiro depoimento, Vicentina de Fatima
Quintino relata um suposto milagre ocorrido durante a festa de Santos Reis, quando um
homem embriagado tentou interromper a oragdo com fogos de artificio, mas estes falharam
em explodir. A narrativa indica a forte crenca na intervengao divina por meio dos Santos Reis.
Ja o segundo depoimento, de Benedito Batista de Souza, fala sobre a tradi¢do de se jejuar no
dia da festa dos Santos Reis e de se separar a mesa dos folides, que representa a mesa dos doze
apostolos. Ele também relata a mudancga nessa tradi¢do, com a juncdo das mesas dos folides.
Por fim, Elizeu Pereira Batista menciona a importancia de se manter a higiene do corpo
durante a festa, mas sem trocar de roupa, o que seria contrério as escrituras. Esses depoimentos
mostram a riqueza e complexidade das tradicdes ligadas aos Santos Reis, que variam de

acordo com a regido e as crengas locais. Como pode ser observado nas narrativas a seguir

Na véspera ndo podia comer carne, era nascimento de Cristo, na véspera
do dia 24 ndo podia, ndo comia ndo. Comia era mistura, jilo, macarrdo,
verdura, abdbora verde, angu, arroz, feijdo, ndo comia carne ndo.
Véspera de nascimento de Cristo, dia 25 jd comia, eu ndo como até hoje.
Dia 25 tinha o almogo né, era frango, tudo quanto era tipo de comida,
rumava na mesa, primeiro era os folides é que comia, depois comunidade,
mesa dos folides era separar,  festeiro era junto com os folides, era muito



Sociedade, Patriménio e Religiao: Cultura e Historia nas mudancas societais.

bem organizado, nossa senhora. (Entrevista com Severiano Pacheco: ex
folido)

Ah! Foram vdrias quebradas, estd saindo fora totalmente do que tem de ser
a nossa folia, ndo serve mais mesa dos folides, ndo tem hordrio de rezar
terco, ndo tem compromisso com Santos Reis, com sinceridade, estd fazendo
festa para agradar o povo e ndo com Santos Reis, para seguir as tradicdes.
Girando em ordem contrdria. (Entrevista com Silvano Alves da Silva: 3?
voZz)

Conforme descri¢do acima, os entrevistados estdo convictos que algumas mudangas
que ficaram ausentes a este festar podem ser resgatas novamente, uma vez que ficou
transparente a insatisfacado dos mesmos. Mas assim se constréi tudo que envolve pessoas, com
didlogo, rentncia, sujeitar se em prol de um objetivo, esta comunidade ndo € diferente, sempre
estdo habituados a novas escolhas, bons exemplos e acolhimento das acdes que beneficiam
toda a comunidade.

Com certeza, o didlogo é fundamental para que se possa chegar a um consenso em
relacdo as mudancas que serdo realizadas nas festividades. E preciso ouvir as opinides de
todos os envolvidos, respeitando as tradi¢des e crengas de cada um, mas também considerando
a evolucdo e as necessidades da comunidade. A rentdncia e a sujeicdo em prol de um objetivo
comum sio atitudes muito importantes para o sucesso dessas mudancas. E necessario que as
pessoas estejam dispostas a abrir mao de algumas coisas em nome do bem-estar coletivo e da
continuidade das tradi¢des. Com um bom didlogo e disposi¢do para mudancas, € possivel
resgatar e preservar as tradi¢des culturais, a0 mesmo tempo em que se adapta as novas
realidades da sociedade.

Aos poucos, as mudangas vao acontecendo. A cada ano, algo novo aparece e as
geracdes ndo conseguem acompanhar e manter o mesmo padrao de costumes deixados como
heranga pelos seus pais, seja por falta de dedicagdo ou mesmo por op¢do pela mudanga. Nada
nem ninguém consegue ser igual o tempo todo, nem mesmo a si préprio, sendo o mundo ficaria
padronizado, sem diferencas, trocas de cultura, sem novidades, sem avancgos. O papel das
geracdes congelaria no tempo.

Conforme observado por Gongalves (2011), a Festa de Reis em Jodo Pinheiro preserva
elementos de uma forma tradicional de devocdo e ndo estd fechada nem vulnerdvel as
transformacdes provenientes de um mundo urbanizado. Nesse contexto, as histérias sdo
significativamente recriadas e, por vezes, contrapdem-se as interpretagdes ortodoxas.

Se analisarmos as Festas de Reis produzidas hd alguns anos e as mais recentes,

percebemos mudancas nos enfeites, comidas, bebidas e formas de organizacdo, o que
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corrobora com a afirmacao da autora anterior. Os costumes variam de folia para folia. Desde
2011, a comunidade da Fazenda Tapera vem realizando essa festa no mesmo local, buscando
entender essa mudanca. Antigamente, as festas eram realizadas na casa de quem pegava a
coroa, ou seja, o local variava dentro da comunidade. No entanto, a Sra. Angelina Fagundes
dos Santos, proprietdria da fazenda onde a festa tem sido realizada consecutivamente desde

2011, explica que o importante é manter a tradicao viva e preservar a cultura local.

E porque ndo tinha mais como fazer, que de primeiro tinha muita coisa,
buriti, cada um fazia seu barraco, entdo hoje, os buritis e as florestas tdo
cabano tudo, entdo quem pegou ndo tinha onde fazer, e o Célio foi e me
pediu para fazer aqui, sempre ele pede, e agora ndo precisa pedi mais que
eu jd deixo. (Entrevista com Angelina Fagundes dos Santos)

Esta fazenda € um ponto de referéncia para a Festa de Reis, e a cada ano, novas ideias
sdo adicionadas aos costumes para melhorar a experiéncia dos participantes. Banheiros, casas
com telhado, cozinha e enfeites nas cercas sdo adicionados ao patio, onde os folides chegam.
Mesas fixas sdo colocadas para servir toda a comida da festa, diminuindo o trabalho de um
grupo minimo de pessoas.

Durante a semana anterior a festa, tudo € feito com muito carinho e detalhamento. Os
organizadores s3o receptivos e calorosos, trabalhando desde a madrugada até que o corpo peca
socorro. Geralmente, um grupo de 15 pessoas consegue preparar de duas a trés vacas, trés a
quatro porcos, cortando, moendo, fritando, fazendo linguicas, frangos caipiras, granja, pelotas
e enlatando. Cerca de 60 kg de doce de leite sdo preparados na mesma semana, além de flores,
bandeirinhas e correntes. Eles lavam, passam, varrem e limpam com sorriso no rosto. Este
trabalho nao € definido por sexo e € feito no momento da precisdo, independentemente da

posicdo ou sexo ocupados.
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Figura 06: Cozinheiras preparando o doce de leite. Acervo: Angelita Aparecida Ferreira de Souza 02/01/2023.

Os voluntdrios sdo agentes de multiplas performances e sdo enriquecidos pela forca da
fé. Além de participar do terno de folia, atuam como destaque desde o preparo da comida até
fazer com que a ordem durante este periodo de 24 dias até o dia de Reis aconteca. Alguns
acusam esses personagens de serem privilegiados, mas o Sr. Benedito, pioneiro dos folides,
explica: “Eles dizem isso porque a mesa dos folioes era separada, ai eles diziam que os folides
eram privilegiados. Isso é até hoje, os folides sdo uma autoridade na festa e tém a
responsabilidade de corrigir a festa e ajudar a manter a ordem. ~ Esses papéis sio
desenvolvidos dentro do grupo. Alguns t€ém afinidade com um tipo de servigo e sao motivados
a participar através da familia ou observa¢do, enquanto outros t€m melhor desempenho na

cozinha, como diz Edneia Tolentino dos Santos.

No inicio do meu casamento, eu simplesmente era mais uma das tantas
pessoas que iam na festa apenas por diversdo, com o passar dos anos, tudo
foi mudando, eu que ia na cozinha para pegar um prato de comida que
minha amiga e comadre me servia, fui aos poucos me tornando intima dos
tachos de comida, acho que na verdade, é porque as cozinheiras mais
antigas, foram deixando a cozinha aos poucos, e eu que gosto de cozinhar,
fui me encaixando ali, hoje, é como se eu fosse uma espécie de lider da
cozinha, uma vez que meu marido, é o principal responsdvel pela
organizagdo e realizacdo da Festa de Reis fazenda Tapera, apesar que ndo
sou e nem me acho melhor que as outras, acho que em uma comunidade
todos sdo e devem agir por igual. (Entrevista com Edneia Tolentino dos
Santos.)
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Como vimos, os papéis vao se encaixando de maneira que vao participando e deixando
de ser meros expectadores. Nao houve relatos de que os folides tenham feito algum tipo de
cursinho ou aula instrumental para atuar com seus instrumentos dentro do terno de folia. Mas
sim, que vao se aproximando e sendo curiosos ao observar como sdo operados. Chega a ser
intrigante esta observacdo, uma vez que, se hd boa intencao e humildade, a sabedoria vai sendo
construida para desenvolver um papel dentro da comunidade. Existem pessoas que
desenvolvem um dom e fazem dele uma ferramenta para servir a Santos Reis, como a Sra.
Angelina.

A primeira  vez que cozinhei foi em 77, eu fiz comida para a folia de reis,
voluntariamente, com fé em Santos Reis, trabulava para o santo, e depois
passei a ser florista, cozinhei uns 7 anos, tem uns dez mais ao menos que
sou florista. Ninguém nunca me ensinou, fiz por conta propria, toda vez que
eu pedia alguém me ensinar, cacoava de mim, eu aprendia fazer sozinha,
olhando pelos buracos, fazendo conta propria. Ensinei para o céis, para
muita menina jovem, toda menina aqui que tinha em volta, toda menina que
quis eu ensinei. (Entrevista com Angelina Fagundes dos Santos)

Para fomentar essa discussio, mais uma vez, Gongalves (2011, p. 220) argumenta que
"observa-se uma grande importancia atribuida as Folias por parte desses atores sociais. Os
folides percebem a folia como um "designio de Deus" e ndo medem esfor¢os para cumprir
suas obrigacoes dentro delas". Isso explica o0 motivo de tanto esforco e rentincia de muitas
outras atividades para se manter a servigco dos Santos. Segundo a autora, ser um folido é o
mesmo que ser escolhido para desempenhar um papel importante solicitado por alguém que
também se tornou importante em suas vidas. Assim, eles se tornam dispostos a cumprir com
seu papel dentro da comunidade e aplicam com responsabilidade o mesmo.

O Sr. Benedito, com sua memdria infalivel nos traz também quem foi a primeira
florista desta festa, “Foi Joaquina Ferreira, foi a primeira florista desta festa, depois passou
para fia dela, Vicentina, depois Maria Chata fez alguns anos também junto cum Joaquina,
sempre era junto, Joaquina era parente de dois folido e meu também, depois sua mde Angelina
e agora parou”. (Entrevista com Benedito Batista de Souza)

Podemos relacionar as informacdes fornecidas por Sr. Benedito com o conceito de
identidade proposto por Stuart Hall (2006). A identidade é uma constru¢do social e cultural
que € formada e transformada ao longo do tempo e € influenciada por fatores como género,
raca, classe social e cultura. Através das informagdes fornecidas por Sr. Benedito, podemos
ver como os papéis de género na festa mudaram ao longo dos anos e como as mulheres

desempenhavam diferentes fun¢des na celebragdo. Isso nos mostra como a identidade dos
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participantes da festa foi moldada e transformada pela cultura e pelas mudancgas sociais ao
longo do tempo.

Por meio dessa memdria, podemos perceber que a tradi¢do da Folia de Reis é uma
pratica dindmica e que sofreu mudangas ao longo dos anos. As informacdes fornecidas pelo
Sr. Benedito sobre as mulheres que desempenharam o papel de florista ajudam a dar vida a
histéria da festa e a mostrar como a tradicio foi passada de geracdo em geracdo.
(GONCALVES, 2010)

A comunidade fazia trabalhos ricos e artesanais somente com folhas de papel crepom
e cola. Durante o festejo, a participagdo da comunidade era acolhedora, desde o acolhimento
aos folides no momento do giro até a preparacdo para o dia da Festa de Santos Reis, com
isoladas excecdes. Embora boa parte dos moradores resida na drea urbana atualmente, muitos
mantém suas fazendas com algum parente morando, ou os que ja ndo possuem terras, nesta
época se abrigam na propria casa da festa ou vizinhos mais préximos, mas fazem questao de
manter o vinculo participativo durante essa programacao do festar.

Além de buscar informagdes sobre a participacdo da comunidade na Festa de Reis da
Fazenda Tapera, é importante destacar o papel social desse evento. A celebragdo da tradi¢do
cultural ndo se limita apenas a diversao e entretenimento dos participantes, mas também € um
momento de unido e fortalecimento dos lacos sociais e culturais entre os membros da
comunidade. Por isso, entender como a comunidade se envolve e participa dessa festa € crucial
para compreender a importincia da preservacdo da tradicdo e da cultura local. Nas

representacdes dos entrevistados:

Tem pessoas que vem por obrigacdo, que é obrigado, tem pessoas que vem
por gostar, trabalha por amor, tem pessoas que ndo conseguem ficar sem o
servigco a disposicdo de trabalhar nas festas de Reis, e é assim por diante,
aquelas pessoas que trabalha acho que é mais é por amor, jd acostumou a
todo ano, jd fica reservando aquele tempo para trabalhar pros Santos Reis,
igual é o meu caso, jd tiro o més de dezembro, quando vejo que td
aproximando o natal, jd me coloco a disposicdo, o meu trabalho é dos Trés
Reis Santos, ajudou na construgdo das casas, ajudou a juntar
mercadoria de fazer a festa, acho que a gente faz, a gente faz é por amor,
acho que todo mundo faz é por amor. (Entrevista com Célio Ferreira de
Souza: Sanfoneiro)

Uai, comunidade com muito respeito, que a hora que a gente vai com a folia
nas casas todo mundo para o que eles estdo fazendo para receber as folias.
Para nés é um orgulho muito grande, que a gente chega cum as folias ld na
casa deles, todo mundo para o estd fazendo para receber os folides e so para
depois que a gente sai. (Entrevista com Elizeu Pereira Batista: capitdo)
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Muito participante, constante na festa, tudo participa bem, toda comunidade
ld é presente. (Entrevista com Addo Soares da Silva: Caixeiro)

Pessoa que descobri isso, cada vez fica mais surpreendido com o tanto que
é bdo. A pessoa que ndo tem nogdo, acha que isso é uma brincadeira, é uma
palhacada, é uma farra, é pra cachaga e ndo tem nada disso, uma pessoa
que poe uma toalha dessa no pescogo, e sai no giro, a responsabilidade
dela é representando os doze apostolo,  ¢é tudo uns irmdos.(Entrevista com
Silvano Alves da Silva: 3% voz)

Eu acho bdo demais, se eu pudesse ficava dird cantando folia né. (Entrevista
com Justino Luiz Nogueira: ex folido)

Significado é tudo. Pra mim é tudo, porque eu largo tudo que eu tenho que
fazer pra ir ld né, entdo pra mim representa tudo ld, entdo eu tenho grupo
de folia aqui de Jodo Pinheiro, larguei tudo aqui, nos tinha 22 folido aqui
eu larguei tudo pra servir a eles ld porque ld era mais pouco, e ndo estava
tendo quem assumisse compromisso né, tinha os folido, mas ndo assumia o
compromisso, ai eu fui pra ld e assumi, ai o Célio apareceu pra mim ajudar
também e gracas a Deus nés vai levando a vida, entdo foi uma graca grande
demais. Parece que Deus estava me falando pro cé ir ld, que ld eles td
precisando mais que aqui, nos sé temos que dar gracas a Deus.
(Entrevista com Elizeu pereira Batista: Capitdo)

Para mim significa a minha formagdo religiosa e o gosto pelos Trés Reis foi
onde aprendi que Deus ¢ tudo em nossas vidas, sem ele jamais seremos
felizes tudo que jd me aconteceu sempre agarrei nas mdos de Deus e pedi
aos Trés Reis e Nossa Senhora Aparecida que intercedesse a Deus por mim.
(Entrevista com Gezo Silviamar Gomes Tavares: fiel)

As respostas dos entrevistados revelam a profunda importincia da Folia de Reis em
suas vidas, indo além de uma simples tradi¢@o cultural ou festa religiosa. Para Silvano, a Folia
de Reis representa uma grande responsabilidade de representar os doze apdstolos, e destaca a
importancia da unido entre os irmaos do grupo de folia. Justino expressa seu amor pela Folia
de Reis, afirmando que cantaria o dia todo se pudesse. Ja Elizeu relata que a Folia de Reis se
tornou uma missdo em sua vida, deixando tudo para servir os folides da fazenda Tapera. E
para Gezo, a Folia de Reis é fundamental em sua formacao religiosa e representa a intercessao
dos Trés Reis e Nossa Senhora Aparecida junto a Deus em sua vida.

Conforme apontado por Gongalves (2011), a Folia de Reis ndo se limita a dimensao
cultural e religiosa, sendo também um elemento de unido, amor, missdo e fé para seus
participantes. A autora destaca que fazer parte dessas manifestacdes populares requer
habilidade, dedicacdo e, acima de tudo, crenca no milagre que envolve toda a razao de ser e
de perpetuar da Folia de Reis, como uma forc¢a divina que anuncia prodigios e realiza milagres.
Segundo a autora, a participacao nessa festividade é um sinal de Deus e exige ouvir o chamado

e acreditar Nele
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Ministrar esta dedicacdo que desemboca na fé aos Santos, traz a esta comunidade
seguranca e sensacdo de dever cumprido. A populagdo que tem como alicerce os santos de
devogdo e sdo a eles que se apegam pelo simples fato dos santos ndo especificar o poder
aquisitivo a que ela pertence, sua humildade se torna o seu maior tesouro.

Esta folia provocou sentido nesta comunidade, uniu geragdes, desencadeou principios
e respeito as pessoas, a fé religiosa. Este grupo viveu e ainda vive momentos de expectativas
e devocdo a espera dos milagres recebidos dos santos. Esta comunidade encontra na fé
motivos para servir, ser um operario a servico de Deus.

De geracdes a geragdes, saberes foram repassados, a educacdo religiosa ligada ao
respeito, simplicidade, amor, unido. Bases como essa que identificou esta comunidade e a fez
diferente das demais. Os jovens carregam em suas atitudes o respeito ao proximo, aos pais,
devido a participacdo continua dentro deste processo que foi a base religiosa e devocdo ao
Santos.

Ano a ano muita coisa pode ser variada, transformada, inclusive as memdrias e
tradicodes, independentemente do costume, nada permanece inalterado, pois o sistema rigoroso
do avancgo tecnoldgico engloba toda uma nacao, mesmo que as mudangas sejam por menores,
elas tém que acontecer para que esta mesma geracdo possa deixar suas marcas na historia.
Enquanto algumas tradi¢des deste grupo foram quebradas, outras foram colocadas no lugar,
talvez com maior facilidade de conduzir, resguardar e temporalizar, assim, foram identificadas
muitas quebras da natureza real da tradicdo da festa e seus preparos, mas a memoria esta

protegida nos coragdes de quem nele se insere.
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Figura 7 : Pagamento de Promessa durante a Festa de Reis na Fazenda Tapera. Acervo: Angelita Aparecida
Ferreira de Souza- 06/01/2023.

A elaboracdo deste trabalho teve como objetivo viajar pelas geracoes de legado da
comunidade Fazenda Tapera. Para isso, foram recordadas e especificadas as manifestacdes
religiosas que nortearam a mesma, com destaque para a Folia de Reis. Essa tradi¢do
permaneceu por quase 60 anos na comunidade, trazendo em seu contexto guerreiros que se
mantiveram presentes mesmo diante das dificuldades, protegendo a identidade do grupo.

Além disso, a Folia de Reis também exerce um importante papel social, unindo e
fortalecendo os lacos comunitarios. Ao longo dos anos, essa tradi¢ao tem sido uma forma de
manter viva a cultura e a histoéria da regido, contribuindo para a preservacdo do patrimonio
cultural brasileiro.

Portanto, esta mesma comunidade cumpriu e ainda o faz de resguardar o papel cultural
dentro desta manifestacdo, e tem o cuidado em preservar a memdria através das geragdes e
garantindo os direitos fundamentais da educag¢do dos jovens e adultos que nela se insere,
tornando-os homens e mulheres, educados nos principios e bons costumes neste processo

historico.
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E interessante notar como a tradicdo da Folia de Reis na Fazenda Tapera nio se limita
apenas a uma manifestacao religiosa, mas também possui um papel cultural importante para
a comunidade. A preservacdo da memoria e dos costumes através das geracdes é uma forma
de manter viva a histdria e a identidade desta comunidade. Além disso, a educagdo transmitida
por meio da tradi¢do ajuda a formar individuos com valores e principios que contribuem para
a construcio de uma sociedade mais justa e soliddria. E importante reconhecer e valorizar a
importancia da cultura e da tradicdo em nossas comunidades, pois elas sdo fundamentais para

a nossa identidade cultural e para a preservacdo da diversidade cultural do nosso pais.

Consideracoes finais

A pesquisa realizada sobre a tradi¢do cultural da Folia de Reis da Fazenda Tapera
revelou a importancia da transmissdo da educacdo pelos idosos as criancas por meio da
memoria. Através deste estudo, foi possivel compreender que a Folia de Reis € mais do que
apenas uma manifestacdo cultural, mas também um ambiente de aprendizagem constante.
Essa tradi¢ao é um exemplo da riqueza cultural do pais e deve ser preservada para garantir a
identidade e a memoria da comunidade.

A teoria do historiador francés Jacques Le Goff sobre a memdria coletiva pode ser
aplicada neste contexto. De acordo com Le Goff (1996), a memoria coletiva € uma das
principais ferramentas que as sociedades usam para construir € manter sua identidade cultural.
E através da memoria que a histéria é mantida viva e transmitida as geracdes futuras. A Folia
de Reis da Fazenda Tapera é um exemplo desse processo, onde a memdria é transmitida de
geracdo em geracgdo.

Além disso, a identidade cultural de uma comunidade € fundamental para a valorizagcdo
da cidade e de seus habitantes. Como afirmado pelo sociélogo Stuart Hall (2006), a identidade
cultural é um processo continuo de constru¢do e reconstrugdo, que se adapta as mudangas
sociais e histdricas. A Folia de Reis da Fazenda Tapera é um exemplo de como a identidade
cultural pode ser preservada mesmo em uma comunidade que passou por mudancgas
significativas, como o &xodo rural.

Embora a comunidade da Fazenda Tapera seja atualmente reduzida, a for¢a inabalével,
cheia de qualidades e humildade dos seus membros, que se unem quando necessario, faz com

que a tradi¢do da Folia de Reis continue viva e se adapte as mudangas sociais. E essencial que
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essa tradicao seja preservada para garantir a identidade cultural da comunidade e para que a

memoria coletiva seja transmitida as geragdes futuras.
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Capitulo VI

CONTATO LINGUISTICO EM TERREIROS DE CANDOMBLE: a relagio histérica
da lingua portuguesa com linguas africanas no Brasil

DOI 10.5281/zenodo.10511480

Davidson Martins Viana Alves

Introducao

e maneira primordial, inicia-se este texto informando seu locus de

investigacdo e discutindo os principais aspectos constituintes de sua

natureza interpretativista e observacional sobre o objeto de estudo. A partir
da concepg¢ao do antropdlogo e lider quilombola de Saco do Curtume (Sao Jodo do Piaui, PI)
Nego Bispo, um dos maiores pensadores negros do século XXI, € necessdrio contracolonizar
as mentes para se compreender o seu real lugar no mundo, suas praticas e sua performance
interseccional (sua identidade racial, de género e de classe). Bispo (2015) reforca com
veeméncia a maxima “quando a favela perder o medo do quilombo e o quilombo se aliar as
favelas (que também ¢ quilombo em sua esséncia), o asfalto derrete.” e, ainda, Bispo (2023,
p. 14) estabelece que “preenchem a lingua portuguesa com palavras potentes que o proprio
colonizador ndo entende, falam portugués na frente do inimigo sem que ele entenda. A favela
adestrou a lingua, a enfeitigou. Temos que enfeitigar a lingua”.

Nao se estuda nem se documenta substancialmente uma lingua descrevendo apenas
seu sistema intralinguistico e os aspectos gramaticais de andlise, porque uma lingua ndo existe
por si s0, ndo € autossuficiente, ndo subsiste, nem é homogénea. As linguas nao existem sem
seus falantes, que possuem a missdo de vivificar e preservar os usos linguisticos, portanto €
de suma importancia que as pesquisas linguisticas versem sobre os sujeitos, seus costumes,
suas experiéncias e sua realidade psicoldgica. Institui-se, entdo, que a Linguistica compde o
rol dos estudos sociais € que somente na interrelacdo e no contato proficuo entre as ciéncias

dessa drea que o conhecimento humano se materializa, se consolida e se renova.



Sociedade, Patriménio e Religiao: Cultura e Historia nas mudancas societais.

H4 muitos trabalhos de descricdo linguistica sobre a realidade dialetal do Rio de
Janeiro e da Bahia (vide os trabalhos de pesquisa do Atlas Linguistico do Brasil), contudo ha
poucos que levam em conta o contato inter e intradialetal desses estados, sobretudo das regides
de seu interior e periferia, no caso desta pesquisa, Baixada Fluminense e Reconcavo Baiano.
Quase ndo se encontram, na historiografia bibliografica desses estudos, trabalhos que versem
sobre a realidade linguistica do Brasil em contato com linguas africanas ou variedades de uma
lingua portuguesa negra, encontrada em diversas partes do estado, como em terreiros de
candomblé, comunidades quilombolas e outros territérios negros como as favelas. Além disso,
este trabalho justifica-se por sua abordagem original, pois nunca se estudou a linguistica dos
terreiros de candomblé jeje e raros sdo os trabalhos sobre o contato entre linguas africanas e
variedades de uma lingua portuguesa negra.

Nesta seara, se afilia este trabalho de investigacdo sobre a realidade linguistica do
Candomblé, que, por sua vez, pode ser compreendido como territério remanescente de
quilombo, de resisténcia negra e de manutencdo da cultura africana e afro-brasileira.
Baseando-se no fato de que se precisa dar a nds mesmos nossa agéncia, como sujeitos
participativos da construcao de nossa histdria, da historia do Brasil, esta pesquisa caminha em
um processo de reconstru¢do do ser negro a partir do compartilhamento, do reconhecimento
e do respeito a coletividade ancestral e humanizada em territérios pretos afrodiaspdricos e
contra a corrente colonial de tentativa de apagamento de nossa memoria. Usam-se as armas
do inimigo em defesa e contra-ataque ao bem maior, a manutencdo da riqueza da
amcestralidade linguistica, cultural e social, através da confluéncia de préticas circulares
(comego, meio e comeco), no estilo Sankofa®’, reconhecendo a oralidade como primordial
mecanismo de fortalecimento de nosso povo, que se constitui por trajetdrias rotacionais e

remissivas e ndo teorias engessadas que buscam padrdes, pureza e homogeneidade.

2! De acordo com a sabedoria popular e com a filosofia africana, Sankofa (etimologia: san (voltar, retornar), ko
(ir) e fa (olhar, buscar e pegar)) é um simbolo Adinkra (Gana, Africa) representado como um péssaro mitico que
voa para frente, tendo a cabeca voltada para tras e carregando no seu bico um ovo, o futuro. Também se apresenta
como um desenho similar ao coracdo ocidental e nas grades de muitos portdes e portas de ferro de casas do
Brasil. Assim, tem-se a maxima: ‘“nunca ¢ tarde para voltar e apanhar aquilo que ficou atras”.
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DISCUSSAO TEMATICA

Esta pesquisa traz discussdes e andlises linguisticas e socioculturais sobre questdes que
relacionam elementos dos estudos sobre Africanidade com base nos pressupostos da
Sociolinguistica de Contato e da abordagem autoetnografica das ci€ncias sociais. Sobre o
aporte tedrico, se pode afirmar que Weinreich (1953) inaugura a temdtica com esta
denominagdo especifica de Contato, mas sabe-se que hd muitos trabalhos anteriores com
enfoque contrastiva e comparativo entre linguas ou dialetos, como o de Bopp (1816) sobre o
sistema de conjugacdo da lingua sanscrita em compara¢do com o das linguas grega, latina,
persa e germanica; o de Humboldt (1838), que tratava sobre a diversidade da estrutura da
linguagem humana e sua influéncia sobre o desenvolvimento espiritual da humanidade, em
que concebia a lingua sob a perspectiva do individuo, do modo como ele recebe as sensacoes
do mundo; Schleicher (1862) com os estudos comparativos das linguas indoeuropeias e
Schuchardt (1885), que defendia “a inclusdo do espontaneo” na lingua, a heterogeneidade na
esséncia dos idiomas, tratando a gramatica a partir das influéncias externas e nao somente de
regras internas, conforme defendiam os neogramadticos.

Para esses autores a lingua j estava sendo observada e analisada como produto social
do meio, através, sobretudo, do método histérico-comparativo, mas s6 com o advento da
sociolinguistica de contato que esse e outros aspectos se desenvolveriam com maior destaque,
com Uriel Weinreich (pioneiramente), mas também com William Labov, Charles Ferguson,
Joshua Fishman, Einar Haugen, Heinz Kloss, Peter Trudgill, Suzanne Romaine, entre outros.

Em consonancia a teoria deste trabalho, adota-se a abordagem metodoldgica da
autoetnografia, termo cunhado por Carolyn Ellis em seu livro The Ethnographic I: A
Methodological Novel About Autoethnography, de 2004. Em Ellis (2004) observa-se que a
autoetnografia se desenvolveu a partir de abordagens mais tradicionais da pesquisa qualitativa,
como a etnografia e a histéria oral e € influenciada por perspectivas pds-coloniais. Nesse
desenho metodoldgico, o pesquisador utiliza sua prépria experiéncia pessoal como parte de
seu objeto de estudo, a partir de uma reflexdo critica sobre sua vivéncia e buscando
compreender questdes mais amplas relacionadas a grupos linguisticos, sociais, culturais e
histéricos dos quais ele faz parte.

A escolha de tal metodologia para essa pesquisa linguistica também pode ser vista
como uma forma de desafiar a hegemonia dos métodos tradicionais investigativos, que com

muita frequéncia privilegiam a objetividade exacerbada e a neutralidade cega, em detrimento
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da subjetividade constitutiva dos seres que formam um corpo social, um coletivo que preza
pelas experi€ncias pessoais compartilhadas entre si. Ao valorizar a perspectiva do pesquisador
como fonte legitima de conhecimento, a pesquisa autoetnogrifica na linguistica pode
contribuir para uma maior diversidade epistemoldgica na drea, rompendo com o tdo enraizado
paradigma positivista, cartesiano, sistemdtico e engessado, que coloca tudo em séries
individuais, imutdveis, sem influéncia de fatores externos e que nao se correlacionam nem
dialogam entre si, entre séries/grupos.

Postulados como os da autoetnografia sdo movimentos intelectuais que constroem o
falar de si, o dizer-se com fins de resisténcia em um campo de andlise de dados assumidamente
subjetivo. A partir de Versiani (2005, p. 19) que diz: “hd uma tendéncia ao apagamento da
presenca do sujeito nos discursos produtores de conhecimento considerado formal”,
questiona-se praticas falaciosas e problemadticas de desejos de neutralidade, tipicas do que se
sacralizou como discurso académico (Ié-se aqui discurso ocidental, do norte global, branco,
masculino, da classe alta/da norma culta, heterossexual, cristdo, europeu e colonizador, porque
possuir estas caracteristicas € no que se configura a academia em sua esséncia, de suas origens
aos dias de hoje, de forma geral [sabendo que a excecdo prova a regra]).

Assumem-se os riscos a criticas conservadoras, na confianca de uma prética intelectual
mais viva, que ndo deixa de ser intelectual porque ndo segue o paradigma positivista ou
qualquer outro viés analitico fundacional das ciéncias. Este trabalho apoia-se no paradigma
contracolonial dos povos origindrios, da africanidade e dos povos autdctones, das primeiras
civilizagdes da Terra, dos primeiros pensadores da Humanidade como Imhotep. Além disso,
apoia-se na importancia do conhecimento e da sabedoria popular dos povos amerindios
astecas, maias e incas com a forca estratégica e de resisténcia de Tupac Amaru e a
espiritualidade milenar indiana, com a trimurti, as trés formas do ser, Brahma, Vishnu e Shiva,
que simbolizam respectivamente a criacdo, a conservagao e a destruicdo/renovacao, indicando
a nocdo de circularidade ja dita anteriormente. Imhotep foi o primeiro médico, filésofo e
arquiteto da historia, ele foi o idealizador da primeira piraimide de Kemet (Egito) e deixou
como legado mapas de constelagdes e a ideia de energia vital, alinhamento dos chacras, como
caminho alternativo de cura integral. Imhotep viveu durante o Antigo Império Egipcio, entre
os anos de 2686 — 2613 a.C, possuia o titulo de nobre hereditario e seu nome significa aquele

que vem em Paz.
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Figura 1: Estatueta de Imhotep, 332-30 a.C, Periodo
Ptolomaico. (Fonte: Metropolitan Museum of
Art/Dominio Publico).

A producio de conhecimento dessas culturas ocorre de maneira ciclica e subjetiva,
sobretudo pelo ciclo que é compreendido pelo passado como for¢a propulsora do presente e
Unico tempo existente, pois a ultima palavra dita agora neste segundo ja passou e constitui-se
como passado. J4 o aspecto do fator subjetivo, compreendido ndo através da concepg¢ao
ocidental egdica de individualidade, mas de valorizac¢do dos sentidos, sensagcdes e sentimentos
do ser, que sao compartilhados em comunidade, tendo o fator coletivo como o maior pilar da
subjetividade, a coletividade vista como um mosaico da constru¢cdo de saberes e fazeres de
cada sujeito de um povo. Toda essa acdo, “que ensaia com saber e sabor a dificil travessia
entre gestos subjetivos, atos empiricos e opcdes de sua descricao e teorizacao” (VERSIANI,
2005, p. 13), € uma producgdo autoetnografica e sabe-se que estd ganhando cada vez mais
espaco e aderéncia no meio académico nas perspectivas contracoloniais, tratando-se de uma
pritica na qual se unem teoriza¢do intelectual transdisciplinar, empreendimentos analiticos
nao-candnicos e, fundamentalmente, re/desaprendizagens de si.

A partir disso, nesse vazio de estudo cientifico é que se deseja observar, analisar e
divulgar este estudo. Baseando-se em Spivak (2010, 86), que diz “devemos acolher também

toda recuperacdo de informagao em 4reas silenciadas, como estd ocorrendo na antropologia,




Sociedade, Patriménio e Religiao: Cultura e Historia nas mudancas societais.

na ciéncia politica, na historia e na sociologia”, este trabalho busca colaborar para a insercao
da Linguistica nesse rol de ciéncias que sdo, de fato, humanizadas e conscientes racialmente.
Esta pesquisa configura-se como uma voz de dentro dessas comunidades negras tradicionais,
que foram e sdo silenciadas historicamente, sobretudo na academia, pois sim pode o
“subalterno” falar. Ademais, este trabalho — guiada pelo cumprimento e difusdo da Lei n°
10.639/03, que torna obrigatério o ensino da Histdria e Cultura da Africa e Afro-brasileira nas
escolas, em todas as disciplinas da educagdo bésica - objetiva ser referéncia para a promogao,
o fomento e a preservacdo das manifestacdes culturais negras.

Desse modo, analisa-se a situacdo etnolinguistica de comunidades-terreiros de
Candomblé jeji mahi do Brasil. Essa vertente das religides de matriz africana tem sua origem
na atual Republica do Benim (antigo Daomé), drea de etnia fon, na costa oeste africana. Nestas
comunidades, estdo presentes o portugués, como lingua de superestrato, e o fongbé (origem
Benim), o yorubd (origem Nigéria) e o kimbundu (Origem Angola), como linguas de
substrato. Baseando-se em Couto (2002), a lingua destas comunidades pode ser descrita como
um anticrioulo, pois apresenta o 1éxico de linguas africanas e a gramatica do portugués,
derivando de intensa erosdo linguistica, ndo sendo lingua materna de ninguém dentro da
comunidade, mas possuindo o status de lingua sagrada, c6digo secreto destinado somente aos
iniciados ao culto ancestral.

Baseando-se em Mudimbe (2013, p. 26), que discute sobre o etnocentrismo
epistemologico, “a crenca de que cientificamente ndo hd nada para aprender com os negros, a
menos que ja seja do ou venha do branco”, esta pesquisa surge a partir da necessidade urgente
de investigacao cientifica sobre estes territdrios pretos marcados pelo contato, principalmente,
entre as linguas fon e portuguesa. Em relagdo ao uso linguistico do Fongbe em terras
brasileiras, sabe-se, a partir da experiéncia pessoal do pesquisador, que € iniciado ao culto em
uma casa tradicional, que esta lingua é fortemente encontrada em terreiros de candomblé jeji
maxi, de origem ewe-fon, do Benim/Togo, até os dias de hoje. Os praticantes desta fé falam
em fongbe (principalmente no nivel lexical), sobretudo para manter segredos, preservar o
sagrado. Muitas vezes, na histéria do povo fon essa era uma estratégia de protecdo de seus
valores e sua riqueza simbdlica, ndo informar nada ao estrangeiro, ndo passar nada ao
diferente, ao estranho, ao branco, porque esse bem nas maos erradas poderia ser deteriorado
e extinguido, intencionalmente, pois até entdo brancos eram vistos, pelas suas préticas

histdricas, como inimigos, algozes, o sindnimo de dor e perdas para o povo negro.
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Sobre as comunidades de pritica investigadas, cabe informar que inicialmente o
contato se dd com os principais e mais tradicionais terreiros deste segmento de religido de
matriz africana, alguns com fundacdo em cerca de 1680. Sdo eles: Zogbodo Bogiin Malé
Sejahundeé (Roca do Ventura, instituida pelos africanos Ludovina Pessoa, Seu Tixareme e Seu
Z¢& do Brech6, em Cachoeira-BA), Zogbodo Bogiin Malé Hundé (Terreiro do Bogun, também
instituida pelos africanos Ludovina Pessoa, Seu Tixareme e Seu Z¢ do Brecho, em Salvador-
BA) e, mais tarde, o novo terreiro tradicional ao vodun Sakpata, o Hunkpdme Ayiono
Huntoloji (Inaugurado por Gayakud Luiza de Oyd, sob as maos de Doné Romana de Kposu
com a ajuda de muitas vodunsi (pessoas iniciadas ao culto) do Seja Hundé e do Bogun, em
Cachoeira-BA).Vale ressaltar que o Acé Kpo Eji (Terreiro Cacunda de Yay4, edificada pela
africana Gayaku Satu) foi um terreiro criado no tempo daqueles dois primeiros citados, mas
que infelizmente nio prosseguiu a dinastia, com a dissipacdo de seus descendentes. Assim, 0s
africanos jeje antigos tiveram o intuito de criar trés grandes casas, uma para cada pantedo de
vodun Dan, Hevioso e Sakpata.

Outro dado histérico importante a ser mencionado, com base nos estudos e nas
pesquisas de Carvalho (2006) e Parés (2007), trata-se da unificacdo da Roca de Cima a Rocga
do Ventura, dando origem ao que hoje conhecemos como Kwe Seja Hunde. Inicialmente eram
duas rogas vizinhas, tendo aquela um vinculo grande com o calundu da rua do pasto, com o
Obited6 (quilombo Oba Tedo, dirigido por Tiraxeme, localizado na antiga estrada de Belém
acima da Recuada e primeiro espaco onde se estabeleceram os fundamentos da nagdo jeje de
Cachoeira) e com a Casa Estrela (localizada no centro de Cachoeira, rua Ana Neri, n 41, era
o quartel-general da comunidade negra jeje, sede de Irmandades negras catdlicas e onde se
iniciavam os novos membros da religido que faziam as obrigacdes rituais no Obitedo).

Posteriormente, entra-se em contato com trés terreiros do Rio de Janeiro, um terreiro
filial a cada casa matriz da Bahia citadas acima. Sao eles, o terreiro de Huingb6no Dado de
vodun Olisd, Huinkpame Danmifidé (descendente da Roca do Ventura, Zogbodo Bogiin Malé
Sejahundeé), o terreiro de Hungb6no Antony de vodun Odé, Kweregbetin Kposu Hunjekan
(descendente do Terreiro do Bogun, Zogbodo Bogiin Malé Hundo) e o terreiro de Mejitd
Marcos de vodun Gbésen, Hunkpame Hundangbena (descendente do Terreiro de Gayaku
Luiza, Hunkpdme Ayiono Huntoloji).

Assim, a partir de uma delimitacdo geografica e demogréfica das comunidades de

praticas mencionadas, esta pesquisa se baseia nos dados linguisticos dos terreiros:
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1. Zogbodo Bogiin Malé Sejahundé (Roga do Ventura), fundado em 1858 (ramificacdo da
antiga Roga de cima, cuja liturgia remonta ao século X VIII), cidade Cachoeira, Reconcavo da
Bahia. Possui cerca de 30 membros.

2. Zogbodo Boguin Malé Hundo (Terreiro do Bogun), fundado em 1719, bairro Engenho Velho
da Federacdo (uma das maiores favelas da cidade), cidade Salvador, Capital da Bahia. Possui
cerca de 30 membros.

3. Hunkpdme Ayono Huntoloji (Runtoloji), fundado em 1952, Cachoeira, Reconcavo da
Bahia. Possui cerca de 30 membros.

4. Hunkpdme Danmifidd, sub-bairro favela Carobinha, bairro Campo Grande, Zona Oeste do
Rio de Janeiro. Possui cerca de 100 membros.

5. Kweregbetan Kposu Hunjekan, fundado em 15/04/2012 por Sinhd Tokwensi, Deré do
Bogun e do 3° barco de Doné Hunhd, localizado atualmente no sub-bairro Rancho Fundo,
bairro de Santa Rita, cidade Nova Iguagu, Baixada Fluminense do Rio de Janeiro. Possui cerca
de 30 membros.

6. Hunkpame Hundangbena (Ninho da Serpente), fundado em 09/01/2011 por Gayaku Regina
de Avimaje, sobrinha carnal e herdeira legitima do trono de Gayaku Luiza, bairro localizado
em Jardim Barro Branco, distrito Imbari€, cidade Duque de Caxias, Baixada Fluminense do

Rio de Janeiro. Possui cerca de 100 pessoas.

DESENHO METODOLOGICO

O foco de investigacdo desta pesquisa € interdisciplinar, seja pelo viés historico,
politico e de contato linguistico que hd no processo de escravizacdo de negros africanos
multilingues, seja pelo viés social e da configuracio de comunidades de préticas
antropologicamente situadas (ECKERT, 2000).

Desse modo, sabendo que o conjunto de técnicas de coleta e de andlise de dados se
molda a partir dos objetivos especificos de cada pesquisa, esta pesquisa pode ser caracterizada
de cunho etnogréfico, com anélise documental e de descri¢do linguistica, com énfase no nivel
lexical.

Em relacdo ao corpus (1) Documentagdo dos arquivos da Irmandade do Senhor Bom
Jesus dos Martirios, observam-se os livros do Compromisso da referida Irmandade,
destacando, principalmente, as caracteristicas linguisticas e, em paralelo, os aspectos

culturais, sociais e antropoldgicas dos membros negros africanos de nagao Jeji Maxi.

@
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Esta pesquisa documental se refere aos arquivos da Irmandade do Senhor Bom Jesus
dos Martirios, associagdo dos irmaos negros africanos jeji que foi fundada em 1765, ereta no
Convento de Nossa Senhora do Monte do Carmo, Cidade de Cachoeira, Reconcavo da Bahia.
Sera analisado, principalmente, o livro de assentamento e a ata da [Irmandade do Senhor Bom
Jesus dos Martirios, que deu origem a famosa Irmandade da Boa Morte.

Sobre o corpus (2) Documentacdo dos arquivos pessoais dos sacerdotes do culto
ancestral, analisa-se parte do vocabuldrio de terreiro, categorizando-o em grupos teméticos e
dando as possiveis tradugdes ao portugués, de acordo com os ensinamentos dados pelos mais
velhos nas comunidades em questdo. Serdo observados os itens lexicais e as expressdes
idiomadticas das linguas africanas presentes nesses documentos, de acordo com o conceito de
etnoterminologia.

A partir da coleta desses arquivos pessoais dos representantes principais do culto,
podera se observar melhor em que estdgio de preservacao linguistica estdo as linguas africanas
e até que ponto ha interferéncias de outras linguas, como o portugués, o francés e o drabe. Ja
se tem em maos do pesquisador alguns dados cedidos pela sacerdotes, suas anotacdes sobre
vocabulario diverso, rezas e canticos. (In)felizmente alguns trechos terdo de ser omitidos pela
ndo-autoriza¢do da divulgacdo de determinadas informag¢des do culto, que é genuinamente

restrito, haja vista a premissa basilar o sagrado é segredo.

ANALISE DE DADOS INICIAIS

Analisam-se partes do livro do Compromisso da Irmandade Bom Senhor Jesus dos
Martirios, ereta no convento de Nossa Senhora do Monte Carmo, na cidade de Cachoeira -
Reconcavo da Bahia - em 1765, pelos pretos da Nagdo Gege, destacando, principalmente, as
caracteristicas linguisticas e, em paralelo, os aspectos culturais, sociais e antropoldgicas dos
membros negros africanos de nagao Jeji Maxi.

As Irmandades de Homens Pretos fizeram parte do cotidiano da Bahia Setecentista e
eram controladas por africanos e crioulos. Essas irmandades buscavam ajudar os irmaos com
a demonstracdo de sua fé sincrética entre catolicismo e candomblé, através de manifestacdes
culturais como festas, procissdes e ritos finebres. A irmandade do Bom Senhor Jesus dos
Martirios, fundada pelos Jeji, uma nagdo africana que englobava os maxi, mina, mudubi,

savalu e mussurumi € que convivia com outras nacdes como ao nagos, os bantu e os sudaneses,
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buscava acima de tudo estar perto dos individuos de uma mesma nacdo, objetivando a uniao
e a solidariedade entre seu grupo étnico-racial.

Neste documento analisado constam as obriga¢des que os irmaos tinham com a Irmandade,
os cargos e suas atribuicdes, a organizacdo e a participacdo nas festas e, sobretudo, a
regulamentacdo administrativa da Irmandade. Assim, analisam-se e discutem-se os modos de
vida social dos membros dessa agremiagdo, observando o perfil antropolégico, politico,
econdmico e sociocultural desses irmdos pretos Jeji com base nas fontes historicas
encontradas. Desse modo, analisa-se o perfil linguistico, uma vez que nesta pesquisa a
Linguistica é concebida como mais uma ciéncia social e a nocdo de lingua perpassa

substancialmente os componentes cientificos das Humanidades mencionados acima.

Figura 2: Compromisso da Irmandade. (Fonte: Arquivo do
presidente da Irmandade cedido a pesquisa).

No inicio do livro hd o seguinte dizer latino Inillo tempore: Postquam confummati funt
dies ohto, ut circunderetur peur: vocatum eft nomem ejus Jefus, quod vocatum eft ab Angelo
priufiquam in utero conciperetur, que, de modo geral, significa que naquele tempo, depois de
alguns dias se pdde invocar o nome de Jesus, juntamente com o anjo purificador do ttero de

sua concepcdo. Por este trecho, pode-se analisar a filiacdo total ao Catolicismo que estes
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negros africanos precisavam demonstrar. Era preciso possuir a devoc¢ao a santos catdlicos, ser

homem de boa fé e boa conduta para ser respeitado na sociedade setecentista.

Na figura 2, tem-se a apresentacdo do livro da Irmandade, com as informagdes de
regido geografica (Villa de Nossa Senhora do Rosario da Cachoeira, que hoje equivale ao
municipio de Cachoeira-BA), o ano de fundacdo (1765) e a especificacio da etnia e raga dos
membros da associagao.

Seguindo a observacdo das trés fungdes da filologia — adjetiva, substantiva e
transcendente, percebe-se nesta andlise a importancia principal da codicologia, que é a
disciplina filolégica que tem por objeto o cddice, ou seja, o livro manuscrito, além do apoio
do critério filoldgico de contextualizacdo histdrica ao perceber a citagdo do ano de datacdo do

documento.

Figura 3: Evidéncia de autoria. (Fonte: Arquivo do presidente da
Irmandade cedido a pesquisa).

Na figura 3, o critério filologico de andlise adotado se refere a etapa de autoria. No
documento consta o nome do presidente José Maria Belchior. Este senhor € uma figura
popularmente conhecida pelas comunidades de terreiro jeji de Cachoeira como Z¢ do Brechd,

salako (aquele que nasceu com o corddo umbilical preso ao pescogo).
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Sabe-se que as irmandades tinham uma forte organizacdo hierdrquica, que pode ser
percebida pela composi¢do da mesa, ficando cada irmao a cargo de uma fun¢@o determinada
e especifica, fato que repercute até hoje nas comunidades-terreiro de candomblé jeji maxi, em
que a Gayakid/Hungbono ou a Doné/Doté ou a/o Mejité assumem a posi¢cao de lider daquela
comunidade associativa e seus filhos e descendentes lhes devem respeito, admiracido e
submissdo, até certa medida.

A seguir, hd um exemplo de um documento do acervo pessoal de uma das sacerdotisas
dos terreiros investigados, nesse caso, Gayakui Regina de Avimaje, do Terreiro Hunkpdme

Huntoloji.

Figura 4: Lingua do Gége. (Fonte: Acervo pessoal).

Na figura 4, pode-se observar uma categorizagao léxico-semantica do vocabuldrio em
animais e frutas. Além disso, em outras partes do documento notam-se também outras
categorias de substantivos, como partes do corpo, utensilios de casa e alimentacgao.

A seguir, na tabela 1, ha as principais palavras relacionadas as dreas tematicas (1)
Alimentagdo, (2) Partes do corpo e (3) Fauna/Flora do vocabuldrio dos terreiros aqui
estudados. Foi necessdrio fazer um recorte para este trabalho, pois posteriormente a totalidade
dos dados serd publicada como resultado de pesquisa da Tese de Doutoramento do autor.

Neste breve glossdrio, os critérios de classificagdo 1éxico-semantico foram seguidos,
desde a organizagcdo por grupo de itens lexicais de mesmo dominio cognitivo € campo
semantico a designacao entre parénteses da origem do vocédbulo, se é de origem fongbe (lingua

da nag¢do Jeje), yorubd (lingua da nacdo Ketu/Nagd) ou bantu (kimbundu, kikongo, umbundu,
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linguas da nacdo Congo-Angola). Além disso, foi colocada a tradugdo ao portugués ao lado

da palavra de lingua africana utilizada na ro¢a de candomblé.

VOCABULARIO DE TERREIROS JEJE MAHI
Alimentacio Partes do corpo Fauna/Flora
1 | mavé (fon) acacd itd (fon) cabeca | avun (fon) cachorro
2 | cucuruesin ovo eti (yoruba) orelha | aui (fon) gato
(fon)

3 | frevi (fon) quiabo | af6 (fon) pé adié (yoruba) galinha

4 | oran (fon) manteiga | of6 (yoruba) boca akiké galo
oruba

S | lobassa (yor.) cebola | vi (fon) dedo €lé (yoruba) ombo

6 | arikun (fon) feijao 0l6 (fon) mdo agutan carneiro
oruba

7 | arefin (fon) farinha | nokun (fon) olho pepeié (fon) pato

8 | areia (fon) arroz ekana (fon) unha degun (fon) camardo

9 | oin (yoruba) mel paké (fon) costas | ajapd cdgado
oruba

10 | epd (yoruba) azeite adun (fon) dente | agruzd (fon) porco

11 | ahan (fon) cachaca | dé (fon) lingua | dan (fon) cobra

12 | amakr6 (fon) café okan coracdo | imbué (bantu) boi

(yoruba)

13 | dengué (bantu) | mingau | nodun (fon) 0580 ama (fon) folha

14 | jessupd (fon) acucar | jika (fon) ombro | atin (fon) drvore

15 | zeperé (fon) sal aié (yoruba) peito esin (fon) dgua

Tabela 1: Vocabulario de terreiro “Alimentagdo”, “Partes do corpo” e “Fauna/Flora”.

@
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Além dessas 45 entradas lexicais, desses trés grupos linguisticos, nesses terreiros de
candomblé observam-se outros vocdbulos que tem sua origem no francés e no drabe, como as
expressdes “petite”, que designa crianca ou algo pequeno; “gbenoi”, que vem do benoit,
abencoado em frances, e € utilizado para um determinado grupo de iniciados ao vodun dan
pedir e tomar sua bengao aos seus irmaos de fé; a expressao “majerod”, que vem do francés
manger roi, usado para quando se come e oferece o alimento a seus irmaos, fazendo alusao
que naquela casa deve-se comer bem, como um rei; “meré”, que designa as mulheres da casa,
as maes do culto, com origem na palavra mere do francés, que significa mae e, ainda,
“momimonger”, que equivale a fruta caju, fruto brasileiro, inexistente em terras africanas no
periodo escravocrata e por isso a alusdo a cor dele, clara, esbranqui¢ada, como de uma mumia.
Assim, momie manger, comer a mimia. A seguir, € possivel ver todas essas informagdes

sistematizadas na tabela 2.

VOCABULARIO DE TERREIROS JEJE MAHI
Lingua do terreiro Origem francesa Traduciao ao PB
1 | petite petit Crianca, algo pequeno
2 | gbenoi benoit, A benciao
3 | majeroa manger roi Servido? Bom apetite.
4 | meré mere Mulher, mae
S | momimonger momie manger caju

Tabela 2: Vocabuldrio de terreiro, contribui¢do da lingua francesa.

Por fim, produziu-se o grafico 1 para melhor explicitar algumas informagdes dos dados

lexicogréficos da tabela 1.
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1900ral

1900ral Bongbé

OYoruba

1 |
900ra O Kimbundu

1900ral

1900ral

1900ral

1900ral

Alimentacdo Partesdo corpo  Fauna/Flora

Grafico 1: Vocabulario de terreiro “Alimentagdo”, “Partes do corpo” e “Fauna/Flora”.

Pode-se observar que dentre os 45 vocabulos analisados na tabela 1, 31 sdo de origem
fongbe, 12 sdo de origem yorubd e 2 de origem bantu. Sendo assim, 70% dos itens lexicais
sdo de origem jeje, 25% de origem Nago e 5 % de origem Congo-Angola. A partir disso,
comprova-se a hipdtese de que os yoruba tiveram muito mais tempo em contato com os fon
no decorrer da historia desses povos no territorio orindrio dessas nacdes do candomblé, ou
seja, na cidade de Cachoeira, no Reconcavo da Bahia. A influéncia bantu serd mais expressiva
nas casas yoruba do sudeste, no Rio de Janeiro e em Minas Gerais, onde esses dois grupos

etnolinguisticos mantiveram maior tempo de convivio e troca simbdlica.

OBSERVACOES FINAIS

Como produto da observagao-participante do trabalho de campo, ouvindo os membros
dos terreiros produzirem os vocéabulos nesses 10 anos de convivio com estas comunidades e
participacdo ativa e efetiva nos dltimos 7 anos , esbogou-se uma importante consideracio: o
uso linguistico do fongbé — como lingua ritual — manteve-se preservado porque os mais velhos
recorriam a esse codigo linguistico em suas praticas sagradas, as quais eram protegidas na
clandestinidade dos espacos mais diversos. Ou seja, a premissa de salvaguarda da lingua do
terreiro como um precioso bem simbdlico, imaterial, foi comprovada e determinante para seu
uso ainda permanecer vivo.

Em curto prazo, considera-se que esta pesquisa contribui ao povo de santo, fornecendo
um organizado mosaico de informacdes das linguas de terreiros jeje mahi, até entdo espagos

multilingues ndo estudados e muito menos observados em conjunto, por haver sempre
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problemaéticas questdes pessoais envolvidas entre seus membros. Desse modo, este trabalho
fard o povo de terreiro suspirar de felicidade pela possibilidade concreta de unido entre as
casas irmas e, sobretudo, cumprird com o papel de toda pesquisa académica, que € atravessar
os muros da universidade, transpor os limites entre o cientifico e o social, relacionar
intimamente esses dois construtos e criar uma efetiva e real contribuicdo para camadas
periféricas e subalternizadas da populagao.

Nessa perspectiva de observagdo e andlise final deste estudo, em longo prazo, espera-
se que este trabalho contribua para minimizar o racismo estrutural na medida em que, ao trazer
esse novo projeto cientifico para a academia, promova a valoriza¢do da heterogeneidade dos
sujeitos e desloque o foco das pesquisas da universidade para as resistentes manifestagdes da

potente cultura afro-brasileira.
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Capitulo VII

ENCONTROS CULTURAIS: A MISTURA DE IDENTIDADES NA OBRA AY KAKYRI
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DOI 10.5281/zenodo.10511484

Mauricio Rodrigues
Jessica Campos

Introducao

literatura poética desempenha um papel fundamental ao compartilhar a

subjetividade do autor, tornando-se um meio de comunicacao capaz de dar

voz a diferentes povos, revelando suas identidades e as relacdes
estabelecidas entre individuos de diversas culturas por meio da identidade e da diferenca.
Nesse contexto, a obra Ay Kakyri Tama: Eu moro na cidade (2018), escrita por Mércia
Kambeba, destaca-se como um conjunto de 32 poemas que convidam o leitor a refletir sobre
a identidade indigena em meio a vivéncia urbana.

A autora, Marcia Wayna Kambeba, pertencente ao povo Omégua/Kambeba do Alto
Solimoées (AM), nasceu na aldeia Belém do Solimdes, do Povo Ticuna, e atualmente reside
em Belém (PA). Em seus poemas, ela retrata a importancia de manter sua identidade indigena.
Por meio de suas palavras, o leitor € levado a explorar as diversas camadas de identidade,
levantando questdes cruciais sobre pertencimento, preservacao cultural e o confronto entre
tradicao e contemporaneidade. Essa ideia € esclarecida ja na apresentacio do livro, quando a

autora afirma:

A luta do povo Omagua/Kambeba e dos demais povos nfo se resume apenas
a defender seus limites territoriais. Lutam também por uma forma de
existéncia presente no modo diferente de viver, ver, sentir, pensar, agir e de
seguirem construindo sua histéria, exigindo seus direitos, tendo como um
dos objetivos o ensino da lingua materna. (Kambeba, 2018, p.08)

Fica evidente o objetivo da autora em reafirmar a identidade da populagdo indigena

diante do convivio com a cultura colonizada e colonizadora da cidade urbanizada. Essa obra
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engloba narrativas que transmitem um sentimento de resisténcia e denudncia, pois nas
entrelinhas € possivel perceber as dificuldades enfrentadas pelos povos indigenas em
preservar suas culturas em meio ao "encontro cultural", que muitas vezes acaba encobrindo a
cultura do outro. A obra enfatiza a resisténcia dos povos Omagua/Kambeba e de outros povos
indigenas na defesa de sua forma de existéncia e identidade.

O presente artigo tem como objetivo analisar como a autora retrata os conceitos de
identidade e diferenca em sua obra, buscando preservar e reafirmar a cultura indigena frente
as influéncias urbanas. A andlise da obra proporciona espaco para reflexdes sobre temas
culturais, como 0 modo como o individuo lida com questdes de pertencimento e como as
tradicdes culturais se transformam para formar uma identidade hibrida que seja auténtica,
através da obra.

A andlise da obra serd realizada por meio do poema "Ay kakyri tama", que retrata o
choque cultural entre o indigena e o homem branco. O poema explicita o didlogo cultural
através da subjetividade do ser indigena presente na obra. Para embasar essa andlise, serao
utilizados tedricos dos estudos culturais, como Homi Bhabha (1998), Stuart Hall (2003) e
Tomaz Tadeu (2000), juntamente com outros autores relevantes nessa area.

A estrutura deste artigo segue a seguinte ordem, inicialmente, serdo abordadas as
teorias e os conceitos sobre identidade e diferenca, apresentando os principais autores para
uma melhor compreensdo da anélise que serd realizada. Em seguida, serd feita uma leitura
atenta do poema, destacando versos e estrofes para analise, com apoio nos tedricos supraditos.
O objetivo ¢ evidenciar o foco deste estudo, que € a relacdo entre identidade e diferenca e os

resultados que surgem dessa interagao.

CONCEITOS SOBRE IDENTIDADE E DIFERENCA

Compreender a identidade humana € uma tarefa complexa, porém fundamental para o
desenvolvimento social, uma vez que promove o reconhecimento da cultura do outro,
valorizando a diversidade cultural presente em nossa sociedade. O estudo da identidade esté
intimamente relacionado a forma como nos percebemos e nos relacionamos com os demais,
reconhecendo a heterogeneidade social. Por sua vez, a diferenca se manifesta por meio das
diversas expressoes de identidade que existem no contexto social em que vivemos.

Como mencionado anteriormente, compreender a identidade individual é de suma

importancia. No entanto, percebe-se que devido a colonizagdo profundamente enraizada na
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psique humana, torna-se mais desafiador incorporar uma nova cultura, devido as diversas
falacias disseminadas de maneira pejorativa, resultado da falta de interesse no assunto,
causada pela persisténcia da colonizag@o ao longo do tempo.

Conforme delineado por Da Silva (2000), a identidade se define como a expressdo da
propria esséncia, refletida em declaracdes como: "sou homem", "sou negro", "sou
heterossexual"”, "sou jovem". Nessa perspectiva, a identidade € delimitada, referindo-se
exclusivamente ao individuo. Sob essa dtica, ela é percebida como algo constante e
inalterdvel, uma espécie de "fato" sobre o sujeito. No exame da concepc¢do da diferenca. Ao
contrério da identidade, a diferenca é compreendida como a caracteriza¢do do outro, expressa
em afirmagdes como "ela € italiana", "ela é branca", "ela é homossexual", "ela € velha", "ela
€ mulher". Em resumo, a identidade representa quem eu sou, enquanto a diferenca refere-se a
caracterizacdo do outro. (Da Silva, 2000, p.74).

Essa concepcdo da diferenca como uma entidade existente, assim como a identidade,
negligencia as relacdes de poder e as hierarquias sociais que permeiam as interacdes humanas.
Fica evidente, a partir da perspectiva de Da Silva (2000), que a identidade e a diferenca estio
interligadas, pois quando um individuo se identifica como parte do grupo "x", implica que
existem outros individuos que nao pertencem ao mesmo grupo. Como afirma Da Silva: “Em
um mundo imagindrio totalmente homogéneo, no qual todas as pessoas partilhassem a mesma
identidade, as afirmacdes de identidade ndo fariam sentido” (2000, p.75).

Portanto, compreende-se que a identidade e a diferenca sdo construidas por meio das
interagdes sociais, permitindo uma troca cultural. Pratt (1999), aborda esse espaco de troca

cultural como "zonas de contato":

“Zonas de contato”, espacos sociais onde culturas dispares se encontram, se
chocam, se entrelagam uma com a outra, frequentemente em relagdes
extremamente assimétricas de dominacdo e subordinacdo — como o
colonialismo, 0 escravagismo, ou seus sucedaneos ora praticados em todo o
mundo (Pratt, 1999, p.27).

Pratt (1999) destaca que nessas zonas de contato, as culturas podem se chocar e se
entrelacar, resultando em uma mistura de elementos culturais. No entanto, é importante
reconhecer que essas interacoes nem sempre sdo igualitarias, e muitas vezes ha relacdes de
poder desequilibradas, onde uma cultura domina e subordina a outra, isso nos faz refletir sobre
a complexidade das relagdes culturais e a importancia de abordar o didlogo intercultural de

maneira respeitosa, valorizando as contribui¢des de todas as culturas envolvidas.
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Bhabha (1998) defende a relevancia do contato entre culturas diferentes, pois € nessa
interacdo que emergem novas expressoes culturais, desde que haja uma postura respeitosa em

relacdo as diferencgas. Sobre esse assunto, Bhabha argumenta:

O que ¢ teoricamente inovador e politicamente crucial é a necessidade de
passar além das narrativas de subjetividades origindrias e iniciais e de
focalizar aqueles momentos ou processos que sio produzidos na articulagdo
de diferencas culturais (Bhabha, 1998, p.20).

Essa perspectiva desafia a nocdo de existéncia de identidades puras ou esséncias
culturais, destacando a natureza fluida da nova identidade que surge a partir das interagdes
culturais, resultando no fendmeno conhecido como hibridismo. E importante ir além das
noc¢oes fixas de identidade e valorizar os processos de interacdes que acontecem nessas
fronteiras culturais. Bhabha (1998), enfatiza que esses momentos de articulacdo sao ricos em
possibilidades de transformacao, desafiando a ideia de cultura estatica.

Ao abordar as identidades unificadoras e hegemdnicas, Hall (1992) propde uma nova
abordagem para pensar essas culturas, argumentando: “Em vez de pensar as culturas nacionais
como unificadas, deveriamos pensd-las como constituindo um dispositivo discursivo que
representa a diferenga como unidade ou identidade” (Hall, 1992, p.61-62).

Assim como a perspectiva de Bhabha (1998), essa abordagem também questiona a
no¢ao de uma cultura nacional unica e estavel, reconhecendo a complexidade, diversidade e
influéncias multiplas que permeiam as culturas. Ela sugere que a identidade cultural ndo €
uma entidade fixa, mas sim uma construcao discursiva que busca unificar e representar a
diversidade dentro de um contexto nacional.

As perspectivas desses autores sao de grande relevancia para a préxima secdo deste
trabalho, juntamente com outros estudiosos que serdo abordados. Ao compreender a dindmica
da identidade e da diferenca, bem como a relagdo entre elas e o conceito de hibridismo na
vivéncia cultural, € possivel perceber como a identidade é representada na obra objeto deste

artigo.

ANALISE DA OBRA AY KAKYRI TAMA

O poema Ay Kakyri Tama: Eu moro na cidade (2018), nos convida a refletir sobre a
identidade e a diferenca experimentadas por aqueles que vivem na cidade, mantendo ao
mesmo tempo uma conexdo com suas raizes culturais indigenas. Através de uma narrativa

poética, o poema aborda diversos elementos que exemplificam a experiéncia dessa identidade
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e as complexidades da relacdo identitdria que se estabelece em um contexto urbano, como

pode ser observado na primeira estrofe:

Ay kakyri tama

Ynua tama verano y tana rytama
Ruaia manuta tana cultura ymimiua
Sany may-tini, iapad iapuraxi tanu ritual
[tradugao]

Eu moro na cidade

Esta cidade também € nossa aldeia
Nao apagamos nossa cultura ancestral

Vem, homem branco, vamos dangar nosso ritual
(Kambeba, 2018, p.24)

Desde o inicio, o poema destaca a identidade da pessoa que reside na cidade. Ela
expressa que a cidade também € sua aldeia, revelando uma consciéncia de pertencimento e
uma tentativa de integrar a cultura ancestral na realidade urbana. Essa afirmacio aponta para
a ideia de que a identidade ndo € fixa, mas sim construida em relacdo ao ambiente em que se

vive.

Ou seja, um conjunto vivo de relagdes sociais e patrimonios simbdlicos
historicamente compartilhados que estabelece a comunhio de determinados
valores entre os membros de uma sociedade, com cada uma das quais
poderiamos nos identificar, ainda que temporariamente (Ritzel,2016 ,p.139).

Essa perspectiva enfatiza a importancia de reconhecer a diversidade de identidades
culturais existentes em uma sociedade, permitindo que cada individuo se conecte e se
identifique com diferentes grupos e valores ao longo de sua vida. A identidade cultural,
portanto, € um processo continuo de pertencimento e de relacio com os outros, refletindo a
complexidade e a fluidez das experiéncias humanas.

A autora reforca a conexdo com a cultura ancestral a0 mencionar a importancia de
preservar sua cultura e trazer a tona rituais tradicionais. Ao convidar o homem branco para
participar do ritual, h4 um didlogo entre a identidade indigena e a presenca de outras
identidades, indicando uma abertura para o reconhecimento e a valorizacdo das diferencas
culturais, Da Silva (2000) aborda a formagdo e negocia¢ao das identidades em um contexto
cultural diverso.

A personagem que reside na cidade, mas mantém sua identidade indigena juntamente

com outras identidades, protagoniza uma narrativa que caminha em direcd@o a criacdo de uma
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identidade hibrida, resultante da combinacdo de elementos culturais diversos em uma dnica
identidade. A origem indigena da personagem se revela nas estrofes seguintes do poema,

quando ela descreve sua vida na aldeia.

Nasci na Uka sagrada

Na mata por tempos vivi

Na terra dos povos indigenas
Sou Wayna, filha de Aracy
Minha casa era feita de palha
Simples, na aldeia cresci

Na lembranca que trago agora
De um lugar que nunca esqueci
(Kambeba,2018, p.24).

A narradora revela sua origem indigena ao mencionar que nasceu na "Uka Sagrada" e
viveu na mata por um longo periodo. Essa conexdo com a terra e com os povos indigenas
estabelece uma base solida para sua identidade, mesmo que agora ela resida em um ambiente
urbano. Essa base € o que a diferencia de outras identidades, ao mesmo tempo em que reafirma
sua prépria identidade diante das demais diferencas, conforme argumenta Da Silva (2000), a
identidade e a diferenca sdo elementos interdependentes, influenciando-se mutuamente.

A transicdo da vida na aldeia para a cidade € retratada como uma mudanca
significativa. A autora menciona que sua casa era feita de palha, destacando o contraste com
arealidade urbana, onde a natureza € substituida por construcdes de pedra. Essa transformacgao
fisica é um reflexo simbodlico das mudangas vivenciadas pela narradora, que também afetam
sua rotina e percep¢ao de si mesma. Essas transformacdes sdo consequéncias da didspora, que,
conforme Hall (2003), resulta em uma multiplicidade de identidades.

Hall (2006), ao abordar a relacdo entre identidade cultural e didspora, destaca a
importancia da identidade como um processo continuo de construcdo e negociagdo. No
poema, a protagonista enfrenta o desafio de equilibrar sua identidade com as influéncias da
sociedade urbana. Podemos considerar esse processo de negociacdo como uma forma de
resisténcia cultural, pois ele preserva e valoriza sua cultura ancestral, apesar das pressdes
assimilacionistas da sociedade urbana.

E possivel perceber a hibridizacdo da identidade nas seguintes estrofes:

Meu canto era bem diferente
Cantava na lingua Tupi
Hoje, meu canto guerreiro
Se une aos Kambeba,

aos Tembé, aos Guarani
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Hoje, no mundo em que vivo
Minha selva em pedra virou
Nao tenho a calma de outrora
Minha rotina também ja mudou
(Kambeba, 2018, p. 24).

A identidade hibrida da narradora é enfatizada ao mencionar que seu canto era
diferente, cantado na lingua tupi. Essa diferenga linguistica ressalta sua conexdo com sua
cultura ancestral e seu desejo de preserva-la, a0 mesmo tempo em que sugere, como resultado
da didspora, uma transforma¢do em sua conduta. Esse momento no poema nos convida a

refletir sobre as ideias de Hall (2006) quando aborda a constru¢do da identidade:

A identidade ndo é tdo transparente ou desproblematizada como gostamos
de pensar. Por isso, em vez de pensarmos na identidade como um facto, que
encontra representacdo a posteriori em prdticas culturais novas, talvez
devamos pensar na identidade como uma "producdo'; algo que nunca estad
completo, que é sempre processual e sempre constituido no quadro, e nao
fora, da representacdo. (Hall, 2006, p. 21)

Ou seja, a identidade ndo € um fato pré-existente, mas sim uma produgdo continua e
em constante processo de formacgdo. A identidade € construida no contexto das relacdes sociais
e culturais, sendo influenciada pelas representagdes que sdo atribuidas a um individuo ou
grupo.

A unido do canto guerreiro da narradora com outros povos indigenas, como o0s
Kambeba, Tembé e Guarani, revela a diversidade de identidades indigenas presentes na
contemporaneidade, reconhecendo a riqueza dessas diversas identidades e valorizando suas
contribuicdes para o surgimento de novas culturas. Essa relacdo entre identidade e diferenca
resulta em uma cultura hibrida, conforme sugerido pelo conceito de "entre-lugar" proposto
por Bhabha (1998), que destaca: “Esses entre-lugares” fornecem o terreno para a elaboracio
de estratégias de subjetivacdo — singular ou coletiva — que ddo inicio a novos signos no ato de
definir a propria identidade” (1998, p.20).

E possivel perceber, nos dois versos analisados, que a personagem do poema encontra-
se em um espaco de troca cultural, representado como "zonas de contato" por Pratt (1999) e
"entre-lugares" por Bhabha (1998). Essa perspectiva demonstra que esse processo nao ¢
estdtico, mas sim em constante transformacao, de acordo com as relagdes estabelecidas pelo

individuo.
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A seguinte ideia reafirma o pensamento de Hall (2006) sobre o processo de surgimento

de uma nova cultura:

As interagdes do eu com o outro (entendendo esse outro também como um
fator social) acontecem de diversas formas e sdo frequentes. As identidades,
assim, nao se fixam, ndo sdo construtos imutaveis, elas estdo em constante
mudanca (Amaro, 2020, p.12).

As interagdes sociais desempenham um papel fundamental na formacdo e
transformacdo das identidades individuais e coletivas. Ao nos relacionarmos com os outros,
somos expostos a diferentes perspectivas, valores, crengas e experiéncias, o que pode levar a
uma reelaboracido de nossa prépria identidade. Essa perspectiva desafia as nogdes fixas de
identidade e nos leva a refletir sobre a diversidade e a multiplicidade de identidades possiveis.

Nas duas tltimas estrofes, a personagem conclui enfatizando a importancia de

preservar sua identidade, mesmo diante do didlogo cultural presente:

Em convivio com a sociedade,

Minha cara de “india” ndo se transformou
Posso ser quem tu és

Sem perder quem sou

Mantenho meu ser indigena

Na minha identidade

Falando da importancia do meu povo
Mesmo vivendo na cidade

(Kambeba, 2018, p 25).

Na conclusao do poema, a narradora confronta o estere6tipo negativo associado ao
termo "india", frequentemente utilizado de forma pejorativa no contexto urbano. Ela rejeita a
ideia de perder sua esséncia indigena ao se relacionar com o outro, enfatizando a possibilidade
de ser quem o outro € sem abrir mdo de sua propria identidade. Isso evidencia o didlogo
cultural hibrido resultante da interagdo entre identidade e diferenca, refor¢cando a natureza
relacional da identidade, construida em constante didlogo com outras identidades.

O poema enfatiza a relevancia de preservar a identidade indigena e manter vinculos
com sua comunidade, mesmo em um ambiente urbano, onde podem surgir resisténcia para a
cultura urbana em reconhecer e aceitar a nova cultura que se integra ao seu meio, bem como

a cultura hibrida resultante dessa interacdo. Essa mensagem enfatiza a necessidade cultural,
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tanto individual quanto coletivamente, de preservar e afirmar identidades marginalizadas em

um contexto de didlogo intercultural.

Consideracoes Finais:

O objetivo deste artigo foi analisar como a autora Madrcia Kambeba retratou os
conceitos de identidade e diferenca em sua obra Ay Kakyri Tama: Eu moro na cidade (2018),
reafirmando a cultura indigena diante da cultura urbana. O poema apresentou elementos e
narrativas que possibilitaram compreender a formacdo da identidade hibrida, resultante da
interacdo entre diferentes culturas e influenciada pela didspora vivenciada pela personagem.

Ao longo do poema, sdo evidenciadas as dificuldades enfrentadas pelo individuo
indigena ao se inserir em uma sociedade com uma cultura distinta. A personagem ressalta a
importancia de preservar sua propria cultura como uma forma de resisténcia, além de apontar
para a necessidade de conscientizac¢ao social e respeito a alteridade dos povos indigenas.

A andlise desta obra revelou-se de extrema importancia, uma vez que abordou temas
relevantes dentro dos estudos culturais, como a didspora vivenciada pelo individuo, neste caso
especifico, o indigena. Além disso, explorou questdes amplamente discutidas, como
identidade e diferenca, e sua inter-relacio no surgimento de uma nova cultura hibrida. E
imprescindivel adquirir conhecimento sobre esses temas e compreender como sdao abordados
na literatura.

Isso ressalta a relevancia da andlise literdria como ferramenta para desvendar, tanto
para leitores académicos quanto ndo académicos, a importincia de compreender essas
questdes culturais por meio da literatura, compreendendo como acontece os tipos de relacdes
culturais, e como contribuem para a construcao da sociedade, proporcionando uma reflexao

mais profunda sobre a cultura do outro.
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Secao 111

Cidades e edificacoes




Capitulo VIII

ARRAIAL DE SAO LUIZ E SANTA ANA DAS MINAS DO PARACATU: Alguns
aspectos da formacdo urbana setecentista

DOI 10.5281/zenodo.10511488

Giselda Shirley da Silva

Introducao

o presente estudo, visamos apresentar elementos para responder a

inquietacdes acerca da formacao da malha urbana do arraial de S@o Luiz e

Santa Ana das Minas do Paracatu, termo da Vila Real de Sabari,
posteriormente, Paracatu do Principe e, atualmente, a cidade de Paracatu, no recorte especifico
das obras ptblicas e equipamentos urbanos construidos entre os anos de 1744 e 1772.

Paracatu localiza-se na regido Noroeste do estado de Minas Gerais e foi edificada em
terras a margem esquerda do Rio S@o Francisco, na primeira metade do século XVIII, sendo
contemporanea de outras povoagdes que foram palmilhando o territério da capitania de Minas
Gerais, uma das principais do territério ultramar.

Esta pesquisa € relevante para conhecermos alguns aspectos da formag¢do urbana desse
arraial/cidade que foi se despontando no sertdo da capitania, possibilitando também relaciona-
lo a outros arraiais e vilas do ciclo do ouro na coldnia portuguesa ultramarina, podendo
fornecer pistas sobre a ocupac¢ao do interior e as dificuldades inerentes a formacao urbana.

Nesse sentido, percebemos a ocupacao do territorio que se constituiu o termo da Vila
de Paracatu do Principe e a formacao do arraial como aspectos de relevancia para compreender
o estabelecimento de pessoas e da malha urbana na regido.

A criacdo do arraial foi um ponto representativo no movimento de ocupagao do sertao
mineiro, bem como a conexao estabelecida com a formacdo e desenvolvimento ocupacional
do territério goiano, que foi paulatinamente estruturado com a descoberta aurifera na regido

centro-oeste da coldnia, que viria a constituir um espacgo proficuo de atividade mineradora.
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Assim, pensar na formacao urbana do arraial levou-nos a formular algumas questdes,
entre as quais, elencamos: como se formou o arraial no que tange a ocupacdo do espaco
proximo as areas de mineragdo? Como foram construidas as obras publicas na estrutura¢io
desse territério? Quem fez essas obras e quem as financiava? Quais eram os critérios adotados
na sua construcao?

Partindo dessas questdes formuladas, estabelecemos como objetivos: investigar como
se formou o arraial e a ocupacdo das dreas proximas a minera¢ao; verificar como foram
construidas as obras publicas na estruturacido desse territrio; identificar como eram essas
obras e quem as construiam; conhecer quais obras publicas foram apregoadas e arrematadas
nos leildes no periodo em estudo e os critérios adotados na sua construgao.

Metodologicamente, o estudo foi realizado na modalidade qualitativa, com analise
documental do acervo Arquivo Publico Mineiro (APM), mais especificamente, o livro das
arrematagdes das rendas do Concelho do Arraial, remetido para a Vila de Sabard, Cabeca da
Comarca, por ordem de seu Doutor Ouvidor. Nesse manuscrito, temos os pregdes publicos
realizados entre os anos de 1744 e 1782, nos quais hd importantes informacdes sobre os
pregdes das obras publicas realizadas no arraial nesse periodo. Nesse livro, hd outros pregdes
de obras publicas que ndo foram levados em consideracio neste estudo, pois utilizamos, como
critério de selecao dos documentos, aqueles que se relacionavam com as obras realizadas na
drea urbana da vila.

Na tessitura narrativa, buscamos entrecruzar dados obtidos na pesquisa documental
com a producdo historiografica, notadamente da histéria cultural e histéria urbana,
estabelecendo um didlogo interdisciplinar, reverenciando a Clio, mas entendendo, também,
que o historiador “pode ilumind-la com velas de outros altares”, tal como mencionou a
Professora Maria Thereza Negrao de Mello (2002).

Essas andlises possibilitaram uma releitura da cidade, a partir do lugar e olhar da
pesquisadora, partindo do entendimento de que é um espacgo “alterado por aquilo que, dos

outros, ja se acha nele” (Certeau, 1994, p.110).

Notas introdutdrias sobre alguns aspectos da infraestrutura urbana do arraial de Sao

Luiz e Santa Ana das Minas do Paracatu no século XVIII

No Brasil, as cidades construidas no periodo colonial estio relacionadas com
a histéria e o passado do pais, se apresentando como simbolos de um
periodo, representacdes de um contexto. Da estrutura urbana dessas antigas
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cidades coloniais brasileiras, nem tudo se conservou tal como era naquele
periodo, ja que a cidade acompanha o ritmo de cada tempo e, com ele, a
dindmica social.

As questdes relacionadas a formagao das povoacdes setecentistas na regido das Minas
Gerais s@o um tema instigante, logo trazem muitas indagacdes. Todavia, o debate dessa
relacdo possibilita diferentes modos de ver e interpretar aqueles espacos urbanos, sua
estruturacdo, aspectos fisicos e socioculturais.

Para além da vertente histdrica, precisamos entender a malha urbana das cidades
coloniais no territorio das minas, na forma como elas se relacionavam com o meio ambiente,
o relevo e a hidrografia do lugar em que foi estabelecida a povoacao.

Diversos historiadores defendem a ideia de formagao espontanea das vilas coloniais,
como uma das caracteristicas do urbanismo portugués, principalmente no que se refere ao
relevo, pois, no principiar das povoagdes da regido das minas, essas povoacdes eram
desenhadas em locais muitas vezes inadequados para a edificacdo das dareas urbanas, com
terrenos desnivelados, tal como defendido por Holanda (1995) e Smith (2012). Bicalho (1998)
afirmou que ““as caracteristicas ligadas a situacdo geografica, aos aspectos conceituais e a
propria morfologia urbana sofreram mudangas™.

Firmino (2021), ao refletir sobre as cidades coloniais, valores e narrativas, afirmou que
a criacdo das vilas na colonia ultramar, pelos portugueses, nas capitanias da regiao mineradora
resultou da descoberta aurifera e causou uma “corrida ao ouro”, tanto de moradores da coldnia,
quanto do Reino. Esse fluxo migratdrio para a regido de mineragao nessa centiria provocou o
surgimento e crescimento de dreas urbanas préximo dos riachos, cérregos, rios € 0S morros;
os rios foram espagos propicios, sendo locais onde o ouro de aluvido foi encontrado, bem
como 0s morros proximos, onde se realizava a exploragdo mineral. Com a descoberta do ouro
de fildo, houve uma ocupagdo mais acentuada através da constru¢cdo de ranchos e casas.
Observamos, nesse sentido, a importancia dos corregos e outros cursos de dgua nessas areas,
pois possuiam grande importancia econdmica, sendo fundamentais as técnicas de mineragdo
e abastecimento da populacio.

A semelhanga do que aconteceu em outras povoacdes que surgiram na regido das
minas, a atividade mineradora foi, de certo modo, responsdvel pelo seu cardter urbano no
principiar do arraial. A ocupagdo da drea que foi se tornando o embrido do arraial e que hoje
consiste no Nucleo Histérico de Paracatu foi se constituindo de forma espontanea, com aclives

e vias publicas estreitas, com becos e largos. Dessa forma, podemos perceber a estreita relagao
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entre a exploracao aurifera, o cariter comercial que foi se estabelecendo e a urbanizacao, tal
como ocorreu com outros arraiais contemporaneos de Paracatu no século XVIII, em Minas
Gerais. Como exemplo, citamos Vila Rica, atual cidade de Ouro Preto, anterior a Paracatu e
cujo processo urbanizatdrio, segundo estudiosos da regido, em seu principio, deu-se de forma
espontanea, resultando das solucdes que seus moradores encontraram para superar as barreiras
naturais ali existentes, como as serras, morros e os corregos.

A formacdo dos arraiais e vilas coloniais foram objeto de estudo de diversos autores,
entre eles, Sylvio de Vasconcelos e Suzy de Mello, os quais trazem caracteristicas e elementos
comuns a histdria de outras povoagdes da capitania, que tiveram a mineragdo como elemento
fundante.

No caso do arraial de Sdo Luiz e Santa Ana das Minas do Paracatu, levantamos a
hipétese de que a histéria ndo fugiu muito a esse contexto de formacgao de outros arraiais que
surgiram nas dreas de mineracao no interior da coldnia. H4 indicios de que um pequeno nicleo
populacional tenha principiado antes do comunicado da descoberta aurifera em 1944, por José
Rodrigues Frois, por ser ali um caminho que dava acesso as minas de Goids, sendo este
conhecido por Picada de Goids. Todavia, percebemos que o comunicado da descoberta de
ouro nos corregos foi crucial para atrair milhares de pessoas para o lugar onde afirmaram ter
encontrado o tdo desejado metal.

Esse aumento populacional foi mencionado por Gomes Freire de Andrade em
correspondéncia a Coroa dando as boas novas referentes a descoberta. Nesse sentido, a
descoberta aurifera foi decisiva para o estabelecimento do nicleo populacional e para a
constru¢cdo de casas de morada préximas as dreas de mineracao, bem como para o desenho
das vias publicas e, consequentemente, a feitura de obras de infraestrutura para os moradores,
entre as quais, citamos as pontes e os chafarizes.

A implantagdo de um espaco urbano foi fundamental para a construcao das edificacdes
civis e religiosas, instalacdo do comércio, dos equipamentos publicos e a posse simbdlica do
lugar. Silva et al. (2009) afirmaram que os calcamentos, as pontes, os chafarizes, as
residéncias oficiais construidas de materiais perenes contribuiram para essa construcao
simbdlica, marcando a presenca visual e fisica do Estado Portugués. Nesse sentido, o papel
desempenhado pelo concelho e o estabelecimento de suas rendas foi fundamental para a

estruturacdo do arraial.
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Construcoes e obras publicas

Fizemos um estudo no manuscrito Traslado do livro das arrematacées das rendas do
Concelho deste Arraial e Minas do Paracatu que vdo remetido para a Cabeg¢a da Comarca
por ordem do Doutor Ouvidor da mesma, sendo este referente aos anos de 1744 a 1782.

Nesse manuscrito, detectamos informagdes interessantes sobre o arraial de Sdo Luiz e
Santa Ana das Minas do Paracatu no periodo estudado.

Estudando sobre a fundacdo e denominagao dos nicleos populacionais da capitania de
Minas, Fonseca (2011) detectou que “as povoagdes fundadas em Minas Gerais pelos primeiros
colonos brancos eram designadas, principalmente, pelas palavras ‘arraial’ e ‘rancho’”.
Esclareceu a pesquisadora que, em Portugal, o termo “arraial” significava acampamentos
militares, ou feiras e quermesses. J4 na colonia, a palavra designava uma povoacao rustica,
uma cidade em sua infancia. Em Minas Gerais, Goias e Mato Grosso, os arraiais eram o0s
lugares onde havia sedes de concelho. O termo “povoagao”, “tanto no Reino como na coldnia,
era um termo genérico, que podia se referir a todos os tipos de aglomeracdes, inclusive as
cidades ¢ as vilas” (Fonseca, 2011, p.28).

Pensar na estruturacdo do espaco do arraial, nos equipamentos urbanos e na sua
historicidade ¢ uma forma de construir hip6teses e narrativas que possibilitem construir uma
historia recuada no tempo. A arrematacdo de vdrias obras publicas feitas na drea urbana do
arraial de Sao Luiz e Santa Ana das Minas do Paracatu (posteriormente, Paracatu do Principe
e, por fim, Paracatu) proporciona algumas pistas para essa tessitura narrativa. Assim, ao
estudar os processos de constru¢do da drea urbana e sua infraestrutura, temos condi¢des de
levantar hipéteses acerca da formacgdo do nicleo urbano e a constituicao de sua materialidade.

A darea urbana do arraial foi edificada proximo a area de extracdo aurifera, por
exemplo, o Cdrrego Rico, o Cérrego Pobre e o Morro Cruz das Almas, além da Picada de
Goias, condicionada pelas lavras auriferas e pelo caminho que dava acesso a capitania de
Goiés.

Localizada a oeste da capitania, regido com rala urbanizacdo, longas distancias entre
as poucas povoacdes, € com a falta de recursos financeiros para a execugdo/construgdo de

obras publicas, a formacdo do arraial de outrora certamente encontrou muitos desafios. Faz-

se mister destacar ainda o Arraial dos Angolas, e o povoado de Sdo Domingos.

Com base nesse mapa e nos demais documentos consultados, pode-se
imaginar, portanto, que o arraial de Santana até meados do século XVIII
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estivesse limitado ao Sul pelo Largo de Santana, a Leste pelo Cérrego Rico,
ao Norte pelo Largo do Rosério, e a Oeste pelo Largo da Matriz e pelo
Arraial d’Angola. Pelo mapa, podendo-se perceber que o arraial era formado
por trés ruas principais que o percorriam no sentido Norte-Sul (Paracatu,
2019).

Consideramos um desafio falar da malha urbana de Paracatu nos anos 1700, uma vez
que a cidade, como um corpo dinadmico, tem sofrido interven¢des e modificacdes ao longo do
tempo.

Com a descoberta aurifera, as primeiras edificagdes civis e religiosas foram
construidas préximo as dreas de mineracdo e, com o aumento do fluxo populacional, a 4rea
urbana foi sendo ampliada e desenhada no contorno dos cérregos, de forma espontanea, num
relevo de certo modo incerto. Essa caracteristica era comum também em outros arraiais e vilas
fundados nas dreas de mineracdo em Minas Gerais, caracteristica das cidades de matriz
portuguesa semeadas no territorio além-mar, como definiu Holanda (1988), ao apresentar a
metafora do semeador e ladrilhador, comparando o processo de formacdo urbana das cidades
de origem portuguesa e espanhola. Nesse sentido, Smith (1955, p. 7) mencionou que as
cidades da América Portuguesa ndo foram planejadas, mas, sim, semeadas, crescendo ‘“numa
espécie de confusdo pitoresca que € tipica das cidades luso-brasileiras, tanto quanto a ordem
e a clareza sdo tipicas do urbanismo da América Espanhola”.

Niao encontramos, até o presente momento, um documento que comprove haver um
planejamento prévio para o arraial de Sdo Luiz e Santa Ana das Minas do Paracatu.
Percebemos, pelos dados encontrados e pelo proprio testemunho material do legado colonial
presente no Nucleo Histérico de Paracatu, que a configuracio urbana foi desenhada a partir
da relacdo do homem com o ambiente natural, com a acidentada topografia em alguns locais,
a existéncia dos cursos d’agua e a necessidade de os transpor.

Entendemos, também, que o processo de transformacgdo desse ambiente natural e a
implantacdo da malha urbana resultou da prépria necessidade, que surgia do aumento
populacional, de melhorar o cotidiano da populac¢io, como, por exemplo, a feitura do “Rasgao
do Nerva”, um canal de mineragao nas imediagdes do Largo de Santana e o Arraial D’Angola.

O marco do Rasgo ainda se faz presente no Nicleo Histérico®?. A construgdo desse canal nos

22 No dossié de tombamento municipal enviado ao IEPHA-MG, em 2020, foi delimitada a 4rea tombada e o seu
entorno, ficando o Rasgdo do Nerva nele inserido. Defendeu-se a ideia de que a protecdo de seu entorno é
“importante, ndo apenas do ponto de vista urbanistico, mas também ambiental, propiciando futuramente que suas
margens sejam recuperadas e revitalizadas. Trata-se, ainda, de uma &rea passivel da realizacdo de pesquisas
arqueoldgicas” (Paracatu, 2020).
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fornece pistas acerca dos sistemas hidraulicos setecentistas usados tanto para o abastecer o
arraial, quanto para a atividade mineradora. Entendemos ser um dos simbolos do esfor¢o
humano e da criacdo de estratégias para solucionar problemas encontrados no cotidiano
daquelas pessoas que estabeleceram moradia no interior da Colonia.

Os manuscritos analisados apresentam os termos de arrematacdo de obras publicas
feitas pelo concelho, sendo o critério de sele¢do documental aquelas realizadas na drea urbana.
Segundo Fonseca e Venancio (2014, p.157), as pesquisas acerca do “desenvolvimento das
aglomeragdes de Minas, sobretudo numa perspectiva diacronica, esbarram em vdrias
dificuldades de ordem conceitual e metodoldgicas. Estas devem ser explicitadas a fim de
justificar nossa abordagem”. Esses documentos resultam de hastas publicas realizadas no
principiar do Arraial na porta da casa de morada do juiz ordindrio e, posteriormente, na porta
da cadeia e/ou Casa do Concelho.

Com a descoberta dos veios auriferos € o aumento populacional, a drea urbana do
arraial foi crescendo paulatinamente, sendo necessario resolver os problemas do cotidiano, da
mobilidade dos moradores e da propria infraestrutura da malha urbana.

Para Fonseca (2011), os elementos da morfologia urbana eram relevantes na
constituicdo das povoagdes e até pela atribuicao de valor dada a elas. Nesse sentido, a autora
mencionou o tipo do casario, das edificacdes publicas e religiosas, mas, também, destacou a
relevancia das ruas calgadas, de pontes firmes e da canalizacdo das dguas nos chafarizes, sendo
estes elementos indicios do vigor econdmico dos concelhos e da cultura e a urbanidade dos
moradores. Destacou ainda que a existéncia de vias publicas com calgamento, pontes de pedra
e chafarizes era vista como simbolo de desenvolvimento e prestigio das povoagdes.

Essas obras publicas careciam de muitos recursos e foram utilizadas pela elite local
como um dos argumentos ao solicitarem a criacao da vila nas décadas de 1750 e 1770.

Ao olharmos a cidade contemporanea e vermos as pontes construidas sobre os corregos
ali existentes, integrando a paisagem urbana, sendo prolongamento das ruas por sobre esses
cursos de 4gua, dificilmente temos condi¢des de pensar em como essas pontes foram
importantes para a populagdo que residia no arraial nos anos de 1700, ou que ali essas pessoas
desenvolviam atividades de trabalho ou mercantis. Os beneficios trazidos pela construcao das
pontes eram grandiosos, principalmente no periodo das chuvas, em que o aumento do volume
de 4gua dificultava a passagem das pessoas, por isso era necessario que fossem

disponibilizados recursos dos concelhos/camaras para a execugdo de obras de construgdo e/ou
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manuten¢do, e para manté-las em bom estado, investindo valores significativos das receitas
locais.

A construgdo das obras publicas na drea do arraial, principalmente daquelas que eram
consideradas de utilidade publica, era publicizada e passava por um ritual de concorréncia
publica envolvendo a comunidade e os interessados. Essas obras podiam ser de edificacao,
reforma e ou conservacao de pontes, chafarizes, constru¢ao de cal¢adas e/ou prédios publicos,
as quais eram pagas com receitas do concelho?, cujas rendas eram limitadas.

Para garantir a lisura do processo de contratacdo dos bens e servigos publicos, eram
feitos leildes ou hastas publicas. Pela andlise documental, vimos que o concelho mandava
fixar edital de arrematacdo para edificacio e/ou reparo das pontes, chafarizes e demais obras.
No dia previsto, o pregoeiro declarava aberto o leildo em praga publica, gritando sempre em
alto e bom tom, para que todos tivessem conhecimento da obra sendo passivel de arrematagao
a qualquer um que se interessasse pelo produto ou servico em pregao.

Observamos, ainda, pela descricdo dos ritos, que vencia o processo publico aquele que
menor preco oferecesse e se comprometesse a terminar a obra no tempo previamente
estipulado, cumprindo condi¢des pré-estabelecidas no edital e no risco, projeto ou desenho de
constru¢cdo apresentados pelo contratante. Quem fazia o arremate eram os envolvidos na
feitura desse tipo de servigo, sendo esses empreiteiros, mestres de obras e pedreiros.

Essas obras publicas eram onerosas e de custo alto, por isso, era costume haver fiadores
nos contratos resultantes das arrematacdes>*. Esses fiadores assumiam a responsabilidade da
constru¢do ou reforma junto com o arrematante. Silva et al. (2009), ao estudarem sobre as
pontes coloniais, mencionaram que o ndo cumprimento do contrato, tanto no que se referia a
qualidade do trabalho prestado, quanto ao cumprimento do prazo, trazia impedimentos legais
tanto para arrematantes quanto para os seus fiadores. Citaram exemplos ocorridos em Ouro
Preto, onde o pedreiro foi preso por ndao terminar no prazo a ponte de madeira que havia se
comprometido em contrato, bem como os fiadores do arrematante da obra das calgcadas e
quartéis foram autuados e presos por ndo terem concluido as obras de que tinham sido
fiadores. A prisdo como pena por descumprimento de contrato € descrita no pregdo publico

de rematacdo que faz Joao da Mota Fernandes das duas pontes, uma no ribeirdo de Sao Pedro

230 concelho era composto por homens bons do lugar.

24 Foram fiadores dos contratados os senhores: Manoel Alvares Maciel, Antdnio Pestana Soares e José Pinto da
Silva. Foram fiadores no leildo de fiadores Manoel Ribeiro da Silva, Luiz da Silva Francisco e Antdnio Ferreira
Palmeira, Paulo Jodo da Silva. Os fiadores assumiam compromisso publico de empenharem seus bens a fazerem
a obra arrematada na falta do arrematante com as condi¢cdes com que o dito arrematante rematava as obras.
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e outra do ribeirdo chamado Capetinga, onde foi explicitado que “com as condi¢des também
de haver o arrematante, de as dar feitas até meados de dezembro do presente ano, e ficando
sujeito na falta do cumprimento, ser castigado com as penas de prisdo, e mais as que lhe forem
impostas”?.

Todos os processos dos pregdes ocorriam em praca publica, geralmente na porta das
Casas do Concelho do arraial. O ritual era escrito pelo tabelido em um livro destinado ao
registro das “arrematacdes das rendas do Concelho do arraial”. Por ordem do Ouvidor da
Comarca, este livro era enviado para a Vila de Sabard, Cabeca da Comarca do Rio das Velhas,
em cujo territério estava inserido o arraial®S.

Entre as obras publicas, estavam as pontes a serem construidas por sobre os corregos
nos arredores e no interior do arraial, constru¢do de calgcamento, de prédios publicos, abertura
e manutencao de ruas, entre outras.

A construgdo/conserto de pontes tornou-se uma demanda imperativa e teve, desde o
principio, olhares dos administradores do arraial. Elas eram equipamentos urbanos que
viabilizavam a mobilidade e locomog¢do de pessoas e carros de bois na transposicdo dos
corregos e riachos existentes dentro do arraial e/ou que margeavam a sua malha urbana,
interligando o urbano e o rural. O investimento na constru¢do de pontes € manutenc¢do das
ruas e estradas era importante na drea urbana e na rural, pelos pregdes que vimos na
documentacdo, sendo fundamentais também no abastecimento do arraial e na sua drea de
entorno.

Pela configuracdo do desenho urbano que foi se formando nas proximidades dos
Cérregos Pobre e Rico, as vezes no mesmo ribeirdo fazia-se necessdria a constru¢do de mais
de uma ponte de madeira, interligando as duas margens e facilitando a vida das pessoas do
lugar.

Conforme escrito pelo tabelido Antdnio José da Cunha, em julho de 1750, houve
arrematacio de uma ponte de madeira na passagem do Cérrego Rico, arrematada por Antonio
dos Santos Lisboa e Francisco Machado, que deram o lango de 1.500 oitavas. No ano seguinte

(1751), foi feito o aumento no comprimento dessa ponte*’. Houve outra arrematagio do

25 APM. Fundo: Camara Municipal de Paracatu. Livro n.° 1. Livro das arrematag¢des das rendas do Conselho do
Arraial, e Minas do Paracatu (1744-1836).

26 Este livro esté sob a guarda do Arquivo Publico Mineiro, na 4rea dos documentos da CAmara de Paracatu.

27 “Foi acrescentado em cada uma das partes cinquenta palmos de comprido com a mesma largura da ponte que
esta feita”. APM. Fundo: Camara Municipal de Paracatu. Livro n.° 1. Livro das arrematac¢des das rendas do
Conselho do Arraial, e Minas do Paracatu (1744-1836).
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acrescentamento da ponte grande do Corrego Rico e conserto da ponte que fica no meio do
arraial, passagem que vai para a Rua de Goids?®,

Foi arrematada, em 1759, uma obra de construcdo de outra ponte no Cérrego Rico, na
passagem chamada “Tinoco”?. Analisando ainda o mesmo manuscrito, vimos que em 1764,
foi feito o pregdo de arrematacdo visando contratar um profissional para fazer o conserto da
ponte do Cérrego Rico®®, drea urbana do arraial. Foi arrematada por Manoel Faleiros por 270
oitavas de ouro, sendo este valor referente a mao de obra do carapina, pois todo o material
necessdario para a execugao da obra seria fornecido.

Em 1766, foi arrematada em hasta ptblica a obra de constru¢do da ponte por sobre o
Corrego Pobre Soberbo e o conserto da outra imediata, que fica no outro Cérrego Pequeno,
a0 pé do muro do Capitio Clemente Simdes da Cunha®!, as duas localizadas na estrada que ia
do arraial para as minas. O menor preco foi de 142 oitavas de ouro, lancado por Antonio
Rodrigues Rocha. Foi definido no edital que as madeiras velhas que fossem retiradas desta
ponte do Corrego Soberbo seriam reutilizadas no conserto da ponte “do outro corrego ao
diante imediato ao referido que se hd ao pé do muro do Capitdo Mor Clemente Simdes da
Cunha”.

Pela anélise dos documentos, possivelmente foram construidas duas pontes no Cérrego
Rico, uma no Coérrego Pobre e outra em um ‘“cérrego pequeno”. Partimos, ainda, do
entendimento de que, no arraial, houvesse pontes construidas em periodo anterior ao
delimitado no estudo, pois houve pregdes de consertos de pontes na drea do arraial.

Essas pontes eram construidas de madeira, em sua maioria de cerne e champroes de

aroeira e outras madeiras de lei, além dos materiais usados na “cabeca’” das pontes. Em alguns

28 Esta obra foi arrematada por Antdnio dos Santos Lisboa, pela quantia de 300 oitavas de ouro.

29 Essa ponte teria, de acordo com o termo de arrematagio, 75 palmos de comprimento e dezesseis de largura.
30 Esse conserto deveria se compor de 52 vigas de um palmo de grossura, com o comprimento que pedirem os
esteios e as que ficarem da parte de fora, mais levantadas que as outras, meio palmo e aterradas de cascalho, e
da parte deste arraial, um aterro conforme a obra, um esteio da parte de cima a quatro ou cinco tabudes, ou que
forem necessarios. APM. Fundo: Camara Municipal de Paracatu. Livro n.° 1. Livro das arrematacdes das rendas
do Conselho do Arraial, e Minas do Paracatu (1744-1836).

31 “Ter4 a ponte do cérrego, chamado cérrego Soberbo de comprimento setenta e oito palmos (se hdo de entre)
0s esteios nas reparti¢des, terd de largo dezesseis palmos, dos esteios para dentro; no meio hao de ficar os esteios
mais altos dois palmos na forma do risco, hdao de ser embutidas as cintas nos esteios, e dois destes champrdes de
estiva, para boa seguranca serd aterrada de terra, burgalh@o ou cascalho pisados com socadores, com os de taipa,
com guardas de uma e outra parte, e também serd obrigado o arrematante com a madeira velha que sair da dita
ponte a consertar a do outro corrego ao diante imediato ao referido que se hd ao pé do muro do Capitdo Mor
Clemente Simdes da Cunha, vinte palmos para uma parte e vinte para outra no mesmo nivel em que estd a ponte,
na forma do risco para isso feito. Foram fiadores da obra o Doutor Francisco José de Carvalho Lima e José de
Freitas Pacheco”. APM. Fundo: Camara Municipal de Paracatu. Livro n.° 1. Livro das arrematacdes das rendas
do Conselho do Arraial, e Minas do Paracatu (1744-1836).
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dos pregdes, foi feito o detalhamento dos paus e figas de aroeira, bem como a exigéncia de
ser a feitura da obra conforme o risco.

Foram construidas também outras pontes na drea rural, mas sem maiores
detalhamentos acerca delas por estarem fora do nosso recorte geogréfico, ou seja, fora da area
urbana do arraial. O pagamento era realizado conforme descrito nos autos do pregao.

Além das pontes, o feitio de calcadas também esteve entre as prioridades do concelho
na realizac@o de obras publicas na drea urbana do arraial. Refletindo sobre a formagao urbana,
Fonseca (2011, p.522) afirmou que os calcamentos das ruas possuiam grande relevancia,
conferindo “um carater civilizado as povoagdes e contribuia para a delimitagdo do espago
urbano, distinguindo-o das zonas rurais circunvizinhas”.

Em 1760, fo1 feito o pregdo publico que resultou na rematacdo da obra de feitio da
calcada e entorno do Rasgdo do Nerva. A obra principiava na esquina da casa de Alexandre
Pereira, onde residia o juiz ordindrio, o Doutor Manoel de Brito Freire, no entorno do rasgao,
desde a esquina até por baixo da ponte, passando por todas as casas de baixo, e finalizando na
porta da casa de baixo do Doutor Francisco de Carvalho Lima, onde morava o capitdo Jodo
Baptista de Aguiar®?. Pelas referéncias explicitas no ritual, vé-se claramente que o calgamento
seria feito em drea de moradia de pessoas de poder aquisitivo maior e de influéncia no arraial.

Assim foi descrito o ritual do ato de arrematagcdo protagonizado pelo porteiro dos

133

auditorios do arraial””, o qual andava pelas ruas do arraial, de baixo para cima e de cima para

baixo, a apregoar em alta voz:

Quem quer se lancar na obra da calgada e encontro do rasgdo da esquina das
casas de Alexandre Pereira até por baixo da ponte das casas de baixo do
Doutor José de Carvalho Lima, para se langcar quem se h4 de rematar a quem
por menos pagar, repetiu uma e muitas vezes em se langar que na dita obra.
Ap6s o primeiro lango de 190 oitavas de ouro, andou o Porteiro pelas ruas,
apregoando em voz alta e inteligivel e que ndo haver quem por menos fizesse
esta obra®*.

Aquele que oferecesse o lance mais baixo recebia, como simbolo ptblico e formal, um
ramo verde em sinal da sua vitdria no processo, sendo-lhe dito: “como ndo ha quem por menos

faca, faco-lhe a vossa mercé muito bom proveito”. Nessa obra, o arrematante foi Manoel da

32 APM. Fundo: Camara Municipal de Paracatu. Livro n.° 1. Livro das arrematag¢des das rendas do Conselho do
Arraial, e Minas do Paracatu (1744-1836).

3 Serventudrio de Justica responsdvel por realizar pregdes de abertura e encerramento e hastas ptblicas em
pragas ou leildes. Cf. Vade Mecum Brasil online.

3APM. Fundo: CAmara Municipal de Paracatu. Livro n.° 1. Livro das arrematagdes das rendas do Conselho do
Arraial, e Minas do Paracatu (1744-1836).
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Silva Rosa™®, oficial de pedreiro, pela quantia de 190 oitavas de ouro. No livro de recibos da
camara, conta o pagamento efetuado a Manoel da Silva Rosa pelas obras das calcadas e
consertos.

Em 1763, foi feito outro pregdo para arrematacdo de mais obras de calcamento de vias
publicas do arraial. Essa obra dava seguimento ao projeto de calcamento, sendo que a cal¢cada
iniciaria na ponte do Teotonio e iria até a esquina da casa de morada do médico, alcangando
uma braga de cada parte da rua antes das casas dos moradores, bem como o pedaco da calgada
do canto da cadeia até a calgcada de Antdnio Machado da Silva, com 12 palmos de largura de
cada parte com pedra e tudo mais necessario. O menor preco foi de 140 oitavas de ouro,
ofertadas por Antonio Rodrigues Calgado.

Em 1767, foi feito pregdo publico de arrematacdo da obra de feitura da calcada da
cadeia, travessoes da rua do Calvario e da cal¢ada da ponte pequena da Rua de Baixo, Largo
do Rosério e pareddo do rasgio, na frente da casa de Alexandre Pereira®. Esta obra iniciaria

na porta da cadeira, dando prosseguimento na que j4 estava feita da porta da dita até

O rego do quintal, aonde € calgada de Jodao Rodrigues Teixeira, correndo
linha de vista, até o dito valo, entulhando de terra bem socado o rasgdo que
se acha feito das aguas, por onde hao de ter a mesma calcada, depois de que
em tempo algum por mal socada abata a mesma calgada, que terd de largo
vinte palmos, na calcada da ponte da rua de baixo se fara do comprimento
que de uma parte e da outra, tem o que dar o suficiente, que s6 suba e desga
dela sem violéncia, trés travessdes na rua que vai para do Calvério, da largura
de uma braga cada um e serd um no canto da casa de Manoel da Silva a fixar
na casa de sobrado de Antdnio José Pereira Cidade, outro no canto do quintal
do mesmo Manoel da Silva, atravessando a rua até as casas do Padre Manoel,
outro no meio. Outra calcada no largo do Rosério, onde se juntam os gados,
que terd de largo dezesseis palmos, a principiar donde as dguas cai na rua de
Goids, com o comprimento que se entender de ser preciso, calgcadas com as
pedras para resistir aos carros®’.

Conforme descrito no manuscrito, a obra arrematada por Manoel da Silva Rosa, preto
forro e mestre do oficio de pedreiro, seria feita com uma braca de largura e colocando pedras

grandes bem enterradas, para que os carros ndo as retirassem. Fonseca (2011), ao escrever

35 O fiador foi o Doutor Francisco José de Carvalho Lima que por estar presente, disse que se obrigava ao
complemento desta rematacdo e finalizar a obra caso o arrematante o ndo fizesse na forma estabelecida, e de
como assim se o pregoou e assinou aqui com o Juiz Ordindrio e arrematante e por fiador, José Francisco Pacheco.
APM. Fundo: Camara Municipal de Paracatu. Livro n.° 1. Livro das arrematagdes das rendas do Conselho do
Arraial, e Minas do Paracatu (1744-1836).
3 APM. Fundo: Camara Municipal de Paracatu. Livro n.° 1. Livro das arrematag¢des das rendas do Conselho do
Arraial, e Minas do Paracatu (1744-1836).
37 APM. Fundo: Camara Municipal de Paracatu. Livro n.° 1. Livro das arrematag¢des das rendas do Conselho do
Arraial, e Minas do Paracatu (1744-1836).
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sobre os danos causados pela populacao local a infraestrutura urbana, mencionou que muitos
prejuizos eram causados pelos carros carregados de madeira e/ou pedra, fornecendo esse
material a particulares que estavam construindo, e que, transitando pelas vias publicas,
danificavam o calcamento feito com recursos do concelho. Segundo a autora, em algumas
vilas, passaram a taxar os carreiros, visando utilizar esse recurso para reparar os danos
causados, como ocorreu em Mariana e Vila Rica.

A construcdo e ou manutencao das cal¢adas era uma das preocupagdes do concelho,
que paulatinamente fazia contratos para execu¢do de partes do calcamento das vias publicas
do arraial, sendo o material mais utilizado as pedras retiradas da regido, transportadas em
carros movidos a tracdo animal até as obras, como se pode ver no recibo referente ao
pagamento feito a Manoel de Sousa Nunes pelas carradas de pedra utilizadas nas obras de
conserto de vdrias calcadas.

No principiar do ano de 1769, foi feita a arrematacdo da obra da cal¢ada do beco da
Fraga, que desagua entre as casas de Antdonio Rodrigues Fraga e do licenciado Manoel
Rodrigues (Teixeira) Franco. A obra foi arrematada por Manoel Alvares de Souza e seu fiador,
o Alferes Alberto Duarte Ferreira.

Em 1782, foi feito o pregdo publico de arrematacdo das obras das calcadas da Ruas
das Flores e da Rua do Avila. A obra iria iniciar desde o beco da casa de Antdénio Netto
Carneiro, que vem da rua de Goiés, a Rua do Avila na cal¢ada da porta do falecido Capitio
Manoel Gongalves de Mattos, ao da rua das Flores, na calcada da porta do Capitdo José de
Souza Correia Landim. Todas essas calcadas seriam feitas com a largura de 20 palmos. Foi
arrematada por Manoel Valério Pereira, pela quantia de uma oitava e quatro vinténs de ouro
por braga de comprimento e 20 palmos de largura. Foi fiador da obra Antdnio da Mota Pinto™.

Para além das pontes e cal¢adas, o concelho preocupou-se também com a constru¢ao
do chafariz para resolver o problema da distribui¢do da dgua, facilitando, assim, o acesso a
esse bem fundamental para a sobrevivéncia dos moradores. Um dos indicios da realiza¢do
dessas obras € o recibo de pagamento efetuado a Manoel Pires no principio da década de 1770,
pelo conserto das bicas do chafariz e outros.

Em 1766, foi colocada em praca em pregdo de venda e rematacdo a obra de construgao
da fonte no Largo da Cadeia na 4rea central do arraial de Sdo Luiz e Santa Ana. Cumprido o

ritual do pregdo, Manoel Faleiros foi quem deu o menor lance, sendo este de 999 oitavas de

38 APM. Fundo: Camara Municipal de Paracatu. Livro n.° 1. Livro das arrematag¢des das rendas do Conselho do
Arraial, e Minas do Paracatu (1744-1836).
% Livro 2. Receitas do Concelho 1770-1772. Fundo: Camara de Paracatu. APM.
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ouro™®. Assim, ele se comprometeu publicamente a construir a obra no prazo de um ano e
executd-la conforme as condi¢des expressas e descritas no mapa que foi feito pelo Capitio
José Barbosa de Brito. Ele se comprometeu a fazer a obra com perfeicao, sem diminuicao
alguma da que contém no mapa, retirando dgua do Tijucal, fazendo correr 4gua pelas carrancas
e melhorar a qualidade de vida da populacdo. Nesse mapa, foi descrito o caminho que a dgua
deveria percorrer em bicas de aroeiras desde a sua coleta até a fonte do chafariz no Largo da
Cadeia, bem como o material a ser utilizado.

Os chafarizes, pontes e calgadas eram espacos de uso comum e, por isso, fundamentais
na vivéncia nas dreas urbanas. No que tange as constru¢des publicas, em 1751, foram
arrematadas, por Luiz de Souza, em pregdo publico, as madeiras para a construcio da cadeia

construida defronte a Igreja Matriz de Santo Antonio no arraial®!

. Ainda em relacd@o a essa
edificacdo, consta no livro de recibos da camara que, no principio da década de 1770, foi
efetuado o pagamento a Manoel Pires pelo conserto do telhado da cadeia. Outro pagamento
foi feito a Manoel da Silva Rosa pela revisdo do telhado da cadeia e telhas, conforme o
documento/recibo de numero 9. As coberturas das edificacdes eram construidas com telhas
feitas artesanalmente nas imediacdes do arraial e, por sua falta de uniformidade, era necessario
que se fizessem reparos nos telhados.

No més de janeiro de 1762, foi feito um pregado publico de rematagdo da pintura das
janelas, portas e balaustres da Casa do Concelho, localizada na édrea central do arraial. A obra
foi arrematada por Reinaldo Fragoso de Albuquerque e Julido Pereira de Souza, pelo preco de
80 oitavas de ouro*?.

Pelo que percebemos no estudo dos autos de arrematacdes e despesas do Concelho,
esses servigos eram realizados pontualmente. Nao percebemos auto de arrematacdo para
prestacdo de servigos continuados de conservagdes de pontes, calcadas e fonte nesse periodo.

Os materiais construtivos utilizados nas obras publicas que foram construidas ou
passaram por obras de reforma foram diversos, sendo eles, tijolos de addbe, telhas tipo capa e
bica, madeira nos travamentos, pedras no embasamento, entre outros. Embora esses prédios

publicos licitados no periodo ndo existam mais no legado material da cidade contemporanea,

40 APM. Fundo: Camara Municipal de Paracatu. Livro n.° 1. Livro das arrematagdes das rendas do Conselho do
Arraial, e Minas do Paracatu (1744-1836).
4l APM. Fundo: Camara Municipal de Paracatu. Livro n.° 1. Livro das arrematagdes das rendas do Conselho do
Arraial, e Minas do Paracatu (1744-1836).
42 APM. Fundo: Camara Municipal de Paracatu. Livro n.° 1. Livro das arrematagdes das rendas do Conselho do
Arraial, e Minas do Paracatu (1744-1836).
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eles foram inseridos no tecido urbano pré-existente, sendo elementos de grande importancia

para a composi¢ao e leitura do centro histérico.

Consideracoes finais

Ao tecer as consideragdes finais do presente texto, entendemos serem as reflexdes
apresentadas importantes para conhecer alguns aspectos da histéria de Paracatu, outrora,
arraial de Sao Luiz e Santa Ana das Minas do Paracatu, e a formacdo inicial da sua malha
urbana.

Destacamos aspectos da historia cultural no didlogo com a geografia, no recorte
especifico das obras publicas e as transformagdes do espaco, 0 que nos permitiu pensar na
cidade em sua infancia, algumas pessoas que estiveram envolvidas em sua producdo e como
foi dificultoso o processo em um tempo em que 0s recursos eram parcos e a administracao das
obras publicas ficavam sob a responsabilidade do concelho e dos homens bons do lugar.

No que tange a ocupacao do espaco proximo as areas de mineracdo, vimos que essa
atividade econdmica foi muito importante para o adensamento populacional e influenciou
diretamente na forma como o casario foi sendo implantado préximo a drea da atividade
mineradora. As obras publicas foram feitas a medida que foi estruturado o territério, fazendo
surgir novas demandas que se relacionavam a melhoria da qualidade de vida da populacao.

Os atores sociais envolvidos na construg@o dessas obras eram pessoas que possuiam o
conhecimento da constru¢do ou eram empreiteiros que participavam das hastas publicas, nao
havendo, porém, detalhamento de quem de fato fazia o trabalho bragal, ficando este item entre
os siléncios da histdria. Ficou visivel o papel do concelho na gestdo dos recursos destinados
ao custeio dessas obras e no direcionamento da forma como estas deveriam ser executadas.

Por fim, entendemos que as ponderagdes aqui apresentadas resultam do nosso olhar e
da nossa releitura dessa histéria, somando-se a outras ja produzidas sobre Paracatu, tendo
ciéncia de que outras perguntas podem ser feitas a este mesmo objeto e novas narrativas

podem ser produzidas a partir do olhar do historiador.
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Capitulo IX

FONTES E CHAFARIZES NA ALTA E BAIXA IDADE MEDIA PORTUGUESA:
maneiras de se obter, prover e fornecer dgua
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Introducao

pés a queda do Império Romano “enquanto entidade politico-

administrativa” observa-se na Peninsula Ibérica uma espécie de retrocesso

em vdrios setores € nomeadamente no que toca ao bem estar publico. Os
Romanos dispunham de um sistema qualificado de constru¢do e manuten¢do de obras
hidraulicas e abastecimento de dgua para a populacdo. Eram conscientes da importancia desta
e foram os primeiros a aplicar as fontes o conceito de bem comum, podendo dela todos
fazerem uso (SEGURA GRAINO C, 2006, p.11).

Entre meados do século IV e também durante os reinos suevo e visigodo, o territério
portugués assiste ao desinvestimento deste tipo de estruturas. Contudo, recursos hidricos
tornar-se-iam a Unica op¢ao para abastecimento, fator decisivo a reestruturagdo das vilas e
cidades medievais. O sentido publico do servico de dguas cairia em desuso — nos reinos
cristdos — até a niveis impensaveis no periodo romano, processo que afetou a construgao de
novas fontes (e outras obras), drasticamente reduzidas (TRINDADE, 2014, p. 368).

Muitos autores afirmam que as fontes e outras estruturas de distribuicdo de dgua
estavam longe de serem eficazes ou de significar qualquer coisa relacionada a progresso
durante e Idade Média - e qui¢d ainda na Moderna - sendo impossivel por vezes ndo tracar um
paralelo entre a higiene (ou a falta dela) com a ma conservagao dos canos e a ma qualidade da
dgua (ANGEL ESPARZA et al, 2006, p.21).

A propriedade das fontes e chafarizes era, durante nosso periodo de estudo, uma

"potestade" régia, ainda que os Concelhos € que gerissem toda a parte legal referente a elas —
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obviamente por concessdo real. Nas terras senhoriais o cendrio difere: a aristocracia e os
clérigos é que ficavam incumbidos dos direitos sobre as fontes e dguas de seus territorios
(ANGEL ESPARZA et al., 2006, p.21). Questdes relacionadas com o abastecimento de dgua
e a construcdo de fontes, cisternas e chafarizes, tal como as questdes relacionadas com a
constru¢dao de vias, eram de dominio “privado”, isto ¢, a Coroa ndo assumia o papel de
coordenacdo; estavam sujeitas a doagdes testamentdrias e outras obras pias; com o século XIV,
assiste-se a uma mudanca estrutural: a coroa chama a si e aos corregedores, a obrigacio de
assegurarem a construcio e manuten¢ao de obras de bem-estar publico, as quais se incluem
no nosso objeto de estudo.

Este facto pode elucidar, talvez, questionamentos sobre a proliferagdo destas estruturas
a partir desta sobredita centtria no territério portugués e também na documentagdo escrita.
Assim, percebe-se a presenga em quase todas as fontes de armas régias; ndo porque sejam
obras pagas pela coroa, mas, por ser de dominio piblico — monumentos civis (MARQUES,
p.177) — e, portanto, do chamado “direito real”.

A medida que avanga a Idade Média e se fixa com o crescimento dos nucleos urbanos
como uma estrutura social em desenvolvimento, a preocupacdo da gestdo com 0S recursos
hidricos se torna “meticulosa e especializada até o ponto que comega a integrar-se como
elemento valioso numa nova definicdo governamental que reflita as necessidades da

populagio” (BONACHIA HERNANDO e VAL VALDIVIESO, 2012, p. 145).

Maneiras de se obter agua

A engenharia hidrdaulica estd diretamente ligada as necessidades do homem e aos
recursos oferecidos pela natureza. A sociedade que € capaz de captar seus recursos hidricos
demonstra sua capacidade em melhor administrar o ambiente natural. Fontes e chafarizes
fazem parte de um dos sistemas da Hidrédulica e sdo conhecidas como Pontos de Distribuigao,
sendo construidas em Castelos, Casas, Hospitais/Albergarias, Jardins, Cidades, Vilas, Aldeias
e Caminhos (MAGNUSSON, 2001, p.8).

Leon Baptista Alberti, em 1452, coloca a 4gua como uma das principais necessidades
do ser humano juntamente com a casa, a comida e o vestudrio; relembra-a sendo o principio
das "coisas e da agregacdo humana" citada também por Tales de Mileto(c. 624-546 a.C.). Para
obtencdo de dgua, enumera quatro pontos bdsicos que chegam aténosso objeto de estudo: "(...)

como encontrd-la, conduzi-la, seleciond-la e conservd-la" (ALBERTI, 2011, p. 629; p. 642).
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Na Alta Idade Média era dificil encontrar fontes voltadas para o servigo publico; as
estruturas mais simples, de uso geral, se localizavam em sua maioria por dreas rurais —
frequentemente em caminhos e perto das pastagens — quase sempre sobre o dominio dos
senhores das terras (LA RONCIERE, 1990, pp.203-204). Para chegar até estes pontosde
distribuicao, a d4gua deveria ser conduzida por dois meios: através de uma conduta oupor meio
de canos. Faz-se necessdrio salientar que nas duas maneiras a gravidade € um ponto crucial;
"(...) a dgua ndo se moverd a ndo ser que o lugar para onde ¢ levada sejamais baixo do que
o ponto de onde iniciou o movimento". Quando levada por condutas omovimento deveria ser
continuo; através de canos a dgua pode, eventualmente, encontrarelevagdes pelo percurso
(ALBERTI, 2011, p. 648).

Portugal Medieval, assim como o restante da Europa, herda da época Romana a
tecnologia bdsica de obtencdo de dgua através de sistemas de baixa pressdo de canais e de
encanamentos. Canos e torneiras também eram, na maioria das vezes, parecidos com os das
centdrias passadas, sendo em alguns casos facilmente confundidos. Algumas fontes de nosso
estudo sdo catalogadas e consideradas inadequadamente por muitos comosendo “romanas”,
mas sdo definitivamente do periodo Medieval — como a Fonte de Linhares (anexo I) por
exemplo.

Obviamente isto ndo basta para dizermos que a engenharia hidrdulica do medievo
simplesmente provém dos Romanos. A utiliza¢do ou apropriagdo das estruturas vai alémda
parte fisica ou tecnoldgica; era necessaria a “adaptagdo a outros tempos, a outra sociedade,
outro modo de vida”. Existiam sim, novas estruturas € novos sistemas em nosso periodo de
estudo, mas alteram-se os “patrocinadores”. As fontes, por exemplo, aparecem na Idade Média
construidas — principalmente — por senhores de terra e mais comumente por Instituicoes
Eclesiasticas. Entretanto, a construcdo de novos sistemas hidraulicos mais complexos parece-
nos ter comegado somente no inicio do século XI, tornando-se cada vez mais propagada
durante os séculos XII e XIII. As Casas Religiosasforam de facto grandes difusoras na
constru¢do destes pontos. Alguns mosteiros eram uma espécie de formadores de opinido: seu
“prestigio espiritual” estimulava a propagacaode novas tecnologias, bem como de modelos
arquitetonicos e decorativos de fontes (MAGNUSSON, 2001, p.7).

Os mosteiros tinham maior probabilidade de construir um canal por intermédio deredes
locais de poder bem desenvolvidos e recursos financeiros suficientes para aconstrucao.
Funcionavam como canais de comunicagdo vitais na difusdo da consci€ncia tecnoldgica para

acidade medieval (MAGNUSSON, 2001, p. 19). Assim como terrenos incultos, prados, matas
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(apesar destas serem de usufruto comum), as fontes faziam parte das reservas senhoriais, como
as que se encontravam em dominios de exploracdo do Mosteiro de Alcobaca. O mosteiro
"acautelava" seus direitos sobre elas (esobre as outras cousas citadas) diante da Coroa, e
"proclamava" sua propriedade.

Fornecer uma &4gua de qualidade carecia de solucdes tecnolégicas. Como nos
mosteiros, as cidades passaram a construir sistemas de admissdo artificial (CORREIA,
1999, p. 259). A 4gua de rios e cursos d’agua alimentavam canais de superficie ou canos
subterraneos que tinham como destino final os sobreditos pontos de distribui¢cdo: as fontes e
chafarizes (MAGNUSSON, 2001, p. 29).

Tudo isto seguia um padrdo comum: a insatisfacdo com as condi¢des existentes ecom
o reconhecimento de problemas e necessidades especificas, criou um clima social
potencialmente receptivo a uma possivel inovagdo na parte hidrdulica. No entanto, era um
sistema de distribuicdo de 4gua extremamente dispendioso e precisava de manutengdo
constante — vide alguns de nossos anexos documentais, onde € frequente a imposi¢ao de
reparar, limpar e zelar pelas estruturas.

Alguns pontos sequenciados eram cruciais para moldar este sistema de distribui¢cdo. O
primeiro deles era a “Aquisi¢ao de Recursos”; quem fosse construir um condutor de dgua teria
dois problemas para solucionar: a obtencdo de um chdo de dgua fresca e a disposicdo de um
sistema adequado a topografia e a paisagem local. Outra saidapara utilizar uma servidao de
dgua era a de “alugar” o chao de terra. Ter permissdo de seudono para instalacdo de um cano
que levasse a dgua a outro local (MAGNUSSON, 2001, p. 36). Numa situacdo de dominio
eclesidstico sobre essas estruturas, encontramosno Arquivo Distrital da Guarda (disponivel
em: «adgrd.dglab.gov.pt». Acesso em: 18 jul.2017), documentos do século XV e XVI que
mencionam emprazamentos de herdades e fontes feitos pelo Cabido da Sé de Viseu a
moradores da zona. Nas notas sobre os bens do referido Cabido ha também apontado prazos
de chios e chafarizes.

ApOs a coleta da dgua diretamente de sua fonte natural — nascentes ou rios — fazia-se
necessdrio leva-la até seu destino. Alguns subsistemas como “condutores primarios” eram
utilizados. Estes reservatorios também serviriam como uma espécie de purificagdoda dgua —
por vezes existiam outros tanques secunddrios, que possuiam dispositivos de filtragem:
componentes que regulavam a pressdo e a vazdo da 4gua, removendo muitas vezes as
impurezas. No fim desta rede de abastecimento a recolha imediata da dgua se fazia por uma

Fonte. Drenos também eram frequentemente utilizados juntamente com os sistemas de
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abastecimento, mas estes se instalavam na maioria dos casos separadamentedo aparato,
transportando produtos de residuos e escoamento superficial, bem como qualquer excesso a
partir do proprio sistema de alimentacao.

O primeiro componente de um abastecimento de dgua medieval foi o sistema de
admissdo, que possuia diferentes formas. As mais comumente encontradas foram as cAmaras
de ingestdo; as nascentes eram as fontes preferidas para utiliza¢do destessistemas. Embora as
dguas subterraneas estivessem mais sujeitas a adulteracdo quimica, ndo estariam tao expostas
a poluicado fisica do que as dguas superficiais. Para a retirada das dguas de uma nascente, o
sistema necessitava de um reservatério de entrada, onde a dgua coletada atingiria o cano
primadrio; os veios naturais dispersos recebiam canalizagdessecundarias que distribuiam uma
rede paralela para dentro do reservatorio principal (MAGNUSSON, 2001, pp. 54-57).

Nas grandes cidades como Paris e Londres, as autoridades utilizavam a tecnologiade
aquedutos — que em época tardo-romana eram reservados para a alta aristocracia e paraos
grandes mosteiros — levando a d4gua de rios e nascentes a pontos artificiais de coleta: as fontes.
Este sistema de captacdo por gravidade aproveitava um deslize natural do niveldo terreno;
muito utilizado igualmente nas cidades espanholas de Castela e de Oviedo. Na altura do
reinado de Afonso IV, um aqueduto fora construido para abastecer as fontesda cidade. Este
tipo de conducdo de dgua manteve-se em uso durante toda a Idade Média,com obras de
conservagio e reparacio quando necessarias (MARTIN eVILLANUEVA ZUBIZARRETA,
2012, p. 131).

Quanto aos encanamentos de 4dgua medievais — e assim como seus precursores
romanos — eram feitos predominantemente de chumbo, terracota e madeira. Canos feitosem
ceramica e madeira também foram utilizados para sistemas de admissdo e drenos, embora nao
tenham sido tdo comuns. Nestes sistemas, os canais constituiam a grande parte do sistema de
admissao principal (MAGNUSSON, 2001, p. 61)

A quantidade de 4gua potdvel que estes canos forneciam para pocos ou fontes,
destinada para o consumo e para a lavagem de roupas, era restrita; os que ndo exigiam
salubridade entregavam um fluxo muito maior (MAGNUSSON, 2001, pp. 63-64).

Usualmente, os encanamentos eram unidos por uma soldadura autégena, num processo
de “colagem” com fundi¢do de chumbo. Fazia-se necessario limpar os canos constantemente:
o depodsito de sedimentos poderia entupir as tubagens e isto variava de acordo com a
quantidade do fluxo; se as velocidades fossem demasiadamente baixas, o sistema nao seria

“auto-limpante” e precisaria de manuten¢do periddica (MAGNUSSON, 2001, p. 98). Na
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documentacdo medieval em Espanha frequentemente encontramos registrado o profissional
“mestre cafieeiro” ou “mouros cafieros”, individuos que tinhamcomo tnica fun¢ao cuidar dos
canos da cidade, sendo a maioria da mao-de-obra para constru¢do e manutencio destas
infraestruturas em cidades espanholas de origem drabe (MARTIN e VILLANUEVA
ZUBIZARRETA, 2012, p.132). Em Portugal existiam magistrados que ficavam encarregados
de assegurar a manutencao, limpeza e reparag@o destes, como abordaremos adiante.

Fontes eram projetadas para fornecer aos usudrios a 4gua que eles poderiam transportar
em recipientes, vasos, jarros, cantaros, barris e usar em outros lugares.Algumas
funcionavam como pontos secunddrios de abastecimento, alimentando linhas de derivacdo
adicionais com o excesso de dgua — dividida em canos secundérios, que formavam uma rede
de distribui¢do urbana (MAGNUSSON, 2001, p.101)

Estas estruturas eram geralmente para usufruto puiblico e construidas mais por
intervencdo de pessoas influentes (particulares) do que dos proprios governantes
(GUILLERME, 1985, pp. 185-187). A intencdo ndo era apenas viabilizar um abastecimento
satisfatorio, mas garantir que uma agua de qualidade saisse de fontes imponentes, marcando
a paisagem urbana com um sinal distintivo de monumentos que causariam admiracao
(HEERS, 1990, p.323).

A obtencdo de dgua em Paris, por exemplo, era feita por trés sistemas: através de
nascentes, dguas de rio (sendo o Sena o principal) e pocos. Era facil obter pogos na cidadeja que
os lencdis fredticos naturalmente encontravam-se em profundidades que variavamentre 4 € 10
metros, dependendo da margem onde era escavado (BENOIT, s.d., p. 1). Paris também
contava com algumas fontes que estavam fora da zona amuralhada,abastecidas por dguas de
nascente que vinham a partir do Norte e, na maioria dos casos, captadas e administradas por
estabelecimentos religiosos monésticos.

Vale ressaltar que as fontes oferecidas ao publico sem restricdes de uso aparecemmais
tardiamente e permanecem escassas. Além disso, as dguas eram frequentemente desviadas
para usos particulares. Essas capturas, autorizadas ou abusivas, multiplicavam- se; certas
familias fizeram com que lhes fossem atribuidas ramificacdes dos canos e faziam-no a tal
ponto que as fontes tinham uma fraquissima corrente de 4gua. Mais umavez, o abastecimento
dependia, em ultima instancia, das autoridades e, obviamente, ndo ir de encontro aos interesses
privados (HEERS, 1990, p. 324). No ano de 1392, o rei daFrancga, Carlos VI, lembrava saudoso
de seus antecessores, «pelo grande amor e apoio que sempre tiveram para nossa cidade», que

tinham em seus feitos a construcdo de numerosas condutas e canos, «tais e por tanto tempo
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que ndo hd memoria do contrdrio»para alimentar pelo menos trés fontes em Paris (HEERS,
1990, p. 324).

Em Estrasburgo e Rouen (a norte) e em Lyon (zona central da Franga), qualquer obra
de melhoria urbana ou reformas nas habita¢des era acompanhada, pelo menos até osanos 1300,
pela perfuragdo de novos pogos nos cruzamentos de ruas ou em pequenas pracas, claustros
dos mosteiros ou recintos de hospitais e, obviamente, nas casas. Isso ndodispensava que
numerosos habitantes explorassem as dguas de rios para beneficio préprio. Durante muito
tempo o abastecimento permaneceu estritamente tributado: era necessario pagar para ter 4gua
de qualidade, quer seja em pogos, fontes ou em rios (HEERS, 1990, p.325).

Na parte meridional, a exemplo de Provence e Languedoc, eram os principes, condes
de Provence, que dotavam as suas cidades de canais a céu aberto, por vezes cobertos de telhas;
assim como em Marselha e Perpignan. A cidade de Montpellier s6 possuia pequenas fontes —
de pouca 4dgua — e condutas construidas por antigos senhores feudais (a dinastia dos Guilhem,
no século XIII). Por todo sul da Franca, belas realizacOes e até mesmo instalagdes
indispensaveis permaneceram por geracdes em teorias e projetosinacabados — por falta de
financiamento e meios técnicos. As casas, por exemplo, eram construidas sem que se previsse
qualquer abastecimento de 4gua. Localizadas nas colinas, novas cidades seriam depois
conhecidas como «cidades secas» cujos habitantes tinham de ir procurar/buscar 4gua fora dos
muros (HEERS, 1990, p. 322).

A maior parte da 4gua para consumo doméstico nestas grandes cidades era vendida
por transportadores em atividades severamente regulamentadas; estes senhores utilizavam
dois baldes grandes, contendo um total de trinta litros; juntamente com uma correia € uma
alca tiravam 4gua de fontes publicas e ofereciam-na aos residentes de bairros. Outros iam até
o rio e ai enchiam os barris — que transportavam em charretes paralonge. Este era um setor
ativo que tendia ao monopdlio, afastando os simples consumidores e particulares das fontes
ou de lugares de captura de 4dgua. Em Portugal eram chamados Aguadeiros, somente
aparecendo apods o século XV nos textos e documentacoes medievais (HEERS, 1990, p. 325).

Um facto curioso, em Franca, € que, para todas as utiliza¢Oes didrias e, certamentepara
a cozinha, os habitantes da cidade recolhiam dgua da chuva, através das goteiras dostelhados
e mesmo aquelas caidas junto ao pavimento das ruas: em janeiro de 1350 um decreto real
proibia — em Paris — varrer ou limpar o espaco em frente as suas portas,

«chuvas, ou quaisquer outras coisas que descessem do céu», até que a chuva cessasse

completamente (HEERS, 1990, p. 325).
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As comunas italianas detinham o poder de intervir em espagos privados e por vezes de
ameagcar os proprietdrios a fim de controlar os trabalhos. Consequéncias mais graves, a partir
deste ponto de vista, foram as iniciativas para garantir o fornecimento dedgua limpa/potével.
Ja ndo era apenas fazer valer uma regulamentacdo para impor quaisquer precaucdes ou
instalacdes, mas substituir os mestres de grandes propriedades:pocos ou fontes da cidade
deviam gradualmente sair das maos das grandes familias aristocratas (HEERS, 1990, p. 314).
As fontes italianas do século XII e XIII jorravam 4gua em abundancia, ao contrdrio de algumas
em Franca. O autor refere-se ao apelido dado a fonte de Saint-Martin em Paris, chamada de
Pissotte ou Pissolotte: que basicamente significava um fluxo baixo (GUILLERME, 1985, p.
190).

E interessante observarmos o caso da cidade toscana de Siena durante os anos de1250-
1348; abastecida por uma extensa rede de aquedutos (com aproximadamente 26km de
extensdo) e fontes, existia nesta regido uma rigida legislacdo, permitindo que este sistema
fosse um dos mais completos e eficazes da época medieval.

Evidéncias documentais mostram-nos que a cidade tentou a um grande custo manter
uma dgua mais pura para o abastecimento. A época da criacdo desta legislagio (séculos XII
e XV), Siena registava a sua maior densidade populacional: cerca de 50.000a 70.000
habitantes. Foram compilados a partir de 1262 até 1545, segundo Kucher (2005),vinte e seis
estatutos sobre o uso, limpeza e conservacao das 4guas, que procuravam promover o inicio de
policia urbana (HEERS, 1990, p. 299; KUCHER, 2005, pp. 504-505).

Nestes estatutos, figuravam também medidas como prevencgdo a incéndios e as mais
corriqueiras como utilizacao para atividades domésticas e para o consumo, num conjunto de
restricoes ambientais, politicas, sociais € economicas. Siena era uma cidade com grande
escassez de dguas e isto ajudou a manter a qualidade de vida de seus cidadaos — algo incomum
para a Idade Média. A cidade situava-se na estrada medieval mais importante deste periodo:
a Via Francigena, que ligava a Itdlia a algumas cidades francesas. Isto nos mostra que as
autoridades ndo ficavam indiferentes a vigilancia das ruas, pracas e as condi¢Oes das estradas.
Esta era uma das principais preocupagdes, sempre lembradas na implementacdo de um
verdadeiro arsenal de regulamentos e oficiosespecializados. Na maioria das vezes, estes
regulamentos de vias publicas eram incluidosno conjunto dos estatutos municipais, leis
fundamentais que regiam a vida publica (HEERS, 1990, p. 299).

Muito cedo, a cidade de Siena mostrou um forte desejo de construir vdrias fontesem

seus dominios e mesmo nas aldeias dos arredores préximos. Afirmou a natureza publica e até
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mesmo caritativa dessas empreitadas através de “generosidades, legados e doacdes de
terrenos” para instalar uma pia ou facilitar o acesso aos moradores; foram consideradas fruto
de trabalho pio, bem como aqueles oferecidos para a constru¢cdo de uma ponte ou manuteng¢ao
de um hospital. Destas realizacdes monumentais, os lideres dacidade de Siena, mestres do
"governo bom", ndo deixaram de retirar dos seus concidadaos, alguns lucros; afinal, as fontes
serviam como propaganda e aumentavam o seu prestigio (HEERS, 1990, p. 317).

Como tudo na Histéria, ndao podemos fazer de casos isolados a generalidade. Nemtodas
as cidades da Europa Mediterranea possuiam os mesmos recursos financeiros para constru¢ao
ou sustentacdo destas estruturas de abastecimento de dgua (HEERS, 1990, p. 321).

Na Peninsula Ibérica, principalmente na regido da Meseta espanhola, a dgua era
escassa; por isso, vdrias politicas de implantacao de redes hidraulicas foram tomadas a fim de
suprir as precisdes de abastecimento publico. A garantia desta d4gua chegar até a populacio —
em bom estado — se fazia através dos poderes locais, que lutavam para garantir que esta nao
faltasse. Estas medidas de cuidado e saneamento eram de suma importancia em uma época
onde as epidemias se alastravam pelas localidades (CARDOSO, 2002, p. 157).

Um destes casos € referido por Plaza de Agustin (2016) nos concelhos de Castela,onde
verificamos as casas religiosas como detentoras do direito sobre o usufruto da dgua.Algo
parecido acontece na cidade Valladolid que trazia 4gua do manancial de Las Marinas até o
interior do Mosteiro de Sdo Bento. Nos inicios do século X VI, as dguas deste manancial foram
canalizadas para abastecer duas estruturas no interior da vila: a Fonte Argales e a Fonte
Dourada. Uma outra fonte foi erigida na praca do mercado, a sudoeste da vila conforme
contrato feito em 27 de fevereiro de 1494. O encarregado destaobra era o mestre engenheiro
Yuza e seu ajudante Mahomad de Almodévar, da cidade vizinha de Guadalajara (MARTIN e
VILLANUEVA ZUBIZARRETA, 2012, p. 132).

Guadalajara também tinha sua principal fonte — "la fuente del Sotillo — nos dominios
do Mosteiro de Sao Francisco situado fora da cerca. Uma canalizacdo foi construida entre esta
fonte e o rio Henares de modo que, com a forca da gravidade, a dgua"pasaba de un punto de
consumo al siguiente". Estas canalizacdes permitiam o abastecimento de outras fontes
publicas de Guadalajara como a chamada fonte de Santa Maria — local de encontros de alta
atividade comercial, nos dominios do convento de Santa Clara — e a Fonte de Santo André,
proxima a igreja de mesmo nome. Somente em 1376, hé noticias de nobres com frui¢do da
dgua, a exemplo da familia Mendoza, grandessenhores daquele concelho, que receberam

doagdo de um cano de dgua para suaspropriedades.
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No século XV, a situacdo inverte-se: sdo os nobres da familia Mendoza que doamem
testamento chdos de dgua para alguns mosteiros e conventos; um patriarcado urbanoque
demostra seu prestigio através da melhoria infraestrutural das cidades onde residiam (cf.
FREITAS, 2012, p. 146; PLAZA AGUSTIN, 2016, pp. 255-256; p. 270).

As Posturas de Ledn, em Espanha, falam-nos de uma Fonte Ornamental na Pracada
Regla (XV); a 4gua para abastecer esta estrutura viria de fora da parte amuralhada da urbe,
vindo através de canos que distribuiam a 4gua pelos pontos fundamentais da cidade.Os direitos
de mandar construir essas "cafarias" e provavelmente da Fonte estavam em maos
eclesidsticas. Documentos da centdria de quinhentos mostram que o Cabido de Le6n recebia
alguns maravedis pela construcio destes canos e de uma fonte proxima a uma das torres da
Catedral: "Proximo a la fuente de Regla, en puerta OBispo, se hallabaotro caiio que fue
construido igualmente por el cabido en los afios sesenta del siglo XV ypor el que pago, en
1467, cinco mil maravedis” (ACL, 9813, fol.59. v., in CESAR ALVAREZ, 1992, p. 147).

A construcdo de fontes, chafarizes e outros instrumentos de distribuicdo de dgua
revelam-se como um dos fatores principais de uma boa administracao nos finais do século
XV. Muitas localidades da Europa comecam a desenhar o imagindrio urbano comconceitos
de honra, beleza e enobrecimento e estas infraestruturas passam a ser algo maisdo que uma
questdo de abastecimento para se tornar mecanismo de integracdo social e deorgulho civico.
Tudo indica que nestas cidades o abastecimento de 4gua e,especificamente, a instalagdo de
fontes foram, no arsenal de interven¢Oes municipais, eficazes instrumentos para afirmar o
conceito do “bem publico” e de dreas comuns, indocontra antigas tradicdes e estruturas sociais
centradas em grandes particularidades. Nestesentido, o surgimento deste conceito, uma fonte
na praga publica, por exemplo, refletia sem divida uma mudanca das relagdes de poder
politico. Por outro lado, a falha ou renincia nédo era apenas devido a falta de dinheiro, mas por
certas resisténcias que aindaexistiam (HEERS, 1990, p. 317).

Ora, além de ser algo imprescindivel a vida, a d4gua era um dos principais bens da
cidade. O futuro rei Henrique IV de Castela adotaria, em 1449, medidas para favorecer o
abastecimento de Segdvia, sendo uma obrigacido dos governos locais de Castela prezar pela
boa qualidade destes bens publicos.

Durante anos, a cidade de Sevilha (Andaluzia, Espanha) contentou-se em mantere
intervencionar somente o aqueduto romano (reconstruido pelos Almoadas) que na época
medieval encontrava-se dividido em trés ramos: um subterraneo, outro ao nivel do solo eo

terceiro elevado; a parte de manutengio ficava a cargo de um importante oficial, os sobreditos
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cafieros. A populagdo utilizava basicamente o sistema de pocos (em pdtios decasas ou em
pequenos assentos paroquiais), mas, infelizmente, a qualidade ndo era das melhores.

Do mesmo modo, em Portugal, h4 um aumento do protagonismo relativo ao
abastecimento de d4gua, a medida que se consolida uma nova cultura politica nos finais doséculo
XIII: 0 aumento do exercicio dos cargos publicos e da pratica de um bom governoque buscava
o bem comum em prol da cidade. A procura de um bem-estar geral tem simultaneamente o
facto dos governantes procurarem reconhecimento e legitimag¢do prépria. O historiador
francés Jacques Herrs (1990) nos aponta uma indagagdo sobre tal facto que, obviamente, as
fontes e chafarizes fazem parte. Deixa para o leitor elucidar serealmente era da vontade da
administracao das cidades da Baixa Idade Média a "solicitude" em proporcionar melhorias a
seu povo. Neste contexto “a politica municipalsobre a dgua tem sua importdncia renovada
no cendrio de significados ambivalentes depoder” (HEERS, 1990, pp. 298 e 322; MARTIN
e VILLANUEVA ZUBIZARRETA, 2012, p. 134).

Os investimentos em questdes de hidrdulica (condutas e redes de abastecimento)eram
ténues e deficientes na Idade Média Portuguesa de um modo geral. Se tratando de condutas
para levar dgua aos pontos de coleta (as fontes), nomeadamente de aquedutos, atentamos uma
maior preocupag¢do na altura do reinado de D. Jodo II. Em documentagdoaparece-nos, no ano
de 1487, iniciativas da constru¢ao do Aqueduto dos Arcos, em Setibal, encomendadas para
obra do mestre Pero Vaz. Além destas estruturas, num capitulo da cronica sobre 0 monarca,
Rui de Pina conta-nos que para maior enobrecimentoda vila de Setubal, bem como a melhoria
do abastecimento desta, mandou reparar os canos para que a dgua viesse da Serra até (contra)
Palmela. Sabemos assim que dentro dos muros da vila, a dgua circulava por canos
subterraneos até chegar as fontes e chafarizes, como por exemplo o da Praca do Sapal e do
Paco (Cron. D. Jodo II, Capitulo XXXV, p.75). Outras povoagdes como Torres Vedras,
Obidos, Coimbra, Braganca, Vilarinho (Miranda do Douro), também assistiram a constru¢ao
de aquedutos. Mas todasja em finais do século XVI.

Por vezes, nascentes da vila ou da cidade secavam, fazendo-se necessario mandarvir
agua de outro local. Outro problema também se mostra em relacdo ao aumento demografico:
mais sujidade e maior dificuldade de controlo do saneamento. Deste modo,a dgua vinda de
outra localidade também poderia ser mais salubre. Temos o exemplo da cidade de Evora com
seu aqueduto, eventualmente preconcebido durante o breve reinadode D. Jodo I; mas em
decorréncia do falecimento deste em 1495 as obras so se finalizaramem outra altura, mais

precisamente com D. Jodo III nos meados de 1530. Lisboa, por suavez, era uma cidade com
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intenso crescimento demografico e territorial no desenrolar da décima quinta centuria. Nesta
altura j4 ndo era possivel fechar os olhos para a questdo dasaguas: “A pressdo demogrdfica,
por um lado, a necessidade de dar aguada aos muitos navios ancorados no Tejo, por outro,
tornaram inadidvel um investimento forte no Campo da Engenharia Hidrdulica.”
(TRINDADE, 2014, pp. 374-377).

Novamente temos D. Jodo II como primeiro monarca a iniciar as tentativas de melhorias
no abastecimento da cidade, incluindo importantes obras em dois dos chafarizes que figuram
em nossa dissertacdo. No ano de 1487 o monarca manda que se faga uma “profunda
remodelacdo” do Chafariz d’El Rei; o erario régio teria repassado 12$000 reais para erguer
colunas e arcarias de marmore e um grande tanque. Houve umatentativa — sem sucesso — de
levar a dgua deste Chafariz até alguns pontos elevados de Lisboa. O Chafariz dos Cavalos
também passou por reparacdes, executadas a Pero Vaz Cavaleiro, vedor das obras da Cidade.
Entre 1513-1515, anos de grande investimento daparte urbanistica em Lisboa, com D. Manuel,
conferimos a tentativa da construcao de umaqueduto que levaria 4gua do Chafariz do Andaluz
até o Rossio, onde tinham a inten¢cdode construir uma nova fonte. Apesar de orcamentos feitos,
do dinheiro ja disponivel paratal feito e da entrega dos trabalhos a Jodo Fogaca, o projeto

simplesmente ndo saiu do papel (TRINDADE, 2014, pp.379-380)

Dos Cuidados com a Limpeza das Fontes

A limpeza das vilas e cidades durante a Baixa Idade Média Portuguesa existia, mas
ainda estava longe de ser eficiente. Alguns esfor¢os foram feitos e podemos ver, tantonas
Ordenacdes, quanto nas Vereacdes, medidas preventivas de conservacido do saneamento. Isto
segundo alguns autores tem base no aumento de epidemias, ja que eramalastradas pelo ar e

pelas dguas.

"Em cidades e vilas encontravam-se algumas normasde limpeza ptiblica e algumas
providéncias no sentido deabastecimento de dgua. As edilidades faziam construir
chafarizes e canalizar as dguas de certas fontes." (MARQUES e SERRAO, 1987,
p. 479)

A crescente procura de dgua para alimentacdo, consumo e para a limpeza em geral
certamente incitou a provisao de recursos desta para a populacdo. Construir fontes publicas

com melhores condi¢des também facilitaria a difus@o de novos costumes. O desenvolvimento



Sociedade, Patriménio e Religiao: Cultura e Historia nas mudancas societais.

implicito de novos preceitos comportamentais era evidente no dia-a-diadesta sociedade.
Talvez de uma forma ndo generalizada, mas concretizada por algumas pessoas que comegaram
a preocupar-se com a saude dos cidadaos.

O aumento do consumo a nivel doméstico e artesanal foi acompanhado,
consequentemente, por um crescimento na producdo de residuos urbanos: mesmo a cidade
possuindo vérias fontes, estas teriam na maioria das vezes dgua de péssima qualidade.
Estatutos municipais abordavam incansavelmente este tipo de problema, comoas Posturas e os
Regimentos que encontramos.

A 4gua, um dos elementos cujo aproveitamento dinamizou a sociedade urbana daBaixa
Idade Média, englobava diversas esferas como a politica, a econdmica e a cultural. Se ndo
fosse sua necessidade geral, estes equipamentos certamente ndo existiriam. Mas engana-se
quem se pde a pensar que esta era somente para matar a sede. A dgua proveniente de pocos e
de fontes naturais — as nascentes — eram por vezes demasiadamente insalubres para o
consumo. Este andaria pelos 20 litros por habitante — "a média da altura" (GUILLERME,
1985, p. 185).

Para além dos pros, as fontes tinham suas desvantagens. O fluxo de dgua era bemmenor
em paralelo com rios. As dguas que saiam das bicas — mais salubres — eram restritas. Deste
modo, transtornos com intensidade e a confiabilidade da d4gua tornar-se- ia um problema muito
mais frequente com o aumento demografico. A utiliza¢do inicial de complexos sistemas
hidrdulicos em cidades medievais confronta-se com este periodo de crescimento supracitado.
Problemas relacionados com a polui¢do da dgua retratam a questdo de sua qualidade. Na
tentativa de diminuir doencas que hoje conhecemos como cdlera, febre tifoide, hepatite
infeciosa, disenteria e doenga diarreica, melhorar a qualidade da dgua e ter controle sobre ela
era o principal argumento para a reparagdao de muitas fontes (MAGNUSSON, 2001, pp.24-
27). Apesar da sociedade medieval ainda ndo saber ao certo o que causava algumas
enfermidades, existem muitos documentos quenos mostram uma grande preocupacdo em
manter as dguas limpas O fornecimento para ouso doméstico era feito frequentemente por trés
meios: aquedutos, pogos, cisternas (publicas ou privadas) e fontes simples em meio rural —
onde a qualidade da dgua provavelmente era um pouco melhor, visto que estaria longe da
poluicdo dos meios urbanos ja contaminados nesta altura.

Pocos e fontes eram instalados nos cruzamentos de ruas e nas pragas das vilas; em
algumas zonas, cisternas surgiam para complementar a distribui¢do. As cisternas e 0s pogos

eram mais voltados a fins particulares — no uso doméstico da dgua. E é comum noséculo XIV
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que estes fossem erguidos juntamente com as casas, sob o proprio edificio. Possuir uma
serventia de dgua privada era um elemento de conforto: as mulheres ndo precisariam mais
caminhar até¢ uma fonte ou até uma nascente, “(...) o que era, decerto, uma distracdo, mas
também uma obrigagcdo aborrecida” (OPITZ, 1990, p.394). Era comum estas estruturas
serem instaladas proximas a hospitais e a albergarias, a exemplosde existentes em Caen e
Provins (Franga); afinal, era preciso uma grande quantidade de 4gua para manter a limpeza
dos locais de hospedagem, tornando-os mais confortdveis (CONTAMINE, 1990, p. 460; LA
RONCIERE, 1990, pp. 203-204; OLIVEIRA, 2015, pp. 102-103; PIPONNIER, 1990, pp.
448-449; SQUATRITI, 1998, p. 32).

Havia uma diferenciacdo de funcdes de uso de algumas fontes. A certa altura, ter
somente um tanque a frente da Fonte tornou-se ineficaz. Era comum as pessoas utilizaremo
mesmo espaco para indmeras atividades: lavar roupas, dar de beber aos animais, lavar os
vasilhames e retirar 4gua para consumo. As autoridades civicas tentavam implementaruma
série de recursos para proteger suas fontes contra o uso indevido. Muitas estruturas passam a
ter, por volta do século XV, tanques anexos; a premissa era clara: um para consumo, outro
para dar de beber aos animais. Os tanques secunddrios aproveitavam, emsua maioria, a dgua
excedente que era drenada da bacia principal. Algumas estruturas mais sumptuosas, como a
Fonte Branda de Siena, na Itdlia, possuiam varios tanques — chamados piscinas — cada um
deles destinado a uma fun¢do: lavar roupas tingidas ou ndo;para dar d4gua aos animais; lavar
objetos ou loucas de madeira, etc.

Em Portugal encontramos alguns modelos de estruturas com tanques secundériose com
mais de uma tipologia, como a Fonte de Ourém (Ourém); Mijavelhas (Porto) e mesmo alguns
pequenos complexos como a Fonte do Largo (Vilar de Magada, Alij6); a Fonte do Cabo
(Ericeira) e a Fonte das Figueiras (Santarém) com um tanque de mergulhoe um tanque principal
a frente de um pano de muro (espaldar). A Fonte dos Canos (TorresVedras) e o Chafariz de
Dentro (Lisboa), também possuiam um segundo tanque, mas quendo chegaram aos dias de
hoje.

Propiciar dgua para beber e para serventia doméstica era utilidade prevalente da
maioria das fontes medievais — mas em geral, outras bebidas, especialmente cerveja ou vinho
misturados a ela, eram preferidas (MAGNUSSON, 2001, p. 134). Na verdade, estruturas
utilizadas somente para este fim — consumo préprio — sdo escassas na documentacio € nos

estatutos — salvo as que eram aproveitadas para comodidade de viajantes. Este tipo de lacuna
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na documentacao levanta questdes erroneas — como a que defendia a ideia de ndo se usar a
dgua para beber na Idade Média como nos dias atuais(GONCALVES, 2011, p. 296).

O uso da 4gua exclusivamente para beber — mas com cautela — € referido em textos
medievais, nomeadamente num famoso poema encontrado em manuscritos atribuidos a
Escola Médica Salernitana (acredita-se ter sido feito entre os séculos XII e XIII), o Regimen
sanitatis Salernitanum. As pédginas deste poema remetem para conselhos sobreo consumo
comedido: “(...) beber e comer ao mesmo tempo pode ser ruim a satide, pois a dgua resfria o
estdmago, e a comida pode se fazer indigesta”. Em contrapartida, a ingestdo de vinho (tinto
ou branco) era aconselhada, principalmente para acompanhar pratos de carne e alguns tipos
de frutas (RIERA-MELIS, 2001, p. 18).

Alguns historiadores acreditavam que na utilizag¢do corrente de uma mistura entredgua
e vinho, a fim de obter uma bebida que nao fosse nociva ao homem; seria mais umabebida
lubrificante do que provavelmente para saborear, como nos dias de hoje. Hipdcrates também
aconselhava esta combinacdo, ja na Grécia Antiga, sendo o vinho umagente de higieniza¢io
que tornava a dgua mais segura para 0 consumo, pois matava as bactérias que faziam mal a
saude (CHARTERS, 2006, pp. 49-50; p. 245). Em prescri¢des das ordenacdes da vila de
Medina del Campo, na provincia de Valladolid, em Espanha, hd uma passagem que
aconselhava os vizinhos a recorrer aos vinhos das bodegas para matar a sede, devido a
insalubridade da dgua.

Oferecer fontes de d4gua publica era inerente a administragcdo, que comeca a moldaruma
legislacdo a respeito emitindo autorizacdes para condugdo de dguas aos grandes centros a
partir do século XII em algumas localidades da Europa. No norte da Francga alguns exemplos
destes equipamentos podem ser citados: a Fonte de Halles (1183) e de Inocents (1274), em
Paris e a Fonte de Notre-Dame, em Rouen (1278). Ainda em Paris, ja cerca do século XIV,
observamos uma consciéncia viva da necessidade em ter uma dgua de qualidade, existindo
uma maior quantidade de documentos a respeito do tema.

A cidade de Guadalajara, beneficiava-se do Concelho quando era necessdria a
manutencao das fontes, mas ndo tinham nenhuma lei especifica para tal feito: nem mesmo um
oficio designado para salvaguardar as estruturas, "Esto provocaba que las reparaciones se
llevaran a cabo solo cuando eran absolutamente imprescindibles (...)" (PLAZA AGUSTI,
2016, p. 264). J4 na Andaluzia, mais precisamente na cidade de Almeria, encontramos um
documento sobre limpeza de dguas e seus equipamentos de abastecimento que diz: "(...) El

dito seiior alcade dixo: que pues esto es bien piiblico e cosa de mucho provecho como la
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cibdade e vecinos della, que regebia la dicha postura ebaxa, que ha jurado de mirar el bien
publico que lo regibia en persona e en nombre del Rey e de la Reina Nuestros Seiiores"
(Ordenanzas del agua, AMA, leg. 906, nim. 42. p.1013, in SEGURA GRAINO, 1984, p.
1015).

No ano de 1502, este mesmo concelho recebia 14.000 maravedis para manter as fontes
e outros aparelhos relativos ao abastecimento publico em bom funcionamento: apesar de
verificar-se que mesmo assim as dguas da cidade continuavam sujas. Tentavamtambém utilizar
outras possibilidades para a manutenc¢do dos equipamentos, como por exemplo a de ofertas
publicas. Colocavam pregos por limpeza e esperavam para receber ofertas dos vizinhos
(SEGURA GRAINO, 1984, p. 1009).

Portugal comec¢a, em meados do século XIV, a moldar e readaptar uma legislacao
referente aos cuidados com estas estruturas e da limpeza da cidade — como vamos abordarmais
adiante neste estudo. Outras localidades apresentam estas preocupagdes em tempos mais
remotos. Na cidade de Siena, em Itdlia, a comuna encorajava seus cidaddos, ja no século XIII,
a prestar queixas dos que faziam nelas sujidades. Aos infratores era aplicadauma multa e, aos
delatores, uma bonificagdo. Casos mais sérios como tentativas de envenenar a dgua eram
julgadas em vara criminal. Existia na cidade um Comité chamado"Podesta"; era deles a funcao
de contratar pedreiros e mestres para obras e reparacdes — tanto nas fontes, como nas estradas
que levariam até elas (KUCHER, 2005, pp. 511- 524).

Os Estatutos Municipais proibiam os cidadaos de sacudir as peles de animais, de lavar
1as ou tecidos de linho, de tingir os estofos, de fazer correr 4guas encharcadas de sangue ou
de sujeira dentro de uma determinada distancia das nascentes de dgua potavel:trés bracas em
Bordeaux, seis bragas a vinte pés em Lucca e Bolonha, por exemplo. Haviatambém a proibi¢ao
de lavar as toalhas de linho e canhamo nas valas de recintos comuns,lavar os leng¢dis
manchados nos bebedouros e de deixar os cavalos beberem nos tanques das fontes. Em cidades
do sudoeste francés, os estatutos insistiam firmemente sobre a necessidade de preservar a 4gua
limpa e castigar os culpados por negligéncia (HEERS, 1990, p. 312).

Leis parecidas figuram nas Posturas Antigas de Lisboa (anexo II, Doc.1): numa
ordenacdo sobre o Chafariz de Santa Maria de Oliveira, na Rua Nova, em Lisboa, os principais
magistrados da cidade decretaram que nenhuma pessoa fosse tdo ousada a ponto de lavar
roupas e vasilhames no local referido. Existia um facto curioso sobre as penas aplicadas a
quem desobedecesse a estas ordens. Para uma primeira infragdo uma coima de cinquenta reais

brancos era aplicada; a segunda, cem reais e na terceira vez cento e cinquenta reais. Para
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aumentar a fiscalizagdo metade deste dinheiro era repartidoa quem delatasse o cidaddo infrator
e a outra metade ficava para o Concelho, mais precisamente para obras que fossem
necessdrias; assim como os regulamentos em Itdlia e Franca.

Ainda nas LPAnt., situagdes de prescricao circulavam, desta vez relativas ao Chafariz
dos Cavalos e a Fonte da Flor. A premissa ndo era diferente: ordenava-se que nao se fizessem
lixo nestas nem em outras fontes; nem lancassem esterco, pedras ou barcas de cortiga a elas.
Advertia-se que, se precisassem jogar sujidades sanitdrias nas dguas, o fizessem num local
adequado — para que fosse levado corretamente (anexo III, Doc.2 e IV, Doc.3).

Desta forma, medidas simples de sadde publica adotadas em vdrias cidades,
permaneceram durante um longo tempo com pouco efeito, € ndo cessavam as repreensoesde
tempos a tempos. No Porto, a Camara da cidade j4 demostrava interesse em deixar limpa a
cidade por volta do século XIV. No Regimento do lugar encontram-se deliberacdes sobre
higiene e circulag@o urbana. Conhece-se nesta passagem, uma medidade 09 de Julho de 1392
para que ndo mais se fizessem «grandes sujidoes de muitos lixosque se em elas lancavam, e
dos panos que em elas lavavam, por a qual razdo se seguiamgrandes danos as gentes e ds
bestas» (Vereagoens I, nota XXII, p.425). Danos a saude, certamente; ji que se trata de
pouquissimo tempo apds o advento da Peste Bubdnica em Portugal. Povoacdes como
Braganca, Porto, Lamego, Marialva, Pinhel, Santarém, TorresVedras, Lisboa e Evora tiveram
uma acentuada perda demogrifica em decorréncia da epidemia (JORGE, 1888, p.91;
MARQUES, 1997b, p. 181).

Por isto, falar da limpeza das cidades e das vilas € inerente ao nosso estudo; refleteas
questdes abordadas de novos hdbitos sociais que acabariam por “contaminar” as dguasdas
fontes e dos chafarizes. Toda esta alteracdo do espaco e da sociabilidade complexificavam as
coisas rotineiras.

A questdo urbanistica torna-se nesta altura outro fator importantissimo. A busca por
melhor qualidade da 4gua obviamente interfere na construcio de novas fontes ou na
realocacdo de algumas ja existentes. Quanto mais proximas da cidade ou, a medida em que a
cidade cresce fazia-se necessario planear locais adequados para estas estruturas, cada qual

executando uma melhor func¢ao.
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Introducao

Duas trajetorias

esde logo € necessdrio, para compreender este trabalho, estabelecer alguns

conceitos que muitas vezes surgem misturados. Socorremo-nos de

Hommel, P. (2013) e do seu Oxford Handbooks online para isso. Entdao
fazemos a distin¢do entre barro (um material natural argiloso que quando convenientemente
processado se torna pléstico e pode ser moldado em virtualmente qualquer forma), cerdmica
(que neste contexto normalmente se refere a formas de barro modeladas, secas e
deliberadamente aquecidas a altas temperaturas com a inten¢do de produzir assim um objeto
durével), e olaria (que se refere especificamente a recipientes portateis ceramicos).

Segundo Budja Mihael (2016) existem aparentemente duas trajetdrias historicas com
cerca de 20.000 anos para o inicio da utilizac¢do e “uso episddico” da ceramica utilitaria nas
sociedades pré neoliticas de cacadores recolectores, nomeadamente da Asia de leste, mas
refere que os primeiros objetos ceramicos conhecidos ndo foram sequer recipientes de olaria.

Foram sim pequenos cones de cerdmica — possivelmente usados como contas ou
marcadores - e estatuetas — representando animais e seres humanos, sobretudo mulheres -
originariamente descobertos na Europa Central em c. 31 000 cal BC. Budja afirma assim que
estes origindrios e primordiais cones e estatuetas, primeiros objetos conhecidos ceramicos que
assim passaram pela transformac¢do quimica através do fogo, ndo estariam associados a
nenhuma pré-existente tecnologia de recipientes ou instrumentos para transformar alimentos.

Ou sejam ndo estariam de forma alguma associados a uma producdo de olaria.
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Por sua vez os primeiros objetos considerados como recipientes ceramicos utilitarios,
ou olaria, sdo origindrios do leste da Asia e datados de cerca 20.000 cal BC*. Gibbs, K. (2015)
afirma que existem provas de contentores ceramicos — olaria - entre 20.000-18.000 cal BP no
sul da China. A tecnologia da olaria cerdmica, afirma, aparece em sitios do Pleistoceno
Superior e do Holoceno Inferior numa ampla gama de zonas ambientais e, eventualmente,
torna-se um dos tipos de artefactos mais abundantes em sitios arqueoldgicos pré-histdricos em
todo o Velho Mundo (Barnett & Hoopes 1995; Gibbs & Jordan 2013; Jordan & Zvelebil
2009). Assim a tecnologia ceramica, embora ndo fosse de olaria, aparentemente precede, no
ocidente, a olaria ceramica do extremo oriente em aproximadamente onze milénios.

Procurando uma origem para o fendmeno da invencdo da ceramica Budja M. (2016)
conclui que serd improvavel que um unico modelo de interpretacio arqueoldgica revele onde
a (piro)tecnologia ceramica apareceu pela primeira vez ou quio ripido se terd espalhado ou
difundido de eventuais "centros de inovacdo" da antiguidade. As provas atuais mostram
trajetSrias diferentes, embora paralelas, desta tecnologia e produgo. A primeira olaria na Asia
de leste, sublinha, estava confinada a um pequeno nimero de localizagdes e persistiu apenas
episodicamente num uso de baixa escala até ao inicio do holoceno. Em Africa também terd
existido um centro difusor da tecnologia.

Neste artigo Budja afirma que poderao ter contribuido para a origem da olaria ceramica
varios fatores. Entre os quais a contribuicao do trabalho das mulheres; as primeiras percecoes
humanas de recipiente ou de volume contido; interacdes de artesanato cruzadas
(conhecimentos e destrezas cruzados) e até a evolug¢do da propriedade privada. Childe V. G.
(1958), afirma Budja, defendia que a elaboragdo da olaria era “a primeira utilizacdo consciente
pelo homem de uma mudanga quimica” associada a “pensar em invengdo” e “fazer forma

onde nio havia forma”*. Isso terd eventualmente resultado no recipiente de olaria, afirma

430 termo cientifico "cal BP" ou “cal BC” € uma abreviagdo para "anos calibrados antes do presente" (BP) "anos
calenddrio antes do presente” ou antes de Cristo (BC) e essa é uma notacdo que significa que a data de
radiocarbono citada foi corrigida usando metodologias atuais.

A dataglo por radiocarbono foi inventada no final da década de 1940 e, nas muitas décadas desde entdo, os
arquedlogos descobriram oscilacdes na curva de radiocarbono - porque o carbono atmosférico flutua ao longo
do tempo. Os ajustes nessa curva para corrigir as oscilagdes ("wiggles" é realmente o termo cientifico usado
pelos pesquisadores) sdo chamados de calibracdes. As designacgdes cal BP, cal BCE e cal CE (assim como cal
BC e cal AD) significam que a data de radiocarbono mencionada foi calibrada para levar em conta essas
oscilacdes; as datas que nao foram ajustadas sdo designadas como RCYBP ou " radiocarbon years before the
presente” anos de radiocarbono anteriores ao presente. Traduzido de:
https://www.thoughtco.com/archaeological-dating-cal-bp-meaning-3971061 Consultado a 22 junho de 2022.

# Traduzido pelo autor.
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Budja, um instrumento para processamento de alimentos de forma mais intensiva, elaborado

- e aqui cita novamente Childe - “de e para mulheres”.

Mulheres oleiras

Virias razdes apontam para essa conclusido segundo Budja. Cita Skibo e Schiffer
(1995.84) que numa andlise do Murdock’s Ethnographic Atlas database of preindustrial
societies (1967) encontra em 105 sociedades primitivas sedentdrias 76% com mulheres
predominantemente oleiras, 18% com homens como predominantemente oleiros € 6% com
igual participagcdo. Esta base de dados embora antiga foi recentemente considerada, por
Bahrami-Rad, Duman, Anke Becker, e Joseph Henrich (2021) como uma fonte significativa
de informacdes sobre diversas sociedades humanas. O surpreendente foi que no mesmo estudo
se confirmou que em 282 sociedades ndo sedentdrias estavam listadas 103 que produziam
olaria, o que confirma que esta ndo existia apenas como uma atividade praticada
exclusivamente de forma sedentdria. Portanto ndo era apenas a elaboracdo de figurado
ceramico que existia em povos cagadores recolectores. A olaria igualmente era praticada por
cacadores recolectores. A percecdo dos vasos ceramicos como utensilios para processamento
mais intensivo de alimentos de e para mulheres € referida por outros, afirma Budja,
exemplificando com Longacre (1995.278) que tera sugerido que a olaria seria uma das poucas
tecnologias controladas por mulheres ha milénios. Para isso existiriam varias razdes. Uma
delas, refere Budja, seria a ligacdo simbdlica entre o vaso e a mulher sugerida por Lévi-Strauss
(1988.180). Os indios Jibaro no Equador acreditam que o pote € uma mulher e os indios
Desana na Coldmbia e no Brasil, acreditam que o corpo da mulher € uma panela de cozinhar.
Lévi-Strauss (1988.22, 181) também segundo Budja, afirmava que apenas a mulher pode
produzir e usar olaria pois esta, e o barro de que € feita, tal como a terra em si, ¢ uma mulher.

Budja aponta diversos exemplos mais de culturas onde a estreita relacio da mulher
com a olaria se manifesta. Na Africa subsaariana (Teilhet 1978.97), a terra é considerada
feminina e os oleiros tém com ela uma relacio especial. Na Africa Ocidental, o envasamento
¢ feminino corresponde amplamente ao forjamento masculino, sendo o oleiro a esposa do
ferreiro. Entre os Vere, os Dupa e os Dowayo nos Camardes, o acesso a fabrica¢io de olaria
€ sempre restrito as esposas dos ferreiros. Ambos sdo considerados sujos e ritualmente
impuros e, portanto, sujeito a inimeros tabus. Sdo marginalizados e proibidos de entrar nas

cabanas dos outros membros da tribo. Nao podem partilhar comida ou mesmo tirar 4gua da
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mesma nascente, € nunca comer do mesmo prato. A sua separacdo € fortemente mantida pela
crenca de que os oleiros podem prejudicar os outros, pois podem causar doencas. Eles ndo
tém permissao para possuir gado, devido as suas “maos quentes” afirma Budja citando Barley
(1994,64); Vander Linden (2001,140); Pankhurst (2003).

Budja refere ainda que, na perce¢ao de Arnold (1985.101) em “os primoérdios da
ceramica como um processo economico”, sugere-se que as mulheres, nas sociedades
cacadoras-recoletoras, estavam intimamente ligadas as tarefas domésticas e ao lar. Arnold terd
equiparado a produgdo ceramica com gravidez, cuidados infantis, culindria e outras tarefas
domésticas, porque a fabricacio de olaria seria facilmente compativel com as
responsabilidades de cuidado infantil; era uma tarefa facilmente realizada em casa e nao exigia
periodos de auséncia do lar; portanto ndo seria perigoso e, consequentemente, nao oferecia
perigo para as criancas, sendo relativamente monétona e ndo exigia grande concentragdo,
podia ser realizada apesar das interrupg¢des e igualmente ser facilmente retomada; finalmente
uma vez iniciado o processo de elaboracdo de olaria, ele requer atencdo quase didria e,
portanto, € um oficio ideal para mulheres ligadas ao lar. Budja refere ainda que muito mais
tarde, e adotando uma perspectiva transcultural, Randi Haaland (2009) também argumentou
que os vasos ou recipientes se tornam particularmente importantes em atividades relacionadas
com mulheres e atividades centradas no lar, incluindo cuidar de criangas, coleta de plantas,
transporte de dgua, preparacdo de comida. Paralelamente a essa realidade, refere que a
tecnologia de cozinhar alimentos que utilizava panelas de ceramica, pode ter resultado numa
distribuicdo mais justa e maior igualdade entre os individuos, no valor nutricional dos
alimentos consumidos. A prética de partilha de carne, entre cagcadores recolectores, pode ser
nutricionalmente e quantitativamente desigual, com as mulheres normalmente a receberem
por¢des mais pequenas, mesmo quando gravidas ou doentes. Preparando um prato de carne e
legumes, cozidos lentamente em panelas de ceramica, poderia ter melhorado o acesso das
mulheres a nutrientes essenciais, equalizando a distribui¢do de alimentos dentro um grupo que
porventura partilhasse refei¢des de um unico pote, afirma Budja. A producao de olaria podera
ter transitado das tarefas de mulheres para as tarefas de homens a partir do momento em que
se torna uma atividade econdmica de subsisténcia ou mesmo lucrativa. Aparentemente
existird, afirma Budja, uma estreita ligacao entre o homem e a introdu¢do da roda de oleiro,
instrumento cuja utilizagdo aumenta a eficiéncia das técnicas da olaria manual (Stark

2003.205).
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A olaria na transicao para a agricultura

Budja afirma ainda que presentemente existem teorias sobre trés possiveis cendrios
sobre a invencdo e adocdo da olaria ainda em sociedades cacadoras recolectoras ou na
transi¢do para o sedentarismo. O primeiro relaciona o surgimento dos recipientes de barro
com possiveis usos e demonstracdes de objetos ceramicos, nas maos de especialistas como
por exemplo as mulheres oleiras shamans. O segundo cendrio sugere a primeira utilizacio da
olaria para tarefas praticas como cozinhar ou guardar alimentos. O terceiro propde o papel da
ceramica e da olaria na alterac@o e sustentacdo de relagdes sociais.

As descobertas de Karen Vitelli (1999.188) no sitio neolitico da caverna de Franchthi
em Argolid, atual Grécia, eram recipientes ceramicos, mas de baixa capacidade para
armazenar volumes e ndo mostravam indicios de terem sido utilizados quer para cozinhar quer
para preservar alimentos. Existem variadas formas de detetar a presenca de alimentos nas
ceramicas pré-histéricas, nomeadamente pela detecdo de lipidos. Existem abundantes
exemplos disso em trabalhos como os de Nieuwenhuyse, O. P et al. (2015); Vieugué, J.,
Garfinkel et al (2016); Roffet-Salque, M., et al., 2016; Courel, B., Robson, et al. 2020; s6 para
citar alguns. Karen Vitelli argumentou assim que estes potes descobertos, sem utiliza¢do para
armazenamento ou preparacao de alimentos teriam certamente uma fungio cerimonial e ritual
que porventura regularia possiveis conflitos sociais nos inicios do sedentarismo (Vitelli
1993.217). Budja refere que segundo Keally et al. (2003.9); Cohen (2013), da mesma forma
no extremo oriente (atuais China, Japao e Russia oriental) surgem vestigios de olaria em
pequenos ndmeros e escassos locais, sugerindo igualmente que estes recipientes primitivos
poderiam nao ter um uso extensivo de preparacdo didria de alimentos. Seria uma tecnologia
ainda de fraca sustentabilidade que persistia apenas de forma episédica numa escala de uso
reduzida.

Budja introduz-nos Prudence M. Rice (1999.1-54) que descreve a possivel introdugao
da tecnologia ceramica em sociedades que ndo as usavam, como um “complexo” processo ou
trajetéria dependente de variados fatores. Desde logo intensificacao de recursos, que partia de
uma possivel intensificacdo sociocultural, intensificacdo tecnolégica com o objeto de olaria
visto como um de prestigio e durabilidade. Rice afirma mesmo que entre o surgir — a inven¢ao
- deste objeto ceramico novo (olaria) e a sua adocdo — inovacdo cultural — poderiam ter
decorrido centenas ou mesmo milhares de anos. Rice colocou também a possibilidade de que

a tecnologia ceramica nesta transi¢do para a sua gradual generalizada adocdo, pode ter sido
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particularmente util para um largo conjunto de estratégias recolectoras nomeadamente de
alimentos ou produtos que em diversos periodos do ano abundavam como grios, feijoes,
tubérculos, mariscos. A preparacao de alimentos cozinhados em recipientes permitia também
juntar diversidade na mesma refeicio e oferecer uma variedade nutricional mais rica. Mas de
particular importancia esta possivel utilizacdo dos recipientes de barro na eventual maior
eficiéncia na recolha e separacdo ou medida de recursos. Segundo Budja, Rice relaciona um
possivel intensificar de exploragdo de recursos selecionados com a emergéncia de uma
competicdo socioeconémica entre individuos ou grupos que competiam por poder, prestigio
ou estatuto através de “banquetes competitivos™>. Na opinido de Rice os recipientes
ceramicos poderiam assim ser mais importantes para servir (mostrar) que para preparar ou
armazenar alimentos, fossem estes mais usuais ou exoticos (como por exemplo cereais).
Instrumentos, portanto, sociais e de poder. Atrevemo-nos a dizer tal como a Arte, portanto, ao
longo da sua historia.

Budja introduz Ingold (1983.561-652) que coloca assim a hipétese de os recipientes
para comida, neste contexto, representarem um codigo cultural através do qual os individuos
sdo identificados através da sua propriedade. O armazenamento social, afirma, € a negacao da
partilha e para uma sociedade cagadora recoletora implica também um célculo do que €
possivel armazenar de forma portétil. [gualmente os recipientes permitem medir unidades de
volume estandardizadas ou calcular quanto cada individuo recebe de esforcos comuns
conjuntos. Budja coloca como possibilidade que esta distribuicio por medidas seria uma
alternativa a partilha geral de comida e assim “torna possivel a transformacgdo ideologica de
cagar para cultivar”. Afirma que a ecologia comportamental nos sugere que a transi¢ao para a
agricultura pode ter evoluido com incrementos graduais de bens publicos para privados,
nomeadamente nos exemplos de cagadores recolectores de retorno imediato ou de cacadores
recoletores de retorno atrasado, apontando Codding, Bird (2015. 15); Winterhalder 1983;
Bird, O’Connell. 2006; Winterhalder, Kennett. 2006; Bettinger et al. 2010 como referéncias.

Ceramica e 'engrandecedores’
Para responder a questdo “porqué potes de barro?” Budja cita Hayden(2003) que

sugere um cendrio economico sociopolitico baseado na interconexdo de ‘“propriedade

privada”, “economia competitiva” e “tecnologias de prestigio” em sociedades de cagadores

45 “competitive feasts” no original.
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coletores trans igualitdrias. Este termo significard uma sociedade que reconhece a propriedade
privada, usa objetos de prestigio (potes de barro), produz um excesso de alimentos, realizam
banquetes ou outro tipo de competi¢do econdémica, contem familias de mais pobres a mais
abastadas, mas ndo tem classes permanentes. Difere de sociedades com classes permanentes
e sociedades igualitdrias sem classes. Hayden postulou assim que realizar banquetes constituiu
um novo tipo de comportamento humano, uma afirmacao social, que desenvolveu a noc¢ao de
propriedade e terd provocado também o surgir de toda uma nova gama de tecnologias, como
anzois, redes, fornos, etc. Estes excedentes de caca e recolecdo eram propriedade de
individuos ou familias e usados em suas estratégias de “melhor garantir a sua sobrevivéncia e
beneficios reprodutivos”*® (Hayden 2009). A quantidade de potes de barro ou o seu tamanho
seriam também indicadores de abundancia. A realizacdo destes banquetes, o que seria servido
e como, quem participava neles, como se realizavam, etc... seriam depois a transformacao
destes atos que se convertiam posterior e cronologicamente em complexos rituais sociais e de
poder. As comidas exdticas seriam certamente também desejadas, mas ndo tanto como
comidas e mais como simbolos (van der Veen 2003.415). Budja afirma que o cendrio dos
banquetes competitivos foi relacionado recentemente a teoria do comportamento ecolégico.
Aqueles que ndo podiam participar nos banquetes eram marginalizados e muitas vezes
forcados a escravatura. O status de producdo de comidas caras e de banquetes tem sido
sugerido como os causadores das relacdes despoticas, controlo de trabalho alheio e a evolugdo
da hereditariedade e inequalidade na estratificacdo social.

Nao obstante Budja aponta James Brown (1989.208-212) como defensor de uma
teoria distinta da de Hayden. Para ele os vasos ceramicos ndo seriam objetos de prestigio,
seriam sim vasos de processamento e produzi-los so faria sentido quando fossem necessarios
em quantidade, uma vez que o esfor¢co de fazer uma fornada cerdmica para uma peca é quase
o mesmo de a realizar para multiplas pecas. Ou seja, em termos econdmicos dirfamos que o
preco em trabalho, por unidade, baixa com o aumento da quantidade elaborada, o que para
outras tecnologias de elaboracao de recipientes (cestaria, vasos de pedra ou vasos de madeira)
ndo € verdade. O resultado é que os vasos em barro cozido, apesar de mais fracos e de vida
mais curta que os outros materiais de recipientes, sdo preferiveis, porque podem ser
produzidos em maior nimero (Eerkens et al. 2002). Uma sedentarizagdo sazonal seria sempre
necessdria, uma vez que a elaboracdo de vasos cerdmicos exige recolha de barro, modelagem

de pecas, secagem e cozedura. Na Eurdsia de leste, sublinha Budja, o processo s6 poderia ser

46 Traducdo do autor.
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realizado no verdo, uma vez que durante o resto do ano é demasiado frio ou himido
Zhushchikhovskaya (2005.36—44). Da mesma forma é um facto que o desenvolvimento de
tecnologias que otimizem a transformacio de alimentos facilita a aquisicdo de nutrientes e
melhora a saide nomeadamente por exemplo na elaboracdo de papas para criangas, como
substituintes de leite materno, ¢ uma possibilidade que esse facto possa ter aumentado a
sobrevivéncia infantil e assim também incrementado as populacdes Crown, Wills
(1995b.248).

Segundo Budja muitos destes potes de barro apesar de bons instrumentos para
armazenar ou confeccionar alimentos sdo relativamente frageis o que ndo permite o seu
eficiente transporte pelas sociedades cacadoras recolectoras. E, no entanto, sugerido que
possam ter existido “potes de esconderijo”*’ Eerkens (2003) para evitar o seu deslocamento
sazonal tornando assim esta tecnologia de armazenamento eficaz. Estas estratégias de
armazenamento temporario poderiam ter dado origem, afirma Budja, a consequéncias maiores
no estilo de vida dos cagadores recolectores. Os locais de potes escondidos originariam lagos
entre as pessoas e geografias especificas, nomeadamente gerando maiores frequéncias de
reocupacdo de locais e até, possivelmente, originando a no¢do de propriedade de terra e

territorialidade.

O primeiro figurado ceramico e a origem da sua tecnologia

Como referimos inicialmente segundo Budja os inicios da tecnologia ceramica estao
relacionados com a producao de figuras antropomorficas e zoomorficas. Nalguns destes sitios
primordiais surgem algumas, muito poucas, pecas de incipiente olaria, de variadas espessuras,
formas simples, sem pinturas ou revestimentos, cozidas a baixas temperaturas. A grande
maioria destes vestigios ceramicos primitivos foi depositada em contextos que se entendem
como cerimoniais, rituais ou de fun¢ado integrativa Heidke, Stark (2002).

Desta forma as vdérias interpretacdes mencionadas acima sugerem vdrias
possibilidades. Que a tecnologia de olaria pode ter aparecido, por um lado, como estratégia de
armazenamento temporaria, protecao de sementes ou de excesso de produgdo; pode ter a ver
com a nog¢ao de propriedade de terra e territorialidade, também com a protecdo da propriedade.
Por outro lado, pode ter a ver com a evolucdo das praticas culindrias, economia de escala,

gestdo feminina do ambiente doméstico, comportamento engrandecedor, comportamento de
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competi¢cdo, individualista de producdo de excedentes alimentares, de prestigio, de poder e
estatuto.

Considerando que o Neolitico se determina como o periodo onde se estabeleceu e que
ocorrem o inicio da sedentarizac¢do e o inicio da agricultura convencionalmente entre aprox.
10.000 aC a 3.000 aC sdo datas que ndo estdo livres de serem questionadas. No entanto se
forem estas as consideradas temos que a invencdo da ceramica terd surgido cerca de vinte
milénios antes e a invengdo da olaria pelo menos dez milénios antes. Independentemente de
quando possamos considerar o inicio do Neolitico Budja afirma que as provas que temos
crescentemente revelam que as sociedades cagcadoras recolectoras desenvolveram a tecnologia
ceramica pelo menos um milénio antes dos primeiros neoliticos, do inicio do sedentarismo e
da agricultura quer na Europa quer na Asia.

A invencdo da tecnologia cerimica foi considerada um passo inicial no
desenvolvimento das piro tecnologias. E pode ter estado relacionada com o cruzamento de
interacOes artesanais, afirma. O que se compreende como a cépia de formas ou designs de um
tipo de material (cestarias, recipientes de pedra ou madeira) para outro (vasos ceramicos). Este
tipo de transmissdo é conhecido por esqueuomorfismo*®, segundo Budja pode ocorrer vrias
vezes dentro de uma moldura temporal similar e ja foi proposta quer para elaboracdes
cerdmicas quer para elaboracdes metalirgicas de cobre (Miller 2007.238; Frieman 2013;
Roberts, Radivojevic. 2015; Radivojevic 2015). A piro tecnologia define-se como o “processo
deliberado que pressupde controlo e utilizagdo do fogo” (McDonnell 2001.493), a
transformacdo da matéria requer ndo apenas uma memdria de trabalho e a compreensdo da
separacdo entre diferentes etapas do complexo processo produtivo (Read D, van der Leeuw
2008.1965) mas também uma mudanca de percecao do envolvimento natural.

Segundo Budja, Benjamin Roberts e Miljana Radivojevic (2015.300-301) sugeriram
recentemente dois processos que explicariam a introducao das piro tecnologias. Seriam estes
ainvenc¢do e a inovagdo. A invencao € definida como a descoberta de uma nova ideia, material
ou processo, deliberadamente ou por acaso, que pode incluir um produto radicalmente
diferente ou uma adaptacdo de produtos de uma nova maneira. A inovacdo é reconhecida
como “uma invengao que afeta a evolugdo do sistema e € transmitida com sucesso nessa
populagdo e além dela”®. Assim a inven¢do de uma nova tecnologia evoluiria através da

acumulacdo de conhecimento que conduziria a uma reaplicacdo, recombinagdo e

8 Skeuomorfism no original
4 Tradugdo do autor.
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experimentacio e que poderia ocorrer durante varias décadas ou centenas de anos. Poderia ter
levado vérias geragdes até que uma determinada invengdo fosse utilizada para um fim concreto
e especifico. Budja refere mesmo que o ser humano tem inerentemente um comportamento de
“inovacao pelo risco”, ou seja, a capacidade de inventar e adotar inovagdes em condi¢cdes de
stress, quando os individuos sdo mais encorajados a ser inventivos, nomeadamente em
periodos de incerteza econdmica ou ambiental ou de forte competi¢ao (Fitzhugh 2001). Esta
realidade criativa em situacdes de stress ou de sobrevivéncia limite vai justamente ao encontro
da descri¢cdo do comportamento criativo como uma ferramenta de sobrevivéncia, ndo apenas
dos humanos, mas de muitos animais. Em Cabeca, Paulo (2021a) a criatividade é descrita
como mais que um processo, uma verdadeira “arma bioldgica” que varios animais utilizam
para garantir melhores possibilidades de sobrevivéncia, geneticamente implantado na sua

biologia e processos fisiologicos.

A difusao das tecnologias ceramicas

Budja afirma também, citando Keally et al. (2003); Cohen (2013) que de facto os
vestigios de olaria iniciais em sitios de cacadores coletores paleoliticos da Asia oriental sdo
escassos e permanecem residuais em usos de baixa escala episédicos até ao Holoceno® inicial.
Os usos iniciais da olaria na Asia oriental sio cronologicamente descritos, segundo Budja, nas
seguintes localizacdes e datas:

19286 — 18 886 e 16 138 — 15 962 cal BC1 nas cavernas de Xianrendong and
Yinchuan

No sul da China, e entre 10 180 — 9691 cal BC no sitio Nanzhuangtou no norte da
China; em
14986 — 13 839 e 13 855-13 536 cal BC nos sitios arqueoldgicos Odai Yamamoto 1 e
Kitahara no Japdo; em 14 139-14 297 e 13 735-13 354 cal BC em Khummi e Gasya no
extremo oriente Russo, e entre 12 206—12 034 e 12 106—11 688 cal BC na Sibéria oriental na

Russia.>!

30 Holoceno. GEOLOGIA a mais recente época geoldgica do Cenozoico, correspondente as condi¢des pos-
glacidrias, que abrange, aproximadamente, os dltimos 11 700 anos da histéria da Terra. Porto Editora — Holoceno
no Diciondrio infopédia da Lingua Portuguesa [em linha]. Porto: Porto Editora. [consult. 2022-08-23 16:26:20].
Disponivel em https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/Holoceno

5! (para datas de radiocarbono Budja aponta Wu et al. 2012. 1699; Cohen 2013.61-70; Hommel 2014.Tab. 30.1;
Kuzmin 2015.Tab. 1).
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Refere ainda que existe igualmente a sugestio de que a invencio da olaria na Asia Sudoeste
(préximo oriente) estaria possivelmente relacionada com a pré-existéncia de outras piro
tecnologias como a de producdo de gesso, de figuras e fichas>* ceramicas. De qualquer modo
a invengdo da piro tecnologia cerimica na Asia oriental serd anterior ao seu surgimento no
proximo oriente em mais de dez milénios (Cohen 2013; Kuzmin 2015; Gibbs, Jordan 2016).

Segundo Budja, Fabio Silva et al. (2014) e Peter Jordan et al. (2016.590) recentemente
colocaram a hipétese de existirem dois centros de inovagdo independentes na piro tecnologia
cerAmica, nomeadamente um na China e outro em Africa, considerando que as tradicdes de
olaria mais antigas da Europa poderem encontrar as suas raizes num ou em ambos estes
centros de inovacdo. Podemos encontrar esta representacao de difusdo da tecnologia na fig. 1.
As velocidades de frentes de difusdo foram calculadas por andlise de regressao e modelagem
estatistica das datas de radiocarbono de 396 sitios arqueoldgicos com a caverna de
Xianrendong na China e Saggai no Suddo como os pontos iniciais de partida para cada difusdo.
Foi calculado que a velocidade de difusdo no caso da origem asidtica era de 1,2km/ano e no
caso africano 3,3km/ano (Jordan et al. 2016. 595-596, 598) (Fig. 4).

No entanto, afirma Budja, sobre a questdo de onde exatamente terd surgido a
tecnologia ceramica, a resposta difere se mudarmos o foco da olaria utilitaria para a elaboragcao
de figuras antropomorficas e zoomorficas ceramicas. Neste caso a origem da tecnologia

ceramica nao € nem da Asia oriental nem africana, mas sim como referimos da Europa central.

32 Token no original.
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Fig. 1. Modelacdo da difusdo da tecnologia de olaria através da Afro-Eurésia a partir de dois possiveis centros
de inovag@o um na China outro em Africa. Contornos de mil (1000) anos. In: Jordan, P. et al. 2016.

Exogramas e arte de sobrevivéncia

Mihael Budja (2016) sugeriu que a mais antiga manifestacdo de piro tecnologia
cerimica estaria associada a elaboragdo de figuras zoomorficas e antropomorficas e ndo terd
sido na Asia oriental nem em Africa, mas sim na Europa central a sua origem. Nio estaria
associado a nenhum tipo de tecnologia pré-existente de recipientes, transformagdo ou guarda
de alimentos. Os vestigios mais antigos de barro queimado ou cozido foram encontrados em

>3 em Dolni Vestonice e, como referimos no

contextos de Paleolitico Superior Gravetiano
inicio do texto, estd relacionado com cones e pellets ceramicos datados de 30 732-29 956 cal
BC. Os cones sdo anteriores a figuras ceramicas, encontradas noutros sitios arqueoldgicos, em
cerca de dois mil anos. Terdo sido depositados muito préximo de uma fogueira e
aparentemente cozidos por acidente sem intencao (Svoboda et al. 2014.3,76; 2015.202, Tab.
1). Outros terdo sido encontrados mais tarde noutros contextos ja com indicios de cozedura

intencional e incluso com marcas impressas de unhas (Héndel et al. 2009). Budja refere que

33 Estéagio cultural do Paleolitico superior europeu que, geralmente, se considera ter tido inicio ha cerca de 28
mil anos e subsistido até ha cerca de 19 mil anos. In: Porto Editora — gravetiano no Diciondrio infopédia da
Lingua Portuguesa [em linha]. Porto: Porto Editora. [consult. 2022-08-25 12:37:38]. Disponivel em
https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/gravetiano.
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sdo conhecidos mais de 10.000 artefactos ceramicos, entre os quais pedacos de figuras
antropomorficas e zoomorficas, e centenas de pellets e cones encontradas em grandes sitios
arqueoldgicos Gravetianos da Europa central (Verpoorte 2001; Kralik, Einwogerer 2010;
Kralik 2011). Estes sitios além de mostrarem repetidas/episddicas ocupacdes também
mostram fogueiras complexas, estruturas habitacionais e inovagdes na tecelagem, piro
tecnologia e ceramica no periodo entre 31.000 e 27.000 cal BC. No caso das estatuetas elas
eram elaboradas para serem quebradas, segundo Olga Soffer et all (1993); Soffer, Vandiver
2005.424). Seriam manipuladas com inten¢do de as sujeitar ao choque térmico, molhando-as
repetidamente para o efeito. O choque térmico é um fenémeno que acontece nas pecas
ceramicas levadas a altas temperaturas, mas que estdo ainda hiimidas ou com bolhas de ar
presas no interior. A humidade ou o ar, presos dentro da peca, com o calor expandem mais
que o barro que os aprisiona. Isto normalmente leva a um efeito de quebra ou mesmo explosao
da peca, em centenas de fragmentos que acontece também de forma bastante audivel. Este
tipo de performance piro técnica poderia ter sido um primeiro propdsito simbdlico e social
destes objetos (Vandiver et al. 1989).

A explosdo de determinadas figuras e o endurecimento da peca noutras poderiam ser
associadas a rituais devocionais nas sociedades de cacadores recolectores, como os de quem
pede boas cacadas ou descendéncia saudavel. A explicacdo mais provavel por exemplo para
as pinturas rupestres, como as que se encontram em cavernas do paleolitico, €, segundo
Gombrich E.H (2015) tratarem-se “...das mais antigas reliquias da crenga universal no poder
produzido pelas imagens; (...) os cagadores primitivos imaginavam que se fizessem uma
imagem da sua presa — e até a espicacassem com suas lancas e machados de pedra — os animais
verdadeiros também sucumbiriam ao seu poder”. Recordamos que a maioria das primeiras
pecas ceramicas encontradas representavam animais ou a figura feminina, as famigeradas
“Venus” paleoliticas. Em Cabeca, Paulo (2021b) é sugerido que sdo duas possiveis
manifestagdes paleoartisticas “viscerais”, de “sobrevivéncia e continuidade”, representagdes
subconscientes geradas pelo cerebelo - 6rgdo aparentemente partir do qual a criatividade nos
animais é gerada Coolidge, F. L. (2021) - que se materializariam na figura de barro, uma vez
que a figura de um animal pode significar no ser humano o anseio por uma peca de caca que
o alimenta ou o medo do confronto fisico com a besta, configurando assim a sobrevivéncia do
individuo; a figura da “Vénus” feminina, mulher ou fémea humana que da a luz, pode

igualmente ser a representacdo subconsciente da continuidade ou, por outras palavras,
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igualmente da sobrevivéncia, neste caso da espécie. Sobrevivéncia da espécie e sobrevivéncia
do individuo sdo, por esta ordem, a forca motriz existencial de qualquer ser vivo.

Miroslav Kralik (2011.244) sugere, segundo Budja, que os cones cerdmicos seriam
“objetos finais” e teriam também algum “‘significado”. Existe a sugestdao de que este poderia
ser de grupos sociais, pessoas, conjuntos ou outros.

Nao podemos deixar de trazer para esta possibilidade a tese de Bednarik R. (2018)
com a qual também nos cruzdmos e para quem a definicdo paleoarte foi “mal construida em
varios aspetos”. Pontos, tracos, pinturas, escavagdes, riscos, tragos em pedras e afins, “ndo se
podem considerar Arte - um termo inventado pela primazia cultural europeia". Sdo
"exogramas". Tracos de memoria exteriores ao cérebro concretizados mais ou menos
conscientemente pelos primeiros humanos, por analogia com tracos de memdria internos
"enagramas " que sdo uma "alteracio do tecido neural que se pensa ocorrer apds a estimulacao
do cérebro e responsdvel pela memoria". O ser humano replicaria, assim exteriormente,
segundo Bednarik, um processo biolégico organico interno. Pois 0s exogramas, como por
exemplo tragos na rocha, orificios num teto ou parede de gruta, sequencias de pontos pintados,
etc... sdo muitas vezes uma elaboragdo e um processo exigente e trabalhoso e, portanto,
pressupdem no¢ao e intencdo do resultado final. Seriam uma espécie de “auxiliares de
memoria” sem os quais, Bednarik considera, ndo teriamos a capacidade de lidar neuralmente
com “a grande carga cognitiva que a complexidade cultural nos impds como espécie”.

Independentemente da eventual questdo da defini¢cdo de Arte ou primazia cultural,
enunciada pelo seu autor € conhecida a realidade que o uso do cérebro desenvolve o cérebro
e, nesta eventual 16gica evolutiva, exogramas, cones ou pellets ndo deixariam de fazer sentido.

Nao obstante e segundo Budja esta tecnologia cerdmica de figuras, cones e pellets
desaparece por volta de 27.000 cal BC da Europa central, sem outras interagdes até final do
Gravetiano. A piro tecnologia e as figuras cerdmicas voltam a aparecer no norte de Africa
onde uma figura de uma ovelha selvagem é descoberta na caverna de Tamar Hat (Algéria).
Foi datada singularmente do periodo 22 486 — 21 250 cal BC (Saxon 1976; Bougard 2003)
sem outros vestigios. Um milénio mais tarde as figuras ceramicas voltam a aparecer, agora no
mediterraneo central, a partir de 15.338 — 15.047 cal BC em Vela Spila (na ilha de Korkula,
no Adridtico) e subsequentemente desaparecem da tradi¢ao socio tecnoldgica neste local dois

mil anos depois por volta de 13.329 — 12.985 cal BC (Farbstein et al. 2012). Segundo Budja
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as trinta e seis figuras e fragmentos ceramicos de Vela Spila sdo “as primeiras provas de
tecnologia cerdmica e artistica na Europa depois do lltimo maximo glaciar’>*.

Tomariamos a liberdade de sugerir, neste contexto, que poderemos estar a vislumbrar
apenas uma fragcdo da parte visivel do fendémeno da expansao ceramica, pois se as populagdes
humanas procuram predominantemente as zonas litorais, numa eventual estratégia de melhor
garantir sobrevivéncia pela possivel maior oferta de recursos, entdo justamente a subida do
nivel dos oceanos, nos milénios posteriores ao fim das glaciacdes, poderia estar a esconder,
até aos dias de hoje, a fatia maior dos vestigios desta verdadeira revoluc¢do cultural, a invencao
da ceramica.

Assim a piro tecnologia ceramica, conclui Budja, foi mais uma vez utilizada para
elaborar Arte e ndo recipientes utilitarios. Mas curiosamente nos sitios arqueoldgicos vizinhos
de Vela Spila em Kopacina, Badanj, Crvena, Stijena nos Balcads, ndo foram encontrados
vestigios quer de ceramica quer de arte figurativa, sugerindo assim que esta combinagdo de
tecnologia e expressao artistica nao foi partilhada através da regiao. No Peloponeso a caverna
Klisoura foi o tunico sitio onde provas de piro tecnologia foram encontradas. Budja cita
Rebecca Farbstein (2013.33-34) que afirma que esta tecnologia ndo se espalhou porque
certamente os artefactos ndo eram transportados pelas sociedades de cagadores recoletores,
eventualmente porque ndo lhes atribuiam significativo valor social. Paralelamente existe
documentdvel prova de que a tecnologia surgiu a sete mil quildmetros de distancia para oriente
também no sitio arqueoldgico de Maininskaya, no rio Yenise na Sibéria oriental entre 18 213—
17 769 cal BC (Hommel. 2014.666).

A elaboracdo de figuras ceramicas e a produgdo de recipientes surgem juntas pela
primeira vez no Neolitico pré-Ceramico no proximo oriente. Foi colocada a hipétese, afirma

255

Budja, de marcarem o inicio da “Idade do Barro” e o advento das “sociedades de casas™”,

porque o barro e o solo foram materiais de que os humanos se tornaram bastante dependentes

3 Glaciagdes. Em certos momentos da sua histéria, o globo terrestre esteve parcialmente coberto por enormes
superficies geladas cuja extensdo era muito superior a atual. Esta situac@o ocorreu sobretudo no Paleolitico,
quando estes periodos glaciares tiveram mais importancia e sio melhor conhecidos. Normalmente distinguem-
se quatro grandes perfodos glaciares: Gunz, Mindel, Riss e Wiirm. Os depdsitos morénicos das diversas
glaciacOes estabeleceram-se nos terragos fluviais ordenados a 4 niveis principais nos vales e, em seguida, nas
praias edificadas nas bordas do oceano.

Estes periodos foram separados por periodos inter-glaciares, onde o clima era mais quente do que hoje, e
durante os quais o hipopétamo pdde viver na Europa. E no iltimo periodo interglaciar (Acheulense), que
precede o ultimo periodo glaciar (Wiirm), que o homem aparece na Europa.

Também se conhecem periodos glaciares noutros momentos da histéria do globo no Cambrico, no Devoniano,
no Carbonifero e no Cretdcico. In: Porto Editora — glaciacdes na Infopédia [em linha]. Porto: Porto Editora.
[consult. 2022-08-25 17:23:06]. Disponivel em https://www.infopedia.pt/$glaciacoes

33 “house societies” no original
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a partir do Neolitico pré-Ceramico (Stevanovic 1997; Hodder 2011.165). Sao materiais e
substancias que permitem a construcdo e elaboracdo de estruturas, incluso de fornos ou
fornalhas também para gesso. O foco das figuras terd mudado neste caso para representacdes
de partes do corpo humano, representacdes completas do corpo humano, bustos com as caras
pintadas, méscaras faciais e cranios engessados. Budja sublinha que esta altera¢do coincide
com o surgir de grandes vilas agricolas, as casas de habitacdo retangulares — ndo redondas
caracteristicas de povos cagadores recolectores - as plantas e animais domesticados, o
reconhecimento da individualidade e as praticas mortudrias focadas assim também
aparentemente em “identidades coletivas” (Kuijt, Chesson 2007.224). Consideramos que esta
tentativa de ligacdo entre figurativos e utilitdrios ceramicos serd, porventura, arbitraria de
nossa parte, pois ndo parece existir uma relacio de causa efeito entre o surgir de uma

manifestacdo artistica ou de outra utilitaria.

Consideracoes Finais

A partir do trabalho de Mihael Budja podemos assim sugerir que se € verdade que as
primeiras manifestacdes da tecnologia ceramica terdo surgido na Europa central pelas maos
de sociedades cacadoras recolectoras, hd mais de trinta milénios ainda durante as glaciacdes,
estas ndo parecem ter-se traduzido numa transmissdo de tecnologia que intencionalmente
tenha evoluido para a pratica da olaria e da producao de utensilios e recipientes utilitarios. No
entanto aparentemente a evolug@o da olaria ceramica também terd surgido originalmente em
sociedades némadas de cacadores recolectores, quase simultaneamente na Asia oriental e na
Africa, mais de dez mil anos depois das primeiras pecas cerdmicas artisticas conhecidas e
porventura outros dez mil anos antes do Neolitico e das sociedades sedentdrias e agricolas,
desenvolvendo-se depois gradualmente para o resto da Afro-Eurdsia. Evidentemente que
muitas das eventuais provas que confirmassem ou apontassem diferentemente destas
conclusdes poderdo estar, ainda hoje, escondidas debaixo do nivel dos oceanos e porventura
14 permanecerdo. Como um enorme puzzle que se monta peca a pega, a historia da ceramica

e da olaria continua a ser escrita todos os dias.
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Politicas Afirmativas
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Capitulo XI

LACUNAS ABERTAS... AS POLITICAS DE ACOES AFIRMATIVAS NO
ENSINO SUPERIOR NO BRASIL
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Introducao

“Minha carta de alforria

Nao me deu fazendas,

Nem dinheiro no banco,

Nem bigodes retorcidos.

Minha carta de alforria

Costurou meus passos

Aos corredores da noite de minha pele.”
(Negro forro - Addo Ventura)

as escrituras da vida de negros e negras tantos registros foram

silenciados. Entretanto, essas vozes falaram de nossos antepassados,

recuperaram sonhos, guardaram conhecimentos, segredos, lagrimas e

dores que nem mesmo as sinhds e sinh0s souberam decifrar em palavras. Esse reavivar

silencioso das memorias e ressentimentos foram escritas na pele do povo negro nio como

tatuagens, mas como fendas que revelam e desvelam ainda os vergodes produzidos pelo

acoite e violéncia. Nas feridas que se abriram, historia de exclusdo se afirmaram, lutas se

concretizaram, hierarquias raciais cimentaram olhares, projetaram brancos e esconderam

nas artesanias da vida, os tracos densos e dolorosos do processo de escravizaciao negra,

cuja forja da pena em contato com o papel, alinhavou histdrias escritas a sangue e ferro,
invisibilizando passado, presente e futuro de homens e mulheres pretos.

As artes do fazer, do praticar e do saber guardados a sete chaves no bat do tempo

e da memoria ancestral ndo puderam ser desvelados, mesmo frente a pressao dos agoites

da chibata vindo da Casa Grande. Nos quintais e senzalas a linguagem africana foi se
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redesenhando, assumindo novos contornos comunicacionais, novas sociabilidades e
solidariedades se tornaram vivas reinventando o sagrado, fortalecendo os lacos com Mae
Africa e a necessidade de existir e persistir as agruras da escraviddo. Mesmo que esses
saberes herdados do mundo africano nido tenham sido ensinados, lecionados e vividos na
escola criada por brancos e para brancos eles sdo valiosos e imprescindiveis para
conhecermos nossa sociedade e reinventarmos os (ndo) lugares (AUGE, 1994) e
recriamos os (entre) lugares (BHABHA, 2001; HALL, 2009).

A universidade é um desses (ndo/entre) lugares que precisamos ocupar,
demarcando nossos espacos e fazendo valer uma educacdo antirracista e
antidiscriminatoria. Ela € plural, € espaco democrdético, € lugar da diversidade. Desse
modo, € necessdrio que ali ocorra, com exceléncia, a interacao entre os diferentes, entre
os conhecimentos para que as praticas cotidianas em movimento possam transitar
livremente, ressignificando valores, olhares e a propria Ciéncia.

Compreendemos que toda narrativa reflete nossas experiéncias e expressam o
vivido e o experimentado em diferentes momentos do nosso caminhar. Dentro dessa
perspectiva, esse artigo € escrito a multiplas maos, nele compartilhamos nossas
inquietacdes cotidianas materializadas nos nossos espacos profissionais e fora deles.
Temos a convicgdo que elas nem sempre se descortinam em quadros lineares, obedecendo
uma via de mao unica. Elas veem carregadas de sentimentos, ressentimentos e visoes de
mundo. S3o essas rememoragdes de perto e de longe que nos auxiliam no movimentar
das pecas desse mosaico de relembramentos, imprimindo as marcas das nossas
impressdes sobre a vivéncia universitdria e as acoes afirmativas.

Essa multiplicidade de caminhos nos fez problematizar e refletir neste texto sobre
as tensOes e desafios das politicas de acOes afirmativas no ensino superior brasileiro,
tendo como cendrio a realidade da Universidade Federal de Uberlandia em seu processo
de implementacdo de cotas raciais - enquanto cumprimento da Lei 12.711 de 2012. Trata-
se, dessa forma, de uma reflexdo acerca dos processos histdricos, politicos e culturais que
sob a perspectiva da inclusdo e da diversidade delinearam a operacionalizacdo de
metodologias e procedimentos internos.

Em termos metodolégicos, consiste em uma pesquisa de cardter qualitativo e
bibliografico fundamentada no referencial proposto pelo Curso Certificado em Estudos
Afrolatinoamericanos e em produgdes académico-cientificas brasileiras. Ressaltamos que

o carater empirico alicer¢ca também nossas reflexdes, uma vez que baseados em nossas
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vivéncias, atuando com a tematica na Universidade Federal de Uberlandia, os nossos
olhares enquanto pesquisadores nos propiciam entrever pelas intencionalidades em torno
das politicas afirmativas brasileiras. Destacamos ainda, o protagonismo da Diretoria de
Estudos e Pesquisas Afrorraciais (DIEPAFRO) e do Nicleo de Estudos Brasileiros do
qual fazemos parte, na luta antirracista juntamente as organizacdes coletivas internas e

externas a UFU.

Interfaces e dialogos: os estudos afrolatinoamericanos e a compreensao das politicas

afirmativas brasileiras

Tomando como base tedrica o livro Estudos Afro-latino-americanos: uma
introdugdo, alicercamos o norte das discussdes acerca das acdes afirmativas seguindo a

visao de Wade (2018) que nos diz:

Na histéria e na antropologia, tradicionalmente houve uma forte
tendéncia de tratar as populacdes indigenas e afrodescendentes na
América Latina como categorias separadas. Essa separacdo foi
estruturada por distin¢des conceituais entre o rural e o urbano, a
etnicidade e a racga, a antropologia e a sociologia, e entre o mais e o
menos “outro”. Essa tendéncia académica tem raizes profundas nas
praticas de governo coloniais e pds-coloniais, que lidavam com
amerindios e africanos de forma muito distinta — em termos de seus
lugares no sistema legal e nas divisdes politico-econdmicas do trabalho,
e em termos de sua constituicdo fisico-moral — estabelecendo um
antagonismo bdsico entre os dois grupos. (WADE, 2018, p. 119)

No entrecruzamento das discussdes de Wade (2008) acerca dos Direitos Humanos,
as Ac¢oes Afirmativas podem ser consideradas como um fator (uma excec¢io) que toma a
discriminacdo racial um direito reivindicado pelas comunidades afrodescendentes em

que,

[...] “na educagdo superior ¢ na saude no Brasil, que dirigem-se a
populagdo ‘“negra” como um todo (ou seja, aqueles que se
autoidentificam com o rétulo politico de negro ou como as categorias
censitdrias de pardo e preto). Mas, de forma geral, quando a legislacdo
reconheceu direitos para afrodescendentes, ela basicamente situou
negros e indigenas no mesmo patamar “étnico” em relagdo ao Estado,
colocando-os assim em potencial competicdo. (WADE, 2018, p. 139).
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Por outro lado, Fischer, Grinberg e Mattos (2018), consideram que as

desigualdades raciais foram encobertas pelo siléncio e que o século XX trouxe algumas

mudangas, dentre elas:

[...] as acOes afirmativas abriram novas portas a educacio e ao emprego
publico; a escraviddo passou a ser caracterizada como crime contra a
humanidade, com vitimas que precisam de reparacao. Ainda assim, 130
anos apds a abolicdo da escraviddao, suas herancas juridicas mais
profundas perduram sob a forma de violéncia policial, preconceito
racial, acesso diferenciado aos direitos de cidadania e politicas sociais
e econdmicas com impactos raciais evidentemente desiguais.
(FISCHER, GRINBERG E MATTOS, 2018, p. 164)

No que tange a questao Politica, Paschel (2018, p. 296) considera que nas ultimas

trés décadas, tivemos mudancas significativas no campo das Ac¢des Afirmativas em varios

paises latino-americanos fruto da agdo/atuagdo do movimento negro, principalmente

pelas constantes mobilizagdes ocorridas, apds a década de 1980 no Brasil, no Equador e

em Honduras.

Ja Alberto e Hoffnung-Garskof (2018), ao discutir o futuro da democracia racial e

considerando a questdo do mito da democracia racial apontada por Abdias Nascimento,

afirma que:

No Brasil, a defesa do carater distintivo dos ideais (sendo realidades)
brasileiros de inclusio racial colocou alguns estudiosos diretamente em
desacordo com o movimento negro com académicos aliados que
pressionam por acdes afirmativas baseada na raca (Fry et al., 2007). Da
mesma forma, um projeto histérico ou socioldgico para entender o
surgimento de categorias raciais em Porto Rico e na Repiblica
Dominicana, em seus proprios termos, e compreender suas complexas
interacdes com as categorias raciais dos Estados Unidos pode parecer
conflitante com o movimento recente de encorajar os afro-latinos nos
Estados Unidos a se declararem negros no censo (Jimenez Roman,
2010). Essas diferencas de énfase surgem mesmo que académicos e
ativistas compartilhem o compromisso de combater o racismo para e
dentro das comunidades afro-latinas. (ALBERTO E HOFFNUNG-
GARSKOF, 2018, p.351).

Na visdo de Jones (2018), as décadas de 1980 e 1990, marcou-se por ser um

periodo de reivindicacdo de reconhecimento politico e académico dos afro-latinos e afro-

latino-americanos, juntamente com um movimento de mudanga em relacdo a politicas

multiculturais, no que se refere a esta comunidade. A autora aponta que:
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Talvez ndo surpreenda, entdo, que questdes de invisibilidade e
visibilidade tenham sido fundamentais para a emergéncia dos estudos
afro-latinos como drea de investigacdo. Isso implicou ndo apenas em
conhecer e nomear a presenca de vdarias populacdes afro-latinas nos
Estados Unidos, mas entender como esses grupos foram extirpados de
outras dreas de estudo. A medida que os afrodescendentes alcangavam
reconhecimento em todo o hemisfério nos censos nacionais e nas
politicas de inclusdo, que estenderam os direitos a terra, e exigiam agdes
afirmativas e reconhecimento das desigualdades raciais (PASCHEL,
2016) [...] JONES, 2018, p. 676).

Essas interfaces nos permitem compreender de que, conceitualmente, as A¢des
Afirmativas podem ser um fator que considera a discriminagdo racial, aperfeicoando tal
especificidade na discussd@o dos Direitos Humanos (reconhecimento das desigualdades
raciais). Sendo também uma possibilidade que abre portas para a educagdo nos diferentes
momentos da vida escolar e para o emprego publico, como adocdo de politicas
etnicorraciais, historicamente, com fatores invisibilizados € como instrumento de
desconstru¢do do mito da democracia racial, raiz da discrimina¢do no Brasil.

Ao falarmos de educagio, ndo podemos deixar de frisar que no caso da educacao
basica de qualidade sempre foi e ainda é uma prerrogativa das classes mais abastadas.
Para as classes trabalhadoras funcionou como uma méiquina devoradora de sonhos, pois
sempre foi negado o acesso ao saber pensar, criar e questionar, prevalecendo a dualidade:
aos filhos das elites brancas, uma educacdo de qualidade; aos filhos das classes
trabalhadoras quase sempre Pretos e Pardos, uma educacdo de baixa qualidade, pois a
eles cabem ainda atender as demandas do mercado de trabalho, isso pelo olhar das elites
brancas.

No ensino superior o numero de jovens que estdo ingressando ¢é
extraordinariamente elevado, o que tem incomodado uma parcela da sociedade brasileira.
Quando tratamos de pretos, pardos e indigenas, no entanto, a 16gica por mais que tenha
sido alterada pelas politicas publicas de Estado, a exclusdo € visivel e permanece,
consolidando-se numa acdo perversa caracterizada por Freitas (2005) como eliminagdo
adiada. Nesse processo de exclusdo os negros sao mais vitimizados, por ndo terem as
mesmas oportunidades dos ndo negros. Diante desse cendrio, é notdria a importancia da
equidade no ensino superior no sentido de promover e garantir tanto o acesso quanto a
permanéncia com qualidade dos afrodescendentes nas universidades.

Hoje, apds quase 10 anos da Lei de Cotas (Lei 12.711/2012), € nitido que para

além desse acesso, a permanéncia também depende da efetivacdo de condigdes justas e
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dignas de cursar a graduacdo afastando-se dos riscos da evasdo. Pois como bem frisa
Felicetti e Morosini (2009), “¢ bom ressaltar que as agdes afirmativas vém colaborar para
que uma maior diversidade de alunos possam ter acesso ao Ensino Superior, embora as
estratégias usadas pelas acdes afirmativas ndo resolverdo de todo os problemas da

iniquidade nesse nivel de ensino” (FELICETTI; MOROSINI, 2009, p. 7). E, também,

[...] ndo se pode remeter as universidades a responsabilidade total pela
falta de equidade, uma vez que a esse nivel de ensino existem os
anteriores, nos quais, a iniquidade € presente. A responsabilidade maior
envolve questdes politicas, uma vez que as escolas publicas dependem
de decisdes e/ou investimento publico na Educagdo. (FELICETTI,
MOROSINI, 2009, p. 15)

A lei n°.12.711 de 2012, é conhecida no Brasil como Lei de Cotas, que traz em
seu bojo a ampliacdo definitiva de politicas afirmativas nas instituicdes de educacio
superior do pais. Ela tem como alvo, além da populacdo afrodescendente, as pessoas com
deficiéncia e estd atrelada a vinculo com escolas publicas e com condi¢des
socioecondmicas’®. Por esse motivo, pesquisadores da temdtica como Carvalho (2018),
consideram que as cotas raciais nessa configuracdo, sao na verdade subcotas, afinal ndo
sdo direta e unicamente associadas a raca, mas sim a outros vinculos — tais como
condi¢des socioecondmicas e vinculo a escolas publicas consequentemente “amarrando”
as politicas de reserva de cotas primeiramente ao recorte social e depois ao recorte racial.

No que tange a perspectiva racial, essa Lei perde seu sentido se vinculada as
discussdes esvaziadas sobre a mesticagem, bem como se pensada pelo viés da
ascendéncia ou arvore genealdgica. O negro e o pardo com caracteristicas da raca negra
brasileira que devem ser os beneficidrios da politica de cotas s3o os mesmos que em sua
ampla maioria estdo as margens do sistema com uma grande probabilidade de reproduzir
socialmente essa mesma condi¢do aos seus descendentes. S3o corpos negros que
justamente devido as suas caracteristicas fisicas, sdo, de forma violenta associados ao
“escravo”, contribuindo assim para a perpetuagao da hegemonia branca, como bem reflete

Carvalho; Seidi e Assis (2018, p. 166).

6 H4 pesquisadores brasileiros que destacam em suas andlises que esse recorte socioecondmico das cotas
raciais, ou seja sua associagdo direta a renda e ao vinculo com a escola publica, permitem que ela sejam
qualificadas como subcotas, uma vez que o indicador racial estd atrelado ao socioecondmico
(CARVALHO; SEIDI; ASSIS, 2018).
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E por isso que aqui definimos pontos de partidas e de chegadas e optamos pela
compreensdo dessa legislacdo no Brasil contemporianeo. Desse modo, os acordos
internacionais firmados nas tultimas décadas exerceram papel fundamental para a
consolidagdo de politicas publicas de acesso das camadas populares a educacao superior.
Esse arcabouco juridico formativo proporcionou a ascensdo do protagonismo
afrodescendente no cendrio nacional, combatendo as disparidades raciais, culturais e
histéricas que marcadamente ainda se encontram impregnadas na construc¢ao ideoldgica

e cultural do Brasil.

Entre pontos de partidas, de chegadas e lacunas reabertas, nossas consideracoes

finais

As estatisticas atuais apontam alteracdes do perfil dos ingressantes das
universidades publicas brasileiras, fruto da efetivagdo das Cotas por meio da Lei n°
12.711/2012 que instituiu reserva de 50% das vagas em todos os cursos nas instituicoes
federais de ensino superior brasileiras, levando em conta critérios Sociorraciais
preconizados nos artigos 1° e 3°da referida legislacao.

A Universidade Federal de Uberlandia, localizada na regido sudeste do pais, no
estado de Minas Gerais, vem construindo no periodo pos Lei de Cotas, politicas proprias
de implementacdo dessa legislacdo. Vale salientar que a institui¢do nao possui uma
politica interna que possibilite, de fato, a permanéncia dos estudantes negros nos mais
diversos cursos ofertados. Mesmo assim, algumas conquistas se materializaram, dentre
as quais elencamos:

_No ambito das resolucdes: a) a implementacdo de cotas raciais na educagdo bdsica
(Colégio de aplicagdo), via Resolucao n° 7 de 2019; b) o ingresso em cursos técnicos e de
ensino superior- Resolugdo SEI CONGRAD n° 12 de 2018; c) o ingresso na pds
graduacdo-Resolucdo SEI CONPEP n° 6 de 2017; d) no ambito dos concursos, no
momento de elaboracdo das andlises aqui desenvolvidas, houve uma reformulagcdo da
resolucgiio para concursos de docentes garantindo a implementacio da Lei de Cotas’’ e os

concursos de técnicos administrativos se amparam em portaria.

N

>7 Essa reformulagio ocorreu concomitantemente 4 elaboracio desse estudo, quando foi aprovada no
Conselho Diretor da UFU e por esse motivo ainda ndo passou pela revisdo final e por isso ainda ndo possui
nimero e nem publicacdo.
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_No ambito das portarias, a UFU designa suas comissdes de heteroidentificacdo, tais
quais: a) Comissdo de Dentincias — ou Comissdo de Acompanhamento e Averiguacio da
Implementacdo das Cotas Raciais; b) Comissdo de Concursos Publicos — também
chamada de Comissdo Servico Publico; ¢) Comissdao Diversidade Etnica — também
chamada de Comissdo de Ingresso na Graduacio e Escola Técnica; d) Comissdo Etnico-
racial e Sécio econdmica da ESEBA (Escola de Educacdo Basica) — Educacao Infantil e
Ensino Fundamental.

Em linhas gerais, essas normativas expressam avangos institucionais, porém as

lacunas e tensdes>®

existem, posto que em cada uma dessas normativas estao presentes as
disputas, as quedas de bracos e, também os acordos internos costurados para atender os
interesses da gestdo superior, dos movimentos organizados como o Nicleo de Estudos
Afro-brasileiros e Ministério Piblico Federal. Trata-se de uma (re)constru¢do, de varios
momentos de debates internos nos Conselhos Superiores, espaco onde os animos se
exaltaram, os pontos de vistas evidenciaram as escolhas, os lados e o entendimento dos
sentidos e significados da implementacdo de uma politica afirmativa atuante. No bojo
desse processo de reconstru¢cdo, marcado por queda de bracos, os atores sociais € gestao
académica estabeleceram seus pontos de vistas, abdica¢des ocorreram a fim de garantir o
cumprimento minimo das politicas afirmativa na Universidade.

Pode parecer pouco, mas garantir no contexto da universidade a abertura de
didlogos para a consolidagdo de politicas afirmativas desejadas pode se tornar um grande
trunfo quanto astutamente jogamos o jogo do outro, a fim de conquistarmos nossos
espacos, como bem afirma Certeau (1994). Sdo nesses momentos que frestas aparecem e
irradiam possibilidades. Numa dessas, tivemos o reconhecimento da atuagdo do Nucleo
de Estudos Afro-Brasileiros -NEAB/UFU na instituicdo, propiciando a criacdo da
Diretoria de Estudos e Pesquisas Afrorraciais - DIEPAFRO.

Temos no Brasil cerca de oitenta e trés Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros
(NEABs) O papel por eles representados efetivam espagos de multiplas dimensoes
(ensino, pesquisa e extensao) que ganham for¢ca na militancia politico-educacional ao

atuar como um movimento de aquilombamento e resisténcia nas universidades e fora

58 E possivel ter acesso detalhado desse processo em: ELISIO, Régis Rodrigues; COSTA, Antdnio Cléudio
Moreira ¢ RODRIGUES FILHO, Guimes. Historico e Desafios no Processo de Implementacdo das
Comissoes de Heteroidentificacdo na Universidade Federal de Uberlandia. Revista da ABPN. v. 11, n. 29,
jun. — ago., p. 41-56, 2019.
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delas, em prol de uma Educacdo Antirracista. Entendendo a necessidade de frutificar
essas acoes pelas diversas institui¢cdes académicas do Brasil, € que no ano de 2016 ¢é
concretizado o NEAB-UFU, evidenciando movimentos no interior da universidade até
configurar um espaco institucional na organizacdo estrutural das A¢des Afirmativas da
UFU, que é a DIEPAFRO.

No que tange ao trajeto histérico da UFU no ambito das agdes afirmativas,
justamente movido pelo jogo de asticias e trampolinagens que, o NEAB, em maio de
2021, conquistou com muita luta, debate e reinvindicacdes a institucionalizacdo como
orgdo administrativo pertencente a estrutura organizacional da institui¢do, a Diretoria de

Estudos e Pesquisas Afrorraciais. Nesse sentido, a DEPAFRO (www.diepafro.ufu.br) estd

vinculada a Reitoria da UFU, e participa da discussido/proposi¢do de acdes tais como:
programas, politicas de acgdes afirmativas na graduacdo, na pds-graduagcdo e nos
concursos publicos, projeto, convénios, comissdes de heteroidentificagdo, dentre outras
atividades) contribuindo para a concretizacdo de uma Educacdo para/das Relacdes
Etnicorraciais e AcOes Afirmativas para a populagdo negra interna e externa a
universidade, capaz de romper com os olhares deturpados, produzindo debates e
conhecimentos em prol de uma educagio antirracista.

Em linhas gerais, as universidades ainda sdo timidas quando o assunto é promover
mudancas em suas estruturas e rever sua concep¢ao pedagdgica e administrativa para
atender o ingresso e o ensino das camadas populares. Muitas se constituiram em um
momento politico e histérico tradicional e preferem manter suas estruturas enraizadas do
que reconstruir seus alicerces primando pelo trinsito em uma via de mao tunica ja
consolidada. Entretanto, fissuras sdao abertas a todo instante e de 14 exalam as
reivindicagOes de mudanca de postura seja em sua base conceitual, seja no cumprimento
da legislacdo vigente, provocando reinvindicacoes.

Mas isso ndo € suficiente. Faltam politicas publicas que garantam a permanéncia
de afrodescendentes no ensino superior, temos auséncia de uma politica de acolhimento
aos diferentes, fornecendo condi¢des de permanéncia e de respeito nas universidades,
além do combate a evasdo que € uma triste realidade que atinge os estudantes negros.
Faltam politicas de promocao da efetiva igualdade racial para além do reconhecimento
oficial da existéncia de desigualdades entre os vérios grupos étnicos, essencialmente entre
brancos e nao brancos, de forma a promover a superacao das inaceitdveis distancias que,

ainda hoje, separam brancos e ndo brancos no Brasil e que se fazem presentes e marcantes


http://www.diepafro.ufu.br/

Sociedade, Patriménio e Religiao: Cultura e Historia nas mudancas societais.

no contexto universitario, tornando esse espacgo lacunar, excludente e repleto de cicatrizes
histéricas mal curadas, que exalam os cheiros dos tumbeiros atravessando o atlantico e,
em pleno século XXI, faz ressurgir novas e antigas cicatrizes que revelam o racismo, o

preconceito e a discriminagdo como marcas histéricas e culturais do Brasil.
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