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RESUMO: Este ensaio se insere no debate acerca da Reflexdo Descolonial que vem
realizando um movimento epistemolédgico fundamental para a renovagdo critica e
utopica das ciéncias sociais ha América Latina no século XXI. Este cenario compde o
contexto onde se insere a Educacao Popular como proposta pedagdgica no século XX
em contraponto aos processos de dominacdo inaugurados na América Latina a partir do
seu ‘descobrimento’. A atualidade do pensamento de Paulo Freire como referéncia
epistemoldgica para a construgdo de uma praxis libertadora e sua articulagdo com a
Reflexdo Descolonial serdo nosso eixo de analise na perspectiva de promover um
didlogo entre elas no sentido de buscar uma interlocucdo entre suas propostas
educativas/politicas/organizativas na emancipacao do espelho eurocéntrico.
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INTRODUCAO

“O que ndo é possivel é simplesmente fazer um discurso
democrético, antidiscriminatdrio e ter uma préatica colonial.”
Paulo Freire (2008, p.68).

Os imaginarios hibridos do Sul pdem em questdo os fundamentos da narrativa
univoca e etnocentrada da Modernidade. A crise da racionalidade ocidental faz vacilar
ainda com maior intensidade tais fundamentos, na medida em que se mostram cada vez
menos capazez de cumprir os promessas que a haviam legitimado (paz, liberdade,
igualdade, progresso, prosperidade, solidariedade etc.) (SANTOS, 2005).

A Reflexdo Descolonial®> se insere neste debate trazendo a questio do
eurocentrismo como centro do projeto modernidade/colonialidade, propondo a
descolonizagdo da histdria narrada e do pensamento historiografico imperial. Segundo
Arturo Escobar (2003), podemos dizer que para este grupo a forca orientadora € uma
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reflexdo continuada sobre a realidade cultural e politica latinoamericana, incluindo o
conhecimento subalternizado dos grupos explorados e oprimidos.

Na perspectiva de construcdo de saberes, Mignolo (2003a) considera que a
relagdo entre colonialidade e epistemologia aponta para o que chama de um ‘paradigma
outro’ de pensamento critico, analitico e utdpico, distinto e complementar da ‘transi¢do
paradigmatica’® apresentada por Boaventura Sousa Santos, e que partem da constatacdo
do esgotamento do projeto da modernidade. Configuram-se a partir das epistemologias
locais, geopoliticamente, € ndo universalmente. O ‘paradigma outro’ ndo ¢ um novo
paradigma que assenta nos processos da histéria moderna e ocidental. Trata-se de uma
expressdo que convoca e aglutina diferentes projetos da critica da
modernidade/colonialidade Europeia unidos por um pensamento fronteirico, ou seja, um
pensamento que identifica o potencial do pensamento que surge da subalternidade
colonial, o espaco onde o pensamento foi negado pelo pensamento da modernidade, de
esquerda ou de direita. O ‘paradigma outro’ configura-se COMO um pensamento
diatopico ou pluritépico enfrentando, em conflito, os existentes (cristdos, liberais,
marxistas e seus correspondentes ‘neos’ ou ‘pos’).

Nesta medida, a descolonizagdo do poder, do saber e do ser se colocam como
questdo fundamental no pensamento descolonial e na busca de construir novas formas
de expressdo do poder, do conhecimento e da subjetividade a partir do Sul (MIGNOLO,
2010).

A Educacéo Popular dentro do paradigma latinoamericano surge em contraponto
aos processos de dominagdo (econdmica, politica e cultural) advindos dos paises
centrais do capitalismo do século XX. A questdo do conhecimento se constitui em um
dos pontos centrais dos movimentos que promovem a Educacdo Popular como um
projeto de emancipacdo dos oprimidos (FLEURI, 2002). Construida a partir dos saberes
mobilizados na luta por reconhecimento e por dignidade, a Educacdo Popular assume
diretrizes politicas de diversas orientacfes que convergem para 0 enfrentamento das
situagdes desumanizadoras que a exploracdo fomenta no cenario capitalista. A obra de
Paulo Freire € referéncia em suas concepcles epistemoldgicas, politicas e éticas,

oferecendo premissas tedricas que oportunizam a (re) construcdo do conhecimento a

% Sobre Transicdo Paradigmética Boaventura afirma que: “[...] por de baixo de um brilho aparente, a
ciéncia moderna, que o projeto da modernidade considerou ser a solucdo privilegiada para a progressiva e
global racionalizagdo da vida social e individual, tem-se vindo a converter, ela propria num problema sem
solucdo, gerador de recorrentes irracionalidades. Penso hoje que essa transicdo paradigmatica, longe de se
confinar ao dominio epistemoldgico, ocorre no plano societal global.” (SANTOS, 1997, p. 34).



partir da realidade concreta das classes populares. A Pedagogia da Esperanca (FREIRE,
2008) traz um didlogo do autor com a Pedagogia do Oprimido (FREIRE, 2003) e
acrescenta atualidade ao método e reafirma a perspectiva da esperanca na luta contra a
opressao.

A atualidade do pesnamento de Paulo Freire como referéncia epistemoldgica
surgida ao Sul para a construcdo de uma praxis libertadora e sua articulagdo com a
Reflexdo Descolonial serdo nosso eixo de andlise neste ensaio na perspectiva de
promover um didlogo entre elas no sentido de buscar uma interlocucdo entre suas

propostas educativas/politicas/organizativas na emancipacdo do espelho eurocéntrico.

A MODERNIDADE NA PERSPECTIVA DESCOLONIAL

A partir da década de noventa teve inicio nos paises da América do Sul e Caribe a
Reflexdo Descolonial, um “programa de investigagdo” (ESCOBAR, 2003, p.53,
traducdo nossa), que compartilha nogdes, raciocinios e conceitos que lhe conferem uma
identidade e um vocabulario proprio, contribuindo para a renovacdo analitica e utopica
das ciéncias sociais latino-americanas do século XX1.*

Esta construcéo epistemoldgica conforma uma coletividade de argumentacGes ao
redor de um conjunto de problematizaces da modernidade e particularmente desta
experiéncia na perspectiva do subalterno. No campo das chamadas epistemologias do
Sul (SANTOS, 2009), que questiona por que razdo, nos dois Ultimos séculos, dominou
uma epistemologia que eliminou da reflexdo epistemoldgica o contexto cultural e
politico da producdo e reproducdo do conhecimento e as consequéncias desta
descontextualizacdo, a reflexdo descolonial se refere a experiéncias e trajetorias
intelectuais e politicas da América Latina (a partir da experiéncia colonial hispano-
lusitana e das correntes intelectuais como a teoria da dependéncia e a filosofia da
libertacéo) °.

Na perspectiva descolonial a modernidade se ancora, ou é ela propria, na/a
histria do imperialismo, sendo, ndo um periodo histérico, mas uma auto narrativa dos
sujeitos e das instituicbes que assumiram o0 protagonismo como se fosse o centro, a
referéncia mundial, a partir do século XV. O autorrelato da modernidade, em que o

protagonismo se fundamenta como referéncia de beneficio para todo 0 mundo através

* Sobre a constituigdo do grupo Modernidade/Colonialidade ver: Ballestrin (2013).

% Para algumas referéncias ilustrativas desta problemética, ver as obras de Enrique Dussel, Walter
Mignolo, Anibal Quijano, Santiago Castro-Gémez, Eduardo Mendieta, Edgardo Lander; Nelson
Maldonado Torres e Immanuel Wallerstein.



da conversdo ao cristianismo, da missdo civilizadora francesa e inglesa a partir do
século XVII e do projeto de modernizagdo e desenvolvimento ap6s a Segunda Guerra
Mundial, é a justificativa da expansdo imperial dos Estados Monarquicos e seculares,
europeus do Atlantico (MIGNOLO, 2010). Nesta perspectiva, a América Latina se
configura como uma invencdo neste autorrelato da modernidade, que esté4 inserida no
ambito histérico/colonial segundo a teoria do sistema-mundo® defendida por Wallerstein
(1992), que considera o capitalismo como um processo histérico que ndo resulta de uma
historia linear que se desenvolve de maneira natural, mas o resultado das mdltiplas
interacbes de um conjunto de fendmenos que o fazem possivel. Assim, o
‘descobrimento’ da América se converte no inicio do processo de expansdo global do
capitalismo, da ciéncia e do sistema interestatal, entre outros aspectos, que marca a
histéria até os dias de hoje e que é marcado pela colonialidade’.

Quijano (2014) considera que a colonialidade se localiza no interior da
globalizac4o® em curso, sendo parte do processo que deu origem a ela e que:

Teve inicio com a constituicdo da América Latina e do capitalismo
colonial/moderno e eurocentrado como novo padrdo de poder mundial
sobre a ideia de raga, uma construcdo mental que expressa a
experiéncia basica da dominacédo colonial e que desde entdo permeia
as dimensGes mais importantes do poder mundial, incluindo sua
racionalidade especifica, o eurocentrismo. (QUIJANO, 2014, p.109,
traducdo nossa).

A descolonialidade surge como 0 terceiro elemento da
modernidade/colonialidade. Para Mignolo, “[...] a conceptualizacgdo mesma da
colonialidade como constitutiva da modernidade é jA o pensamento descolonial em
marcha.” (MIGNOLO, 2007, p.249, traducao nossa).

Os pensamentos descoloniais se inscrevem a partir da critica da narrativa
convencional da Modernidade, elaboram novos projetos de ser, estar e viver juntos que
ndo sdo somente contra hegemoénicos, mas integrativos, preferindo a visdo pds-moderna
da globalizagdo mercantil uma “transmodernidade” (DUSSEL, 1994) emancipadora,
liberando as potencialidades alternativas dos “Outros” que haviam sido negados ou

ocultados até agora. N&o se trata somente de desvelar ou de rejeitar a mistificagdo

® Immanuel Wallerstein em sua teoria do sistema-mundo desenvolve uma proposta para a analise do
capitalismo como sistema mundial o qual considera um processo historico que ndo resulta de uma historia
linear que se desenvolve de maneira natural, mas o resultado das multiplas interagdes de um conjunto de
fendmenos que o fazem possivel e que faz que sejam Espanha e Portugal os paises encarregados de seu
primeiro impulso.

"0 conceito de colonialidade foi elaborado pela primeira vez por Anibal Quijano (1991).

¥ Sobre o conceito de Globalizacéo ver: Santos (2005).



cultural eurocéntrica, mas de abarcé-la num conjunto genérico mais aberto, no qual se
admitem todas as racionalidades num espaco de didlogos multiplos.

Pensar o Outro, desde o Outro, desde sua perspectiva subalterna, promovendo o
que Quijano (1992) chamou primeiro de “descolonizagdo epistemologica” ¢ Walter
Mignolo (2010), depois, de “desobediéncia epistémica”, nisso residem os pensamentos
descoloniais surgidos como possibilidades transformadoras e emancipadoras,
alternativas aos processos da Modernidade colonial “[...] para intercambiar experiéncias
e significacOes, como fundamento para una racionalidade-outra.” (MIGNOLO, 2010,

p.125, traducao nossa).

A DESCOLONIALIDADE DO PODER, DO SABER E DO SER?

Para Quijano (1992), com o “descobrimento” da América e a subsequente
colonizacdo, se forja um novo padrdo de poder mundial na qual a modernidade europeia
marca de maneira inexpugnavel a colonialidade nas periferias.

Mignolo (2010, p.12, tradugdo nossa) sugere que a matriz colonial do poder “¢
uma estrutura complexa de niveis entrelagados™ na qual a colonialidade se reproduz em
uma tripla dimensdo: a do poder, do saber e do ser'®, sendo a colonialidade o lado
obscuro e necessario da modernidade; é a sua parte indissociavelmente constitutiva
(MIGNOLO, 2003a).

A expressdo ‘“colonialidade do poder” designa um processo
fundamental de estruturagéo do sistema-mundo moderno/colonial, que
articula os lugares periféricos da divisdo internacional do trabalho
com a hierarquia étnico-racial global e com a inscricdo de migrantes
do Terceiro Mundo na hierarquia étnico-racial das cidades
metropolitanas globais. Os Estados-nacdo periféricos e 0os povos néo
europeus vivem hoje sob o regime da “colonialidade global” imposto
pelos Estados Unidos, através do Fundo Monetério Internacional, do
Banco Mundial, do Pentagono e da OTAN. As zonas periféricas
mantém-se numa situagdo colonial, ainda que j& ndo estejam sujeitas a
uma administragdo colonial. (GROSFOGUEL, 2008, p.126).

Mignolo (2010, p.12, traducgdo nossa) sugere que a matriz colonial do poder “¢é
uma estrutura complexa de niveis entrelagados™ na qual a colonialidade se reproduz em

uma tripla dimensédo: a do poder, do saber e do ser, sendo a colonialidade o lado

% Esta reflexdo é a base do conceito de Giro Descolonial proposto pela Reflexdo Descolonial. A este
respeito ver: Castro-Gomes y Grosfoguel (2007).

A Colonialidade do Poder e do Saber ganhou varias elaboragdes do grupo, enquanto que a
Colonialidade do Ser, primeiramente pensada por Mignolo foi posteriormente desenvolvida por
Maldonado-Torres (2008).



obscuro e necessario da modernidade; é a sua parte indissociavelmente constitutiva
(MIGNOLO, 2003a).

La genealogia del pensamiento decolonial se estructura en el espacio
planetario de la expansién colonial/imperial, contrario a la
genealogia de la modernidad europea [...] la genealogia del
pensamiento decolonial es pluriversal (no universal). Asi, cada nudo
de la red de esta genealogia es un punto de despegue y apertura que
reintroduce lenguas, memorias, economias, organizaciones sociales,
subjetividades, esplendores y miserias de los legados imperiales.
(MIGNOLO, 2007, p.45, tradugéo nossa).

A raga como principio de organizacdo social e o capitalismo como modo de
controle operacional constituem, segundo Anibal Quijano (2000), séo os dois pilares da
colonialidade do poder. Sdo as bases politicas e econdbmicas que determinaram e
continuam moldando ainda as realidades sociais de América Latina, apds ter embebido
todas as estruturas simbolicas e epistémicas que regem os intercAmbios culturais e a
producdo de conhecimentos. Desde o século XVII, o mundo [ocidental] (Descartes,

Espinosa, Locke, Newton...).

[..] foi elaborando e formalizando uma forma de produzir
conhecimento que satisfazia as necessidades cognitivas do
capitalismo: a medigdo, quantificagdo, a interiorizagdo (ou
objetivacdo) do que é cognoscivel sobre o conhecedor, para controlar
as relacBes dos homens com a natureza e entre aqueles em relacdo a
esta, em especial a propriedade dos recursos de produgédo. (QUIJANO,
2000, p.343, traducéo nossa).

As humanidades e as ciéncias, através das suas praticas e postulados, ndo
deixaram de adotar, quase sem questionar, esse modo de pensar o conhecimento, de
transmiti-lo e de aplica-lo como modelo de progresso e de crescimento.

As ciéncias sociais ocidentais da segunda etapa da expansdo colonial
estabeleceram maneiras particulares de conhecer e representar os lugares dominados em
beneficio do acidente e como forma de justificar sua atuacgao politica e econdmica. Em
ambas as etapas da modernidade o conhecimento foi sempre uma ferramenta
indispensavel da justificativa ideoldgica de colonizagdo (MIGNOLO, 2010). A ciéncia
moderna produz objetos de conhecimento tais como “América”, “Indias Ocidentais”,
“América Latina” ou “Terceiro Mundo”, que funcionaram na realidade como estratégias

coloniais de subalternizacio (CASTRO-GOMES; GROSFOGUEL, 2007)."

11 Sobre esta temética ver também Said (2007).



Nesta perspectiva, a razdo moderna segundo Mignolo (2007) estabelece o locus
de enunciacdo que, em nome da racionalidade, da ciéncia e da filosofia afirmou seu
préprio privilégio sobre outras formas de racionalidade e sobre formas de pensamento.
Assim, os modos de construcao do conhecimento estao imbricados com os ‘lugares’ de
onde este conhecimento se elabora, ou seja, o lugar de enunciagdo das disciplinas é
precisamente um lugar geopoliticamente marcado. A importancia em se considerar o0s
‘lugares de enunciacao’ ¢ fundamental para a constru¢do de uma critica as pretensoes
universalistas atribuidas ao conhecimento ocidental, no qual um imaginario
generalizado, a partir da modernidade europeia, se auto elegeu o imaginario do ‘ser
humano’, que sustentou um imaginario linear e progressista da histéria onde a
modernidade é um processo continuo e necessario da evolucdo humana. Esta ideologia
epistemologica de cunho wuniversalista do saber oculta sua ‘localizacdo’ e
consequentemente, subalterniza outros saberes locais ndo europeus.

512

A ‘geopolitica do conhecimento’™ se apresenta para 0 autor como a forma de

romper com esta atopia do saber.

Los lugares de enunciacién generan, por un lado, las geopoliticas del
conocimiento en sus diversas y complejas relaciones con los diversos
imperialismos occidentales [...] y, por otro, las condiciones para la
toma de decisiones éticas, politicas y epistémicas para la
descolonizacién del saber y la contribucién a crear un mundo
criticamente cosmopolita. (MIGNOLO, 2003a, p.54).

A emergéncia de saberes plurais, ndo hegemdonicos e locais favorece a construcao
de saberes plurais, construcdes outras do mundo, da vida, da politica e do ser.

A colonialidade do ser ¢ um conceito desenvolvido por Maldonado-Torres
(2008) a partir de Quijano, Levinas, Fanon e outros filésofos. O autor afirma que “[...] a
colonialidade do Ser tera de se referir ndo apenas a um acontecimento de violéncia
originario, mas também ao desenrolar da histéria moderna em termos de uma ldgica da
colonialidade [...]” (MALDONADO-TORRES, 2008, p.18) onde um “ser colonizado”
foi violentamente separado do ser pensado na Europa, um “ser colonizado” que ¢ visto

como inferior (19). Quijano (2000) discute como através do exercicio do poder surgem

categorias que identificam os sujeitos como, por exemplo, as categorias de europeus,

12 Mignolo (2003b) argumenta que “[...] a América Latina ¢ um resultado e um produto da geopolitica do
conhecimento, isto é, o conhecimento geopolitico feito e imposto pela modernidade em sua autodefinigao
como modernidade. Neste sentido, a América Latina foi tomada como algo deslocado da modernidade,
um deslocamento que assumiu 0s intelectuais e estadistas latino-americanos e se esforcou para tornar-se
moderno como se modernidade fosse um ponto de chegada e néo justifica¢do da colonialidade do poder.”



indios e negros. O autor demonstra como o poder, naturaliza essas categorias, tornando
algumas superiores ¢ outras inferiores. “Em consequéncia, € tempo de aprender a
liberar-nos do espelho eurocéntrico onde a nossa imagem é sempre, necessariamente,
destorcida. E tempo, enfim, de deixar de ser o que ndo somos [...]” (QUIJANO, 2000,
p.242, traducgéo nossa).

EDUCACAO POPULAR E A CONSTRUCAO POLITICA DO SER

Ao longo da segunda metade do século XX muitas experiéncias ligadas a
concepcdo de Educagdo Popular se desenvolveram na América Latina. Essa diversidade
de movimentos sob essa denominacdo ndo permite conceituar de forma precisa o que
seja Educacdo Popular. Contudo, o exame histérico desse campo nos direciona para
pelo menos trés movimentos que se entrecruzam desde o comego do século XX: em
primeiro lugar, os trabalhos de educacéo escolar e praticas de formacao de quadros entre
o0s operarios. Em segundo lugar, o0 movimento de educadores e intelectuais pela escola
publica e pela democratizacdo derivada da educacdo. Em terceiro lugar, 0s movimentos
e campanhas de alfabetizacdo de adultos (FLEURI, 2002).

A constituicdo do método da Educacdo Popular comeca a se estruturar como
corpo tedrico e pratica social no Brasil no final da década de 1950, quando intelectuais e
educadores ligados a Igreja Catolica e influenciados pelo humanismo personalista que
florescia na Europa no pés-guerra se voltaram para as questdes populares. Paulo Freire
foi o pioneiro no trabalho de sistematizacéo tedrica de Educacdo Popular com o livro
Pedagogia do oprimido (1966- 2003).

Um elemento fundamental do método é o fato de considerar, como ponto de
partida do processo pedagdgico, o saber anterior do educando, ou seja, 0 entendimento
adquirido sobre a insercdo social e na natureza que as experiéncias de trabalho, vida
social, luta pela sobrevivéncia e pela transformacéo da realidade proporcionam. Esse
conhecimento fragmentado e pouco elaborado é a matéria-prima da Educagéo Popular.
A valorizagdo do saber e valores do educando permitem familiaridade com o processo
educativo, neste sentido, ndo se reproduz a passividade usual dos processos pedagdgicos
tradicionais. Na Educacdo Popular ndo basta que o conteddo discutido seja
revolucionario, € necessario superar o processo de discussdo verticalizado e que enfatiza
0 processo de transmissdo de conhecimento. E preciso que amplie os espagos de

interacdo cultural e negociacdo entre os diversos atores envolvidos em determinado



problema social, para a construgdo compartilhada do conhecimento e da organizacgdo
politica. Ao invés de procurar difundir conceitos e comportamentos considerados
corretos, procura problematizar, em uma discussdo aberta, 0 que estd incomodando e
oprimindo. Prioriza a relacdo com 0s movimentos sociais por ser expressao mais
elaborada dos interesses e da légica dos setores subalternos da sociedade, cuja voz é
usualmente desqualificada nos dialogos e negociacdes. Para Santos (2003, p. 22-23),

[...] a educacdo devia ser uma criacdo constante de subjetividades
paradigmaticas, porque para criar subjetividades ndo-paradigmaticas
ndo é preciso escola para coisa nenhuma; para isso basta deixar andar
as criangas por ai, aprendem mais fora das escolas do que nas escolas
até porque na escola tém que desaprender muitas coisas. [...] Aqueles
que nelas [as escolas] trabalham também tem que se sentir menos
como funcionérios do presente e muito mais como funcionérios do
futuro, se é que a palavra funcionario se pode aplicar adequadamente
ao futuro, penso bem que n&o.

A Educacdo Popular pode ser entendida como um esforco de mobilizacéo,
organizacao e capacitacdo das classes populares; capacitacéo cientifica e técnica.

Neste sentido é fundamental relacionar as dimensdes educativas com as
histéricas, com o compromisso explicito de que tratar das coisas do passado é descobrir
as vidas e 0s pensamentos das pessoas comuns e resgata-las. Assim, no presente, “[...]
nosso problema é também o de desnudar as suposi¢cGes igualmente presungosas
daqueles que pensam saber o que sdo os fatos e as solucdes, e que querem impo-las as
pessoas” (HOBSBAWM, 1998, p.230).

Nesta perspectiva o conhecimento critico desconstréi a historicidade de ser e
saber revela os limites e possibilidades em cada situacdo, desnaturaliza ideologias
dominantes que invadem a experiéncia e ilumina as dindmicas formativas constituintes
do eu.

A construcdo politica do Ser necessita basear-se numa “[...] pedagogia
verdadeiramente critica, acolhendo com maior totalidade a importancia da intuicdo, dos
sentimentos, e das emocBes por sua importancia epistemoldgica e também por sua
importancia no alcance de um modo saudavel de ser no mundo.” (GLASS, 2013,

p.840). O que, nas palavras de Freire se afirmaram como:

A consciéncia do mundo que implica a consciéncia de mim no mundo,
com ele e com os outros, que implica também a nossa capacidade de
perceber o mundo, de compreendé-lo, ndo se reduz a uma experiéncia
racionalista. E como uma totalidade — razdo, sentimentos, emocdes,



desejos — que meu corpo consciente do mundo e de mim capta o
mundo a que se intenciona. (FREIRE, 1995, p.75-76).

A ESPERANCA COMO INSTRUMENTO DA PEDAGOGIA

“Ndo sou esperangoso por pura teimosia, mas por imperativo
existencial e histdrico.”
Paulo Freire (2008, p.10).

A relacdo entre luta e esperanca é particularmente desenvolvida por Paulo Freire
(2008) em seu livro Pedagogia da Esperanca em que 0 autor promove um reencontro
com a Pedagogia do Oprimido (1966-2003). Neste reencontro reafirma sua ‘op¢do’ pela
esperanca na luta na perspectiva de que a esperanca sem a luta é ingenuidade e a luta
sem a esperanca ¢ “frivola ilusao”. Defende ainda que, ndo nascemos esperangosos. Por

isso precisamos de uma educagao para a esperanca e uma pedagogia da esperanca.

Pensar que a esperanca sozinha transforma o mundo e atuar movido
por tal ingenuidade ¢ um modo excelente de tombar na desesperanca,
no pessimismo, no fatalismo. Mas prescindir da esperanca na luta para
melhorar 0 mundo, como se a luta se pudesse reduzir a atos calculados
apenas, a pura cientificidade, é frivola ilusdo. Prescindir da esperanca
gue se funda também na verdade como na qualidade ética da luta é
negar a ela um dos seus suportes fundamentais. [...] Enquanto
necessidade ontoldgica, a esperancga precisa da pratica para tornar-se
concretude histérica. E por isso que nio ha esperanga na pura espera,
nem tampouco se alcanga 0 que se espera na espera pura, que vira,
assim, espera vé.

Sem um minimo de esperan¢a ndo podemos sequer comecar o0 embate,
mas, sem 0 embate, a esperanca, como necessidade ontologica, se
desenderega e se torna desesperanca que, as vezes, se alonga em
tragico desespero. Dai a precisdo de uma certa educacao da esperanca.
E que ela tem uma tal importancia em nossa existéncia, individual e
social, que ndo devemos experimenta-la de forma errada, deixando
que ela resvale para a desesperanca e 0 desespero. Desesperanca e
desespero, consequéncia e razdo de ser da inagdo ou do imobilismo.
(FREIRE, 2008, p.10-11).

A pedagogia da esperanca como concepcdo da educagdo e a pedagogia da luta
sdo inseparaveis no pensamento de Paulo Freire assim como sdo tambeém inseparaveis

de sua teoria do conhecimento e de sua concepcao de educacéo.

Na perspectiva freireana, o objetivo é aliar educacdo a um projeto
historico de emancipacdo social: as praticas educacionais deveriam
estar relacionadas a uma teoria do conhecimento. Consequentemente,
a educacdo aparece como ato de conhecer e ndo como uma simples
transmisséo do conhecimento ou bagagem cultural de sociedade.
Assim, uma vez que conhecimento e poder sdo considerados



intimamente ligados, tradigbes e praticas culturais no ensino, por
exemplo, estdo sob suspeita de dissimular relacbes de dominacao.
(TORRES, 1997, p. 70).

A teoria e a praxis de Paulo Freire cruzaram as fronteiras das disciplinas, das
ciéncias e dos espacos geograficos. Ao mesmo tempo em que as suas reflexdes foram
aprofundando o tema que ele perseguiu por toda a vida — a educa¢do como pratica da
liberdade™® — suas abordagens transhordaram-se para outros campos do conhecimento,
criando raizes nos mais variados solos, fortalecendo teorias e praticas educacionais num
exercicio de pensamento transdisciplinar ndo apenas atual, mas necessario.

Esta pedagogia planetaria, como definida por Dussel (2002), se propde o
surgimento de uma consciéncia ético-critica. Uma agdo educadora que busca ndo so
uma melhoria cognitiva, mas a producdo de uma consciéncia ético-critica que se origina
no préprio sujeito, que por ser sujeito histérico é privilegiado de sua prépria libertacao.
Deste modo, o ato pedagdgico critico se exerce no proprio sujeito e na sua préaxis de
transformac&o. A libertacdo, assim, € o lugar e o propdsito desta pedagogia.

CONCLUSAO

A Reflex@o Descolonial e sua perspectiva de argumentagdes acerca de conjunto
de problematizacdes da modernidade e particularmente desta experiéncia na perspectiva
do subalterno parecem reforcar a insisténcia de Paulo Freire de que a curiosidade e a
busca/pesquisa incansavel formam o dmago de nosso ser epistemoldgico e, assim, a
educacdo como pratica de liberdade deve continuar aberta a multiplicidade de
conhecimentos e comprometida com uma avaliacdo continuada de todas as formas de
saber. Uma consciéncia critica incorporada ndo € estritamente a posse ou alcance de um
individuo, nem pode ser testada fora dos atos-limite situados dentro de horizontes
culturais e historicos especificos (FREIRE, 2008), de modo que estes processos
colaborativos pragmaticos constituem os Unicos controles possiveis de nosso saber.

A descolonizagdo como continua producdo democratica da existéncia social,
contra toda forma de dominacdo e exploragdo deve estar apoiada também em uma
praxis pedagdgica, que ndo se encerre numa agdo disciplinar, mas que esteja presente e
de forma também continua na orientacdo das praticas sociais. Numa pedagogia que
traga em seu bojo sentimentos como a raiva e 0 amor, sem 0S quais ndo ha esperanga.

“Uma defesa da tolerancia, que nao se confunde com a conivéncia, da radicalidade; uma

13 Sobre este tema ver Freire (1999).



critica ao sectarismo, uma compreensdo da pds-modernidade progressista e uma recusa
a conservadora, neoliberal.” (FREIRE, 2008, p.12).

Uma Pedagogia de Esperancas.

MODERNITY, DESCOLONIALITY AND POPULAR EDUCATION:
PERPECTIVES OF PAULO FREIRE’S PEDAGOGY OF HOPE

ABSTRACT: This paper inserts itself on the debate about the Descolonial reflection,
which has been carrying out a fundamental epistemological movement for a critical and
utopic renovation of social sciences in Latin America in the twentieth-first century. This
scenario composes the context which includes Popular Education as a pedagogical
proposal in the twentieth century as opposed to the processes of domination
inaugurated in Latin America from its 'discovery'. The contemporaneity of Paulo Freire
thought as an epistemological reference for the construction of a liberating praxis and
its articulation with the Descolonial reflection will be our analysis axis so as to promote
a dialogue between them in order to seek a conection between their educational
proposals / policies / organizational empowerment in the Eurocentric mirror.

KEYWORDS: Modernity. Descoloniality. Popular education. Pedagogy of Hope.

REFERENCIAS

BALLESTRIN, L. América Latina e o giro decolonial. Revista Brasileira de Ciéncia
Politica, Brasilia, n.11, p. 89-117, 2013. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/pdf/rbcpol/n11/04.pdf>. Acesso em: 26 maio 2015.

CASTRO-GOMEZ, S.; GROSFOGUEL, R. Prélogo: giro decolonial, teoria y
pensamiento heterarquico. In: CASTRO-GOMEZ, S; GROSFOGUEL, R. El giro
decolonial: reflexiones para una diversidad epistémica mas alla del capitalismo global.
Bogota: lesco-Pensar-Siglo del Hombre, 2007. p.9-23.

DUSSEL, E. Etica da libertacdo na idade da globalizacéo e da exclus&o. Petropolis:
Vozes, 2002.

. El encubrimiento del otro: hacia el origem del mito de la modernidad. La
Paz: Facultad de Humanidades y Ciencias de la educacion, Universidad Mayor de San
Andrés ; Plural Editores, 1994.

ESCOBAR, A. Mundos y conocimientos de otro modo: el programa de investigacion
modernidad/colonialidad latinoamericano. Tabula Rasa, Bogota, n.1, p.58-86, 2003.



FLEURI, R. A questao do conhecimento na educacao popular: uma avaliacdo do
seminario permanente de Educacao Popular e de suas implica¢des epistemoldgicas. ljui:
Unijui, 2002.

FREIRE, P. Pedagigia da esperanca: um reencontro com a Pedagogia do oprimido.
Séo Paulo: Paz e Terra, 2008.

. Pedagogia do oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2003.
. Educagéo como prética da liberdade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1999.
. A sombra desta mangueira. Sdo Paulo: Olho D'agua, 1995.

GLASS, D. R. Revisitando os fundamentos da educacéo para a libertagédo: o legado de
Paulo Freire. Educacdo & Realidade, Porto Alegre, v. 38, n. 3, p. 831-851, jul./set.
2013. Disponivel em: <http://www:.scielo.br/pdf/edreal/v38n3/08.pdf>. Acesso em: 28
maio 2015.

GROSFOGUEL, R. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pds-
coloniais: transmodernidade, pensamento de fronteira e colonialidade global. Revista
Critica de Ciéncias Sociais, Coimbra, n. 80, p.115-147, 2008.

HOBSBAWN, E. Sobre histéria. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1998.

MALDONADO-TORRES, N. A topologia do Ser e a geopolitica do conhecimento:
modernidade e império. Revista Critica da Ciéncias Sociais,Coimbra, n. 80, p.71-114,
2008.

MIGNOLO,W. D. Desobediencia epistémica: retorica de la modernidad, l6gica de la
colonialidad Y gramaética de la descolonialidad. Buenos Aires: Ediciones del Signo,
2010.

. La idea de América Latina: la herida colonial y la opcion decolonial.
Barcelona: GEDISA, 2007.

. Historias locales/diefios globales: colonialidad, conocimientos subalternos y
pensamiento fronterizo. Madrid: Akal, 2003a.

. Las geopoliticas del conocimiento y colonialidad del poder. Entrevistadora:
Catherine Walsh. Polis: Revista Latinoamericana, [S.l.], v.4, 2003b. Disponivel em:
http://polis.revues.org/7138. Acesso em: 26 maio 2015.

QUIJANO, A. Textos de fundacion. Buenos Aires: Ediciones del Signo, 2014.

. Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina. Buenos Aires:
CLACSO, 2000.

. Colonialidad y modernidad-racionalidad. In: HERACLIO, B. Les
conquistados: 1492 y la poblacién indigena de las Américas. Bogota: Tercer Mundo
Editores, 1992. p.437-447.



. Colonialidad y modernidad racionalidad. Pera Indigena, Lima. v.13, n.29,
p.11-20, 1991.

SAID, E. W. Orientalismo: o Oriente como invenc¢édo do Ocidente. Sdo Paulo:
Companhia de Bolso, 2007.

SANTOS, B. S. Una epistemologia del Sur: la reinveicion del conocimiento y la
emancipacion social. México: CLACSO, 20009.

. Globalizagao: fatalidade ou utopia? Porto: Afrontamento, 2005.

. Dilemas do nosso tempo: globalizagao, multiculturalismo e conhecimento.
Entrevistadores: Luis Armando Gandin e Alvaro Moreira Hypolito. Curriculo sem
Fronteiras, [S.l.], v.3, n.2, p.5-23, 2003. Disponivel em:
<http://www.boaventuradesousasantos.pt/documentos/curriculosemfronteiras.pdf>.
Acesso em: 5 out. 2015.

. Pela mé&o de Allice: o social e o politico na pés-modernidade. 4.ed. S&o Paulo:
Cortez, 1997.

TORRES, C. A. Pedagogia da luta: da pedagogia do oprimido a escola publica
popular. Campinas: Papirus, 1997.

WALLERSTEIN, I. Creacion del sistema mundial moderno. In: PENA, L. B. Un
mundo jamas imaginado. Bogota: Santillana, 1992. p.201-2009.



