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Contrario & consideracio da Filosofia como uma ci-
éncia, ao lado das outras ciéncias, e até & sua defini¢do
como “ciéncia originaria’; Heidegger nao deixa, ao longo
da sua vida de docente universitario, de leccionar vérias
“Introducdes a Filosofia” No curso de 1928, em concreto,
assistimos a uma tematizacdo do caracter primordialmente
no técnico do pensar, em sentido préprio, e ao papel de
“guia’, bem & maneira kantiana, do professor, como pen-
sador mais experiente. A experiéncia do pensar traduz
uma “atitude de fundo” {Grundhaltung), que decorre no
existir factico no mundo e é indiferente  cientificidade e
ao tecnicismo. Vinte e trés anos mais tarde, em Que signi-
fica pensar, essa indiferenca nao s6 se mantém como até
se acentua explicitamente a proximidade do pensar com
a poesia. Por isso, ndo ¢ a informacao histérico-filosdéfica,
nem o cultivo das disciplinas tradicionais, corno compar-
timentos estanques 4 maneira das ciéncias particulares,
que pode servir de introdugao no pensar, mas 0 ductus da
compreensdo afectiva, na sua articulago discursiva, ante
qualquer questio do ser-no-mundo.

Da radicalidade e repercussdo desta posicao heideg-
geriana do fé os inlimeros discipulos que teve, tanto 0s
que se posicionaram €omo continuadores, como o0s que
evoluiram criticamente para com o mestre. Ele proprio
mostrou com o seu exemplo que o exercicio de pensar é
sempre, necessariamente, heterodoxo.
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1. O Mestre carismatico

Diz Otto Bollnow, a propdsito da sua experiércia comao
aluno das li¢des de Heidegger em Friburgo no ano 1929,
que “nesse curso se sentia imediatamente estar ante a
presenca viva de um filosofar auténtico e origindrio, de
que até entdo sé tivera experiéncia com os cléssicos, tem-
poralmente distantes” (Bollnow, 1977: 26). E Hans Jonas,
nas suas Memdrias, refere como teve de rumar de Friburgo
a Marburgo em 1924, em busca de Heidegger. Nao foi o
tinico em fazé-lo: 0 Mestre levara atras de si uma multidéo
de alunos, muitos dos quais o seguiam mais como “ado-
radores” de um guru do que de um professor de filosofia.
Distanciando-se destes, Jonas menciona que partilhava o
seu pouco tempo livre com colegas como Walter Brockere
Hannah Arendt, ambos discipulos criticos do mestre, e que,
comno eles, “era avaro com o tempo’, pois “tomava o estudo
totalmente a séric” e “seguir as ligdes e os semindrios de
Heidegger requeria um trabalho imenso” (Jonas, 2003: 110).

Estes dois depoimentos resumem o que constitui a
imagem viva de Heidegger como docente universitario:
alguém que produzia filosofia em vivo e inequivocamente,
engendrando no seu auditdrio uma admiragdo que chegou
a ser, por um lado e em muitos casos, raiana de fervor,
embora, por outro lado, ele proprio como mestre sempre
tenha promovido e apoiado aqueles que, com seriedade e
trabalho, procuraram desenvolver, a partir do seu enfoque,
perspectivas novas sobre diferentes questoes. Foi essa exce-
léncia como professor que o tornou famoso, antes mesmo
de ter publicado Ser e Tempo, quando apenas dera a conhe-
cer pouco mais que as suas duas teses (de doutoramento
e habilitacéo). E essa experiéncia de docente - enquanto
experiéncia do pensar com outros - que estd na base do
que se pode considerar ser a sua concepgdo do ensino da
filosofia. O seu cunho é o do cardcter exemplar: o exercicio
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do ser-no-mundo-uns-com-os-outros em sentido préprio
ou auténtico, enquante pensar.

Esta caracteristica determina a presente abordagem do
nosso tema. O que pode servir-nos de base para exirair a
suga posicdo relativamente ao ensinar e aprender filosofia,
mais do que uma teoria acerca da pedagogia - que é possivel
derivar, mas ndo propriamente encontrar nos seus escritos
(GA)' - é, por isso, a sua prdtica ou exercicio efectivo, a que
podemos assistir ainda hoje, embora s6 indirectamente,
gracas & publicacdo dos seus cursos na Gesamtausgabe.?
Dito 4 maneira da Ontelogia Fundamental, o modo de
ensinar depende do pensar gue, sentindo, compreende,
articulando-se em discurso. E, ao mesmo tempo, na lin-
guagem mais tardia, ensinar é o deixar-ser que age abrindo
caminho ao mostrar-se da verdade sempre em cada caso
4 maneira de cada um.

O sentir pode, decerto, muito rapidamente engendrar
empatia - verdadeira ou iluséria - agarrando a audiéncia
¢, agindo ao nivel emotivo, induzir devog¢io ou rejeicio,
como aconieceu (e ainda acontece!) em tantos “adoradorey’
como lhes chamava Jonas, e em ndo menos detractores.
Algo que tao acerrimamente foi denunciado pelo racio-
nalismo coetineo da Escola de Frankfurt ou de Luckacs,
por exemplo.? Mas o gue se pensa, como diria Fichte, de-
pende do que se é e sé a esse nivel do feito ou acto-acgao
(Tathandlung) do pensar se d4 a descoberta do novum da
filosofia, no desenrolar-se interpretativo {con-strutivo e
de-strutive), e portanto, necessariamente critico daquilo

' Veja-se o interessante intento de Niesseler, 1985,

?  NascitagOes serdo indicados meramente o volume respectivo e a pagina
em que se insere a citagio, referindo eventualmente a linha ou linhas
do excerto.

8 Veja-se a consideragio do emocional como assalto e derrubamento
da razdo segundo Luckdcs, 1962; e o ataque ao “calao” heideggeriano,
fanaticamente imitado por uma legido de seguidores, em Adozno, 1977.
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que o mero entender emotivo perde por envolvimento,
isto é, por falta de des-envolvimento e aprofundamento.
E nesse horizonte fenomenoldgico-hermenéutico que vou
abordar o magistério filoséfico de Heidegger.

2. A ideia de uma “introdugao” a Filosofia

Ao longo do seu trajecto de docente universitario (des-
de 1919 até 1944), sdo véarios os cursos leccionados por
Heidegger que levam explicita no titulo a ideia de uma
“introducéo’; umas vezes mencionada como Einleitung,
outras como Einfiihrung. Embora deixando, por ora, de
lado o matiz diferencial de tais designacées (leiten e fiihren,
sendo praticamente sinénimos, ndo tém idéntico contexto
de uso),* importa averiguar a que é que Heidegger chama
“Introducéo & Filosofia”

No curso de 1928/1929 {GA 27), primeiro do seu re-
torno a Friburgo, agora para ocupar a catedra de Husserl,
a “introdugdo” procura definir a Filosofia e a sua “verdade”
em contraste radical com a Ciéncia, mas préxima, em con-
trapartida, 8 mundividéncia [Weltanschauung], centrando-
-se na analise dos conceitos de mundo e de Dasein como
ser-no-mundo. Esta abordagem converte-se, por isso, numa
auténtica iniciacio a Sere Tempo. No curso de 1930 (GA 30),
o tema central € o conceito de liberdade, em especial no
contexto kantiano, sendo justificada nos momentos iniciais

1 Embora ambos os termos signifiquem, em geral, “conduzir’, filkren
expressa lideranga e comando na realizagio dumna ac¢io e duma forma
de fazer; enguanto que leiten apenas traduz a ac¢io do guia ou regedor,
como no caso do maestro {Leiter ou Dirigent) que dirige concertandoa
orquestra na produgdo musical de um concerto. Heidegger, em concreto,
diz Einleitung in die Philosophie {1928/1929 e 1939) e Einleitung in die
Phiinomenologie der Religion (1920/1921), mas também Einfiihrung
in die phiinomenologische Forschung (1923/1924) e Einfilhrung in die
Metaphysik (1935).
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a pertinéncia dessa via como Einleitung in die Philosophie,
uma vez que nio se trata a liberdade como uma questao
especial ou parcial, mas sim do “ser livre para” que define
a abertura radical e, portanto, introduz a totalidade e nao
um problema éntico, restringido & humanidade do ente
humnano. Mais do que & continuidade com a obra de 1927,
percutem aqui os ecos de Davos e o prentincio da tese
de Vom Wesen der Wahrheit, segundo a qual verdade ¢
liberdade sio compreendidas unitariamente e onde 0 agir
supremo aparece como um “deixar ser” [Seinlassen|. Mas,
no curso de 1941/1942 (GA 88), o “ser livre” é também par-
ticularmente importante para Heidegger no sentido dum
“livre” exercicio do pensar filoséfico, sem o impedimento
de opinides prévias e sem a compulsao técnica de obter
“resultados’, que caracteriza outras formas de pensamento,
como adiante veremos.

As duas mencionadas Einleifurngen comegam com
um esclarecimento do que dever4 significar “introduzir’,
rompendo - como é tictica habitualno Autor - a obviedade
do termo. “O caminho duma introducao deveria conduzir
A 4rea da Filosofia” o que parece pressupor que se parte de
estar “fora” dela e de procurar um caminho para ela, diz
em 1928, E, em 1930, precisa que “de uma tal introdugao
esperarfamos que nos proporcionasse um olhar penetrante
[Einblick] no todo das suas questdes”® Ora, atingir um
alvo implica conhecer j4 de antemédo para onde apontar
- 0 que, neste caso, significa ter-se jé alguma ideia acerca
da Filosofia, pois, se assim néo fosse, poderfamos apontar
mal e errar o alve, confundindo a Filosofia com outra coisa
(por ex., com uma ciéncia, ou com alguma das disciplinas
que tradicionalmente a integram). No curso de 1930, isso
até se traduz na ideia de “uma orientacdo [Orientierung|
sobre o mais geral da filosofia’; evitando cair em “questoes

5 Veja-se GA2T:1e GA3L 2.
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especiais) dir-se-ia que para prevenir que as drvores nao
deixemn ver o bosque. Alids, “umna ideia” geral desse tipo,
diz, é a que se pode encontrar nas Histérias da Filosofia,
sendo habitual procurar nelas uma informagéo pelo me-
nos dos Haupizitge, dos tragos principais do pensamento
dos grandes filgsofos. E, decerto, “seria um erro grave crer
que se pode cultivar a filosofia abdicando totalmente da
tradicao histérica [geschichtliche Uberlieferung]” (GA 27
5), como pretendeu Husserl, sem se dar conta que a “coisa
elamesma” da filosofia é & maneira do acontecer histérico.
Mas hé que estar atento, pois, em paralelismo com o que
Kant expunha no “Antdncio” das suas Li¢oes do semestre
de inverno 1765/66°%, afirma Heidegger que

disso néo se deriva que a via corrente do panorama his-
térico [historische Ubersicht] sobre a Histdria da Filosofia
[Geschichte der Philosophie] possa servir do que quer que
seja de essencial para o que constitui a nossa intencéo de
introdugir o filosofar. Extrair dela conhecimentos, por mais
abrangentes que estes sejam, acerca do que pensaram os
fildsofos e de como pensaram, pode ser1itil, mas ndo parao
filosofar. Bem pelo contrério, possuir conhecimentos acerca
da filosofia é a principal causa da flusio de que se conseguiu
filosofar (GA 27: 5, linhas 13-21).7

¢ Veja-se Kant, 1968: 303-314 {tr. 1994: 188-181].

7 Note-se o constante contraste entre o “historico” no sentido historio-
grifico ou da ciéncia histérica, que retine informagbes racionalmente
ordenadas segundo um procedimento explicativa dos acontecimentos,
e o histérico no sentido do que os franceses vertem por historial, que
procura traduzir compreendendo o "acontecer” do que historicamente
acontece. A posicio de Heidegger ante a redugio husserliana relativa ac
mundo da vida, que é imanentemente “historial} e ante as introdugdes
ao pensar com base na mera historiografia derivam desta diferenga. Ela
recolhe, contudo, aquela outra entre o sentido kantiano do historisches,
enquanto conhecimento ex datls, e o sentido hegeliano do geschichi-
liches, enquanio referéncia ao acontecer do espirito na histéria. Visto
a esta lug, a referéncia heideggeriana, nestas ligies de 1928, em boa
parte dedicadas a Kant, pode considerar-se que ainda € um eco daquela
polémica Hegel-Kant, a que José Barata-Moura dedicou dois estudos
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Mas hé ainda outra maneira de procurar introduzir-se
neste campo tedrico: assistir a aulas de Filosofia, juntando
3 informacao histdrica a sistemadtica, mediante a considera-
¢o dos problemas particulares de que tratam as diferentes
disciplinas filosoficas. E, por isso, relativamente facil estar,
pelo menos, informado do que, actualmente, “se considera
ser filosofia” - “was heute als Philosophie gilt. E mesmo que
hoje outras coisas pare¢am mais interessantes cormo parte
da nossa cultura geral (Heidegger menciona - em 1928 - o
exemplo da novidade dos carros desportivos ou de umnovo
filme), ndo deixamos de estar mais ou menos a par do que
seja “filosofico” Mas fica-se, em geral, com a impresséo de
uma insuperével variedade e mutabilidade de abordagens
(GA 27: 2; GA 60: 1), o que decerto gera inseguranca e a
tendéncia a deixar a Filosofia para os Fachphilosophen -
para os profissionais da Filosofia (GA 27: 2). Experiéncia
que se vé reforcada pela incerteza dos proprios conceitos
filoséficos que, face aos cientfficos, se apresentam, como
dizia no curso de 1920/1921 {GA 60), “vacilantes, vagos,
variaveis e fluidos, o que também se mostra na mudanga
das posicoes filosoficas” (GA 60: 1), com o consequente
descrédito ante as certezas daquilo que é o caminho da
ciéncia desde a modernidade.

No curso de 1951752, Was heisst Denkeng?, esta dupla
critica 4 utilidade da mera informacio filoséfica e da refle-
x40 sobre a mesma para a pratica do pensar propriamente
dito aparece reafirmada, com uma explicita referéncia a
contraposigao kantiana e hegeliana entre “aprender fi-
losofia” e “aprender a filosofar’, que constitui sotfovoce o
contexto heideggeriano:

memoraveis: “Filosofia e filosofar. Hegel versus Kant’; 2007: 219-252;
e, mais recentemente, “Hegel e o ensino da Filosofia nos liceus’, 2012:
69-102.
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Nao vamos pensar sobre o pensar. Ficamos fora duma mera
reflexfio que faga do pensar o seu objecto. J4 grandes pen-
sadores, como Kant, em primeiro lugar, e depois Heggl,
recontheceram quio infrutifera esta reflexfio era. Tiveram,
por isso, que tentar reflectir saindo para fora desta reflexao,
Até que ponto o conseguiram e aonde foram parar serd algo
que, no lugar adequado do nosso caminho, nos dard muito
que pensar (GA 8: 23).

Parece, pois, que o ponto de partida da meditagéo
heideggeriana ¢ o da aparente ineficicia do que tradicio-
nalmente se chama “introducao” [Einleitung] 4 Filosofia- o
seu cardcter, afinal, supérfluo. E o momento negativo do
seu método de trabalho: comecar por mostrar o aparente e
6bvio, antes de o desconstruir e apresentar na sua verdade.
Para isso, e ante esta situacéo, Heidegger propde-se desen-
volver o seu curso introdutério de 1928/29 a partir duma
definigio da acgédo assim designada: “einleiten besagt: in
Gang bringen des Philosophierens” (GA 27: 4) - introduzir
é por em andamento o filosofar. O que implica uma certa
ideia de Filosofia e uma certa forma de fazer enquanto “por
em andamento”, E nisso que se desenha a sua concepgio
do ensino.

3. Aideia de ”Filosofia”

Comecemos pela concepcido de Filosofia. Sem nos
perdermos em historiar o pensar heideggeriano, é impor-
tante recordar que, desde o seu primeiro curso universitirio
(1919)(GA 56/57), Heidegger tematiza explicitamente, des-
de o préprio titulo, o que por tal deva entender-se: A ideia
da Filosofia e o problema da Mundividéncia. Em 1928 volta,
justamente, & mesma relacéo, embora ndo defenda bem
a mesma coisa. E, como sabemos, sem que seja possivel
debrucarmo-nos aqui sobre esse ponto, em anos tardios,
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falar4 (num semindrio, depois publicado pela primeira
vez em lingua francesa) de “O fim da Filosofia e a tarefa do
pensar” (1964) (GA 14), depois de, em 1951/52 e em 1952,
ter leccionado, a titulo extraordindrio, em Friburgo, Que
significa pensar?, inicialmente publicado em 1961. Nesta
etapa final da sua producéo, sublinha o fracasso do pensar
académico, émulo do tecnicismo cientifico ancorado na
estreiteza do seu modelo moderno como “investigagao®® E
aprossecugio deste ideal técnico-cientifico que conduzird
4 dissoluciio de sentido da filosofia enquanto disciplinana
época da composicao tecnoldgica (Ge-stell) do mundo, em
que a “autoridade anénima da ciéncia” e o “projecto ciber-
nético” e “futurolégico” predominam?®, e em que a fungéo
de articular é substituida pela do controlar, roubando, assim,
a Filosofia o espago de intervengao que tradicionalmente
lhe estivera aberto. Por isso, Heidegger apela, em contra-
partida, ao que na Entrevista a Der Spiegel (1966) chamara
“o outro pensar’}!® alheio ao profissionalismo técnico do
“investigador” em Filosofia e proximo quer do poder da
palavra poética, quer da forga da compreensao afectiva
que caracteriza a experiéncia religiosa.

O “fim” repete o “principio’, portanto: o ultimo
Heidegger volta a recuperar a vitalidade da Weltanschauung
para definir, sem delimitar, aquilo que, para ele, jdndo é
“flosofia” mas o pensar, na sua suprema dignidade. O que
significa - e é isto que aqui nos interessa destacar - que,
embora sob diferentes designagdes, o tema daquilo que, ao

U Veja-se o inicio de “O tempo da imagem do mundo’ GA 5: 71 e ss. [tm
2002: 99 5s.].

% Veja-se Heidegger, “Die Herkunft der Kunst und die Bestimmung des
Denkens” (1957), in GA 13 141 ss. (tr. de 1. Borges-Duarte: “La prove-
niencia del Arte y la determinacién del Pensar’, Br - Revista de Filosofia
(Sevilla), n© 15, 177-178].

0 Veja-se GA 16: 673 [tr. pt. de L. Borges-Duarte: ,J4 6 um Deus nos pode
ainda salvar® em Filosofia, Lisboa, i n° 1/2, 1989, 109-135}.

AR
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longo da sua vida, foi a sua ocupagéo e vocagao absoluta nio
perdeu, para ele, actualidade nem relevéncia. E continua a
constituir uma questio que requer ser desenvolvida. Mas
devemos voltar & origem, quando referir-se-lhe implicava
também, para ele, por em questdo a prépria dedicagdo a
nobre tarefa de ensinar “Filosofia’

A ideia de Filosofia, em 1919, surge-lhe afectada pelo
que chama um paradoxo (GA 56/57: 11 e ss): por um lado,
nasce da vida fActica, pré-teorética, a cuja motivagio pro-
cura responder, estando marcada pela historicidade e
pela mundividéncia; por outro, aspira ao rigor estrito de
uma ciéncia, que se opde & multidao e mutabilidade das
Weltanschauugen. Entre Dilthey e Husserl, Heidegger pro-
cura suspender o paradoxo pela via fenomenoldgica do
que entdo chamard uma Urwissenschaft, ciéncia origindria
ou voltada para a origem. Nao se trata de uma posi¢io
intermédia, uma ponte entre ambas as posi¢des que de-
senhavam o “estado da arte” no seu tempo, mas de uma
radicaliza¢do de ambas, que implica a historicizagio da
perspectiva fenomenoldgica, por um lado, e a orientacéo
para o que constitui o mundo da vida, por outro. Mathias
Jung resume bern esta tentativa heideggeriana de cons-
trugdo do seu ponto de arranque, dizendo: “a Filosofia
aparece comgo o retorno factica e historicamente motivado
ao campo dos fenémenos pré-teoréticos do mundo da
vida, que sdo adequadamente designados no prefixo “ur-
pois precedem possibilitando todas as Weltanschauungen
e ciéncias particulares”!! Estes fen6menos pré-teoréticos
serdo tratados com intensidade crescente nos anos se-
guintes, assumindo particular importancia o confronto da
maneira de fazer fenomenolégica da filosofia com o ideal
de rigor-exactidao cientifico, de que Husserl ainda falarano
texto de 1911. O curso de 1923, em que a Filosofia se afirma

1 Jung, 2003 15.
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como Ontologia, enquanto hermenéutica da facticidade, é
o momento apical desta tomada de consciéncia do cardcter
“pré-cientffico” da filosofia enquanto resposta a motivagao
origindria do mundo da vida. E porque guarda a relagio
com essa origem - em vez de a cortat, cOmo acontece com
a ciéncia enquanto produgao teorética - que a filosofia é
algo inerente ao ser humano.

Chegamos, assim, a afirmacéo, para nés capital:
“Menschsein heisst schon philosophieren” (GA27: 1), senten-
¢a com que se inicia o curso de 1928/1929, cuja exposicéo
vamos seguir a par e passo nos seus §§ 1-4, a qual serve
de arranque & “introduc¢fc” e de fundamento, portanto, ao
modo de ensinar filosofia:

Ser humano significa jé filosofar. O af-ser [Dasein} humano,
enquanto tal, estd jé - segundo a sua esséncia e ndo me-
ramente umas vezes sim e outras vezes nao - na filosofia.
Mas porque o ser-humano tem diversas possibilidades,
muitos nfveis e graus de estar-desperto {Wachsein], pode
também o homem estar na filosofia de diferentes maneiras.
E, correlativamente, a filosofia enquanto tal pode permane-
cer encoberta [verborgen] ou assomar no mito, na religido,
na poesia e nas ciéncias, sem ser reconhecida enquanto
filosofia, Mas, uma vez que a filosofia enquanto tal pode
desenvolver-se {aushilden] explicitamente e por si prépria,
quem nio participe explicitamente do filosofar parece estar
fora da filosofia (GA 27: 1; 3, linhas 25-35; 4, linhas 1-2).

Assistimos aqui, como é habitual em Ieidegger, auma
inversdo de perspectiva, a uma inflexdo ou Kehreparticular:
j& ndo vamos da ciéncia origindria ao ser-humano-no-
-mundo-da-vida, como investigag&o dos fenémenos na sua
origem, antes partimos da descrigdo do ser-homem para
nele encontrar a filosofia enguanto ontologia. A diferenca
¢ importante, porque embora sublinhando o cardcter pré-
-teorético do arranque da Urwissenschaft, esta € ainda,
inicialmente para Heidegger, uma forma de saber, que
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se edifica sistematica e metodicamente; enquanto que,
pelo contrdrio, enquanto ontologia hermenéutica, a filo-
sofia ndo é sendo o préprio exercicio plenamente desperto
e licido do ser a maneira humana: ser o “ai” em que 0 ser
se d4 e aparece, tanto quanto se encobre e dissimula. As
implicagdes disto para o seu “ensino” sao incontornéaveis

para compreender o magistério heideggeriano.

4, A tarefa de “ensinar” filosofia

Se a filosofia reside desde sempre no nosso Dasein,
enquanto tal, entdo a aparéncia [de se poder estar fora da
Filosofia] s6 pode surgir da filosofia estar em nds, digamos,
adormecida. Esta em nos, embora presa e atada; néo esta
ainda livre, ndo est4 ainda em movimento, como lhe é
possivel. A filosofia ndo acontece em nés como, afinal,
poderia acontecer e deveria. E por isso que precisa duma
introducéo (GA 27: 4 ss.; ver todo 0 § 2).

Parece uma forma suave de avancar, a este propasito,
a tese forte e programéatica de Vom Wesen der Wahrheit
acerca do caminho errante e dissimulado da verdade: na
vida quotidiana, a filosofia, adormecida, néo se faz notar,
oculta-se e dissimula-se, carente de rumo. Dai o papel
catalizador do professor: “Introduzir significa: pdr em
andamento o filosofar, fazer com que a filosofia em nés
chegue a acontecer. [...] Mas como consegui-lo?” {GA 27:
4, linhas 23-26).

O termo empregue para “‘conseguir” é bewerkstelligen
-sg. 0 Duden: mit Geschick oder Schlaue zustande bringen,
produzir com habilidade ou manha um resultado. Mas a
sequéncia descarta que se chegue l4 com truques: “N&o
podemos ser trasladados ao estado do filosofar mediante
um truque qualquer ou uma técnica ou por artes mégicas”
(GA 27: 4, linhas 26-29).
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Contudo, talvez nédo estejamos tao longe disso, se pen-
samos nas acusagoes sisteméticas e no tratamento amitide
despectivo de que Heidegger ¢ objecto, devido ao seu uso
e abuso do jogo linguistico e & maneira de avangar em
rodeios, que, descontextualizando termos e tematicas,
desloca o sentido do seu &mbito habitual, manejando com
descaramento e arte a anfibologia... A acusagao habitual
contra Heidegger é a da arbitrariedade do seu percurso
expositivo, da falta de rigor, da excessiva proclividade a
vagueza - falta de cientificidade, portanto. Nao seré isso,
porém, justamente o que permite “despertar no Daseir a
filosofia”?

Nio serao artes magicas, mas sim uma metodologia,
em que teremos ocasiao de nos demorar mais adiante. Mas
comega e procede, decerto, comm o hdbil manejo da surpresa,
que desmonta a opinido ja feita e aceite, mesmo dentro da
prépria filosofia; que choca para romper as obviedades em
que deixamos adormecida a nossa capacidade de filosofar.
Algo que, por outro lado, néo deixa de recordar um claro
trago socratico, que atravessa a tradigao filoséfica no que
¢ela tem de mais irritante e até histrionicamente irénica: a
militincia contra todas as obviedades, feitas de certezas
herdadas e do que Kant denunciou como aquela “meno-
ridade” de que os humanos sio culpados.”? O papel do
mestre estd em romper essas barreiras atavicas, pondo
em andamento o que, quando encontrar um rumo, cada
um hd-de seguir 4 sua maneira, fazendo o que sera o seu
caminho proprio:

No Dasein ha-de pér-se em andamento o filosofar. Mas

o Dasein humano nao existe assim: em geral. Se existe,
cada Dasein existe como ele mesmao.[...] aqui e agora, neste

2 Remeto agui para o belissimo estudo de Carmo Ferrerira, 1982: 13-49.
Também em Heldegger, depois do momento da ironia, se acede a uma
especial maidutica, enquanto “pér em andamento o filosofar?
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mormento e nas perspectivas deste momento em que nos
entregamos 4 filosofia. A filosofia deverd libertar-se em nds,
mas nesta situacdo. Qual? Aquela que agora determina a
existéncia do nosso Dasein, isto é, 0 escolher, 0 queres, o
fazer ou nio fazer [Tun und Lasser] {(GA 27: 5, linha 35; 6,
linhas 1-8).

A pré-compreensdo da filosofia que aqui desponta serd
aprofundada e desenvolvida ao longo das Ligoes de 1928/29,
explicitando o essencial da concepgao que, em Ser e Tempo,
fora apresentada como a da Ontologia Fundamental, mas
agora, na proximidade lectiva que leva o pensador a pre-
cisar as distingdes e tangéncias entre Filosofia e Ciéncia
(Ia parte do curso) e Filosofia e Mundividéncia (2* parte),
passando por uma extensa reflexao sobre o conceito de
mundo, & maneira kantiana, enquanto ideig de mundo, e
enquanto 0 mundo aberto pelo ser-em do Dasein. E, neste
altimo sentido, introduz uma expresséo para manifestar o
cardcter dindmico do ser-em e a compreensio do ser que
Kant usava para caracterizar o conceito existencial e pre-
-filoséfico do mundo enquanto “jogo da vida, aproximando
ele também o filosofar da osmose com a vida, patente na
mundividéncia (GA 27: 309 ss. [§ 36]).

E, contudo, a sua concepgio da vocagio e missdo
do professor de filosofia que nos interessa ainda mostrar
aqui. Fi-lo-emos comentando, quase integramente, 0 § 3
da Introducéo a estas ligoes, a qual tem por titulo global
“A tarefa duma introducio 4 Filosofia”

5.Vocacéo e misséo do professor de Filosofia

Comeca Heidegger com um exemplo que, comoe tantas
vezes acontece numa aula, é a descricfio da situagéo con-
creta e imediata. A passagem anteriormente citada falava
de uma decisio, que implica escolher e querer escolher
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e se traduz num fazer e deixar fazer - abertura em que se
joga, recebendo e dando-se, o seu voltar como professor
(agora catedritico) & Universidade de Friburgo. E dessa
situagdo que parte: do vinculo que o une a ele e aos outros
que com ele partilham o curso e a prépria institui¢ao em
que este tem lugar, aceitando as exigéncias civicas e a sua
regulamentacdo académica:

O que é que determina agora toda a nossa existéncia? [...]
Se nio estamos cd apenas para andar por al, em parte para
aprender o mais diverso tipo de coisas tteis ¢, em parte,
para nos divertirmos duma nova maneira, ent2o é porque
algo em nds se decidiu. Cada decisio da existéncia € uma
irrupgéo no porvir do Dasein.

Que se decidiu? A nossa profissdo {Beruf]. Entendemos a
nossa profissao nao como a nossa posigao vital no exterior,
nem como a entrada numa classe determinada e elevada da
sociedade. Por prefissdo entendemos a tarefa interior que
se oferece ja previamente ao Dasein total e ao essencial da
sua existéncia. [...} Com esta demanda [Anspruch], tal como
a entendemos, plantdmos no nosso Dasein a obrigagdo
[Verpflickiung] de aceitar, no ser-com-os-outros que histo-
ricamente lhe corresponde, algo assim como uma lideranga
[Fiihrerschaft] (GA 27: 6, linhas 10 e 19-28; 7, linhas 2-5}.

O termo alemdo empregue é Beruf, profissdo que é
vocagio, o “estar chamado” guardado no morfema ruf(voz,
apelo). Ndo se trata entdo do meramente Gtil e socialmente
obrigado, para saber ou ensinar “coisas” e para subir na
vida, mas do responder a esse chamamento interior, ja
presente enquanto forma, em cada caso prépria, de aber-
tura e ser-no-mundo-uns-com-0s-outros. A resposta a
essa demanda é o sentir-se obrigado a assumir o papel de
guia, conduzindo, comandando um acontecer conjunto.
De qué? Em que sentido?

Nio entendemos isto como o aceitar face ao exterior dum

posto por assim dizer de chefia no dmbito da vida publica,
nem de desempenhar aqui ou acold o papel do presidente
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ou director. Lideranca é estar obrigado a uma existéncia
que, de algum modo, entenda as possibilidades em geral e
extremas do Dasein humano mais originariamente e que,
nesse entendimento, deva ser um modelo. Para isso, nao é
preciso pertencer 4 gente importante. Nem, muito menos,
implica qualguer tipo de superioridade moral - antes pelo
contrario, a responsabilidade inerente a uma tal lideranga,
que é incontrolavel e que nunca é ptiblica, d4 aso continua
¢ agudamente ao fracasso moral do individuo (GA 27: 7,
linhas 5-19).

A “conducio” de que aqui é questdo ndo &, pois, a
que é dada pelo posto de mando ou de relevo, com o cor-
respondente reconhecimento piiblico, mas a da forma
de entender a existéncia: algo assim como a mdxima au-
tenticidade da abertura a verdade do ser, & margem de
qualquer pretensdo moralizante. Ambos os aspectos sao
importantes para compreender o tipo de lideranga que a
existéncia 4 maneira do professor deve exercer, segundo
Heidegger: a de protagonizar, no sentido mais proprio ou
auténtico, uma forma de entender e de pensar, que possa
servir de modelo aos que partilham o seu ser-com. Isso
implica uma entrega e uma acgdo: entrega ao trabalho bem
feito, ao rigor da pratica docente, que € 0 pensar com 0s
outros e perante os outros, de que os cursos hoje acessi-
veis na Gesamtausgabe ddo bem a medida; ac¢do porque
o exercicio de ser em propriedade, enquanto decidido,
é prdxis no sentido ontolégico do Dasein: ein in Freiheit
ergriffenes Handeln, “uma acgao assumida em liberdade”
(GA 27: 5, linhas 24-25). A isso é, portanto, inerente uma
responsabilidade. H& que ver qual, uma vez que Heidegger
exclui que seja “moral” e até reconhece explicita, embora
indefinidamente, a vulnerabilidade do individuo nessa
posicio, vitima talvez do seu préprio projecto e da energia
em que se manifesta. Essa “lideran¢a” do pensar nao estd,
decerto, isenta de perigo, quer para o préprio, quer os que
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sa0 mais proclives a ser “adoradores” do que a tornar-se
auténticos seguidores duma forma de fazer filosofia. Mas,
fenomenolégica e nao sociologicamente, a entrega voca-
cional & acgao do pensar constitui o abrir dum mundo, a
maneira humana do que nio é physis: techné, portanto.
E a obra ¢ o desabrochar nos outros do pensar na sua
origem mais recdndita e auténtica: o despertar em cada
caso & maneira de cada um. Nisso se traduz, entao, esta
“lideranca”: em provocar e guiar uma modalidade original
de fazer mundo e estar no mundo filosofando.

Mas por que hd-de, justamente, a pertenga efectiva & Uni-
versidade ser particularmente uma exigéncla de uma tal
lideranca? E que a Universidade, mediante o cultivo da
investigagao cientifica e a partilha duma formagéo clentifica,
proporciona ao Daseirn a possibilidade de uma nova posigao
[Stellung] na totalidade do mundo, em que todos os vinculos
do Dasein para com © ente experimentam uma mutagio
[Wandlung] e em que todas as coisas podem - sem ter que
- torpar-se mais préximas, uma vez que o Dasein alcanga
uma transparéncia e luz préprias (GA 27: 7, linhas 20-29).

Comecam, sem diivida, a tomar forma e a aparecer aqui
os termas e motivos que, poucos anos mais tarde, em 1933,
tornam compreensivel a ilusdo acerca duma possibilidade
de intervencdo na polftica universitaria, para levar a cabo
essa ideia integral de Universidade - isto €, duma unidade
estruturada dos diversos saberes - capaz de lutar contra
a sua fragmentacdo nas mais variadas especializagbes
técnicas, que hoje definem taxativamente 0 n0sso ser-1no-
-mundo. O fracasso dessa aspira¢ao - entdo e na nossa
actualidade, em que essa tendéncia para a especializacdo
técnica alcangou o seu méximo expoente - nio atinge,
porém, o ntcleo da concepgio heideggeriana: que o cul-
tivo do saber institucionalmente estabelecido proporcione
ao Dasein una “posi¢do” ou posicionamento no mundo.
A recente morte de Max Scheler (em Maio de 1928), que
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tanto impressionou Heidegger, e a publicagdo, ainda em
vida daquele, de O posto do homem no Cosmos™ pode bem
ser mais inspiradora, neste contexto, que a caracterizacéo
que Husser] fizera em 1907 da “atitude” [Einstellung] refle-
xiva face 4 natural,' embora o paralelismo com este seja
notével. Na verdade, a postura alcangada filosoficamente,
enquanto exercicio de plena autenticidade, identificada
com o pensar, traduz-se numa “mutagio”: Wandlung der
Haltung.® O que tem que mudar € a forma de relagio ou
vinculo a tudo aquilo que nos vem ao encontro sendo uns
com os outros no mundo 4 beira dos entes, entre os quais
fazemos pela vida. Em 1966, na Entrevista a Der Spiegel,
chamar4 justamente a atencéo para a necessidade de su-
perar as “relagdes meramente técnicas” (GA 16: 670; tr. cit.:
121), que dominam o nosso estar socialmente no mundo,
em que a funcdo social do professor se integraria. Esta
mutagdo na forma de relagao as coisas e aos outros, que
desembocaré tardiamente na expressao do “outro pensar’, é
aqui a designagdo desse posicionamento animoso e proprio
que, como para Kant, implica uma “revolugdo na maneira
de pensar” e se exprime como uma espécie de “explosao”
ou “conversdo” pela qual, & uma, se d4 a emancipag¢io ou
0 “pensar por si mesmo”® E por isso e nesse sentido que

B Veja-se Scheler, 1928, No final do Prélogoe, diz Max Scheler, que “o homem
reconheceu ter hoje menos que nunca um saber rigoroso do que &; mas
“j4 ndo o assusta nenhuma resposta possivel a esta questdo, parecendo
albergar uma nova coragem [ou &nimo, Muf] de veracidade, encarando
esta questdo essencial a partir dum novo modo de consciéncia desie
intuicdo de si, sem a habitual dependéncia {consciente, semi-consciente
ou quase nada consciente) duma tradigao teoldgica, filos6fica ou cienti-
fica, a0 mesmo tempo gue se apoia nos vigorosos tesouros dos saberes
particulares, que as diversas ciéncias do homem proporcionaram.’

" Veja-se, especialmente, a contraposigdo entre a “atitude” natural e a
filoséfica ou reflexiva nas ligtes de 1907 de Husserl, 1973.

5 Veja-se GA 88: 154.

% Para uma andlise detalhada desta posigao kantiana, veja-se: Market,
2011: 95 ss., onde, em comentdrio a uma citagio da Antropolegia, se
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esse comportamento do mestre, na sua exemplaridade,
se converte em “guia” por uma senda nova a percorrer
em conjunto; lideranca na forma de pdr-se a caminho e
de caminhar.

Que nds saibamos mais e muita coisa até melhor que
08 outros, que possuamos titulos e diplomas - isso néo tem
importancia nenhuma. Mas que o Dasein no seu todo esteja
transido dum privilégio interior, de que, em si, nenhum de
nés é merecedor, e que, portanto, a ciéncia desenvolva em
nés a possibilidade duma lideran¢a no todo da comunidade
humana, que justamente por ndo se reparar nela ¢ ainda
mais eficaz - eis o que define 0 momento presente do nosso
Dasein.

Ciéncia e lideranga, ambas nesta unidade, sdo os pode-
res sob 0s que se encontra agora o nosso Daseln, e ndo no
sentido de algo passageiro, mas como um estddio singular
que determina essencialmente a individualidade do nosso
Dasein. Se queremos libertar a filosofia aqui e agora no
nosso Dasein e se a tarefa do introduzir [Einleiten] consistir
em pbr em andamento o filosofar, entdo havemos de extrair
desta situagdo uma certa compreensio do que filosofia quer
dizer. De tal pré-compreensdo, de que precisamos 4 partida,
ternos de extrair uma clarificagio da esséncia da filosofia,
em relaciio com a ciéncia e com a lideranga (GA 27:7, linhas
30-35 e 8, linhas 1-16).

E privilégio, pois, do professor introduzir o fazer filo-
s6fico de tal modo que se compreenda que a filosofia, ndo
sendo uma ciéncia 2 maneira das ciéncias particulares, deve
poder realizar a sua esséncia na comunidade, como aquilo

pode ler: °.. esta mudanga radical [...] tem que se produzir mediante
uma explosio (Explosion). Apenas uma convulszo de atitudes, hdbitos
e opiniGes pode dar infcio 4 emancipagao, isto &, a que cada um faga
uso da sua razao por si mesme, a que seja protagonista da sua vida,
Esta exigéncia, levada 4s suas consequéncias mais radicais e fundada
na esséncia da liberdade” Nao &, decerto, casual, que os cursos de Hei-
degger dos anos imediatos (1929 e 1930) sejam dedicadosao Idealismo
Alemio e ao conceito, nomeadamente kantiano, de liberdade.
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para que estd vocacionada: o cardcter exemplar, no saber,
da modalidade de vinculo com as coisas € com outren.

Alideranga define a vocagio do vosso Dasein pelo simples
facto de existirem na universidade. Mas aqui lideranca sig-
nifica: dispor de possibilidades mais altas e mais ricas de
existéncia humana, que servem de exemplo aos outros,
nio de forma impositiva mas discretamente e, por isso
mesmo, com eficdcia. Este encoberto cardcter de modelo
[verborgene Vorbildlichkeit] da auténtica lideranga carece,
contudo, de clareza e seguranga préprias, ou seja, o Da-
sein ele mesmo requer uma constante meditacdo sobre as
suas posicoes fundamentais relativamente a totalidade dos
entes, uma meditagdo que, no entanto, vem determinada
de forma imediata pela correspondente situagao histérica
do Dasein, s6 tendo efeito nesta. A isso que se encontra na
lideranga - embora nao apenas nela - chamamos, por isso,
Welt-anschauung - mundividéncia (GA 27: 8, linhas 17-29),

Chegar & universidade e & formagéo que ela deve pro-
porcionar significa, entdo, assumir a responsabilidade deri-
vada das possibilidades abertas nao pelos postos de mando,
mas pela vocagao e pelo saber, que a meditagéo constante
sobre o vinculo homem-ser - isto é, aquilo que constitui o
Dasein como ser-o-ai-do-ser - deve renovar. E esse exercicio
de autenticidade militante, que Heidegger descreve quase
como herdico, que da ao filésofo a sua méxima dignidade
e & sua vocagio o cardcier de exemplaridade. E, no entanto,
a teimosa rejeicio do banal nao pode fugir ao contexto da
mundividéncia, 4s limitacoes e obviedades da sua “situagdo
hermenéutica’ Dai a vulnerabilidade, para que, desde o
inicio, chamou a atencéo e que é inerente a tarefa de radi-
calidade que considera caracterizar o professor de filosofia.

Mas esta exemplaridade do modo de fazer manifesta-
-se, na pratica, pelo exercicio. Foi esse exercicio radical, mas
vulnerdvel, que Heidegger levou a cabo sistematicamente
NOS Seus Cursos.

. |
.
-
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6. Exercitar o pensar: aspectos
da metodologia lectiva

Apublicagdo em 2008 de Einiibungin das Philosophische
Denken, um semindrio para principiantes de 1941/42,
permite-nos aceder a alguns aspectos da metodologia
lectiva, a qual, na sua aparente singeleza, revela muitos
rasgos do que é a pratica fenomenolégica heideggeriana.

Einiiben significa, na verdade, por em pratica com
“persistente diligéncia” o pensar filoséfico, para o qual o
mestre despertou. Trata-se, entdo, nfo jé apenas de pérem
andamento o pensar, mas de manté-lo em andamento, im
Gang behalten (GA 88: 154), 0 que s6 pode dar-se pensancdo.
E para dar a entender o que tal possa significar, Heidegger
compara o exercicio do pensar, que deverd acontecer na
aula (mas também fora dela), com o fazer e ouvir musi-
ca - por exemplo, uma sonata de Beethoven (GA 88: 150
ss)'7 - o que, a par da crftica ao tecnicismo cientificista,
sublinha o parentesco do pensar com a arte.

J4 no curso de 1921/22 chamara a atengdo para a afi-
nidade entre o filosofar (philosophieren) € o musicar (mu-
sizieren, fazer miisica) explorando a proximidade de uso
dos dois verbos germanicos, que nio tém correspondente
noutras actividades: o fildsofo filosofa como o misico mu-
sica, mas ndo se pode empregar semelhante construgao
verbal a propésito das actividades cientificas, o que denota
uma “analogia” entre aquelas: em ambas, o musico € 0
filésofo ndo estao simplesmente ocupados numa préatica
professional em que se manifesta um dominio técnico,
abstraindo do que o Dasein de cada um ¢, mas tanto o
verdadeiro musico, ao “fazer musica’, como, naturalmente,

)

o filésofo ao filosofar, s30 o que cada um é “justamente ao

7 Aevocagio de Beethoven, Heidegger acrescenta 2 de Rembrandt, num
paralelismo nfo plenamente desenvolvido com as Artes Visuais.
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fazé-lo e por fazé-10"'® Esta analogia culmina, um pouco
adiante, em duas breves alusdes a Platdo, quando diz que
“a filosofia é a miisica suprema” e que por mousiké devera
entender-se “o ritmico, que se atém a una ordem interna e ao
dar-imagem (Bilden), que nela se consurna” (GA 61: 50).19
Exercitar o pensar consistird, pois, de certo modo, em
manter ¢ ritmo de andamento, sob a batuta do maestro
(Leiter), que leva o movimento do pensar a sua mdxima
radicalidade. Mas essa muisica produz-se com base numa
partitura: “serd bom que nos ponhamos na proximidade do
pensamento dum «pensador») pois “os pensadores pensam
de maneira excepcional’, dando-nos oportunidade, para

como na musica ou nas artes visuais, co-pensar o pensa-
mento dum pensador e repensé-lo. Mas aintengo [...] ndo é
apenas a de saber o que é filosofia, mas de tentar, encontrar
nesse pensamento algo essencial e ser apanhado por ele”
(GA 88: 151), “co-pensar o pensamento deste ou daquele
pensador (GA 88: 152).

Exercitar o pensar &, entdo, esse manfer-se cada um
em andamento na descoberta do préprio, co-pensando
(mitdenkend) o pensamento de alguém, isto é, pensando-o
por si préprio, mas em sintonia com outros, num didlogo
concertante. Esta concepgdo sinfénica da aula prética de
filosofia alicerca-se da seguinte maneira:

Em primeiro lugas, subordina-se a um lema estritarmen-
te fenomenoldgico, muito embora Heidegger ndo o mencio-
ne como tal: aquilo de que aqui se trata é de ir “as coisas elas
mesmas’, Isto implica, por um lado, prescindir da ansia de
saber coisas e de mostrar saber coisas, complementares ao

¥ Veja-se Phinomenologische Interpretationen zu Aristoteles (55 1921/22),
GA B1: 47-48. Lamentavelmente, ao verter musizieren para porfugués,
a forca do original perde-se, uma vez que “musicar” se usa mais no
sentido de p6r miisica a uma letra, que no seu sentido pleno e original
de “fazer milsica’; compor ou tocar.

8 Heidegger d4 como referéncias o Fédon 6la e O Safisia, 216c.
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que de essencial vem ao encontro no tratamento de wma
questéao. Implica, pelo contrério, concentrar-se, como diz
Heidegger, “sempre no mesmo”: “ter em vista sempre o
mesmo’, “dirigir-se sempre inequivocamente ao mesmo”
- o essencial, tomado na sua maxima simplicidade (GA
88: 154 e 155). Pois 0 que queremos propriamente nio é
andar para a frente, deixando para atras o importante, no
afan por descobrir algo novo, mas “ficar onde estamos’,
nesse sitio onde talvez j4 estejamos sem o saber (GA 88:
156). Implica, assim, “ndo dar nada por suposto; “nada de
conhecimentos nem de dominio da «filosofia»’, “nada das
opinides e lemas que conhecemos por termos lido”. Tudo
isso é meramente “impeditivo” (hinderlich) do pensar com
“limpeza espiritual” (geistige Sauberkeit) (GA 88: 154-155).
Implica, finalmente, a necessidade duma mudanca de
atitude, como ja antes mencionamos, que mantenha em
andamento a atencéo ao essencial, prescindindo do que
distrai e estruturando a vontade de perguntar e deir a raiz.

Em segundo lugar, 0 modo de trabalhar na aula
pratica implica uma certa “maneira de proceder’; a que
Heidegger, evitando tecnicismos, chama um fazer de ar-
tesio (Handwerk), cuja vontade espera que se desperte
nos discfpulos. Estes aspectos didécticos, aparentemente
menores, explicitam contudo a metodologia de ensino dum
dos mestres alemées, que mais poderosamente marcou a
docéncia de todos os que pertenceram  sua escola. Resume-
se a trés regras muito simples: 1} Wechselrede - préatica do
didlogo e intercmbio de ideias e posi¢oes, “para o que é
necessario sair de si”; 2) Protokoll - prética da escrita precisa
e elaborada do que o relator reteve do essencial de cada
aula, a ser lido no inicio da seguinte, durante ndo mais de
meia hora; 3) Text - pratica da andlise textual, como base do
trabalho sobre o pensamento de um autor e das questdes
quelevanta. A primeira regrarevela a necessidade de aulas
préticas e nio meramente teéricas {Vorlesungen) para se
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conseguir uma auténtica introdugo no filosofar. A segun-
da postula a necessidade de manter o ductus lectivo como
um continuum, cuja estrutura deve aparecer exposta com
clareza e precisdo, de maneira aressaltar sempre o essencial
e manter-se em conexio com ele. Mas supde, além disso,
que o ser se dd na linguagem e que esta ha-de ser cuidada,
rejeitando qualquer simplificagdo (como o mero registo
estenogréfico de apontamentos das ligbes) ou banalizagio.
A terceira estabelece a base material do pensar, sem a qual
nio é possivel a etapa deconstrutiva, que Heidegger, apés
o fracasso de Ser e Tempo, chegou a considerar ser a forma
por exceléncia de qualquer introducéo ao pensar.

Este breve apontamento didéctico, inscreve-se, porém,
numa concepcio global do que é o pensar genuino, que
podemos encontrar na autenticidade dos grandes fil6sofos,
mas também no pensar poético dos grandes poetas. A época
destas aulas préticas é também a época da dedicagéo siste-
matica a Holderlin, a Nietzsche e Rilke e as sentengas pré-
-socraticas. O mestre-artesdo é também o mestre-maestro
da interpretagdo das grandes vozes do pensar académico
e extra-académico. Mas que podemos concluir acerca de
como concebe Heidegger o Dasein enquanto ser-mestre?

7. Conclusdo: ser-o-ai como Mestre.

As trés imagens do mestre, que encontramos nos textos
- adolider de uma forma de fazer, a do maestro ou director
de orquestra e a do artesdo na sua oficina - conjugam-
-se onticamente na figura histérica do docente Heidegger,
constituindo diferentes facetas da sua imagem publica.
Mas a estrutura unitdria desses trés aspectos, aquilo que
ontologicamente as articula é uma certa forma de entender
o Dasein 4 maneira do mestre, de compreender a sua obra
como um pér a descoberto da verdade por aqueles caminhos
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met6dicos. Mas s6 no curso tardio e extraordindrio, lec-
cionado em 1951/52 e 1952 sobre O que significa pensar?
- essa estrutura estruturante aparece com limpida clareza
na descri¢do do que o Dasein é - sempre ji uma relagéo:

Aprender significa: fazer com que o nosso agir [Tun und
Lassen] corresponda ao que se nos oferece de essencial. O
corresponder e, em consequéncia, o tipo de aprendizagem
depende do tipo disso que é essencial e do ambito de pro-
cedéncia do que se nos oferece. [...] Ensinar ¢ ainda mais
dificil que aprender. E bem sabido, embora raramente se
pense nisso. Porqué [...]? Ndo porque o mestre tenha que
possuir uma enorme soma de conhecimentos e té-los sem-
pre disponiveis. Ensinar é mais dificil que aprender porque
ensinar significa deixar aprender {lernen lassen] (GA 8: 17).

Corresponder ao essencial, que se nos proporciona
existencialmente, agindo de acordo, incorporando-o no
nosso fazer ou deixar de fazer (Tur und Lassen) quotidiano
- é umainsdlita definigdo existenciaria do aprender. Implica
a abertura ao novo, detectado como “essencial” e o procurar
respender ao apelo desse novum, harmonizando com ele
0 nosso comportamento. Pode ser em qualquer d&mbito do
saber. O exemplo de Heidegger, que depois transpde para a
esfera do pensar, é neste caso o dum aprendiz de marceneiro.
Mas o que mais nos interessa é que é partindo da relacdo
aprender-ensinar que se caracteriza o estar a ser essencial do
ensinar: deixar que e fazer que o aprendiz possa aprender.
Despertar, incentivar, dar pé aum responder harménico do
aprendiz, consistente nao em adquirir conhecimentos, mas
no gostar (mogen) de aprender, a capacidade (Vermagen)
que converte em possibilidade (Mdglichkeit)”® a abertura ao
novo deste ou daquele tipo (marcenaria, musica ou filosofia).

»®  Veja-se o comego do curso, onde se estabelece arelagio entre Mioglichkeit,
verméigen e mogen, radicando na afectividade a abertura geradora de
possibilidades, GA 8: 5.
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O auténtico mestre nem sequer deixa aprender outra coisa
que...o aprender. E por isso que a sua ac¢io dd amiude a
impressao de com ele nada se aprender, se inadvertidamente
passamos agora a entender por «aprender» a aquisicio de
conhecimentos teis. O mestre s6 vai  frente do aprendiz por
ter muito mais a aprender que ele - nomeadamente, deixar
aprender. O mestre deverd ser capaz de poder aprender muito
mais que o aprendiz. E estd muito menos convencido dos
seus assuntos que o aprendiz dos dele. Por isso, na relagéo
professor-aluno, se ela for verdadeira, nunca estd em jogo a
autoridade de quem sabe tudo, nem a influéncia autoritaria
de um mandatério. Por isso continua a ser grande coisa ser
professor, o que é totalmente diferente de ser um docente
famoso. Talvez por isso [...] haja hoje tio pouca gente que
gostasse de ser profesor (GA 8: 17-18).

Ensinar, enquanto tornar possivel o aprender, € algo
a aprender pelo proprio ensinante, que 6 serd mestre se
o aprende: se aprende a dar a possibilidade de aprender.
Como um mestre zen, Heidegger sé parece querer ensi-
nar esse nada, que é tudo: na relagéo, abre-se o ai-ser de
cada um, para o que af aceda a mostrar-se. Que o filosofar
possa dar-se desse modo, 4 margem do conhecimento das
filosofias, é o que parece perseguir o trabalho do mestre
artes3o na sua oficina. Mas o pensar vai ainda mais além
do filosofar.

Como j4 menciondmaos mais acima, o chamado “dltimo
Heidegger” falou, num texto breve ¢ contundente, de “0 final
da filosofia e a tarefa do pensar” (GA 14: 67 ss). A missao
tradicional da filosofia perdeu, segundo ele, o seu lugar no
mundo de hoje, tecnicamente controlado, e da organiza-
¢Ao institucional que o suporta, aos seus diferentes niveis.
Contudo, justamente por isso, a gloriosa heroicidade de que
Heidegger faz gala no texto das suas ligdes de 1928/29, que
inauguram a sua ctedra em Friburgo, apaga-se na atitude
recatada do sereno distanciamento da situagao experien-
ciada na mundividéncia. O exercicio exemplar do professor
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- que deixou de o ser, obrigado compulsivamente em 1945 a
abandonar a institui¢io de ensino - passa a manifestar-se em
textos doutro estilo e noutra linguagem. Mas o essencial do
aqui apresentado, depois de apartado o contexto vivencial,
permanece: 0 pensar, na sua desnuda radicalidade, con-
-strutiva e de-strutiva, abandona o estandarte da tilosofia,
para erguer o seu proprio projecto. Na conferéncia de Atenas
esse projecto, mencionado como “o passo atrds’, soa nas
palavras de Pindaro, que aqui traduzimos a partir da versdo
heideggeriana: “E, porém, a palavra que, indo mais além
no tempo que os feitos, determina a vida, se, com o favor
das gragas, a lingua a extrai das profundidades do coracéo
meditativo” {GA 13: 149; tr. cit.: 187).

Trata-se, entdo, de recuperar o vinculo origindrio,
que repousa encoberto nas profundezas da compreensao
afectiva articulada em palavra, e preparar, desse modo,
o abrir-se doutras possibilidades para o ser-no-mundo.
Muito mais subtil que a filosofia, o “outro pensar’, que
assim se desenha, persevera na radicalidade, mas ja sem
aspiracdes de lideranca.

Esta evolugdo era, contudo, perscrutavel. Mesmo no
final das Licoes de 1928, cujo momento inicial seguimos a
par e passo, o filosofar auténtico enquanto Grundhaltung
(atitude fundamental) surgia j& como um “deixar-aconte-
cer” [Geschehenlassen] da transcendéncia, isto €, da aber-
tura de sentido, que constitui a mais prépria “libertacéo do
ai-ser” libertacdo no Dasein daquilo que lhe é préprio. E
nisso, dizia, “repousa a original serenidade [Gelassenheit]
(o deixar-ser, Seinlassen), a familiaridade do homem e, nele,
do Dasein, com as suas possibilidades” (GA 27, § 46: 401}.
O papel do magistério, na sua exemplaridade, consistia,
justamente, e por a caminho e libertar as possibilidades
abertas pelo pensar.
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