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Simbolos

Para podermos demonstrar melhor a nossa interfcetajgumas passagens dos
autores em analise, estabelecemos que a utiliziggiparéntesis retos dentro do
corpo do texto citado correspondera a nossa anddispassagem em questao,

como a seguir exemplificamos em sublinhado:

- “Toda a vida verdadeira [como resposta adequaota apelojé um encontro.”
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Resumo

Esta dissertacdo assume, na sua maior abrangénfgdura de uma articulacao
entre a sustentagdo originaria e constitutiva ddhemano, a manifestacdo concreta do
sentido existencial do ato pedagdgico e o0s seusosnatt realizacdo: dialdgico,
comunitario, personalista e humanista.

Neste sentido, a nossa proposta passa inicialmmarteuma procura do sujeito
através do alcance da pessoa, do homem ao indigidgasuas diversas vicissitudes), até
a sua concretizagcdo numa consciéncia pedagogicarpoea do agir, do conhecer, do
sentir e, fundamentalmente, do ato de “Reconheest tido, por nés, cComo 0 processo
fundamentador e fomentador de ufadagogia do Reconheciment® um percurso
inovador na medida em que parte de uma Antropoleigpasfica e de uma Antroposofia,
passando pelos meandros processuais da consciénerganiana e da fenomenologia
buberiana da relacéo, pretendendo promover, nowgunar, uma ambiéncia cultural de
pedagogia dialogica inserida nutopos comunitario, pressuposta e implicitamente
proposta numalreoria do Reconhecimentgue se situa na geografia disciplinar da
Filosofia da Educacéo, e nas “Dinamicas das Redalgiierpessoais”. Temos, pois, que o
seu epilogo € o reconhecimento: como resultadocahd subtil manifestado na
intersubjetividade.

A Pedagogia do Reconhecimentmomo concriagdo e acgao vocativa esta
fundamentada num itinerario de estruturas idiosaiioas de sustentacdo do modo como
“ser-ai” se faz (constréi e realiza). Partiremos dksaxializacdodo “Eu” topico
(anthropog para uma estrutura transversal dialdgica. Entendequetoda a vida
verdadeira é relacdoafirmacédo buberiana que, s6 por si, derruba ssicla fronteira
topica e abre espaco a condicdo dialdgica e esselucfazer do ser humano. O papel do
reconhecimento do “outro”, no homem, é um fenoméadialogicidade que abole as

fronteiras dialéticas da pura argumentacao e pewriirotar da reciprocidade.

Palavras-chave:Pedagogia, Reconhecimento, IntersubjetividaddpBieo, Concriacao.
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For a Pedagogy of Recognitioffrom Cocreation to Vocative Practice

Abstract

This dissertation intends, in its greater scopené&ke a link between the original
and constitutive support of the human being, theceeie manifestation of pedagogical
act's existential sense and its embodiments: d@lbgrersonalistic, communitarian and
humanist.

Our proposal initially goes through a search of $ledf through the achievement of
the person, from Man to the individual (in its was vicissitudes), till its development in
a pedagogical conscience that is a precursor oioractknowing, feeling and,
fundamentally, of the act of “Recognize”, as aifystg and instigating process of a
Pedagogy of Recognitiolt is an innovative path in the sense that tiates itself from a
Philosophical Anthropology and from an Anthroposppnd it continues through the
procedural intricacies of lonerganian consciousresd buberian phenomenology of
relation, intending to promote, in its culminatioa, cultural ambience of dialogic
pedagogy, inserted in a communitartapos presupposed and implicitly proposed in a
Recognition Theorythat places itself in the disciplinary geograpHyRhilosophy of
Education and in the “Dynamics of Interpersonala®ehships”. Therefore, the epilogue
is the recognition: as a radical and subtle outgarpressed in the intersubjectivity.

The Pedagogy of Recognitioas co-creationand vocative practice is based on a
route of idiosyncratic structures of support of thay in howto be therels done (built
and accomplished). We start from the de-axialiratibthe topic “Self” &énthropo$ to a
transversal dialogical structure. We defend #iatrue life is relationship a buberian
statement that all alone drops the topical clakficmder and makes room for the
dialogical and essential condition of doing of theman being. The role of recognition of
the “other”, in Man, is a dialogical phenomenontthbolishes the dialectic borders of

pure argument and allows the sprouting of recipyoci

Keywords: Pedagogy, Recognition, Intersubjectivity, Dialogji€2ocreation.

Vi



e RS/,
< 7

INSTITUTO DE INVESTIGACAO E FORMACAO AVANCADA i@évo&
INDICE
Agradecimentos i
Siglas v
Resumo v
Abstract Vi
indice vii
Pequena nétula para o meu “Tu” irredutivel X
Introducao 11
1. Enquadramento e ambito de investigacdo 11
2. Metodologias, objetivos e estrutura da tese 29
PARTE | —ATE AO RECONHECIMENTO 37
1. Notas preambulares para uma Pedagogia do Recorgrgoim 37
2. Que fundamentos, processos e amplitudes susteragin pedagdgico? 38
3. Porqué Martin Buber? A resposta a vida comecagpekenca 43
4. Para uma interdisciplina 58
5. Para uma experiéncia pedagogica: comunicacdo eacrenhumano 63
6. Pedagogia, ciéncia e cultura: o que procede da@r@o homem 76
Capitulo | — Um itinerario 84
[.1. Um Homem itinerante: a caminhar para o recoinmento 84
[.2. O Homem como relag¢do na sua unidade consttuti 90
|.3. Liberdade e constrangimentos pedagdgicos 96
l.4. Para uma consciéncia vocativa inter-humana 0n
Capitulo Il —Para um reconhecimento libertador 108
II.1. O ser pessoa e a sua multidimensionalidade 110

[1.2. Do encerramento a abertura: da evidénamvidéncia 120

Vi



<

3\ 7
)
9]
6‘5\,0‘%

I1.3. A construcao identitaria pedagogica: do na@atbnomo ao
resultado de uma interacao

II.4. Conhecimento e reconhecimento: objetos qudecemos e
seres que nos interpelam

PARTE Il —ATE A NOVA COMUNIDADE

1. Mapeamentos: urgéncias, emergéncias, reemergén@atizacoes

do sujeito pedagogico

2. A expropriacdo do sujeito pedagogico
2.1 Processo anabatico de despersonalizacéo
2.2 Processo catabético de despersonalizacédo
2.3 Para o reemergir da humanidade

Capitulo Ill —Para uma consciéncia pedagdgica:
0 sujeito pedagogico como estrutura

[1l.1. Estruturas do sujeito pedagdgico
[11.1.1. Estruturas estaticas
[11.1.2. Estruturas extrinsecamente dinamicas
[11.1.3. Estruturas intrinsecamente dinamicas
[1l.2. Pontos de viragem pedagogica: beleza/vertiade
[11.2.1. Ponto estético de viragem pedagdgica
[11.2.2. Ponto intelectual de viragem pedagogica
[11.2.3. Ponto moral de viragem pedagogica
l11.3. Interseccdes pedagogicas: niveis entrelagddaconsciéncia

[11.3.1. Eu sou o teu abrigo: abertura pessoal
e personalidades constitutivas

[11.3.2. A des-estruturacéo do sujeito pedagogico

l1l.4. Desvios pedagdgicos

[11.4.1. Desvio pedagdgico estético: sentimentdodesdo

viii

0
: INSTITUTO DE INVESTIGACAO E FORMACAO AVANCADA

122

140

147

147

481

150

152

154

157

157

158

158

158

161

161

164

165

166

168

172

173

174



e RS/,
< 7

INSTITUTO DE INVESTIGACAO E FORMACAO AVANCADA i@évo&
[11.4.2. Desvio pedagdgico intelectual: sentidaalisido 176
[11.4.3. Desvio pedagdgico moral: liberdade disitdac 178
l1l.5. Sindromes, desorientagfes e retornos 180
[11.5.1. Encerramento pessoal 183
[11.5.2. O regresso da pessoa 187
Capitulo IV — Dinamicas estruturais e metodoldgicas da relagdagongica 194
IV.1. Estrutura antagonista para a relacéo pedagogi 202
IV.2. Estrutura agonista para a relacdo pedagdégica (06%
IV.3. Estrutura antagénica a relacédo pedagogica 210
IV.4. Estrutura protagonista para a relacdo pedagog 216

IV.5. E porqué Bernard Lonergan? Método para undagegia comunitéria 218
IV.6. Para um curriculo de vida: contra o declisdosensibilidade historica 233

I\V.7. Para uma nova comunidade pedagdgica: vadoonhecimento
e bem-comum 237

Concluséo— E possivel uma pedagogia do reconhecimentoiaesid hoje? 261

Bibliografia 277



Q)
B\ s E
"Ny INSTITUTO DE INVESTIGAGAO E FORMAGAO AVANGADA

6‘5\,0‘%

PEQUENA NOTULA PARA O MEU “TU” IRREDUTIVEL

Tudo na vida € uma prossecucdo de sentido, semqielanos € disposto, inscrito,
transferido e se encontra em continua realizagdimoQal, este nosso entretecer ndo foge
a essa regra, a de alcancar a realizacao de uiticsente nos € caro e que se plasmou, na
sua genese, em duas ordens de razéo: a ordemtooesga, aquando da promessa feita
a minha mae, no seu leito de morte, em horas pa@o seu falecimento, de que iria
tentar levar os meus estudos filoséficos, interidogp a altura do seu subito adoecer,
para prestados cuidados, até onde me fosse emioc@nta possivel; e a ordem da
resposta vocativa, mais discutivel, é certo, magaligente sentida, em face do meu
desejo de avergir, em sentidos multiplos, nesteimmaom questionar que desde sempre
habitou em mim. Somos, nessa acecéo, respostaapedos diversos com que a vida nos
reclama e, consoante a adequacao desse respoadgyedms recebidos, cumpriremos ou
nao 0 nosso sentido de existéncia. “Cada um cumplestino que Ihe cumpre”, ja dizia
Fernando Pessoa e, nesse sentido, esta nossa eéhumidstigacdo, que agora
apresentamos, € a resposta a esses dois apeldvosycambitos, diferentes que, néo
obstante, se consubstanciam profundamente nest@eatresponde e procura inscrever
sentido no destino da vida que nele habita.

Sao ambitos em que, tanto nhum caso como noutroyincenfrontado com a
minhaidentidade promessaategoria ontolégica que, por um lado, me pdsitia ser
resposta “futura” a um apelo, advindo de uma matielede reconfortante, a qual néo
poderia deixar de tentar, pelo menos, respondgmregutro, ser resposta “futura” a um
outro apelo, que brotava das profundezas do meg@mea vocacao que sentia que era
a minha. Em suma, cumprir e ser cumprido; ser @éoaitro”... e ser para mim.

Esta tese, entdo, na sua génese, apresenta-sesbdeipla forma de umoar a
duas asasuma, a da minha mae, que através de mim se utra, @ minha, que voa em
destino meu, mas na sua companhia. Mae, a queroodesta aspiracao, esperemos que
inspirada, com a devida gratiddo de quem recebeoerdo, amor e abrigo, tudo
consubstanciado num generoso acalento materno e qahl celebro este momento de

reconhecimento.
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INTRODUCAO

1. ENQUADRAMENTO E AMBITO DE INVESTIGACAO

Numa apoditica reflexdo, consubstanciada num artigmtomaticamente
intitulado, «O Regresso da Filosofia da Educacdovod Desafios para uma velha
Disciplina», Luis Manuel Bernardo reposiciona os desafios afualmente enfrenta a
Filosofia da Educacdo, sob a triplice égide de w® whais remotos problemas do

filosofar:

» em primeiro lugar, a Educacgao foi sempre encaraaldoedada comam problema
para a filosofia uma vez que Educacdcé e sempre faim problema filoséfico

> em segundo lugar, unm@ultura® — a nossa Cultura Ocidentallegitima-se sempre
se legitimou e continua a legitimar-s&, partir de uma discursividadgue se

pretendeacional;

» em terceiro lugar, de onde, porventura, resultandwes questdes anteriores, 0s
problemas da Educacdo, isto €, os spasadoxose antinomias itinerarios,
contradi¢cbes, erros, enganos, solucdes, atalhosjaeps, sucessos e fracassi

0s problemas a que a atual filosofla Educacédo deve atender.

Questdo que tem, provavelmente, a sua primeiraulagéo no «Livro VII» da
Republicade Platdo: onde, citamos, “(...) a educacdo naaéeocalguns apregoam que

ela €. Dizem eles que arranjam a introduzir ciéndaa alma em que ela ndo existe,

1 Cf. Luis Manuel Bernardo, «O Regresso da FilosdiaEducacdo: Novos Desafios para uma Velha
Disciplina», emRevista da Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanfag4, Lisboa, Colibri, 2003, pp.
203-210.

2 Cf. Ibidem art. cit., pp. 204-206.

% Entendemos, neste contexto, a Cultura como uransistdinamico de producdes e relagcées humanas,
materiais ou imateriais, portadoras de sentido, spiarticulam entre si como funcbées de fomentagéo
identitaria de pertenca e realizagdo na constitudgE um individuo, grupo, comunidade ou nacgéo. E na
Cultura do Mundo e no mundo da Cultura que as dides afetivas e do conhecimento se podem
harmonizar, dando lugar ao interhumano através ma «Pedagogia do Reconhecimento», como
intentaremos demonstrar.

11
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como se introduzissem a vista em olhos ce§ilestdo que se prende ndo apenas com a
especificidade do filosofar, na esteira zambriama win decifrar do seu sentido
originario> outrossim, e também, como uma caracteristica flordae transversal a todo

0 processo de um aprender a ensinar e um ensapaeader, entendidos como processos
de pensar. Questdo atualissima da natural, argigaestral, moderna, pds-moderna e
atual Pedagogia. Questdo reatualizada em Bernarerga’ (1904 - 1984) e recolocada

nos seguintes termos, segundo a analise de SanmiasD

«O professor pode ajudar a que o aluno forme ad@magprreta. A
iluminacdo da imagem de que nos fala Sdo Tomas glénd e

Aristételes ndo € mais que passar ao interior dodpaintelectual da
experiéncia: qualquer esforgo realizado pelo psoieg indtil se o
aluno ndo der orientacdo adequada a sua intelméngi.) A

passagem do padrdo empirico da experiéncia padrégintelectual,
implica que alguém, admirando-se com as coisasec®m perguntar

pelopor quéde algo.$

Gostariamos também aqui de sublinhar alguns aspetesse nos apresentam

como fundamentais:

» em primeiro lugar, a evidente sintonia na iderdg&o entre aprender e

filosofar e a concomitante sintonia na visdo daféade educar como uma

* Cf. Platdo A Republicatradugéo e notas de Maria Helena Rocha Perdsho4, ed. Fundacéo Calouste
Gulbenkian, 1980, p. 322 [518b e c].

® Cf. Maria Zambrandacia un saber sobre el almMadrid, ed. Alianza, 1991, pp. 9-13.

® Bernard Lonergan propds-se fornecema compreensdo da compreensfie visa esclarecer as linhas
gerais de todo o conhecimento e revelar um modala gesenvolvimento futuro. Nascido no Canada em
1904, Lonergan foi professor em Montreal, Torohtarvard, Roma e Boston. Confrontado com a crise da
modernidade no século XX, considerou a exigénciairda reformulacdo profunda de “métodos”. Esta
reformulacdo tornou-se a tarefa da sua vida acsiipa a inteligéncia como fonte de todos os tiges
conhecimento: filosoficos, cientificos, teoldgicosedagdgicos e de senso comum. Em Lonergan
percebemos que apesar de variadas, as definicdéslodefia da Educacdo giram em torno de uma
necessaria articulacdo entre os campos da ontpldgiantropologia e da ética. Circulam, de iguationo

em volta de uma série de nogdes comuns, seja ra,teeja na pratica, com o enfoque fundamental de
ampliar as perspetivas de quem a pratica e de gueta recorre, mediante a aplicagdo de recursos de
intelegdo Sucintamente, para Lonergan, esta “(...) intelag@mre quando alguém compreende e responde
a uma questdo suscitada por uma experiéncia, ditdotnos da tensdo da investigacdo.” Referéncia ao
nosso estudo, «Lonergan. Perspectivas Actuaisldsofia Aplicada», em HaseRevista Internacional de
Filosofia Aplicadan® 5, 2014, pp. 163-173, para o qual remetemos.

" Cf. Samuel Dimas, «Filosofia da Educacdo em Bdrhanergan: O Bem Humano a que Deve Tender a
Educacdo Contemporanea», em Mendo Castro HenrjqaeedenacaoBernard Lonergan e a Filosofia
Aplicada Lisboa, Universidade Catélica Editora, 2014, p.78

12
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tarefa problematica, barrada por obstaculos. Sek@baculos do lado dos

sujeitos cognoscentes?

» Em segundo lugar, na recorréncia da metafora dephesente de forma bem

explicita na Alegoria do «Livro VII» dRepublicade Platad.
Citamos aqui a continuacéo do excerto da obra gs®cupa:

«(...) a existéncia dessa faculdade na alma e dergéo gelo qual
aprendecomoum olho que nao fosse possivel voltar das tresees 3@
luz, sendo juntamente com todo o corpo, do mesmo ress® 6rgao
deve serdesviadg juntamente com a alma toda, dassas que se
alteram até ser capaz de suportar a contemplacdo do @zmarte
mais brilhante do Ser. A isso chamamos o bem. @ @..) A
educacao seria, por conseguirgearte desse desegja maneira mais
facil e mais eficaz de fazetar a volta[resposta ao chamamento
vocativo] a esse 6rgdo, ndo a de o fazer obtes&@ypois ja a tem
[vocacéo essencial], mas, uma vez que ele nAmastésicdo correcta
e ndo olha para onde deve, dar-lhe [pedagogicapnesnt@eios para

iss0.¥

Com que meios? Para que fild€c plus ultr& A metafora déuz e davisdo,em
Platdo, introduzida e intrincada pelo termo «conme®longa-se em Bernard Lonergan,
por meio da expressdo «iluminacdo da imagem». bletéfecorrente, fundadora e
refundadorado paradigmdluminista e, por conseguinte, do seu projeto educativo ou
educador. Ofranqueamentodos obstaculos ao aprender/ensinar/pensar, endoPlat
implica umdesvioda atencédo ou do olhar, umaudanca de posicaou de perspetiva e,
em Lonergan, umaeorientagcdoe reconversdo que 0 mestre ou o0 professor podem
intentar. De que maneira? Em Platdo a Educacérsesmo arte desse desgjoomoa
maneira mais facil e mais eficaz de fazer dar aaval esse 6rgdd e em Lonergan,

ainda segundo a interpretacdo de Dimas, uma apegen centrada no aluno teria

8 Questdo herdada da ironia cinica e da maiéutimatsca.

° Cf. PlatdoA Republicaop. cit, p. 323 [518c-d]).

19 Cf. Ibidem loc. cit, e sobretudo em [518 d], sobre a convers&o dir,alfue situa o processo pedagdgico
como “metanoia”.

13



aalo

2 o
"Ny INSTITUTO DE INVESTIGAGAO E FORMAGAO AVANGADA
6‘5\,0‘%

“‘como fundamento a admiracéo e o desejo de entehdeendo uma particular atencao
aos campos da afetividade e da vontadéidependentemente das diferencas ontolégicas
e gnosioldgicas entre as filosofias dos autorestgmes vindo a abordar, uma coisa nos
parece certa, existe uma enorme afinidade quanto @onto fundamental, e que aqui
sublinhamosnenhum professor pode substituir e substituir-s& alanos na tarefa que
ao aluno cabe de aprendeu de Educar-s€.Martin Buber (1878-1965) segue 0 mesmo
diapasédo, sendo bastante claro quanto ao papetiwm@mador na construcdo da pessoa,
evidenciando-se, desde ja, um ponto de entrecruzarsatre reconhecimento e resposta
ao apelo vocativo e a sua vital importancia narigdieconstrugdo, como o texto que nos

socorre a seguir exemplifica:

«O educador que tenho em mente vive num mundodiédaos, do
gual uma determinada parte estd constantementéadanf sua
guarda. Ele reconhece cada um destes individuo® @pto a se
tornar uma pessoa Unica [eu vocativo], singulapbiadora de uma
especial tarefa do ser o que ela, somente ela,quudprir. Todo o ser
com caracteristicas pessoais mostra-se para eleioctido num tal
processo de atualizacéo e ele sabe de propriai@xgerque as forcas
atualizadoras estdo cada vez mais empenhadas nutaa |
microcésmica com forcas contrarias. (...) E esta oiwhre ele
realizada que as faz encontrar sempre de novo @leea a sua
disposicdo para uma nova luta e uma nova obrandtigpode querer
impo6-la, pois cré na acao das forcas atualizad@i@sé, cré que, em
todo homem, o certo esta instalado de uma manegalar, de uma
maneira Unica, propria da pessoa; henhuma outrairaaeve impor-
se a este homem, mas uma outra maneira, a destadedupode e
deve proporcionar a abertura daquilo que € cetéh eomo aqui este

quer se realizar — e ajuda-lo a se desenvolVer.»

1 Cf. Samuel Dimas, «Filosofia da Educagdo em Bdrhanergan: O Bem Humano a que Deve Tender a
Educacdo Contemporaneast. cit., p. 78.

12.cf. Bernard LonerganTopics in EducationCollected Works of Bernard Lonergan, vol.10, Tae
Lonergan Research Institute of Regis College, Tworduniversity Press, 2000, p.115; obra futuramente
siglada como LTE; referéncia ainda a Gadamer, godanferéncia, «La educacion es educarse», traducao
de Francesc Perefia Blasi, Barcelona, Paidds, 2000.

13Cf. Martin Buber;Do Diélogo e do Dialégicotraducdo de Marta Ekstein de Souza Queiroz eregi
Weinberg, ed. Perspectiva, Sao Paulo, 1982, pp-1%% futuramente, esta obra traduzida, sera sglad
como BDD.
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N&o obstante a evidente aluséo feita por MartineBabdimensao vocativa, que é
um dos temas centrais da nossa tessitura, retomemasso percurso introdutério. Que
coisas sao estas que se alterandas quais deve o aluno ou o discipulo desviguo
olhar e pode, efetivamente, desviar o professanestre, os pais ou qualquer agente

pedagogico o seu olhar correlato destas coisas?

«O educador que proporciona a abertura cré na fongativa que se
espalhou e se espelha [vocativamente] em todosres $iumanos
para crescer dentro de cada um, tornando-se unma figrticular; ele
tem fé que este crescimento s6 necessite em cadamtwdo auxilio

prestado nos encontros, auxilio que também elamatio a dar’$

Tanto para Platdo, como para Bernard Lonergan eirVRuber, o objetivo da
Educacao tende e identifica-se sempre codeia de Beme tanto a sensualidade como a
volicdo do aluno podem e devem ser movidas peloaghn na direcdo desta meta real,
pela sua perenidade ontoldgica, ideal, e pela sogpre imperfeita realizacdo, enquanto
finalidade absolutamente tangivel.

O Bem manifesta-se em trés niveis distintos, mas igels, aos quais
correspondem também diversos e concomitantes gexgsnsciéncia, na perspetiva de
Lonergan, nogao que iremos desenvolver de forma maiofundada ao longo deste

Nosso percurso dissertativo, mas que sucintamgota apresentamos:

» 0 Bem particular, sob a égide do momento, da espontaneidade, dibeape
espécie de vivéncia de um eterno presente, aocguadsponde @rau da

experiéncig®®

» o0 Bem da ordem,que estrutura e socializa o anterior, institudiaaado o
desejo, canalizando-o, dando-lhe regra, lei e comso, inscrevendo-o
numa ordem temporal, conferindo-lhe sentido, ddhdoum esteio, uma

nocdo de temporalidade, uma historia, uma nartativa passado e uma

14 Cf. Ibidem p. 151.

> N6s somos a experiéncia de nés préprios. Tudoeoagela ndo se referir necessariamente ndo pode
assumir, para nés, qualquer significado, logo, e¥ste para nés. Mesmo uma suposta esséncia prahord
de nds mesmos, possibilitante amcriacdq por nés, daquela que vira a ser a nossa esgéadieada, sé
pode ser dita nossa porque dela ha a «experiérasena» da referéncia que acabou de se lhe fazer: sem
esta, ndo ha qualquer sentido para ela e é indiseédo nada. Cf. LTEgp. cit, p. 33.
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perspetiva de futuro — o sistema educative@efrespondente ao grau do

entendimentqg?®

» e, finalmente, oValor que serd fruicdo estética e ética, liberdade,

responsabilidade, autonomia e racionalidadgrau da reflexdo®’

Para Lonergan, esta estrutura Bem e da consciéncissendo sempre aberta
plastica e evolutivayerifica-se em qualquer nivel de civilizacdo outwal'®. Para tal,
terd de se pressupor que a nocdo de valor corms@ormuma consciéncia livre e
responsavef. Esta colocaré e estar4 sempre em condicBes daraisib &, de responder
a chamada da ultima questdo ou ao cerne de todsslaes e problemas: “vale a
pena?® - pergunta Lonergan e perguntamos nés. Estamasitpecondicdes que, a
partida, invalidam a candidatura de culturas eidézacdes totalitarias ou repressivas a
alcandorarem-se ao lugar, precisamente, de Cuwiwr@ivilizacdo, mas que, também a
partida, excluem deste esquema outras tidas coélbgicas ou antes damgosgrego e
da posterior categoria medieval da abstracasotioenaturalou do inefavef! Excluem,
ainda, porventura, as no¢cdes operantes de irrdcidmabsurdo, de vazio, desafio e de
paradoxo, introduzidas pelo Romantismo e prolongguddo Existencialismo do século
XX.

Poderd oBem particularentender-se com uma espécie de principio do prazer
freudiano, e oBem da ordemcomo uma espécie de principio da realidade,
necessariamente institucionalizante e, por ess@orazastrador desse mesrdesejo
“movimento-reflexo” da vida sobre si mesma, voliciocativa e que informa a
vocacdd® de que a Educacdo deveria detearte pedagdgica? Ou serd também esta
visdo psicanalitica, que iremos igualmente abouiEmasiado redutora da complexidade

dos problemas em andlise, deixando de fora todaniwerso de subterraneas questoes,

18 Cf. LTE, op. cit, p. 34.

17 Cf. Ibidem p. 36.

18 Cf. Samuel Dimas, «Filosofia da Educacédo em Bdrhanergan: O Bem Humano a que Deve Tender a
Educacdo Contemporaneast. cit.,, p. 73.

19 Cf. Ibidem loc cit.

20 Cf. Ibidem loc cit

2L Cf. Ibidem p. 80.

2 Entendemos, na esteira de Ortega y Gasset, admcagno um projeto de realizagdo essencial; e o
projeto individual, esta necessidade de verdada pdfEu” chegar a ser o “Eu” que ja € em poténcia,
informa cada um do seu destino, isto €, esta ceteutiada numa continua procura de adequacédo de
sentido, razdo e fundamento entre aquilo que fageana consciéncia radical do “Eu”, que possibditar
atingir a constituicao da realidade do “Eu” e a unidade onde ele se insere.
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aberto pela nocdo de inconsciente individual distoe coletivojunguianq repleto de
mitos e narrativas sobrepostos e sobrepostas, ioagcamadas, nas varias culturas e
subculturas da nossa Cultura ocidental, viabilipaate as ligacdes e justaposicdes com o
universo riquissimo das sabias culturas orientais?

A questdo, ndo obstante, persiste: de que € quscipulo devedesviar o0 seu
olhar? O que é um discipulo, um aluno, um “alimentad@ddera ele encarar-se fora da
sua biografia ouaisagem de sentido particufdr da sua narrativa pessoal, da sua
circunstancia epocal determinada e determinantesudavida, da sua «procuracao»
existencial, do seu vocativo “projeto-promessa’cag@o e destino, dos seus mitos e
ritos?* E o que é um professor, um pedagogo, um homempessba, um sujeito? N&o

se levantam para ele e sobre ele, de igual moadpéim todas estas questdes identitarias

% Ainda na esteira de Ortega, entenda-se, aquisagain» como fonte psiquica do sujeito pedagégico. A
este respeito, referéncia a Ortega y Gasset em éQua paisage?» eltision de la Universidad y otros
ensayos sobre educacién y pedagpgia Obras Completa4? ed., Madrid, Revista de Occidente, 1982,
p.144.

4 E famosa a afirmacéo de Fernando Pessoa, seguyuil a0 mito é o nada que é tudo». Tal afirmac&o
revela, numa espécie de instantaneo noético eliztha, uma profundissima compreenséo do que Bsta e
causa no mito e na sua forma substantiva de funstano®smogonico, cosmolégicopsmoformadode

toda a vida de quem o vive e também da prépriainAss realidade, em sentido comum, do mito € um
«nada», pois nada ha na realidade comum que saelhseao mito, aos atos que nele sdo narradogo®s a
narrados no e pelo mito sdo «trans-temporaissnsdmnestoricos», transcendentes ao comum da realidad
gue estamos habituados, nés que pensamos seméantesingidos por formas miticas de vida, exis&nci
pensamento, etc. Como Fernando Pessoa bem perestewunada» histdrico corresponde para o sujeito
mitico que o vive, que vive a esséncia e a substate narrativa, a um todo, um todo total, passe a
redundancia, expressiva, em que tudo o que reanéepdira ele real esta dito, pois s6 0 que nessaina

é dito faz sentido. Nada mais interessa. Nada éaerdadeiramente real. Por tal, é tdo dificil coicar

com alguém que vive num mito radicalmente difereltaosso: ndo ha base narrativa real sobre ssqual
possa estabelecer um protocolo de comunicacdo minomque impossibilita qualquer forma de
comunicacao narrativamente profunda: se os nosios forem radicalmente diferentes, 0os nossos maindo
sdo radicalmente diferentes. A Pedagogia, nest&sanitico-cosmoldgico profundo, revela-se ndo aom
um qualquer epifenémeno psicolégico ou sociol6gimmmo que acrescentado a uma vida humana basica e
independente, mas como algo de que esta mesmdepadade, pois € matricial na configuragdo da mesma
vida. Por outro lado, o rito é a atualizagdo histdr se bem que numa dimensédo que transcendetarcom
histéria — de um ato que é, em sua mesma essésaiastincia, ndo histdrico. A mediacgao ritual famc
gue algo de meramente tedrico, como uma narrgidssa ser transformado, mesmo materialmente, numa
forma atual de vida, em que isso que o mito teorérde diz seja incarnado por quem cumpre 0s a®s qu
teoricamente estao previstos. Todo o rito € umendode incarnacdo de algo que é essencialmente e
substancialment&rans-fisicoem algo de fisico, que realiza a metamorfose ge s¢m sentido em algo
com sentido. O rito atualiza, assim, o sentido do np seio da realidade nula, deixando esta deauds
enquanto a mediacao ritual estiver em operacddo@leva o mundo do tempo a uma forma de eterridad
semantica, mas presente onde todos os que deiefzart podem ver e tocar «com a sua mesma carne».
Pode-se dizer que o rito verdadeiramente demoaratisséncia e substéncia sagrada de tudo. Sém o ri
as narrativas seriam puramente algo de distantgpessivel de viver. A este respeito, referimos ra de
Georges GusdorfMythe et metaphysique vide bibliografia -, onde se defende uma cointizde
fundamental entre estes dois modos humanos der daus@mno na forma de pensamento. Muitos destes
vestigios acompanham precisamente formas, maisemosrelaboradas, de um pensamento pedagogico,
ndo obstante, de indole religiosa. Assim, o cooviemtre formas de pensamento mitico-religioso e
reflexivo-filosofico € muito antigo, muito rico eqveitoso em termos de uma acédo pedagdgica sukienta
numa matriz ética deaisagens de sentidpie se encontram.
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em justaposicao reciproca? Nao € cwrexistenteco-actualizador e co-implicadde e
em referenciais, de uma historia, de uma culturafime de uma toda humanidade? E
podera, alguma vez, ensaiar-se algum tipo de respasstas perguntas que néo tenha de
passar pela categoria fundamental da necessanalag@o «onto-pedagogicamente»
implicada do “entre” que se estabelece sempre anagudo encontro entre os dérs?

Hoje, talvez mais do que nunca, encontramos a lhmaantlas esferas platonica, ou
a sistémica de um determinado paradidinainistade educacao, perturbada, ou mesmo
desfeita, por todo um ruido de fundo, um ensurdeceddo que se materializa, segundo
nos informou Teresa Santos, no decorrer do nossjurdo labor investigativo, numa
“‘ordem subterranea de possibilidades que, na stiadede e indeterminagéo, torna
dificil compreender o evidente do presente”. Talweais do que nos atermos, nesta
senda, na esteira de “luzes brilhantes”, devamgairsantes as “luzes constantes” e
reconfigurar novas fronteiras de ace$so.

A Filosofia, a Educacao, a Pedagogia assim ideatlhs podem ver-se como um
problema, ou como «O Problema», de uma “CulturRaaonalidade” que se acha hoje
perdida, fraturada por inidmeros caminhos, por plaki veredas despedacadas e
despedacantese que desesperadamente busca ou volta, ciclitamanbuscar e a
rebuscar a sua orientagdo, o entide fazendo aqui uso da terminologia de Luis
Manuel Bernardo.

A Filosofia, como toda a Ciéncia — tedricapyaxicamenteentendida, tanto como
corpo de teorias ou técnica ou arte de fazer —énapenas “um sistema de problemas
invariaveis”, nas palavras de Ortega y Gasset, maspbretudo, um “tesouro de
problemas”. E isto pela razdo primaria segundoa ‘uessencial dbhomo theoreticus

na atividadeognoscivaé o seu dom de converter as coisas em problemps’{

% A categoria do “entre” é a verdadeira chave awidmica que permitira a revelacdo do homem na sua
totalidade. Diz-nos Martin Buber: “cada um, em alma volta-se-para-o-outro de maneira que, dali por
diante, tornando o outro presente, fala-lhe e aselelirige verdadeiramente... as palavras que nos sdo
transmitidas traduzem-se para nds, no nosso humealtar-se-um-para-o-outro.” Referéncia ao nosso
estudo sobre Martin Buber «Da Clausura a Libertagdestar-todo-ai presente como Resposta a um
Apelo», em Mendo Castro Henriques [coordena¢ierhard Lonergan e a Filosofia Aplicad&isboa,
Universidade Catélica Editora, 2014, pp.85-94, magaal remetemos.

% Cf. Teresa Santos, no prefacio & nossa @dsaontanhas de Palinghisboa, ed. Indeport, 2013, p. viii.

2 Ortega considera que a ciéncia faz a reduco diitativo (mundo da vida) ao quantitativo (fisic&y.
Ortega y Gasset, Que é Filosofia?traducédo de José Bento, Lisboa, ed. Cotovia, 300 753-55.
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Consideremos, pois, 0 atual estado de coisas poesente estado dyoblemada
Educacdo, da Pedagogia, da Culffrau da Filosofia. A crise aberta pela pés-
modernidad® desenvolve-se em trés temas, ja sobejamente sidonhecidos, assim

resumidos por Pedro Goergen:

» primeira questédo identificada:fim da ideia de filosofia da historia fim das
ideologiase das grandemetanarrativa®e a sua consequénciadesconfianca
da ideia de progresso historio®, por conseguinte, da ideia da bondade na
prossecucdo da ideia de bem, de progresso e dmrmakmto da Educacéo ao
maior numero possivel, a desconfianca relativamantena ideia de «Bem-

comum>» a realizar e de aperfeicoamento coletivalieidual;

» segunda questdo identificada: estilhacamentoaheeito moderno de sujeito
cognoscente, atribuidor de sentido, do sujeitoites@utor de uma narrativa
histérica de que é também o objeto e a sua conseiqu@& desconfianca da
autonomiado sujeito, da sua isen¢do, neste processo, erdesa tambeém
das suas faculdades cognitivas, receio e reconbatinda fragmentacédo do

sujeito e do seu descentramento, doenca, esquiiofve despersonalizacao;

» terceira questéo identificadarelativizagcdo dos valoregue eram tidos como
universaise a consequente desconfianca em relacdo aos s/aliboslaicos
Questdo que se prende com o problemaref@sénciase da justaposicdo e

anulacéo reciproca e continua de valdtes.

% Questdo que se torna ainda mais pertinente sedemmeos a cultura enquanto dispor da vida como
horizonte ultimo de sentido, de compreenséo e tambéunstancia onde o homem nasce, vive e morre.
Para que o homem se desvele, realize 0 seu “plagativo”, 0 seu projeto, necessita de interpretatido

e a ultima dimensédo da qualidade interpretativasalegntido é a cultura. Cultura é sempre criacdo de
sentido emeta-espacoonde a identidade se realiza, com um “centro deidmde préprio”. Deve-se
“construir” uma cultura, em primeiro lugar, fundada mundo da vida, ndo obstante o seu necessario
enriquecimento pelos conhecimentos cientificos.

29 Cf., sobre e a respeito desta quest&o, por exeBHani Vattimo,The End of Modernity: Nihilism and
Hermeneutics in Post-modern Cultutead. de John R. Snyder, Cambrige, Polity PrE331; em Stephen
Gaukroger, The End of Modernity: Nihilism and Hermeneutics Rost-Modern Culture(Review),
Philosophy and Literature, 14, pp. 195-196; quedtinbém patente em muitos outros autores como
Kenneth Smith, Seraphim Rose, Brian Douglas Elwe&hane Weller.

% |Importa aqui salientar a noc&o de valor como agyile marca o absoluto da diferenca entre valena p
haver uma vida propriamente humana ou ndo. O vplrg ser merecedor de esse estatuto, tem de ser
principio, eixo fundamental em torno do qual dewgrar toda a vida humana, entendida como tal, edgja
individual ou comunitariamente entendida. Para guea comunidade sustentada em valores, que
promovam dignidade humana, aconteca, nunca poése®s valores estar dependentes ou ser fruto de um
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De acordo com Luis Bernardo, este estado de comsdas,do que uma por demais
propaladacrise de valores da Cultura Ocidenta umacrise de Sentidouma crise de
fundamentos, umarise de ldentidadgue, curiosamente, sO através de uma Cultura de
acdo pedagodgica, e até sobre si mesma, se podehéeré’

Qual é hoje ddentidadeda Cultura Ocidental? Qual o Sentido de uma Caltur
Ocidental? Vale a pen@”, perguntaria, talvez, e de novo, Bernard Lonerdéaleu a
pena? - Perguntaremos sempre nés? Continua aavpra? O que continua a propor a
Educacao Ocidental?

Ainda segundo Luis Bernardo, € possivel elencamo todh universo de

possibilidades e autocriticas. Destacamos algumas:

» o discurso ao invés da violéncina persisténcia da prevaléncia da escrita,
como matriz da fixagdo, sobre o império da paladita ou da imagemue se

impdem fora do contexto do processo educativo;

» acompreensao complexa ao invés da simplificasg@anaamitica, mitificante;

a sucessao ao invés do eterno retorno

» e depois, a fatal e inevitavel lista de falecimertdrico-afetivosas mortes
de Deus, do professor, do aluno, do homem, do sdbeEscola, da Historia
ou ... perante a evidente e inegavel faléncia do gigraa iluminista, a

inevitavel mudanca de paradigrifa.

N&o desistir da tarefa critica que a Filosofia daidacdo compete, como tarefa
prima da Filosofia: produzir uma “Critica da RaZ&edagogica’, complementada por
uma “légica da racionalidadé®.Mas ndo estaremos aqui ainda a mover-nos bemradent
dos limites das fronteiras de um paradigma ilunankantiano? Nao obstante a crise da

qualquer arbitrio subjetivo, que ndo respeite atolijflade axial dos principios de uma humana dayped
gue os constituem como valor. Cf. Pedro Goergengs@es im-pertinentes para a Filosofia da Educacéo
emEducacéo e Pesquis&ao Paulo, v. 32, n. 3, 2006, pp. 589-609.

%1 Evidencia-se a necessidade de uma procura derhemias, de razéo e de sentido, para a cultura, em
suma, uma tomada de consciéncia da verdade deditair finalidades, sob pena de, ciclicamenterar

em crise.

%2 Todo este elenco faz referéncia ao estudo de Maisuel Bernardo, «O Regresso da Filosofia da
Educacédo: Novos Desafios para uma Velha Discipliad. cit, pp. 203-210.

3 Cf. Ibidem art. cit., p. 207.
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Escola, a sua morte anunciada, poderiamos dizew nlileu,e no entanto, ela move-
se mesmo exangue, uma Escola esta ai, existe, aespjr sendo problematica,
problematiza.

Na esteira de Bernard Lonergan, e ainda segunda®im

«A educacdao tradicional foi pensada em termos igrdificos, preé-
democraticos, e pré-industriais. Agora ha que denai uma nova
aprendizagem, ndo apenas no sentido quantitativivader mais
conhecimento, mas no sentido da transformacéoemdasimento da

estrutura da atividade de conhecimerifo.»

Isto €, no “novo” binbmio, trazido a Educacao pglodongamentos da concecéo
iluminista, do ensino-aprendizagem, da énfase pustiermoensing passou-se a uma
énfase posta no termaprendizagem Para Lonergan, 0 sujeito — 0 sujeito da
aprendizagem — volta assim a estar na ordem ddad@itica. Um sujeito que tem sido
“negligenciado” e que, portanto, “n&o se reconhewgrt sujeito “truncado”, incompleto e
que, assim, “(...) conclui que o que ndo sabe nastexP Um sujeito que esta, desse
modo, exilado de si mesmo, empobrecido, imovel ra fita sua propria histéria, a
margem também da nocdo, ou nocdes, de ser e que t@l, ndo se exprime
vocativamente, porque ndo encontra o seu verdadsiio de expressZ5.Critica da

condicdo de sujeito que Lonergan prossegue e sadesaté ao “sujeito imanentista”,

34 Cf. Samuel Dimas, «Filosofia da Educacdo em Bdrhanergan: O Bem Humano a que Deve Tender a
Educacdo Contemporaneast. cit.,, p. 73.

%5 Cf. Bernard Lonergan, «The Lonergan Reader», Eimabeth A. Morelli e Mark D. Morelli
[coordenacgdol onergan StudigsToronto, University of Toronto Press, 2002, p2.30

% Cf. Ibidem op. cit, p. 304; ainda referéncia a Amin Maalouf Asldentidades Assassinasbra onde
realca a questdo identitaria e da necessidade admhecimento do outro, consubstanciada no seguinte
trecho: “(...) transforma-lo-emos numa personalideaigical, mortifera. Sim, mortifera, porque a cada
passo do seu existir encontrara uma desilusdo,huméhacéo. Mas como pode esse Outro deixar de ter
uma personalidade mortifera? Sentir a sua idergidatieacada? Se a cada passo do seu existir €
acompanhado de um sentimento de capitulacdo egied@ de si proprio: quando lhe damos a constatar
gue 0 seu saber esta ultrapassado, que o0 que pidedozitura € uma mera reminiscéncia do seu parco
existir? Que a sua pertenca resulta de simplesstigies? Sim, a cada passo da sua vida, o Outndésle
mesmos s6 encontra dececdo! Como néo ter o setimeviver num mundo que ndo lhe pertence? Como
ndo se sentir orfao, estrangeiro, intruso, um pariam estranho? Como evitar que ndo se tenha um
sentimento de total perda de si — e pior, de jateda perder? Como evitar que ecloda, em si,esgjd, a
maneira de Sanséo, que o edificio tombe, SenhaloteSele e os seus “inimigos” outros? Deveriamdego
fazer este exercicio, para nos salvaguardarmossleges extremistas. A bem dizer, nem precisamas de
fazer. A ferida n&o precisa de ser descrita paraesgida.” E esta, hoje, aqui e agora, a verdadeise no
aqui onde estamos, uma devastadora auséncia dehestmento pela dignidade humana. E sim, é um
problema Etico! Porque podemos até ser estrangéitossos, parias, estranhos e até descamisadss, m
jamais devemos ficar desnudos da Ultima roupagenaha, essa mesma dignidade que consta em nés. Cf.
Amin Maalouf,Asldentidades Assassindssboa, Difel, 1999, p. 87.
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expressdo para um equivoco associado a uma nogdficiente deobjetividade pois
também aqui faltaria consciéncia reflexiva, pensdmepercurso e trabalho interior ou
conversao

Ha, no entanto, um ponto final a ser realizadoamasicdo, ou regresso, do sujeito
negligenciadce truncadopara aauto-apropriacdo Ndo serd uma questao simples, como
veremos na segunda parte da nossa tese, pois t@basapenas de, qual universalismo,
desenvolver e concordar com um numero de propasigdeladeiras. No fundo, é uma
guestdo deonversace crenca no humano, de uma experiéncia filos@igssoal, intima,
e de vida, diriamos, de sair de um mundo de senéqmder chegaonto e desorientado,
por momentos, a um universo de. g&rfinalmente, Lonergan considera ainda a noeéo d
“sujeito existencial’, o sujeito na sua condicao “tezedor”, cujos atos afetam, nao
apenas 0 mundo e 0s outros, mas, em primeira nsimesmo. E também este 0 «sujeito

pedagogico» que procuraremos situar:

«O ato humano é livre e responséavel, [¢é com ogutNele esta
contida a realidade da moral, de construir ou destarateres, de
alcancar, ou nao, a personalidade nessa tarefa.Rér. seus préprios
atos, o sujeito humano torna-se no que tem deeséaz isso em

liberdade e responsabilidad®.»

A crisede Identidadeou deSentidoda Educacéo, ou até da Filosofia, pode assim
conceber-se também como uma crise do sujeito, mo aoma forma de alienacdo de si
mesmo que afeta o sujeito pedagogico, exilando% desmo, fazendo trespasse da sua
autenticidade e mergulhando-o numa espécie de rrtaydlusoriamente acondicionada
e preenchida de paradigmas que deambulam comajdplais sombras e ecos, novas e
velhas tecnologias que o afastam e o impedem detenorfosear no ser que deveria ou
estaria destinado a ser — um ser que se cumprgrahtente na sua liberdade e na

verdade de si mesmo. Este é o “sujeito alienadoteroporaneo:

«N&o é entdo, por acaso que ha um teatro do ahsurdgoliteratura
do absurdo, e as filosofias do absurdo prosperanarmultura na qual

h& tedlogos a proclamar que Deus estd morto. Mabsardo e a

37 Cf. Bernard Lonergan, «The Lonergan Readep»cit, p. 302 e p. 307.
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morte tém as suas raizes numa nova negligénciaujgitos um
truncamento novo, um novaeo-imanentismo Em nome da
fenomenologia, da autocompreenséo existencialndongro humano,
da histéria da salvacdo, ha aqueles que, com tessato e desdém,
deixam de lado as velhas questdes da teoria doecoménto,
epistemologia, metafisica. (...) as velhas respastas defeituosas.
Mas, rejeitar as perguntas (...) é recusar-se a guafi uma

semantica basica (...f%

E se a crise d8entidoe deldentidadea que vimos aludindo fosse também uma
crise desemanticadeexpressae consequentemente de impossibilidade de transiaré
pedagogica de sentido?

A linguagem é o nosso paramento sacramengkelacdo com o outro, 0 meio
através do qual n6s exprimimos o $2E, porventura, neste caos de diferentes linguas,
nestaBabel de ruidos, tdo aparentemente diversa, da sontadaohia platonica das
esferas, nesta avalanche de cisfes e crises &l@asjtde sentido, neskecatombede

paradigmas sobrepostos a paradigmas, ecoa tamt@pogsibilidade de uma expressao

38 Cf. Ibidem p. 314.

%A Linguagem é “linguagem” porque tem como horizont proprio mundo e configura a realidade do
proprio espirito humano. Como todo o simbolo é fonama especial de coincidéncia e convergéncia, de
guardar e transmitir sentido. O simbolo é sempresttaido por uma qualquer parte material, a qu& es
associada, para quem possui a possibilidade deadelb mesmo, uma qualquer carga de sentido, gaccar
simbdlica», como nos referiu o Prof. Américo Peredocente de filosofia na Universidade Catdlica
Portuguesa. Que refere ainda “que esta carga, gsge@cial e substancialmente semantica, nunogadi

um simbolo nunca se pode reduzir a algo como uml,sque s6 tem um significado, sob pena de
ambiguidade e de ineficacia meramente sinaléticaimibolo €, assim, algo que possui uma entidade
analoga a uma carne, isto é, o simbolo é um codm,um cadaver, pois, se é simbolo, «esta vivaey, qu
dizer, transporta uma reserva de sentido que pardapseendida por quem partilhe do mesmo sentido qu
veicula. Num exemplo muito simples, esta realidada e inesgotavel do simbolo é facilmente peregtiv
para o comum das pessoas, um qualquer desenhoadide uma qualquer crianga é nada mais do que
isso; mas, para a mde dessa crianga, tal desenholigia todo um mundo de riqueza semantica s qror s
«aquele» desenho, o da sua crianca. Para os c&itnos pedaco de papel com rabiscado, para a mae é u
tesouro semantico preciosissimo. E ndo ha, agalgaer possibilidade de partilha protocolar entigue
aquela mae vive na presenca daquele desenho come gualquer outra pessoa possa viver’. Ora, €
precisamente neste ato e no que ele encerra dupdatoda a intuicdo de pertenca: para o suj&tonda
qualquer experiéncia, isso que vive nessa mesneriérpia € sempre analogo em absoluta importancia —
gue é ontoldgica — ao que aquela mae vive quartdopesante agabiscodo filho. Assim, podemos dizer
que todo a linguagem € essencial e substancialnuemteimbolo, simbolo em que o absoluto de tudo se
manifesta, de forma apenas apreensivel para quéra g&epossibilidade semantica de ler o que nelleese
revela. Neste sentido, podemos perceber o quaR&tlagogia, por via da necessaria experiéncia hymana
tem de absolutamente humano, sendo que hd uméae&dtae ontoldgica fundamental do ato pedagdgico
como vivido pessoalmente relativamente e tambénbdomma protocolar educativa, que implica sempre
uma posse e uma vivéncia partilhada precisamense mEsmos simbolos. Cf. Américo Pereira, em
referéncia oral, aquando de uma formacédo para €l@&alizada na Universidade Catdlica Portuguesa, e
Lisboa, sobre a Etica nas Organizacgdes, no diee2iodembro de 2014. Futuramente, todas as refagnci
transmitidas oralmente serdo citadas com a sigleCRF
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multimoda, transversal, cosmopolita e universal.ci#se identitaria de sentido da

Educacdo, da Pedagogia ou da Cultura Ocidentaméém uma crise da nog¢do do

“Outro” e da nocédo de Natureza. Que “lugar” estm®mispostos a fazer, que clareira
abriremos na floresta das nossas conceptualizagéesplogias, pragmatismos e

utilitarismos para o que é “radicalmente-diferengera o “Outro”, para 0 que nao «nos-
mesmos»? A mudanca de paradigma, dos idolos, goaibras e ecos, novas e velhas
tecnologias...enfim, do paradigma educativo, sO pEbadgrerar-se mediante a abertura
radical a esta estranheza que nos (des)habita-sesdd

Questdo que nos parece assaz ajustada e atual, quist 0 Nnosso presente
paradigma civilizacional parece ter-nos também uopitlh, ndo s6 a um impasse teorico,
sistémico e pratico, mas a beira de um precipidaba Um novo paradigma
civilizacional clama vocativamente por um novo Bajgedagogico para esta mesma
civilizacdo; exige e pressupde, assim, também uma noncecao d€idadania Ativae
gue deve ser ensinada, estimulada e alimentadeodi® comunidades.

Ainda em referéncia a Lonergan, a ciéncia modertitaduziu reconfiguracoes e
uma nova abordagem da realidade, substituindo aondeforca pela deteoria de
campo™ Por via das abordagens da psiquiatria, logo destdo deinter-relacdoentre
objetos se passou a nocdo de inter-relacdes argkos e desta & nocdo de relacdes
interpessoais, alargadas as ciéncias sociais, genfa@aremos. Talvez seja entdo esta a
hora de regressar a uma genuina relacdo pedagégia,se entrecruzam todas estas e
outras dimensdes, uma das formas possiveis deugésoldo bindmio ensino-
aprendizagem, «homem-homem», «sujeito-sujeito» stareiscipulo», legospréaxis»,
«teoria-vida»; relacdo que, a partida, rejeitanmlguer forma de utilitarismo ou de
manipulacdo que, e de acordo com a nossa integcetde Martin Buber, pressuporia
nao umecoisificacdoda relagdo com o mundo ou com o “Outro” sob a @arku-Issq

mas sim uma relacéo «dial6gica dialogaries»Tu*?

0 Segundo a interpretacdo de Pascoaes n&.sderénimpé talvez na soliddo aparente do deserto que se
faz ouvir a voz das coisas mudas, cessa o caadaeda terra ou do céu uma harmonia outra. “Adwaa
humanas séo palavras; os simples animais sdo ap#aa®gacdes ou interjeigfes; e as arvores e 0s
penedos, gestos mdrmuros murmurantes ou até magssna interjeicdo ou no gesto ha outra eloquéncia
misteriosa”. Cf. Teixeira de Pascoa®88p Jeronimo e a Trovoadatroducdo de Anténio M. Feijd, Lisboa,
Assirio & Alvim, 1992, p. 51; referéncia ainda ai$aiBorges® Lugar de Pascoaes. Epifanias da Saudade
ReveladaPorto, ed. Caixotim, 2005, p.439.

L Cf. Bernard Lonergan, LT®p. cit, pp. 57-58.

“2Nao é por acaso que autores de renome internfctmmao Daniel Goleman e Ran Lahav, extrairam da
filosofia buberiana, da suenomenologia da relacdms fundamentos para propostas Idiligéncia
Emocionale Social inclusivamente adaptada as organizacdes.
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E se na Escola esta “morta” ou, pelo menos, exaadtisofia da Educacéo ou
mesmo até a Filosofia, como se explica o regreaswvetha «nova» Filosofia @gora
comunitaria, sob uma forma pedagdgica pratica écafd, quer seja por via do
Aconselhamento Filosoéfico e Mediagédo de Conflitpser seja sob a forma de Filosofia
Clinica, entre outras coisas? Que novos camposrateq) reflexdo e intervencdo se
abrem com estas velhas “novas” praticas? Que sastdo metodologico lhes é
concomitante? Uma «Pedagogia Terapéutica do lnt@aho»?

Importa aqui ressalvar, socorrendo-nos agora dxéef de Carlos Silva, que n&o
se trata aqui de fazer um uso moralizante ou mercknpratica da Filosofia, mas de
fazer valer, “(...) outrossim, o caracter praticoto@o o auténtico saber, e sobretudo até
da sua capacidadécnicaou da sua mediacdo. Entdo, 0 que esta em causa maa
Filosofia Aplicada mas uma aplicacdo pedagdgica da Filosofia, ivdusas
repercussdes conversivas, de autoconhecimentopidem de possivel abertura a
realizacdo espiritual do humané?®.Interessa salientar que estas “novas” praticas de
Filosofia relancam de forma assaz interessantest@jo da urgéncia da tdnica na relacao
pedagdgica, pois reequacionam a nocdo de relagfiegdssoais, excecionalmente
mapeadas e desenvolvidas por Martin Buber, e qé@® sambém assunto recorrente na
nossa tese. Na perspetiva da aplicacdo praticandecansultoria filosoéfica, tais relacbes
deveriam ser sempre encaradas uma perspetivadss@d. No¢do que recupera um
conceito, bastante antigo, da filosofia como aeaé tratar”, de “cuidar”, retratada por

Carlos Silva nos seguintes termos:

«Ora, consta que o filosofar era antigamente umte Ge tratar” (cf.
Pierre Hadot), um paralelo a terapéutica numa «imedide alma»
(entre estoicos e epicuristas) o que também gaedererdo corpoe,
melhor, dohomem todpemvias sapienciaigjue ainda sopesavam 0s
efeitos como 0 modo de pensar, de sentir, deegir,contribuem, ou
ndo, para o equilibrio saudavel e feliz, numa eepeyoga seja das
virtudes @retai) ao modo estoico, seja até de indugéo apotedtita e
iluminacéo extatica (tal como no platonismo telogle Jamblico e do

neopitagorismo) %

3 Cf. Carlos Silva, «Um Cuidado do Pensar — Sobr&xsste uma Filosofia (Pratica) Aplicada», em
Mendo Castro Henriques [coordenac8arnard Lonergan e a Filosofia Aplicadaisboa, Universidade
Catélica Editora, 2014, p.172.

4 Cf. Ibidem p. 170.
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Poderemos também salientar a pratica bastante aialma Inteligéncia
Emocional e Socialque, decalcada de Filosofias primevas (estoicistaojsmo,
confucionismo e etc.), perspetiva, provavelmentgisrdo que todas as outras, une®-
reconfiguracdoda nocdo de relacdes interpessoais e relacdesgarcionais. Com
efeito, o campo aberto pela préatica da Filosofiadéversas e novas geografias, inaugura
uma abordagem inteiramente inovadora.

Por outro lado, realcar o atual conceitongeitralizacdoou reducéo ontologica
gue esta também presente no modo como se encalaeatte, seja de forma acética, seja
de forma estigmatizante, mas quase sempre de fesmagadoramente maioritaria, a
diferenca (fisica, psiquica, comportamental), andago envelhecimento e até a morte; o
que € sintomatico da crise identitaria de sentidlgaradigma civilizacional que temos
procurado descrever.

Parafraseando Lonergan,sajeito, na contemporaneidade, € mais do que nunca
um sujeito negligenciadp mais do queruncadq esquecido, mais do que esquecido
incbmodo, obliterado e ontologicamente neutralizadodiminuido. Um sujeito que,
contraditando este estado de coisas, guerreandoadmaos o0s obstaculos internos e
externos, se mobiliza, se exterioriza, sai de smaee parte ao encontro do “Outro”... e
do desconhecido de si mesmo, procurando reconkecerser reconhecido. Um sujeito
gue persiste na crenga racional ou, porventurapdasa terminologia de Leonardo
Coimbra e Teixeira de Pascoaes, insiste naquil@qaga ele sentimento-ideiao ideal
iluminista da Educacdo para todos e na crenca moifji@tiva do progresso e
aperfeicoamento individual voluntario, generosora&ugto, ndo apenas emtra-muros

escolares e convencionais, outrossim também fomatoelas as suas formas, faces,

%> Na nocéo de geracdo manifestam-se as trés dinsedademporalidade: o presente, o passado e ofutur
esta nocao permite-nos ainda perceber a contireidadempo histérico, na medida em que uma geracédo
recebe, adequa e projeta o sentido acumulado aetesores e transmite-0 as geracdes seguintesyLi€o

€ que os tempos mudam?”. No momento em que Ortedm €sta questdo, em 1929, a geracdo vigente € a
sua, cuja fase de preparacdo durou até 1914, altuigue atingiu a maturidade, e cuja vigéncia tnds
desde essa data. Esta geragéo descobriu novamidosofia motivada pelos problemas da existéngisg

a obrigaram a ultrapassar a situagdo em que @ffdosra apenas teoria do conhecimento, sobretimlo,
conhecimento das ciéncias fisico-matematicas. Aguptoblemas da existéncia, para Ortega, eram, em
primeiro lugar, de caracter politico, cultural elpgogico. Se cada geragdo € uma espécie de ramatv
retrata personagens em perpétonflito ou convivénciacada sujeito serd uma espécie de biblioteca de
volumes raros, no que aos referenciais de caddigara geracional respeita. Referéncia a Ortegasg&ia

O que é a Filosofia®p. cit, p. 27; referéncia ainda ao nosso estudo, «Jas§d®y Gasset e Xavier Zubiri

— Historicidade Geracédo e Possibilidade: um estashaparativo», em Margarida Amoedo [coordenadéio]
vida como Projecto — na senda de José Ortega yegdSeora, ed. UEvora, 2014, pp. 63-72.
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situacionismos e estacionarios pedagogicos: sé&j@mos atopicose atéutdpicosdo
acontecer do homeffi.

O sujeito pedagogico atual é, assim, uma espédi¢hdeprédigo do iluminismo,
aguele que padece de todo o processo educativimifitanna sua versao mais autoritaria,
e aquele que se vé agora relegado para o planandesguecimento prolongado e
vegetativo, pela versao mais permissiva deste meg@tama oficial educativo, que agora
se vé e revé com olhar critico.

Apesar de tudo, este sujeito obliterado é o Unieo aferece as condicbes de um
contributo para uma abordagem critica da Filosddi&ducac&o. E nele e s6 nele que se
vive e revivem todas as referéncias, ou melhor, reierenciais paradigmaticos”
educacionais que, de outro modo, estariam, nestfiwexistencial, que ndo apenas
escrita, para sempre perdidos.

Uma Pedagogia do Reconhecimento, do “Outro”, pdi@uiro” e pelo “Outro”,
sustentada pelo fendmenodialogicidadeque, pela sua natureza, € abertonanologica
(abertura vocativa a si) @ialdgica (abertura vocativa ao “Outro”), pretende pbér em
evidéncia um principio: no bindmio ensino-aprengéra, as no¢des de “sujeito-
discipulo” e de “sujeito-mestre” necessitam forgosate de ser repensadas, e ndo apenas
sob a designacdo da categoria de relacado pedagdgela mas que esta mesma relacao
pedagdgica seja amplificada a todas as esferasadeger humano. Elas implicam toda
uma reflexdo, toda uma critica da “razdo pedagbgiea terd de se demorar a esclarecer,
em primeiro lugar, a questdo dos processos co@astriclesconstrucao identitarias desses
referenciais paradigmaticos, como um conjunto diecipios orientativos do fazer, em
todas as suas formas e faces, isto €, como agsteie ée principios sobre os quais se
funda toda a identidade pedagdgica humana, edificadnundo e para a humanidade.

Aquilo que a Filosofia, aquando do seu verter #nalsobre si mesma, manifesto
e velado no ambito pedagogico, nos ensina, € qoe,mais calcinados que estes
referenciais parecam estar, ha uma plasticidadeati- e natural - que lhes € intrinseca.
E, no entantoeles movem-sg@odem ser reformulades e concriadospedagogicamente
numa relacdo interpessoal e intergeracionefiilndadorade um novo horizonte de

compreensao, qual paradigma de paradigmas qusepdado, amplificara um horizonte

“ Cf. Luisa BorgesD Lugar de Pascoaes. Epifanias da Saudade Revedpdaijt, pp. 344-355.
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de significado civilizacional. Esta tudo por fazeale a penanada e ninguém esta
perdido, mas ndo devemos perder a nocdo de que éstimos «embarcadd$».

Estes sédo alguns dos principios que norteardo sanosestigacdo sobre as
possibilidades para a existéncia de uma Pedagagi®ketonhecimento e, aqui, a
“[pedagogia], seria [é], por conseguinte, a artesdedesejo*® A desejada mudanca de
paradigma, que a faléncia do paradigmaEdcacdo lluministaexige, dificilmente
podera ser cabal e bem-sucedida sem o contributondsujeito pedagogico existencial
em estado natural, sem a atencéo e escuta voedtivea da sua «historia-testemunho»,
da sua narrativa, da experiéncia da sua vida eidi da sua experiéncia, das suas
geracdes e ambigdes, costumes e tradi¢cbes, panadeléodos os aparatos formativos e
conformativos da atual e exangue Educacéo.

Terminamos este nosso enquadramento como o inisjacoon as palavras de
Luis Bernardo, que exprimem uma opinido por nodvé@mpartilhada: “(...) chegamos a
um ponto em que a Filosofia serd chamada a ex&aodrém a sua fungcdo poética,
construindo conceitos primeiro, construindo mundogartir desses conceitos, depois
.).*

Crise deldentidade pois, crise de «Busca», de atribuicdo de «Semticiase de
«Semantica», de «Linguagem», de «Expressdo e Coagdio» ... Crise da funcéo
poética epoiéticada Filosofia que sempre residiu na natural pedagegse da funcéo

poética da Civilizacdo Ocidental e criseandio-poiéticado sujeito pedagdgico.

7 Cf. Platdo A Republicaop. cit, p. 500 [621c-d].

“8 Cf. Ibidem op. cit.,p. 323 [518d].

9 Cf. Luis Manuel Bernardo, «O Regresso da FilosdfiaEducac&o: Novos Desafios para uma Velha
Disciplina», art. cit., p. 206. Excerto que entronca na perspetiva deigan acerca da relacdo entre a
intelecdo (conhecimento) e o agir responsavel pEfleg (reconhecimento), demonstrando a sua
indissociabilidade.
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2. METODOLOGIAS, OBJETIVOS E ESTRUTURA DA TESE

Em face do referido e pelo que ainda se seguendsites que os quadros de
configuragcédo hermenéutica para uma Pedagogia dinRecimento estdo desatualizados.
Trataremos, nesse viés, de instituir uneamenéutica diatépicdo sujeito pedagdgico.
Entendemos e aceitamos, na linha de Martin Bubee, “tpda a vida verdadeira é
encontrd*°, o que nos leva a considerar que sé ureemenéutica diatpigacomo
processo interpretativo, podera reconhecer quéhad&d um lugar, mas varios. Quer isto
dizer que, do ponto de vista pedagdgico, este psocperspetiva uma relagédo diatépica,
gue € também intencional, mas no sentido naturabcativo de abertura a relacéo
pessoal. Numa pedagogia hassidica, como verentis¢ipulo, o hassidin, ao perguntar
ao mestre faz com que ele procure dentro de sippséa. O discipulo convoca também o
discipulo que esta dentro do mestre. A pedagogecéssariamente uma relagéo, e s6 a
instauracdo de uma metodologia que sustente aulagiom entre estes dois eixos,
correlatos, podera verdadeiramente fazer emergisentido para uma verdadeira
Pedagogia do Reconhecimento. Como tal, a metodolpgge, segundo nés, conseguira
contemplar a nossa proposta € a lonerganianapquegzdes articulativas, sera explicada
ao longo deste itinerario dissertativb.

O «Reconhecimento» como valor ontolégico, pedagdgicomunitario emerge
do valor e condicdo inalienavel do ser humano, &aede ser «valor» validado na sua
sustentabilidade idiossincratica. Ele inscrevees@mbitoarticulativo entre os principios
éticos e a sua atualizacao pratica para 0 «<Bem+oeinprojetivo no sujeito, conjuntivo e
realizavel na comunidade e holistico na humanidade.

Conhecemos objetos e reconhecemos identidadegné&eetos relacionar este

duplo sentido numa componenteeuristica® e metodolégica do conhecimento,

0 Cf. Martin Buber,Eu e Ty trad. Artur Mordo e Sofia Favila, Lisboa, Paulinp. 15. Estamos perante
uma obra central na nossa tese, doravante sigteda BET.

°l Relativamente a este assunto, referéncia a MRdirer, Histérias do Rabi Nakhmarraducdo de Fany
Kon e J. Guinsburg, S8o Paulo, Perspectiva. Contoat® de uma fonte importante e que iremos citar
variadas vezes, sera siglada doravante como BHR.

2 A heuristica, na esteira de Lonergan, desenvawessinstante em que nos confrontamos com algo que
ainda ndo conhecemos. E uma atitude natural delesa que antecede o método, que é o processm, mei
ou veiculo de descoberta para alcancar o que néitecemos, €, em suma, um conjunto de procedimentos
da nossa consciéncia que visa compreender, retac®mrticular com a realidade, relaciona-se com as
intelecBes ounsigths € umclusterde métodos que nos levam a caminho do conhecindenédgo novo.

Cf. Mendo HenriquesBernard Lonergan: Uma Filosofia para o Século XS&o Paulo, ed. E Realizacdes,
2010, p. 28.
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estipulando um itinerario cognitivo suportadoimleccdd®, que permite relacionarmo-
Nnos com as coisas e relacionar as coisas entfermiando aquilo que vulgarmente se
chamam de conceitos. Mas, e quando se trata degs@ssAqui, 0 esquema da
consciéncia de Lonergan eleva-nos até ao “quiastaaazao, espaco pontifice para os
meandros do agir responsavel, onde o0s juizos de gdatorrem da adequacao da agédo a
principios orientadores, que tomaremos como ref@nético-pedagdgicés.Um dos
caracteres originais, na nossa tese, reside engaoafo modo como se da a “validacao”
dos seres no corpo relacdo (entre) e demonstralodaea relacdo é pedagogica e, como
tal, deverd estar subordinada a fundamentos quagwam o «Bem-comum». Pois se,
por um lado, o processo cognitivo tende para alagdio das quantidades e qualidades
substanciadas (conhecer), dai declinando juizdaatie, por outro, ndo confirma, valida
ou reconhece qualidades substantivas do “Outratofieecer)’, de onde emanam os
juizos de valor ético vocativo, pois as qualidadés substanciadas configuram-se e
exalam do quadro de principios éticos e ontolégittoagir humano.

Sustentados nesta hermenéutica, contempladordefpassoal, iremos configurar
processos estruturais idiossincraticos de sus@mtagonstrucdo do sujeito pedagogico,
necessariamente diatépico, o que nos permitirg@iatnidentidade, acdo e experiéncias
pedagdgicas comaconcriagdo reciproca e resposta vocativa, propria do ser-se
continuamente pessoa.

Os processos estruturais idiossincraticos de dagém e construcdo do sujeito
pedagogico tornam-se, em face do referido, nunsdstentaculos da nossa tese, porque
nos permitirdo relacionar todas as dimensfes calasca Pedagogia: antropolégica,
ontoldgica, socioldgica, ética e politica. Inscrave&e como referenciais de sustentacdo

>3 0 objetivo da intelecdo é: “a intelecdo ocorrengieaalguém compreende e responde a uma questéo
suscitada por uma experiéncia, libertando-nos dsteda investigacdo”. Ndo ha regras para a ideleg
Pelo contrario: a intelecdo é que origina as redtéde se aprende com um método; os diversos métodos
gue véao sendo construidos de acordo com a intetelzacom 0s seus atos especificos. A intelegZm de
apropriacdo do sujeito. bidem p. 19.

4 Cf. Bernard Lonergarnsight: A Study of Human Understandjigndon, Univ. Toronto Press, 1992, p.
57. Obra doravante siglada como LIS.

* Importa, a este respeito, porque exprime de fosmidime o que entendemos por reconhecimento,
apresentar as correspondentes passagens: “A basgadaumana é dupla, e é una (...) o desejo dedod
ser humano de ser confirmado por pessoas como guerasmo quanto a quem ele se pode tornar (...) e a
capacidade inata no ser humano para confirmar csemelhante, deste modo (...) O crescimento mais
intimo do eu néo é feito (...) na relagdo do ser mm@dnsigo mesmo, mas na relagdo com o outro (...) na
apresentagdo de outro e no conhecimento de queucada apresenta a si proprio através de outyd...
ser humano deseja ser confirmado no seu ser par gt humano, e deseja estar presente no seitrde ou
(...) Ele anseia por um «Sim» que lhe permita seue sé lhe pode chegar através de um outro ser
humano”. Cf. Martin BuberThe Knowledge of Mareditado com ensaio de Maurice Friedman, London,
George Allen & Unwin LTD, 1965, p. 71.
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identitaria e promovem a necessidade de uma heutiesmédiatdpica, em vista de
articular o reconhecimento do ser humano “entre(irgerioridade e exterioridade); e
entre 0 “Eu” vocativo e o “Outro” (mesmidade e thfega). Os referenciais estruturais
possibilitam as inscrigdes identitarias na arquitetia consciéncia polimorfa do “Eu”. E
a nocdo deste constructo identitario, que podecsetrifugo ou centripeto, que nos
acompanhara até a concretizacdo da nossa tese.

Por outro lado, ao instituirmos este quadro estaljte articulado entre os autores
Bernard Lonergan e Martin Buber, pretendemos detrangue os canones classicos e
modernos se sustentam em paradigmas que partirageatgafias topicas de indole
gnosiolégica e que foram cooptados, enquanto medelostrumentais e
instrumentalizantes, para uma aplicacdo pedago§iendo a relacdo pedagogica por
esséncia dialégica, em face da sua inter-relagi®,arquétipos incidem sempre num
aspetamono-axiale, com isto, fomentam centralismos metodologicas K inscreveram
como “aparelhos ortopédicos” conformadores e egiladores do carater ético, ontico e
ontoldgico da Pedagogia, delapidando assim a sggvel abrangéncia.

A realidade futura da nossa tese alcancar-se-adeirdmente na validacdo da
seguinte expressao: “a vida pedagogica € o modativo¢ natural, auténtico e genuino
como o ser responde, se da como abertura e coestri@lacao reciproca no mundo com
os outros”. O agir pedagodgico, como atitude natugalimaconcriacdo resultante da
resposta pratica a um apelo vocativo e sO se padalizar e ter «lugar-onde» onde se
promova o livre constructo identitario de cada ws seus membros.

O sujeito pedagdgico, numRedagogia do Reconhecimenté um sujeito
resultante duma abertura dindmica de matua apgdariecom-validacapna sua relacao
com 0s outros, que adquire, inscreve e transfarédseno mundo onde se constroi e
cumpre. Ser € reconhecer e ser reconhecido, afior@ge guarda a profunda intuicao de
uma harmonia entlegose pathos

Tudo isto concorre para a pertinéncia da nosseetasgua concrecdo essencial € a
promocdo do deslocamento do circunstancialismo @ tgm sido votado o agir
pedagdgico; adscrito, apenas ou quase na totalidameandros institucionais, quando a
sua verdade €, por esséncia e substancia, traalseeicdos os dominios da construcao
humana.

A Pedagogia, em face do que foi alinhavado, detrapassar as fronteiras da

escola e voltar a desempenhar o seu ancestral ertanfe papel em todas as
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manifestacdes do acontecer do homem, em partieutaa,comunidade, em geral. Se bem
qgue seja fundamental a aquisicdo de competénaiagca8 por parte do aluno, o que
assumimos sem reservas: o aluno, antes de ser, auom ser humano, pessoa e
acontecer concretos, que comporta em si dimensesdgvem ser preservadas e
potenciadas no e para o seu desenvolvimento.

Dimensfes de comunicacéo, afetividade, inteligépai@cional, espiritual e de
respeito pelo constructo identitario dos sujeitosnaplicados®, devem concorrer para
uma Pedagogia do Reconhecimento que, sustentanda pmietica humana
intergeracional, desde a infancia a senioridaddhangodera prover as realizacfes e
ambicées que sdo intrinsecas ao seu tratisito.

Cumprida a cronologia estipulada para a nossatigaggo e tessitura, com aulas,
leituras e analises; organizagcdo, assisténcia #cipacdo em diversos seminarios e
coloquios; audicdo e participacdo em conferén@asgevistas a autoridades relevantes
nas diversas matérias e viagens de estudo; pro@ugdblicacdo cientifica sobre diversos
ambitos do nosso terfairemos, n&o obstante a convocatéria a diverseautores de

renome, centrar a nossa argumenta(;éo em torno aissadtores que nos pareceram

* A reflexdo sobre a promocdo da valorizagdo doocaloemo sujeito pode ser encontrada em Cf.
Bernardino MachaddA reforma de instruccao secundafiexcepto), O Instituto de Coimbra, 43, Coimbra,
1896, p. 756; cf. ainda Machadoyrso de Pedagogja Instituto de Coimbra, 47,1900, p. 83.

" Cf. BET,op. cit, p. 57. Referéncia também a Ortega y Gasset quaemganta: “Porque é que 0S tempos
mudam?” - S&o mudancas nas concecdes dos homstes easo, um «novo interesse» a que Ortega chama
de «ideologia» - que significam mudancas de geradéta geracdo € a causa radical da mudanca dos
tempos histéricos, o que acontece sempre que ujantorde individuos «seletos» (uma minoria ou glite
formula ideias que podem ser retomadas pelas «m@psarantes». Por um lado, podemos apontar alguns
limites a este conceito de geragéo, dado o cardeteradamente bioldgico da sua proveniéncia; ptoou
podemos salientar um aristocratismo e um consengmwlo em Ortega (alids mais acentuado em certas
fases da sua vida do que noutras), no modo congaperelacdo entre as elites e as massas. Umd@erag
parece ndo ser toda a gente de uma determinada, épas sim, apenas, a sua minoria seleta. Mas o que
mais nos parece problematico, em tudo isto, é quipis conceitos que estdo em causa — 0 de gegagao
de minoria seleta, que o autor aproxima — ndo Bepdem facilmente. Se, por um lado, a geracaa@eare
ser o0 conceito histérico fundamental de Ortega;qudro lado, a distingdo entre minoria e massacpare
cavar um fosso no interior de cada geracdo. O deb@émento desta questdo é feito por Ortega, na obr
intituladaEl Tema del nuestro Tiempoo Cap. |: ai defende que uma geracao € umadeaiéchumana, no
sentido que os naturalistas dao a este termo; as&is importante do que as diferencas entre agges,

sdo as diferencas no interior de uma mesma geragéie,os individuos seletos e os vulgares. Variiigs,
deste modo, que a pedagogia tem responsabilidadgsion a que chamamos geogeni¢cdo geracional,
que é um dos pontos da nossa tessitura. Cf. Oypteégasset, «El Tema de nuestro tiempo», @bnas
CompletasVol. lll, Madrid, Revista de Occidente, 1962189; ainda a este respeito, vide também o nosso
estudo «José Ortega y Gasset e Xavier Zubiri —oHitsiade Geragdo e Possibilidade: um estudo
comparativo», em Margarida Amoedo [coordenagiajda como Projecto — na senda de José Ortega y
GassetEvora, ed. UEvora, 2014, pp. 63-72, para 0 qeraktemos.

%8 Publicamos estudos sobre diversos autores refenigista dissertacdo: Martin Buber, Bernard Loneegan
Ortega y Gasset, cujos respetivos verbetes ja f@aréio identificados e usados ao longo da tese.
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fundamentais para a concretizacdo da nossa empkémdin Buber® e Bernard
Lonergafi’.

Dividida em duas partes, a primeira de génese teaigco-analitica e a segunda
de génese mais demonstrativa, a nossa tese presastentada num levantamento atual
do estado da afte esgrimirargumentariono intuito de tentar fazer cumprir os seguintes

objetivos:

% Em especial nas obras sigladas: BDD, BET, BRH, B&® descurando o didlogo com outras obras,
comentadores e biégrafos.

0 Bernard Lonergan, nas suas oHrasght: Um Estudo do Conhecimento Humardétodo em Teologja
mostra-nos que embora a pratica pedagogica nosaesm alguns casos, para questdes de tipo ético,
outras disciplinas sdo convocadas. As questdesséEsentam numa antropologia e vice-versa. Es#as d
dimensdes acarretam uma escolha de categoria®gicts. Se acrescentarmos a dimenséao ética o tmntex
social, cultural e histérico em que esta se ing@repntramos a dimenséo da Pedagogia. Se consmbsrar
que esta reflexdo exige expressao linguisticapdoimos a reflexdo filoséfica sobre a linguagem.
Justifica-se, nesta medida, a necesséria aceitlecanerdisciplinaridade, intentada a realizar ossa tese.

Por outro lado, Lonergan aprofunda ainda mais astas de indole pedagdgica no seu [idpicos para

a Educacdpno qual nos da o parecer da diferenca que h& ema interpretacdo do real a partir da
intersubjetividade e uma interpretacdo a partir ggnificacdo do desenvolvimento concetual e
proposicional. Uma parte do nosso conhecer e daanesla do dia-a-dia encontra-se ao nivel
intersubjetivo, sendo verdade que o sentimenta@mues com diferentes pessoas determina a forma como
nos relacionamos com elas, numa continua acdo @gidag(comunicamos, dialogamos e matizamos
afetos).

1 Compilamos, da nossa andlise ao estado da agensalpontos diferenciadores que nos parecem
pertinentes aqui articular e apresentar: em ASCD13P «The Human Factor», emducational
Leadership ed. April,argumenta-se em torno do «fator humano» encarado &tor vital para melhorar a
escola. O pressuposto é o de que se podem desenwvodlhor e mais duradouras reformas e praticas
educativas através de um dialogo amplo e abertoimglea estudantes, professores e membros da
comunidade. Salientam-se algumas diferencas, quEdemamos relevantes, entre debate e dialogo com o
propdsito de salientar o didlogo como estratégitivef de criacdo de consenso e sentido de comwnidad
N&o podemos deixar de referir que ndo se encoqtractarificada a diferenca entre dialogo e diatogi
Nem sé o “didlogo” é dialdgico, mas todo o exiktimano genuino o é. A nossa tese sustenta unsaitimer
antropolégico, ontoldgico e ético de constituic@osgr humano e uma transversalidade pedagdgica, que
ndo se limita a escola, mas sim a todo o processtazér humano. Se é certo que o dialogo se nos
configura como importante, o nosso enfoque adseseveaquilo que o sustenta: 0s seus principio8esaz

e processos de sustentac@iom Wildemeersch (2013), «Transitions in a life-wotlooking backward and
forward after forty-five years of social pedagodpc@mresearch and teaching in LeuyétPAA 21 (38),
Valoriza-se e confere-se centralidade ao que degigm «paradoxo da pedagogia» entendido como o
paradoxo da emancipacdo: conveng&oconviccdo. Retoma os fundamentos kantianos e pmnao
liberdade sob o jugo do constrangimento. Tal patadoproposto na qualidade de vetor de uma pedagogi
social e cultural que consiste, no essencial, tiautacdo de aspetos centrais que séo: o sentido de
comunidade, a solidariedade e sentido critico. dldgtante algumas concomitancias c@dfitdemeersch,
defendemos que a pedagogia, tal como o homem, rsosécial, mas também é social, uma vez que
comporta dimensdes de indole meta-social que sficsya vez, aplicadas nutmposcomo desempenho
social. Por outro lado, o autor aplica um quadtate® a uma dimensao volatil, apesar de dar alguma
enfase a essa mesma volatilidade social. Ndo @bgtze possamos referir algumas semelhangas no seu
itinerario valorativo da agéo, ressalvando, norgntague o autor néo faz qualquer tipo de separegtie
aspetos cognitivos e aspetos substantivos. Comondal configura a realidade como diatopica, mas
sequencialmente tépica; em Juarez & Chacon (2&3)mmunity strategies that replace marketing in the
relationship between continuing education orgainatand the community», eBducational Research
centra-se no valor da comunidade e dos programasritarios: mais especificamente, uma comunidade
de praxis, uma comunidade de trabalho e uma comd@ide aprendizagem. O argumento central assenta
numa associacao entre a educacéo e o uso de@asa@munitarias para promover servicos educaisiona
Que, ap6s apurada leitura, registamos com inteedsatativa de mudanca de paradigma, mas que nao
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OBJETIVOS GERAIS

A. Através de uma analise aos fundamentos, processyditudes, relacdes e
finalidades, sujeitos e objetos da pedagogia, rsittmvejamentos que
possibilitem a futura instauracéo e desenvolvimel@ouma Pedagogia do
Reconhecimento. Para tal, sera necessario, em imimegar, a
desaxializacdodo “Eu” topico do sujeito pedagdgico e instaurdalama
configuracdo de sentido diatopico, com vista alldamma énfase dialogica;
em segundo lugamxializar a Pedagogia em referenciais diatépicos para
percebermos que 0 conhecimento € topico e, cadmaiz convencionado,
e o0 reconhecimento é natural e diatopico;

B. instituir uma hermenéutica diatOpicapara a Pedagogia, que, nha sua
componente metodoldgica, sera sustentada na fdodefBernard Lonergan
e, na sua componente “onto antropoldgica”, na ddiMBuber, porque se
nos configura como a mais transversal para anal@ampanhar e co-
construir estruturas afetas ao sujeito pedago@icetendemos, deste modo,
“derrubar” os classicos aspetos fronteiricos eptr&u” e o “Outro”, nos
diversos campos disciplinares; e correlacionar, lampe sustentar
fundamentos de inter-relagdo entre sujeitos e calada. Pois, é nossa
conviccdo que uma Pedagogia assim entendida edtex@da ao sentido de
“transferéncia”, capacitacdo identitariapeogenicaogeracional dentro de
uma comunidade de pertenca, e a Educacgao, aocelgittansmissao de
conhecimentos, métodos e técnicas de ensino-apegyein;

restringe 0 nosso itinerario reflexivo, que é adgedia como condicao ontoldgica e 0 seu situadiamis
contextual, ndo sé em comunidade, mas como atitatieal e concomitante a todas a producdes humanas
portadoras de sentido. Preocupa-nos a Pedagogia entreposto de comunicacao inter-geracional: numa
latitude que respeita a transmisséo, preservac8astntacdo identitarias. Constatamos que a nossa
atualidade sugere que o desenvolvimento de conuesdé uma tendéncia crescente e popular na medida
em que encoraja dindmicas colaborativas de reflagdo, conhecimento acerca das praticas e ndo so
promove como potencia a constru¢cdo de experiésdie® historicas por parte dos seus membros. Em
termos gerais, promove a inclusdo de comunidadegpEndizagem no seio das quais se experimentam
ideias novas, se reflete nos resultados @seriano préprio reconhecimento. A aprendizagem consgoi

no ser do homem e ndo se restringe a aquisiciAmmpeténcias sociais. Aprender através da pratica,
através do sentido dos valores que nos habitaayéstrda comunidade e através da identidade. Fente d
todo o elenco: base de dados mundial ESBCO, digplogin:_http://search.ebscohost.comsualizado em
12\12\2012, pelas 20:00, e em 05\08\2014, peld¥)18:
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OBJETIVOS ESPECIFICOS

A. Configurar e contextualizar expressdes e concetm®o unidades de
compreensao para um&edagogia do Reconhecimentfroncriacaq
diatopia, isotimia, paridade,con-existéncia invidéncia, co-implicacaoe
progenicao geraciongy

B. efetuar uma fundamentacdo tedrico-demonstrativaPddagogia como
condicdo ontoldgica e essencialabmcriacdoe acao vocativa inseridas num
topos comunitario. Pois, ao situarmos a Pedagogia cormandicido
ontolégica, entendemos que estas asseveracdes sEret@am
verdadeiramente em “estaminais identitarios”, mdide e no sentimento, de
pertenca a uma comunidade. A agcdo e experiénciagpgita sdo um
correlato entre o pedagogo e o “ascendente”, sadiwmrso. A Pedagogia
nao se devexializar e fomentar em referenciais topicos, mas sim ragé&el
diatépica, que declina num reconhecimento sustergatum preenchimento
substantivo reciproco: mutua validacdo ontologidamentadora da
apropriacao identitaria de cada vivente humano.

C. alcancar e analisar 0s processos estruturais ilio&scos de sustentacao do
sujeito pedagdgico (constructo identitario indiatwgrupal e civilizacional),
do modo como o “ser ai” se faz (se constréi e zapliDeterminar aspetos
estruturais para umiedagogia do Reconhecimergoe seja validadora da
dignidade humana, adscrita e inscrita em principigalores que orientam a
vida para o «Bem-comumy» - através do modo coma sesdd em relagéo
de reciprocidade;

D. sedimentar o ato pedagdgico como instrumento ader da construcdo do
meta-espaco cultural. O papel da Pedagogia, comogépitora” geracional,
comporta, transmite, produz e fomenta cultura;

E. e, finalmente, tentar levar o supra-indicado a ooec para um esquema da
consciéncia demonstrativo das diversas geografias pdocessos e
competéncias: éticas e morais, cognitivas e es#igiuemocionais e

relacionais.
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ATE AO RECONHECIMENTO

1. NOTAS PREAMBULARES PARA UMA PEDAGOGIA DO
RECONHECIMENTO

Quanto mais abrangente for a abordagem a uma ffda Educacéo, tanto mais
proxima estara a sua reflexdo daquilo que € a jpréy@dagogia em ato, ndo apenas num
sentido abstrato, que nesteans-disciplina’ ndo é simplesmente possivel, mas de um
ponto de vista epistemoldgico, pois a Pedagogiaéndlgo meramente abstrato mas algo
concreto, histérico, cultural e intrinseco ao aeoaet do homem.

A vida pedagogica e 0s seus saberes e saboregsopr@mtroncam na nossa
seguinte expressao: a vida pedagodgica € o modoahaamo o ser responde, se da e
constréi em relacdo reciprona mundo com o0s outrolleste sentido, o agir pedagdgico,
como atitude natural - vital, no seu sentido bifigpae teleolégico, e ndo meramente
biologico -, éconcriador e para se realizar de forma plena na sua resposédiva, sO
podera ter “lugar-onde”, porquanto promova livreteen constructo identitario que
sustenta o ente no seu viver humano; que € fundareesencial para uma realizacéo de

sentido adequado ao individuo: por via de #adagogia do Reconhecimefito

82 Cf. BET, op.cit, p. 59; referéncia ainda ao nosso estudo sobrérMBuber «Da Clausura a Libertag&o:

o estar-todo-ai presente como Resposta a um Apateslendo Castro Henriques [coordenad@@inard
Lonergan e a Filosofia Aplicadd.isboa, Universidade Catolica Editora, 2014, §p-94. Nesse estudo,
apresentamos a filosofia de Buber como uma promissteinculo a vida, vivida de forma responséavel e
articulada entre reflexdo e acdo, praxis e logeferéncia também a Giambatista Vico na sua nocao de
«forca vital de uma humanidade que se cria a si nmesgitado por Isaiah Berlin no s€oder das Ideias
trad. de Miguel Serras Pereira, Lisboa, Reldgiogia 2006, p. 81.

37



Q)
B\ s E
"Ny INSTITUTO DE INVESTIGAGAO E FORMAGAO AVANGADA

6‘5\,0‘%

2. QUE FUNDAMENTOS, PROCESSOS E AMPLITUDES SUSTENTAM
O AGIR PEDAGOGICO?

As respostas a estas e outras questbes sdo-nos pkeldapréprio exercicio
filoséfico, campo reflexivo que assume a Pedagogiao tema seu. Assim, para cada
Pedagogia em ato, havera sempre a definicdo prdpge seja uma Pedagogia, isto €, a
sua Pedagogia, e sustentada numa articulacad@ydeee praxis.

Na prética, isto €, no seu ambito real, uma Pedag@® € dissociavel do trabalho
reflexivo que foi operado acerca do tema e do agstpedagogia». Nao obsta a que, uma
Filosofia da Educacdo, ndo possa e deva ter emidesagdo 0 que O campo
interdisciplinar convoca acerca do mesmo enfogadotalidade do seu agir, que ndo um
agir que se possa reduzir a um campo restrito deideracdes. Deste modo, a Filosofia
da Educacdo pode e deve considerar a Pedagogitodod os seus pontos de vista
possiveis, procurando compreender o que deve ssidevado relevante rever, pensar,
ponderar e criticar, no que respeita a sua mess@@&a e substancia, como a verdadeira
“interdisciplina” por exceléncia.

Assim, e se bem que este nosso itinerario sejass@tamente uma reflexdo, o
mais sustentada possivel, como é desejavel, adac&#edagogia, do sujeito, da
experiéncia, do sentido e do concreto do ato pefle@@m todas a suas dimensdes, sobre
a sua geénese e “pré génese”, e sobre as suaslasitealidades, ndo podemos pensar a
Pedagogia de um ponto de vista meramente concepingibnal ou narrativo, ou até
ritualistico, mas temos de pensar, outrossim, a readidade vital: antropoldgica,
ontoldgica, ética, sociologica e dialogica profuydauladaspor umafenomenologia da
relacdo®, um “entre”; e temos igualmente de encara-la camofiguradora de um
profundo sentido aportado ao agir humano, istaué,tgm a sua origem mais ancilar na
ontologia propria e pessoal de cada ser humanouaaredacdo pedagogica, numa
incontrolavel dinamica de transcendéncia desta mgmsasoalidade isolada, como forma

de inter-relacdo humana e as suas “di-versas"ngaelistintas, realidades profundés.

83 Cf. Aquiles Zuben, Prefacio a tradugéo Brasildie&u e Ty S&o Paulo, Centauro, 2001 xjv.

64 Referéncia ainda a nossa investigacdo na UCD,amprofessores John McNerney e Brendan Purcell,
aquando do nosso périplo investigativo sobre Bdrnaonergan e Martin Buber, no intuito de
desenvolvermos e esclarecermos alguns pontos da tese. Em seguimento, parafraseamos aqui osentid
do dialogo, entre nés e o Padre Purcell: explicasi-Purcell, a nocdo de transcendéncia do sujgito e
Martin Buber, referindo que a chave para a trard&eria € 0 “compromisso”, ou seja, a obrigacaonpse
“autoimpomos de respeitar os valores e sermos meépeis” pelo seu cumprimento na vida pessoal. E um
ato de consciéncia livremente assumido, “e quecanf@s sem que ninguém nos possa exigir que o
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E este sentido antropolégico, ontolégico, onticétieo destas relacdes, e da
Pedagogia com os seus sujeitos e objetos, quesofid da Educacédo deve compreender,
se quisermos que a Pedagogia possa ser pensadengjaémente, avaliada, julgada e
decidida como intimamente ligada ao acontecer homamais, ao seu profundo
enraizamento no ato mais ancilar e natural doeséelig;mamente humano.

Assim, ao desdenharmos estas asseveracfes, e agsBequirmos num sentido
mais abrangente, colocamos também em causa as;f@sd@entitdrias de cada um de
nés, na cismatica relagdo entre o constrangimeratdilgerdade, como possivel centro
promotor de equilibrio de todas as oposicdes, cafeve Bubef> Quer isto dizer, que a
um sentido pedagdgico exangue correspondera seummpaePedagogia exangue, mas
também um sentido de cultura, humanidade, comuejdgeracdo e relacdo dialdgica
semelhantemente exangues, isto é, a uma vidapursestido mais profundo, exandie.

A fragilidade hodierna da Pedagogia, por ter sikeceada da sua componente
antropoldgica, ontoldgica e relacional, ndo a devar a pensar que a ampliacdo humana,
Cultura e sentido que cria sejam exangues. A Guéilgempre expressao, no seu maximo
real, do sentido da mesma humanidade que nelansalltsiancia materialmente, € uma
prova insofismavel da mesma grandeza de podermaridade e da civilizacdo por essa

humanidade professada.

facamos. E um tema nosso com a nossa propria éooii E um ato transcendente. E onde ha sentido de
transcendéncia, o homem encontra-se com o fundandentiniverso, do qual é parte fundamental”, como
refere Buber, diz-nos: “cada um vivera, ao mesmmpteem si mesmo e em todos”. Cf. Brendan Purcell,
RFTO, na University College Dublin em 28\11\2014.

5 Cf. BET, op. cit, p. 62.

5 Cf. LTE, op cit, p.24.

%7 Verifica-se ja latente, neste enquadramento, &nqge sustentaremos em relagdo ao conceito der&ult
como co-afetad nogdo de Pedagogia. Poderemos inferir que @ peidagdgica cultural seria, do mesmo
modo que a entendia Ortega, uma crise de fundasjeisto €, de falta de sentido, sO resolvida pela
correlagdo «Cultura-Pedagogia», vivendo em fungiarda finalidade; “mantendo o nivel” para atingir a
fundamentacédo e o esclarecimento absoluto; idea| guwnado ser mantido presente, faz emergir a crise.
Ortegadefine Cultura como o sistema de ideias vivas dia &poca, segundo as quais 0 Homem apoia a
sua existéncia e orienta a sua vida. Estas idémss convicgcdes de cada um sobre o que é o Mundo e
sobre a hierarquia de valores atribuidos as caisas acdes. Sao estas conviccdes, estes valoees, qu
sustentam a nossa vida e nao a visao tida pelaizi§ne se apoia na biologia dos corpos organios.
biologia, nesta acecao, é apenas uma ocupacédo agyns homens dedicam a sua “vida”. Isto €, ndo é
biologia que Ihes confere vida, a vida destes hendéeque os levou a biologia, as suas convic¢cesaas
ideias € que lhes conferiram o carater de invaltigale descobrir como funciona o nosso organisohmse
demais seres. Assim, € através da Cultura e d®Peadagogia que se desenvolve a nossa ocupacao vital,
aquilo que temos de fazer de forma a nos susteosanm Universo. Desta forma, a vida nédo é defidma
ponto de vista biolégico, mas do ponto de vistafdifico, isto €, pelo conjunto do que somos e do qu
fazemos, ndo s6 uma realidade radical, mas tamistemsitica, é a vida vivendo-se: “Viver &, por aert
tratar com o mundo, dirigir-se a ele, atuar nelgjpar-se dele”, salvando a circunstancia, dando-lhe
significado, criando sentido e elevando-o pedagogénte, como cultura, a um nivel superior, como
referiu Ortega. Cf. Ortega y Gasset «Ensayos filoe® (biologia y Pedagogia), e@bras Completgsl?
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Nesta designadmaterialidade da culturaque ndo apenas fisica, outrossim este
dispor conformador de matéria, incarna a grandezesgirito dos que a criaram através
da sua primeva relacdo com o «cosmos», pelo queateta forca quanto forca tém os
seus humanos criadores. Esta forca, ndo obstagfie fido é fraca e a sobrevivéncia da
cultura e da humanidade que a cria, e € porceteriadg é outra prova, igualmente
insofismavel, da mesma grandeza de poder da huatnaté aos dias de hoje.

O agir pedagodgico, sendo relativo ao que de mamitante o ser humano é e
possui, dizendo respeito a si proprio como senfidmevo e como sentido ultimo,
assume entao esta fragilidade, mas assume-a adsaftrca extrema que a humanidade
pde em ato quando precisamente esta em causa@atidade, o seu sentido ou, noutros
termos, 0 «seu mesmo Ser», 0 «Seu mesmo ato», Kgalidade que possui e Unico
«Bem» que é.

Assim sendo, a Pedagogia € algo de extremamengzgsadepossibilitante pois
diz sempre respeito ao que de mais importante louseano tem, que o ser humano é. As
forcas que mobiliza e convoca sdo sempre forcagpmpeedem do bindmio ontolégico
mais importante, quer ao nivel da mesma humanidages, ao nivel ontoldgico geral,
universal: o bindbmio «ser-nadax».

A histéria da Pedagogia, universalmente entendidaspetivada e ponderada,
corresponde, assim, a historia da luta de afirmdgdloumanidade e de cada um de seus
constituintes individuos, contra o vazio de senédam busca de uma possivel plenitude
de significado, sem a qual esta mesma humanidadgailavras de Fernando Pessoa, ndo
passa de um “cadaver adiado que pro&fiatitros «cadaveres adiados», dizemos nés.
Esta busca varia ndo apenas com as grandes unaatEspo, espaco, cultura, mas com
cada ser humano, pois nada de mais pessoal egigigeda sua relacdo com a sua mesma
possibilidade de sentido proprio.

Nada mais faz ou pode fazer qualquer sentido segeststdo do sentido préprio
nao for resolvida, mesmo que negativamente. Igtal&aPedagogia uma fenomenalidade
e um fendmeno, uma realidade de propor¢cdes imemsatalvez, humanamente
inabarcaveis e humanamente incontrolaveis, tal condoama, e eventual tragédia, da
aventura humana em busca de si prépria como evVemtigiade de sentido. Nesta acecao,
na Pedagogia incarna a verdadeira historia dramétieventualmente tragica da mesma

ed. Tomo Il, Madrid, Revista do Occidente, 1946278. Vide também, a este respeito, 0 nosso estudo,
Pedagogia Orteguiand.isboa, Bubok Publishing S.L., 2012, pp. 57-65.
% Cf. Fernando Pesso@bra Poéticaed. M.2 Aliete Galhos, Rio de Janeiro, ed. Aguil®72, p. 289.
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humanidade que a comporta e realiza, no que aossien@al lhe diz respeito. A
historicidade da Pedagogia é, entdo, a mesma agagdanica histéria da humanidade no
seu mesmo trilhar, numa permanéncia liminar entéep «ser» e poder «nao ser»
absolutament&’

E, de novo, se chama a atencdo para o imenso gadsitude pedagogica, que
agui estd em causa, e para as consequéncias esnguet este poder pode exercer na
humanidade.

Se cada pessoa humana é uma ontologia préprialestitaivel como tal, faz dela
parte integrante e inalienavel a relacdo pedagoBietiexdo que infere necessariamente
gue este mesmo ser se distingue por viver numgaelpedagogica constituinte e
gregaria (fenomenalizacdo de comunidade) da guainétrutor e também necessaria
construgaogoncriantee concriada

Alienar o humano da sua relacdo com outros secemen selethosé neutralizar
fundamentos e, consequentemente, possibilidadesitcamtes e horizontes de realizacéo
da sua esséncia e substancia. Foi esta dupla fusg@tstrutor» e «construido», «obreiro
e obrax»,concriantee concriadg que desde sempre permitiu a existéncia de agvegad
humanos, tendencialmente comunitarios. E nested@lpedagogica que entendemos que
se jogam o sentido e destino da humanidade, peig gquna relacéo ativa, e sempre atual,
entre o absoluto deoder vir a seldo humano, a sua realizagd@mcreta em atausando a
terminologia de Louis Lavelle, e a mesma humaniddde que faz necessaria e
universalmente part@.

Ao ser entendida como relacdo pedagdgica, a pessmtra também no seu
acontecer autbnomo e afetivo uma possibilidadesdizacdo mais perfeita, pois ndo se
pode perceber a relacdo pedagdgica sem atendestigula autonomia e da afetividade,
valores subsidiarios que possibilitanc@ncriacdoe a pratica da resposta vocativa, acao
gue permite que cada um seja propriamente Unicopgipmente livre, pois, mais que um
agregado de seres humanos, somos também respsng@l@i humanidade da qual
fazemos parte. A pessoa é resposta vocativa aqudanela vive, € vinculo inter e
intrapessoal, € atualizacdo, sintese e significagdmanas, direcdohorizonte de

compreensae sentido possivel.

89 Cf. feita ao nosso estudo «José Ortega y Gaséatier Zubiri — Historicidade Geracéo e Possibilida
um estudo comparativo», art. cit., pp. 63-72, @ pagual remetemos.
"0 Cf. Louis Lavelle, «Traité des Valeurs», &fol. |, Paris, ed. PUF, p. 150.
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No entanto, e pondo de lado o esgrimir de argursesterca da origem material
do ser humano, que emergem de dados arqueoldgituiguos, sujeitos a interpretacdes
dispares, marcados por paradigmas e hermenéuticasdan de pressupostas
cientificos quando ndo mesmo aéti-cientificos e inscritas no modal epistemologico, a
Pedagogia parece ser tdo antiga como a mesma ldadarindiscutivelmente humana.
Assim, o fendmeno sobre o qual a, comparativameaente, Filosofia da Educacgéo se
vai debrucar, isto €, a Pedagogia, € algo tdo@utiginto a propria humanidade, o que,
de forma incontornavel, a torna sempre atual, estavilo que “contrabandeia” pelos
tempos: sentido, significancias, contextos, praxgssonstructos identitarios e noc¢oes
varias de um ser «humano-resposta-vocativa-nafunaf® descaracterizado, nao
obliteradoe naaruncada’™

Mas gque ser humano? Que resposta?

"ICf. Bernard Lonergan,The Lonergan ReaderemElizabeth A. Morelli, Mark D. Morelli [coordenacéo]
Lonergan Studie®p. cit, Toronto, p. 302.
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3. PORQUE MARTIN BUBER?
A RESPOSTA A VIDA COMECA PELA PRESENCA

A resposta comeca com um vinculo, resultante dim appeativo, a vida, a vivida
de forma responsavéle articulada entre reflexdo e acéo, préxis e logageste vinculo
Vivo que a experiéncia existencial, do vivente,edgue estd vinculado a vida, nos é
dada como presenca ao mundo e que desvela a ppdpdacéo reflexiva pedagdgica.
Temos pois, que a fonte do pensamento humano,Budrer, deve ser «a vida», sendo
esta, a vida, a manifestacéo concreta da convibe&mem a vive. Esta € uma notavel e
nostalgica procura da recriacdo do humano. Naoteada isto, e assim se mal-entenda,
apenas como a recriacdo do homem, mas sim a @eraestimulo do que intimamente
habita no homem, a sua humanidade, a verdadeie ejiddentro desta, a condicao
dialégica que Ihe € concomitante, o encontro. DFeTOS, pois, aqui, uma arqui-
passibilidade e possibilidad®ncriativa que se espalda em diversas consignacbes de
indole 6ntico-ontolégicas e necessariamente pedzagdToda a vida verdadeira é
encontro”, € um “Outro” que nos “aparece”, um “tornar-se”’gpre se doa e (con)cria
nesse processo de aparecimento que a vida noa.Sfert

E recalcitrante e dificil atingir a compreensdoy peinima que seja, deste
pensadohassidico Martin Buber, que agora nos ocupa, o que nosrpddeer parecer
demasiadamente rebarbativos na sua analise, risemlathente assumido, quando
decidimos fazer orbitar em torno da sua filosof@lddjica uma grande parte do nosso
argumentario. Buber é um daqueles pensadores auersa, comercia connosco, e que
promove uma convergéncia, um diadlogo, um «enconti®mos pois, que Vviver,
conversar ou, como muitos preferem, dialogar, maide buberiano, € e sempre sera
relacdo. A filosofia de Buber € uma filosofia déagéo e toda a relacédo, pelo sentido

profundo que comporta, € uma relagéo pedagogica.

2 Entenda-se aqui responsabilidade na linha de Bktranergan. A consciéncia responsavel é aquela que
da uma resposta genuina as coisas como elas sdacemha verdade judiciada delas mesmas. Para Buber
seria o dar resposta a vida, posto que tudo estélaaReferéncia ainda ldannah Arendt que de alguma
forma balizou também esta reflexdo. Trata-se dal fle um ensaio intitulado “A crise na Educacaaoibe
qual refere: “A educacdo é assim o ponto em qudes&le se se ama suficientemente o mundo para
assumir responsabilidade por ele e, mais ainda, @aalvar da ruina que seria inevitavel sem aveeim,

sem a chegada dos novos e dos jovens. A educat@imb&m o lugar em que se decide se se amam
suficientemente as nossas criancas para ndo assaxmlo nosso mundo deixando-as entregues a Si
proprias, para nao lhes retirar a possibilidadeedéizar qualquer coisa de novo, qualquer coisangige
tinhamos previsto, para ao invés, as preparargtmefa de renovacao de um mundo comum.” Cf. Hanna
Arendt, «The Crisis in Education», darisian Review25,1957, pp. 493-513.

3 Cf. a0 nosso estudo, «Da Clausura & Libertacastar-todo-ai presente como Resposta a um Apelo»,
art. cit., pp. 85-94.
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E s6 na relacdo entre viventes que se vivem e@éaivamente interpelados, que
acusam, respondem e se apresentam, vivendo, daprig@ onde se encontram, que
poderia nascer uma filosofia do «viver-se a si ntesa vida$’, uma filosofia de vida
dialégica. Ha uma certa concomitancia entre dialegeentimento de pertenca a uma
humanidade que emana desse momento de presengaiasarousig face a vida.
Carece-nos, pois, dizer que a filosofia de Bubataexatravés do didlogo, esse intimo e
puro amor, como um fundamento que se espraia agaelde reciprocidadeentre
consciéncias que ndo cessam dialogicamente, gabreen e se doam na relacdo. A
filosofia de Buber é uma filosofia de e para a viMas o que € isto de filosofia de e para
avida?

Para Buber seria esse intimo dar-se em relagc&tadevprocurar na prépria vida a
razao dessa relacao, procurar o “Tu” que se vireglkada um de nés e o “TU” Irredutivel
(Deus) que se veicula em todos e que a todos @nEulim intimo vincular-se na vida e
para a vida humana. Sendo esta, a vida vividaigerar do modo auténtico e genuino
como o ser responde, se d4 e se recebe em sewntipamh numa relacdo de
reciprocidade: o reconhecimento. Em suma, em r&spus vocativo “Tu, estas ai?”,
aguele que se vive responde: “Sou-todo-eu que asfapresente!”

O pensamento buberiano é de uma inegavel atualfg@eo contexto cultural e
pedagdgico em gue vivemos, arriscamos até a dizanth inegavel futuridade cultural e
pedagogica, em vista daquilo que faz ressoar npoeaaé&ontaminada pelo esquecimento
fragmentador do que é mais intrinseco ao homema gHpria condicdo humana de ser.
Tanto a obra como a vida de Buber sdo fundamepdais qualquer analise e abordagem
de indole antropolégica e pedagoégica. No pensantetteriano acontece a singularidade
da harmonia dos paradoxos em paixéo de pensaniBariier, sempre pedagdgico, para la
de poético € autopoiético, pois revela e alude acaminho de reciprocidade numa
construcdo constante de si mesmo e de um mund@melanstruir um mundo melhor é

construirmo-nos com afetividade no mundo, tendoacfumdamento esse amor ao inter-

™ Atente-se o facto de Martin Buber ter sido aluedidlhelm Dilthey, expoente do Vitalismo Histériam,
que infere a sua forte influéncia na filosofia idrea. Cf. ainda ao nosso estudo «Da Clausura a
Libertacéo: o estar-todo-ai presente como Respasta Apelo»art. cit., pp. 85-94.

> Reciprocidade é a marca definitiva da atualizagéofenémeno da relacdo onde o “entre” é, em
consonancia, considerado como a categoria ontal@gie torna possivel a aceitacdo e\ou confirmagéo d
polos envolvidos no evento da relacao. Cf. Idimidem art. cit., pp. 85-94.
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humano, como nos relata Aquiles Zuben, tradutasilleieo de Buber: “(...) um pensador
sem paradoxo é como um amante sem paixao, umosmjeiiocre™®

Depondo a parte poética que, ndo obstante apelatifexunda, ndo subsume
totalmente o nivel necesséario de conceptualizag@&oaqui se pretende introduzir, com
vista a explanacdo deste pouco conhecido autolonpenos no que concerne ao NOSSO
pais -, iremos adentrar por um itinerario geneseraenfilosofico com vista a explicitar a
tematica especifica epigrafada no titulo desteqodParadoxalmente, a tematica, ao ser
especifica, abrange a totalidade do pensamentoutderBa resposta a vida, dada pelo
“Eu” vocativo, comeca pela presenca.

Estar na dindmica do encontro, a qual poderiam@dngente chamar de dinamica
da relacdo, do dialogo, da presenca, da comuniqaule, estar presente em relacao
reciproca é fazer comunidade genuina, ou sejaze¥ fater reconhecimento de uma
dindmica de vida digna, o que nos obriga a quéamesneira fase, se elucide bem aquilo
que Buber entende realmente por «vida». A sigmifigdde vida, ja antes aludida de
forma mais poética, é, agora decalcada de modo aigétivo, também consciéncia
emocional, e é nestes meandros que o ente humaeoegtar enclausurado ou atingir a
sua libertacdo enquanto homem, pessoa ou sujalgpgico. Para uma analise lucida
da consciéncia emocional, é importante situar quando falamos de realidade, falamos
de algo que «esta ai» presente, ai em relacaa stap@sicdo reciproca. Ndo queremos
deixar de alertar que o homem, ao invés, no atontiecdo, pode ser igualmente
subjugado pelo ato de intuir, sem que com issoigaraingir a verdadeira realidade do
objeto ou da coisa intuida que se coloca aquémamemto da presenca, no momento da
intuicao.

Buber, neste sentido, da primazia a uma atitudetwa; pré-cognitiva e pré-
reflexiva, existente entre o homem e o ente aqudad®lacdo dialdgica: “o movimento

basico”. Exposto por Martin Buber nos seguintes ter:

«Chamo movimento basico a uma agao essencial derhpem torno
do qual se constroi uma atitude essencial. (Podmegpreendé-la
como uma acao “interior”, mas ele ndo estd presmntesta presenca
ndo se fizer sentir até na tensdo dos musculosresué no calcar do

pé no ché&o.) Isto ndo é pensado de uma forma tampomo se a

6 Cf. Newton Aquiles Von Zuben, Prefacio a tradubgasileira deEu e Ty Sdo Paulo, Centauro, 2001, p.
Xlv.
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acao singular precedesse a atitude permanentejlgésta encontra a
sua verdade muito mais no fato de que o movimeaticb volta

sempre a se realizar, sem premeditacdo, mas tasgrénotina.¥

Contrapondo, a consciéncia deferida pelo idealistnanonadica, que nao
monoldgica, pois somente existe ela e 0s seus (moge que mais ndo sdo do que
manifestacdes diversas dela mesma. Esta, a cocsciéanadica, nao refere o que se Vvé,
mas 0s conteudos do que a consciéncia vé. O sanvés de estatico, tem que ser
extatico, ser-se em éxtase, «sair-se» e «estaesdfe» como resposta ao apelo
vocativo com que a vida nos interpela. Este éxtseue falamos, significa ndo apenas
um extrair-se de si e elevar as possibilidades ida gue ha em si, mas, de forma
reciproca, um extrair-se a si na vida, dirigindgpaea ela, encontrando-se a si mesmo
nela. Aqui, nesta dimensao dialégica, existir &taxicom”, e existir “com” realiza-se e
ganha sentido numa comunidade, que é o corpo dialdg relacéo.

A filosofia de Buber acusa a vida e informa-nos gs& apela vocativamente a
relacéo (dia-logos). Quer isto dizer que, partiddalentro, da compreenséao e sentir de si
mesma, a vida, através de cada vivente, integreelemesma, no sentido pessoal do
termo, tendo como sustento este «estar-todo-agmteea vida» e as suas condicdes.

A condicdo humana é condi¢cdo porque é vital, pois rdodo como a vida se
manifesta e se disponibiliza enquanto vida. Pdratpreciso «estar-ai-presente» como
resposta a um vocativo, isto é, na linha de Lomergtaavés de uma promocéo do didlogo
como abertura do vivente a vida em que este se seveumpre e realiza em condicéo
dialégica de existéncia. A consciéncia dialogicgieda que ndo esta encerrada em si
mesma, encontra-se aberta a esta auténtica e dméacao entre o “Eu” vocativo e as
suas circunstancia® “Eu” que, em prética vocativa, se da e se rfeeo® na sua propria
vida.

O pensamento buberiano, no sentido antropologictramsversal, intuitivo e
subtil, todavia é circulatério, um pouco a imagesmttodo cervantino patente na escrita
orteguiana, ou o usado pelos hebreus no cercaca.Jarsua reflexdo, ndo obstante, € um
compromisso com uma existéncia concreta, a querde,sa que se vive. Nesse aspeto
poderemos situar o vitalismo de Dilthey, de quenafono, como uma das suas grandes

influéncias. Para Buber, 0 homem precisa de assuragtritamente um compromisso

Cf. BDD, op. cit, p. 56.
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real com a vida, até ao nivel da prépria reflex@sdfica, pois é esta reflexéo filosoéfica
gue permite o desvelamento progressivo adhropos e onde 0s seus esforgos
ontoldgicos se entrelacam com a sua dimensao pptigca: pedagogica. Tal, porém,
implica necessariamente uma procura e um concoaiPImMisSo com 0 humano, aspeto
por si demonstrado, através de reflexdes filossfippofundamente ligadas a uma
antropologia, uma ontologia e a uma pedagogianfetea sua obra lapidau e Tu'®

Despistamos, no entanto, quem possa pensar gueossfzerante um sistema
filoséfico pronto ou unpanlogismoao género de Hegel ou Aristételes; Buber, ao invés
alude e impele-nos a refletir de forma critica seabseu proprio pensamento. Na vida, tal
como na obra, em Buber, destacam-se claramentmadgdimensdes: ética, ontologica e
antropolégica, mas em todas elas se manifesta acite&nte dimensdo pedagobgica
humana. “Ai ndo se conhecerdiz Buber em referéncia a abordagem antropolggica
“permanecendo na praia e contemplando as espurmamdas. Deve-se correr o risco, é
necessario atirar-se a agua e nadar”.

A implicacdo que Buber faz a ontologia da relagd@inos a multifuncionalidade
pratica do seu pensamento: Pedagogia, Sociologisicol®gia, Politica e,
necessariamente, Filosofia. Contudo, € a ontologa,uma lucida fenomenologia da
relacdo, da qual declindAmos diversos aspetos pgitagd que foram abordados
anteriormente, e 0 serdo posteriormente, que sEnv® base concomitante a todos os
outros ambitos. Chegamos, deste modo, a um monegngoafico da sua filosofia: o
aspeto central do pensamento buberiano é a relagh@logo como atitude existencial do
«face-a-face».

Abandonemos agora este circulo “viciante”, que viéimso. Pretendemos, atras,
transmitir e tecer algumas consideragfes gerai® solrilosofia do Didlogo em Martin

Buber. Agora, e sem mais delongas, vamos penetkas pcaracteristicas do seu

8 Aceita-se aqui 0 compromisso e validacdo de undadiejia que em momento algum se abstenha desta
tessitura éntico-ontolégica. A inauguracdo de noxmsceitos que se adequam de maneira mais eficaz a
traducdo de novas realidades, concorrem, ou, peoosy comportam esse enfoque, para um Novo
paradigma de abordagem ao apaziguamento de cenfjile é transversal a todo o existir humano. A
existénciaper si é também intranquilidade e conflito. Perante, istona-se fundamental inquirir as suas
razdes e aludir a necessérias solugBes. A dimeéséa do agir humano, ja retratada em tempos
imemoriais, por Confucio, Lao Tsé, Pitagoras, dcoiDidgenes, entre outros, é hodiernamente um dos
assuntos mais prementes da condicdo humana. Reéerd@o nosso estudo, «Lonergan. Perspectivas
Actuais de Filosofia Aplicada», ehfaser Revista Internacional de Filosofia Aplicad#®, 5, 2014 pp. 163-
173, para o qual remetemos. Vide ainda outro nestodo «Da Clausura a Libertagdo: o estar-todo-ai
presente como Resposta a um Apelo», em Mendo CGdstidques [coordenaca&ernard Lonergan e a
Filosofia Aplicada Lisboa, Universidade Catélica Editora, 2014, p.88

9 Cf. Martin BuberLe probléme de 'homm#aduc&o de J. Loewenson-Lavi, Paris, Aubier019818.
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pensamento, o «lugar-onde» onde poderemos “didlegare a dinamica do encontro,
tida como achave antropolégicdundamental para a compreensao dos capitulosegue s
seguem, pois é onde habita profundamente o tentacdmhecimento de que esta tese
também se pretende ocupar.

A semente do “Tu” deve ser lancada na Pedagogiigar dos “Outros” é
indispensavel para a nossa realizacdo existeneial, geral, e concomitantemente
pedagogica, em particular. O espirito filosofico Rigber é marcado por uma enorme

conviccdo no humano:

«Durante a primeira guerra mundial, depois que essTproprios
pensamentos sobre as coisas mais elevadas haviaaddouma
orientacdo decisiva, eu falava as vezes sobre aanmposicdo aos
meus amigos; ela era semelhante a uma ‘estreisiaar®esejava
exprimir com isso que ndo me coloco numa largat@ planicie
guanto ao Absoluto, mas sobre uma estreita arestandrochedo,
entre dois abismos, onde ndo existe seguranca alglemciéncia
enunciavel [conhecimento], mas onde existe a @ertkz encontro

com aquilo que esta encoberto [reconhecimerifo].»

Este excerto, que agora nos ocupa, traduz, conmppa imensa fecundidade do
pensamento de Buber. Uma visdo atenta permitidneseutar o significado e valor da
vida em toda a sua filosofia. Vivemos entre doisrabs, 0 mundo do “Tu” e o0 mundo do
“Isso”. E esta a inegavel opcdo da dimensdo hunianacio ja capturada em Platéo, e
gue pretendemos aqui desenvolver: viver no mundtEddsso” ou viver-se no mundo
do “Eu-Tu”, da relacdo, do encontro genuino e dig@igue possibilita transcendéncia.

A estreita aresta, a de que nos fala Buber, nam éefligio, um abrigo ou uma
facilidade, até porque a vida nao é facil, pelot@io, senddractil, € uma fragilidade
gue nos impele a transcender uma existéncia r@adder de paradoxos e antinomias, que
ndo se podem ignorar pelo simples facto de quesedalas fugir. E, antes, a aresta, uma
plena e paradoxal plenitude, um «ponto de liberdadximoro tangivel que nos
possibilitara a superacao e a (re) orientacéo wacda nossa vida para uma humanidade

concriadora Eis, aqui, fundamentado telos da Pedagogia do Reconhecimento, uma

80 Cf. Ibidem op. cit, p. 92; referéncia também ao nosso estudo «Das@ia a Libertacéo: o estar-todo-ai
presente como Resposta a um Apeéot,cit., pp. 89 e segs.
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Pedagogia do esttwdo-ai-presentepresente face ao outro, presente a cultura t@riais

a vida e ao espirito. As alternativas estdo a :vifa-Isso” - “Eu-Tu”, dependéncia-
liberdade, fragmentacao-plenitude, clausura-ligddaA Pedagogia do Reconhecimento
“Eu-Tu” deve estar inscrita na profunda intimidatte encontro, onde os contrarios sédo
misteriosos e onde se torna necessario escutag, @pdeciso estar atento. intimo estar
atento que ndo ensina nada, mas ajuda, e muifgreader, como veremos adiante em
Bernard Lonergan.

O diélogo é, entdo, a porta para o caminho queuzadverdadeira plenitude.
Podemos considerar o didlogo como a categoriadamtal fundamental e Unica que nos
permitira atingir a compreensdo do pensamento ddirMBuber. O dialogo € um
compromisso de relacdo que ecoa como um mantraogdara vida e obra de Martin
Buber. Desencontrou-se de um “Tu”, a sua méae, g@mondonou em tenra idade, ergueu-
se e procurou o “Outro”; encontrou-se, dialogou &) aceitou-o plenamente em toda a
sua plenitude e tornou-se, com isso [Outro], vestathente pleno. Eis a dinamica do
encontro, do verdadeiro e genuino “estar-com”, gieé possivel atingindo o ponto
harmonioso destar-todo-ai-present@ ndo de um encontro que gera e emana dimensdes
conflituosas e conflituantes: atos autistas e amiatps, ndo genuinamente vocativos, que
revelam a incapacidade do “Eu” dizer “Tu”, de aeo)mospeday amar o “Outro”, ou
explanar “ (...) a capacidade de abrigar o outrorggabse igualmente nesse intimo ato
de abrigar. Abrigar-me a mim, abrigando o outrongim”.%

Nas reflexdes de Martin Buber, verificamos esta maesreciprocidade, o
“travessao” que une o “Eu-Tu” substitui a conjunéip pois ndo € o “Eu”, por um lado,

e 0 “Tu”, por outro, mas o “Eu” com o0 “Tu” que nagorta a uma relagao de paridade, de
isotimia temas mesmos, nao obstante diversos, de uma noesobagia humana.

Ao circularmos pelas obras de Buber, podemos damnsgae mapeou todos 0s
componentes necessarios a realizacdo de uma teoreconhecimento como relacao de
reciprocidade. Alude Mendo Henriques, em referéndia filosofia buberiana:
“conhecemos objetos e reconhecemos os sujeAatatamos nds: conhecemos o0 mundo
do “Isso” e reconhecemos 0 mundo do “Tu”, o mesmi@ slizer, e de forma mais
poética, Fernando Pessoa que nos desculpe a tzaghat “enquanto houver um “Tu”

do outro lado, “Eu” consigo-me orientar”. Atingimantdo, este cume, esta nova aresta:

81 Referéncia & nossa obrss Montanhas de Palingap. cit, p. 97.
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conhecemos objetos e reconhecemos identidades; e@@mbs substancias e
reconhecemos esséncias presentificadas por velalgio.

E esta diferente maneira de o “Eu” vocativo tamisénpresentear como um “Tu”
vocativo, que € um outrddem que lhe possibilita identificacdo, validacdo e
envolvimento no “Eu”. Viver no mundo do “Isso” éver nacaverna platonica é
procurar preencher intuitivamente dimensfes que s&gossibilitam totalmente ao
preenchimento intuitivo, mas ao preenchimento subiso intersubjetivo. Ai, no mundo
do “Isso”, somos iludidos e aceitamos essa ilusin vista a nossa auto-preservacao,
mas sera isso realmente viver, no sentido afetigesencial do termo? O mundo néo é
um mero topos> de relagbes utilitaristas, é algo mais do qusso®. E uma via de
reconhecimento do “Outro” e pelo “Outro”, nessedfeeno dedialogicidadecomo a
vida se apresenta e vocativamente nos interpela.

Para Buber, o contetdo vivido, o da experiénciagédica humana, em todas as
suas manifestacdes, € mais valido do que qualdsemmtizacdo conceptual. E um
processo idiossincratico de sustentacdo do modo coser “ai se faz” no mundo com os
“Outros”. Neste ambito, o didlogo, ou melhor, aa¢élo dialégica, € uma categoria que
nao se alcanca através do raciocinio dedutivo ..lesngente acontece, mas a resposta a
esse apelo vocativo depende de cada um de nés.

O dialogo, o0 encontro e a presenca na relacdoenartsiguem ou se limitam aos
humanos, perpassam vivéncias intimas e auténticdsd® aquilo que acolhemos na sua
totalidade substantiva. Aonte ou o arqui-dialogico, de onde o dialogo brota é
profundamente vivencial, pois existe, a sua condegtna dimensdo gregéaria do ente
humano, uma vez que a pratica vocativa é realizamlaconcreto do dia-a-dia. O
verdadeiro projeto da Filosofia da Educacao devguanto tal, explicitar, ou pelo menos
tentar, essa concretude da vida, a partir da @épda... e a vida €, ela mesma, um

vocativo, como este que Buber a seguir nos apiresent

«(...)O sonho comecava com as mais diversas formassempre, no
inicio, algo de extraordindrio me acontece: pomngx{e, um pequeno
animal, com a aparéncia de um filhote de ledo, rajoe conhec¢o no
sonho mas nédo ao acordar, dilacera-me o bracesé ewdomino com
dificuldade. Ora, o estranho é que esta parte dedendo sonho, a

primeira e de longe a de mais interesse, tantoqueladuracdo como
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pela significacdo exterior, desenrola-se sempre aitmo galopante,
como se ela ndo fosse importante. E entdo o ritoroaise,

subitamente, mais lento: eu estou ai e lan¢o uro gpecativo]. A

visdo global que tenho dos acontecimentos quantiu esordado
deveria certamente fazer-me supor que, segundoatos fjue o
precederam, o apelo fosse ora alegre, ora assuystadainda ao
mesmo tempo doloroso e triunfante. Pela manhayimda minha
memoria ndo me reporta este apelo tdo marcadoepimgnto nem
tdo rico em mutacdes; é toda a vez 0 mesmo ap&toariculado,
mas de um ritmo rigoroso, ressurgindo de quando gersndo,

inflando até atingir uma plenitude que a minhaniggi em vigilia, ndo
suportaria; longo e lento, totalmente lento e miotggo, um apelo
que é uma cangdo — e quando ele termina, 0 megawoessa de
bater.$?

Para além de atipico, como poderemos inferir, Belbarassistematico e, como
tal, a Filosofia, para ele, ndo poderia passalspoapenas um mero conjunto de atos de
abstracdo, pois abstrair o homem da vida € abséraitda no homem, um viver
anestesiado, e somente no mundo do “Isso”. Contcolatrariamente a abstracdo, o
reconhecimento pedagdgico aborda o fluxo viverdgata vida que nos nutre.

Se ha algum tipo de intuicionismo no pensamentBudeer, este deve ser apenas
alcandorado a sua participacdo wancrecdo vivencial, em contra corrente a
conceptualizacdo, na qual o homem é um mero espedaduma vida onde n&o habita.
Este habitar na vida € também um acolher, um hasgedm albergar o “Outro”.

O ser também é umiaentidade promessgela sua condicdo ontoldgica, um
“andarmos atras de n6s mesmos”, em dimenséo ut@picaestar-todo-ai-presente» para
o futuro, também como preservagdo do poder vir ar¢odo-la-presente» um dia.
Numa consciéncia enclausurada apenas habita umédatee monolitica, encerrada,
fechadd®

E este «homem-resposta» ao vocativo “Eu”, no seorgro com o Divino? No
pensamento buberiano, verifica-se uma relacao edifer entre mundo e Deus. Esta

seriacdo manifesta, de modo incontornavel, a inli@ddda Pedagogia Hassidica em todas

82 Cf. BDD, op, cit, p. 34.
8 Cf. ainda ao nosso estudo, «Da Clausura a Lilftag estar-todo-ai presente como Resposta a um
Apelo», art. cit, pp. 85-94, e para o qual remetemos.
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as fases e ambitos da vida de Martin Buber, qukr peesenca, quer pela auséncia
...enfim, pelo paradoxo e pela procura de um oximapaziguador. Nao existe uma
relacdo panteista entre o Mundo e Deus, na perapaéiste pensador judaico, pois a
imanéncia de Deus nao implica a absor¢cdo do MumdcEpte. Neste sentido, Buber

refere que:

«O comércio real do homem com Deus tem ndo sé ar,lugas
também o seu objeto no mundo. Deus dirige-se dieztée ao homem
por meio destas coisas e destes seres que Eleaauosua vida: o
homem responde pelo modo pelo qual ele se condurektéo a

estas coisas e aos seres enviados de Béus.»

Ao afirmar esta relacdo, claramente influenciaddo geassidismo, como ja
referimos, Buber informa-nos de ymanenteismondo uma identificacdo entre Deus e 0
Mundo, mas uma realidade de um Mundo em Deus, afgim bem patente no excerto

que se segue:

«(...) a reciprocidade da relacdo entre o humano dvmo, a
realidade do Eu e do Tu que ndo cessa mesmo adaedtarnidade —
0 hassidismo tornou manifestas, em todos os sdoekas as coisas, as
irradiacbes divinas, as ardentes centelhas diven@gnsinou como se
aproximar delas, como lidar com elas e, mais, celea-las, redimi-

las e reaté-las a sua raiz primeifa.»

A alegria entusiastica advém do reconhecimentodigstas coisas em Deus. Este,
Deus, é o “Tu” Eterno que jamais podera ser unmo"|sgorque ndo se pode conhecer,
nem reduzir, mas pode-se reconhecer em cada umnsegeacontra Nele. Implica uma
autopoiesea (con)criacao constante de si mesmo na suacetagn o “Outro”, um estar
livre e «todo-la-presente» como abertura e resmustaocativo. Aspeto importante a ser
tramitado para o nivel de uma relacdo pedagodgios, ® intuicdo profunda de que
também somos no “Outro”, e que esse “Outro” nogaelda-nos a perfeita nocao de que

8 Cf. Martin Buber, «La Message Hassidique»,@igu Vivant n.° 2, Paris, 1945, p. 18.
8 Cf. BHR, op. cit, p. 21.
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esse reconhecimento é fundamental para a constdg;@ona humanidade mais digna,

ética e pedagogicamente falando.

Neste sentido, encontram-se mapeados na obra qtee rags ocupdaslistorias do

Rabi Nakhman na qual Martin Buber nos demonstra o papel e poitancia do

hassidismo no seu modelo pedagdgico comunitarimst@s processos inerentes a uma

ética pedagogica ou a uma pedagogia ética. Na pg@dagroposta e instaurada nas

comunidades hassidicas, poderemos intuir a exiat@&g um ponto de entroncamento

entre reconhecimento e vocacao, aqui entendida cbmesposta adequada ao apelo

vocativo essencial. Nocao brilhantemente retrapadi@ autor judaico no excerto que nos

ocupa, e que aqui reproduzimos:

» «(...) o ensinamento deveria ser transmitido de ladoaca e de novo de boca

a boca, constantemente, expandindo-se para al@sfela das palavras ainda
nao proferidas, transportadas por um bando de meinga em incessante
auto-restauracao [eoncriacad, despertando o espirito em cada geracéo,

rejuvenescendo o mundo (...F%;

«Porém sabia que ndo podia tirar dos livros a fguesa semelhante

ensinamento, mas somente da vida real, com os sosién

«Ensinar era para ele um mistério e toda sua ahé@ e enigmas. A
comunicacao para ele nao significava um aconte¢onssmum sobre o qual
ndo se deveria refletir porque nos é familiar e lwemhecida. Ao contrario,
era rara e maravilhosa, como algo recém-criaddirBes sua surpresa diante
do curso das palavras, quando diz: “a palavra mowe particula de ar e
assim a seguinte, até alcancar o homem [vocativ®]agrecebe de seu amigo,

e recebe com isso a alma, e é com isso desperf&do.»

«Ele ndo profere uma Unica palavra de ensinamer@mgo tenha passado por

muito sofrimento; cada uma delas é “lavada em r&agi. As palavras se

formam depois dentro dele; o ensino para ele érircipio, um evento

8 Cf. Ibidem p. 42.
87 Cf. Ibidem p. 43.
8 Cf. Ibidem p. 44.
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[vocativo] e s6 mais tarde torna-se um pensaméstm €, uma palavra. “Eu
tenho dentro de mim”, dizia, “ensinamentos sem iwvesttas, e € muito

penoso para eu esperar até que eles se vistain”.»;

» «O que estimulava Rabi Nakhman a narrar era a g@msde que seus
ensinamentos “ndo tinham vestes”. As historiasv[da] deviam ser as vestes
dos ensinamentos. A elas cumpria “despertar” [drigsjp Queria plantar uma

ideia mistica ou uma verdade de vida no coraca®ude discipulos.$

» «A alma do discipulo deve ser convocada [apelo tixajaem suas
profundezas para que, de dentro dela, e ndo daddmaestre, o significado
superior do ensinamento, nasca a palavra que pradca assim, a conversao

[metanoia] é preenchida em si mesmia.»

N&o obstante implicita na obra em questdo, nacteexeferéncia direta ao
conceito de «comunidade», apenas se faz refer@ncianseio de alcancar o que seria
possivel», e somente através do ensino apresemadpertar este espirito, a “alma do

[de um] povo®?

, para que o reconhecimento aconteca, pois a \@rdagedagogia
encontra-sea vida real com ofoutros] homensNeste sentido, o reconhecimento pode
ser entendido como um modo de preenchimento intetr& substantivo e inter e intra
subjetivo reciproco, numa mutua «apropriacdo» e con&alidacadao-justaposteentre

os significantes e a sua cultura, horizonte ampleehtido. Obviamente que este termo
lonerganiano, «apropriacdo», podera levantar alguommotacdes menos agradaveis:
mas, aqui, apropriar ndo é expropriar nem despoj@utro” de dimensdes essenciais, €,
pelo contrério, integrando-as, apropriarmo-nos @e por via da relagdo com o “Outro”,
dando permissdo de entrada a quem, querendo reewnkecativamente nos “bate a
porta”. E um fendmeno de processo identitario dacé&® concomitante. Para tal, é
sempre necessario aquela “presenca essencialadfggnuina: o «estar-ai-aberto-ao-
outro». Esta pertenca, egiarousig a esséncia que esta ai, concluimo-la melhor como

um “ai estar”, posto que o “ai ndo estar” seria @P@uUsia uma auséncia, um «ai-nao-

89 Cf. Ibidem pp. 44-45.
% Cf. Ibidem p. 56.

%L Cf. Ibidem p. 45.

92 Cf. BHR, op, cit, p. 40.
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estar-presente-face» ao “Outro”, pois aqueles gaenhecem «habitam» num “lugar”
distinto daqueles que somente conhecem.

O “Eu” intervocativo, neste sentido, torna-se nuperspetiva seminal da
consciéncia onde o reconhecimento € acolhimentajsig§o e validacdo de uma
narrativa identitaria,in fieri, existente através da sua relacdo com o “Outro”. O
crescimento e a confirmacdo da ipseidade dao-sdesejo e efetivacdo do «estar ai
presente face ao outro».

Buber efetiva uma verdadeira fenomenologia da &elagnde a manifestacédo do
Ser ao homem, que o intui, € o seu verdadeiro ipimontolégico. E uma intuicéo
contemplativa, um estar e sair do templo, ao geaketorna, ciclicamente, com o
acrescento de um “Tu”.

Em Eu e Turetoma-se e resolve-se a articulagéo entre a rdadme a diferenga. O
“Tu” é toda a realidade que vocativamente nos peler e com a qual o “Eu” se diz
comunicando. Verificamos, deste modo, em Buberalavpa como portadora de ser,
como lugar onde se instaura a revelacao daquelsegiaa sendo.

A problematica da totalidade sempre esteve, e dmafcaxial, no pensamento
buberiano, pois entronca na questdo antropologaiege a sua concecao sobre a tarefa
da Filosofia da Educacédo: a sua reflexdo sobret@geseais deve ser articulada com a
integralidade do humano, posto que essas questivedvem todas as suas diversas
manifestacfes e atitudes. A categoria do “entra’ erdadeira «chave antropoldgica»

gue permitird a revelacdo do homem na sua totaidad

«(...) cada um, em sua alma, volta-se-para-o-outrondeeira que,
dali por diante, tornando o outro presente, fatadha ele se dirige
verdadeiramente... as palavras que nos sdo tranamitiaduzem-se,

para nds, no nosso humano voltar-se-um-para-0-eUtro

O enfoque dado a esta totalidade pressupde adejea;afirmacdo da razado como
a Unica caracteristica distintiva do homem. Maisqde pela razdo, o homem da-se e

compromete-se com a vida através do dialogo. A icanddialégica € uma condicao

% Cf. BDD, op. cit, p. 8.
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humana, um valor, a realizar em «Bem». E neste mtunmpie se abre uma vereda para a
ética do inter-humano ou do inter-dialégiéo.

O homem é um ente de relacdo e esta € o fundarassémcial da sua propria
existéncia. Buber ressalva, de forma assaz apaddicas atitudes distintas do vivente
gue € Homem face ao mundo: as palavras principieTIE e “Eu-Isso”. A primeira
reveste-se de um ato essencial e inscreve-se nonh@mmento substantivo
(reconhecemos a esséncia), a segunda é um atcalpantirumental e inscreve-se na
dindmica do conhecimento (conhecemos a substagodjetivante e utilitarista (Isso ou
Ele), a segunda; é uma atitude afetiva, ética el@gita, a primeird> Citamos Aquiles

Zuben, tradutor de Buber, a respeito das palaviasipio emEu e Tu

«O mundo é multiplo para 0 homem e as atitudes apte pode
apresentar sdo multiplas. A atitude é um ato eideme ontologico
em virtude da palavra proferida. Cada atitude aliaada por uma das
palavras-principio, Eu-Tu ou Eu-lsso. A palavraipipio, uma vez
proferida, fundamenta um modo de existir. Ela é upadavra
originaria, fundamental. O homem, como ja foi déoum ser de
relagdo. Podemos nos referir aqui ao conceito tengionalidade
como ele é entendido na fenomenologia. A relacdm @auma
propriedade do homem, assim como a intencionalidégdesignifica
algo que esteja na consciéncia, mas sim algo qtée exdre a
consciéncia e o mundo ou o objeto. Sendo assiglagao é também
um evento que acontece entre o homem e o enteegihe slefronta.
N&ao é o homem que é o condutor da palavra mas ée@sto conduz e
o instaura no ser. Notemos aqui nitidas reminisaérjadaicas sobre
0 sentido dado a palavra que nao é logos (razas,doar. A atitude
de abertura do homem e a doacéo originaria deoosmamm a estrutura

da relacdo Eu-Ser. ‘A esséncia do ser se comunifendmeno’.$’

Afirma Buber, que “a contemplacado € a atitude aqus¢aura a presenca imediata
do «Homem-Eu» ao mundo”, e com isto adscreve onfend da relagdo de diversas

maneiras: dialogo, relacdo essencial e encontroeritanto, nem todos estes termos se

 Formas explicativa do fenémeno do inter-humano.

% Referéncia ainda ao nosso estudo «Da Clausurhexta¢éo: o estar-todo-ai presente como Resposta a
um Apelo»,art. cit., pp. 85-94, e para o qual remetemos.

% Cf. Aquiles Zuben, no prefécio & traducao brasildeEu e Ty Sdo Paulo, Centauro, 2001, p. xlv.
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referem as mesmas dimensdes. Encontro e relacasénda mesma coisa, 0 encontro é
algo de atual, a relacdo engloba o encontro e pdssibilidades de novos encontros,
tornando, assim, possiveis novos atos dialégicaseBpropde ao homem uma realizacao
da vida dial6gica e pedagdgica, com uma existéno@dada no diadlogo. Para esta tarefa,
Buber, faz sobressair de novo o sentido profundtatifazer-se” na vida’ Viver é, s6

por si, uma verdadeira experiéncia pedagdgica.

97 Cf. Ibidem, loc. cit
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4. PARA UMA INTERDISCIPLINA

A Pedagogia, como verificamos, ndo € nem deve rsgarada como um mero
epifendbmeno encastrado dentro de dimensdes dispamsaque se refere as varias
disciplinas que a convocam, pelo contrario, € umpmnente incontornavel do proprio
acontecer humano. E, deste modo, uma condi¢dcahatantoldgica, mais até que uma
categoria disciplinar. E em face deste encarceramatnal que envolve a Pedagogia,
entre outras coisas que agora ndo carecem quelasmes, que se torna necesséria a
importacdo e a reinscricdo dos seus valores amsilarsustento, sabedoria,
reconhecimento, pertenca, afetividade, abrigo, adod autonomia e comunidade, que
ndo sdo sinbnimos de comida, conhecimento, assisiab, casa e/ou agrupamento e
etc.

A Pedagogia nédo €, repetimos, um epifenOmeno gerlque se possa tratar
displicentemente, como uma simples colateralidadaural, civilizacional ou mesmo
psicoldgica ou politica. Pensar pedagogicamentedadgdgia, na sua necessaria relagdo
com o ser humano, seu sujeito e eventual objgbenéar o ser humano como um todo,
do ponto de vista do seu acontecer.

E esta relacdo, que deve ser séria e debatida, dmeponto de vista
epistemoldgico, quer do ponto de vista filosoéfiestrito, que ja podemos encontrar nos
primeiros fildsofos que contactaram com o fenOmegadagdgico, e tidos ja como seus
pensadores criticos. Filosofos, como o estoico t&jpice Socrates de Atenas, que
pensaram e desenvolveram uma relacéo dialégicapeida.

Assim, quando se diz que a filosofia da Educagdguanto ambito e disciplina, é
bastante mais recente, ha que perceber que tabigaidica que a reflexdo sobre a
Pedagogia, o fendbmeno pedagdgico e a sua fenouh@alienham surgido do nada.
Epistemologicamente, o fundamental nestas questiega é do ambito formal
disciplinar, mas de ambiéncia no amago «filosééloatrinal-teérico» do que esta
precisamente em causa em cada questao.

Nem sequer a questdao metodoldgica é fundamentanmapbrtante neste ponto,
pois a metodologia mais ndo é do que uma «ferrametglectual» que, como no mundo
da ciéncia, tem a mesma importancia que a ferrammaterial tem, por exemplo, no
mundo da construgdo civil: € importante enquanto $& produz uma melhor e que

elimine a necessidade da anterior. A grande matg@ohumana € a mesma inteligéncia
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humana, concriadora de todas as outras ferramentas, sempre secundduas
comparacao.

A Pedagogia é quase tdo antiga, sendo mesmo té@ya apianto a mesma
Filosofia sem mais, e insere-se no mesmo granaecespor encontrar um sentido, um
«logos», uma «luz» para os atos com que nos depanmnaanossa vida, para os atos que a
nossa propria vida insere no contexto daquelesygutom que nos deparamos e que nao
sdo de nossa propria etiologia. A historia da Paegiagrepresenta esse esforco milenar
por trazer a «luz» da inteligéncia ao conjuntoltdtas atos que constituem a nossa
experiéncia em geral.

O tema das condi¢cdes de possibilidade para umaofidoda Educacédo, hoje
muito em voga, € uma corruptela pos-kantiana doat@matdnico fundamental da
possibilidade de ser e do ser. Assim, quando srip&x pelas condi¢cdes de possibilidade
de algo, esta-se a perguntar, essencialmente,eld® suas condicdes metodoldgicas ou
epistemoldgicas ou mesmo histdricas, mas pelo foedto da sua possibilidade
ontoldgica e dntica, que € também assunto da pessa

E isto que na verdade interessa. Assim, a condigétamental de possibilidade
de uma Filosofia da Educacao é que exista alggpgssa corresponder ao seu objeto de
estudo. A tal questdo, a resposta é positiva: ipdt@ existe e € a Pedagogia no seu
sentido lato e 0s seus agentes pedagdgicos notseead, concreto, na sua imensa
variedade, quer diacronicamente quer sincronicamamendidos.

Quanto ao “sujeito”, o do estudo do objeto, tak#ajndo pode ser uma mera
abstracdo prosopopaica, ao género de «a Filosafiaddcacdo». Nao é a Filosofia da
Educacdo que estuda coisa alguma, sdo seres hymdilzsofos da Educacao», que
exercem essa funcdo. Assim, é possivel uma FibsiafiEducacdo sempre que um ser
humano com natural e real capacidade filoséficaledmuce sobre o objeto cientifico-
filosofico «Educacédo», e o estude nos seus mesumokihentos, meios e fins, de uma
perspetiva critica racional. Existe uma real Filiessaa Educacdo sempre que tal
possibilidade é realizada e tal estudo é feitohaeu nédo a ser tornado publi€o.

Foi esta possibilidade que permitiu a homens n&uoleanicamente encartados,
como os ja citados Epicteto e SoOcrates, por exenaol® quais acrescentamos Platdo e

Aristoteles, debrucarem-se sobre a mesma acao g@adagjue hoje aqui debatemos e

% Cf. Ortega y Gasset, «El “Quixote” en la Escuelam Obras CompletasTomo |, Madrid, Alianza
Editorial, 1983, pp. 283-284.
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pedimos carta — isto €, sobre a que conheciamsebe a qual elaboraram teorias. Os
instrumentos metodoldgicos, neste ambito cientfmmo em qualquer outro, criam-se na
racional medida das necessidades objetivas dadossauefetuar.

Isto significa que ndo ha aqui meétodos perfeitoseqguer melhores uns do que
outros: sdo 0s necessariamente adequados pararestiugle objeto inteligido, naquele
momento, por aquele ser humano, naquela circunaté®e fosse possivel que tudo se
repetisse, seriam 0s mesmos métodos os “melhddssinétodos diferenciam-se, assim,
guer pelo lado do surgimento de novas intelecoescaade novos objetos, quer pelo lado
do modo como essas inteleccdes se déao e quaistosmentos de que necessitam ao
servico desse novo objeto e dessa nova intuicdetsa) mas sempre acerca de um
objeto préprio. Convém por definitivamente de partieleia de que pode haver objetos
em si, sem qualquer referéncia a um qualquer pelssiyeito. Tal ndo faz simplesmente
gualquer sentido epistemoldgico, nem mesmo comassoppois nao € possivel qualquer
referéncia a algo de que ndo ha qualquer notitiakesoluto.

A Filosofia da Educacéo é, como atividade autonenaaito-assumida como tal,
muito mais recente do que a propria Pedagogia. l#staa acompanha a humanidade
desde tempos humanos imemoriais, sendo impossi@elorma ndo mitificada ou de
outro modo redutora, saber quando surgiu precisandtara a Pedagogia, que a
Filosofia da Educacgéo veio apenas oficializar, coeflexao acerca dos fundamentos da
realidade pedagodgica, poder-se-a dizer algo de Isante ao que foi dito para a
humanidade: é algo de tdo antigo quanto o seulatmrrdeumano. Acreditamos que tera
comecgado com o primeiro ser humano, pois é estsnenasividade vocativa de acéo e
pensamento pedagdgicos que distingue o ser humoanw propriamente humano, de
tudo o mais.

Na humanidade, e ndo apenas na chamada «humanitlddetal», restricdo que
remete para uma oposicao tristemente etnocéntpiaeece sempre ter havido uma
imbricacédo entre formas de pensamento filoséfipeaagdgico, se bem que este ultimo
nao se apresentasse com uma autonomia tipicagrdptié manifesto em muitos textos
de muitas tradices, mas é imediatamente maniéestobras como dalmudé®, por um

lado, e oTao Te King por outro, obrasnatersque pdéem em linguagem escrita as mais

%Fazemos principalmente referéncia & compon@nidishna(que significa ensinar ou transmitir tradic&o),
qgue foi redigido pelos mestres Rabis e que infliltnem muito o pensamento pedagdgico de Martin
Buber. E importante realcar que esta nocédo desin@sdo” contempla a preservacdo do passado, ndo
perdendo contato com ele, através de uma atuatizagéiperacédo integradoras.
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profundas questdes pedagogicas.Tidbmude ja encontramos o prénuncio de uma atitude
ética relativamente a verdade da acdo pedagoédgmgae esta precisamente em causa
nesta narrativa; e, nbao Te Kingnao obstante a sua génese mais aforética, eacursr

uma pedagogia para a auto-preservacao, para aenaéaatdo universo de possibilidades
de realizacdo do homem e “reconciliacdo do homem &o/ida, mesmo em contextos
sociolégicos bastante adversd¥’N&o obstante algumas diferencas, em ambos os casos
atinge-se o limite de ser o préprio objeto em cayisa se coloca em questdo no seu
mesmo fundo ontolégico. Deste ponto de viskajmudee Tao Te King sdo dos
primeiros “manuais” de “conduta pedagdgica”, entg@maomo transferéncia de sentido

e, ainda nestes dois casos, de horizonte de congdi@esobre a tradicdo judaica e a
tradicdo oriental. Em sequéncia, podemos tambérarsiiguma reflexdo sobre questbes
pedagdgicas nos sofistas, onde a questdo da peal@gogeu valor ndo deixou de surgir,
mesmo sendo tentativamente colocada ao servicandeforma perversa de formacao
para o poder politictf*

Epicteto, Platdo e Aristiteles tém reflexdes acdecgpedagogia que podem ser
incluidas numa Filosofia da Educacdo. A reflexderex do fendmeno pedagdgico
prossegue com os pensadores finais do helenismome os pensadores iniciais do
cristianismo. Toda a filosofia medieval pode seaspetivada como uma longa meditacéo
sob a pedagogia, neste caso concreto de indoldigraiticamente religiosa.

O sentido do questionamento fundamental ontologaerca da pedagogia e do

seu objeto ndo podem ser apenas postos sob a dewdmide Filosofia da Educacéo,

1% 0 pensamento pedagégico oriental ndo visa tomariéncia. E uma sageza pedagdgica que visa
desenvolver capacidades de sabedoria interiorA@nio Melo na introducdo adao Te King trad.
Anténio Melo, Lisboa, Estampa, 1977, p. 7. Refei@rainda ao nosso estudo «Por los caminos de la
sabiduria oriental», em José Barrientos Rastropmrfienacdo e introduca@abidurias del Mundo -
Mundos de la Sabidurj&evilha, Liber factory, 2015, pp. 141 e segs. t@hbém a Emile ChartiePropos

sur I'éducation Paris, Presses Universitaires de France, 196l77,onde diz que “il n'est donc nullement
question d'apprivoiser les petits d'hommes, quaedserait pour leur bien. Tout au contraire, a faettre

en leurs mains leur propre apprentissage, ce qubsegier en eux la volonté. Car il n'y a pointdtre
valeur humaine que celle-la. Et je n'ai nullemenptojet d'habituer I'homme aux bruits soudainsyroe

on fait pour les chevaux des gardes. Bref, toutqok est accoutumance dans I'éducation me parait
inhumain. Autrement dit I'expérience qui intéresse parait mortelle pour I'esprit. On a de celaanmill
exemples”.

1910 paradigma dialético da constante luta entrebgetividade” dos principios axiolgicos da pedagogi
humana e os interesses do tirano estd dado nassiscientre SOcrates e Trasimaco, no «Livro I» da
Republica de Platdopp. cit, para o qual remetemos. Referimos, também, aresgeito, a distin¢éo,
metaférica, que Platdo faz entre fildsofos e sadisho que se refere a uma “pedagogia da alma®.t&sta
sera desenvolvido no capitulo 1V, ponto®ara uma nova comunidade pedagdgica: valor, reconésto

e bem-comumy.
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sem mais. Ha uma dimenséo critica em toda estofiltoque esta na base daquilo que,
depois, foi a assun¢do autdbnoma e disciplinar ldadfia da Educacao.

Assim, esta forma de pensamento critico acercaudeaeéo, seu objeto, seu valor
ético e ontolégico, na relacdo entre ambos, ndolgé de moderno, mas tem
acompanhado a humanidade enquanto “lugar” de pemsam

E com a modernidade e com os pontificios constgjiduer pela idade média
guer pelo renascimento, no que diz respeito acactmtcom os textos antigos, que a
guestdo acerca do valor da educacédo surgiu deat@caé constituiu como disciplina
propria. Esta disciplina depende, no entanto, deenaé disponibilizado por outras,
muitas outras, disciplinas, pelo que nao se paskud‘cultor” esquecer o quanto deve ao
trabalho de muitos outros investigadores, para pssa ter material sobre o qual se
possa debrucar: nos campos da psiquiatria, psisan@isicologia, sociologia, politica,
para alocar apenas alguns. Este acervo de matedaluma dimensao inabarcavel por
qualquer ser humano, pelo que qualquer Filosofi&diacacdo serd sempre parcial, no
gue diz respeito ao seu objeto real, isto é, aocvaapier dos atos pedagdgicos instituidos,
guer dos protocolos de varios tipos de investigagbe sobre eles existem.

Neste sentido, toda e qualquer Filosofia da Educaggempre um ato de reflexao
limitado de quem o realiza, depende de escolhasoaisse reflete sempre a atitude do
autor acerca do seu objeto. Mas, com e disso queapeobjeto, que € 0 mais importante
pensavel e do qual, da ontologia prépria, dependa & possibilidade de sentido,
incluindo a do proprio autor de um estudo de Fiiasta Educacéo.

Se nenhuma ciéncia € verdadeiramente objetiva erateehumano de construcao,
esta também o ndo é. Assim sendo, deve o investigadrilosofia da Educacéo procurar
ser o mais imparcial possivel relativamente ao estuda, ndo num sentido
contemporizador, com eventuais erros, mas no sefuildamental, de procurar servir
isso que é a finalidade, quer da Filosofia da Egchmaquer da Pedagogia e que é o
encontro com a ontologia prépria do seu objetas paiPedagogia joga-se a possibilidade
de definicdo de um caminho humano para um sentitimalda humanidade. E ha

gualquer outro objeto de maior importancia? — Julgaque nao.
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5. PARA UMA EXPERIENCIA PEDAGOGICA:
COMUNICACAO E CRENCA NO HUMANO

A uma experiéncia pedagoégica, como toda e qualguperiéncia, enquanto
realidade propria e individual, corresponde um teni®”, s6 passivel de transmissao
simbdlica através de um “protocolo emulador” quela se refira, acreditando, quem
recebe o protocolo, que ha uma correspondéncia is fieh possivel com o que a
experiéncia foi: a comunicacgao, corpo transferédeiaentido.

No entanto, percebemos que todo o campo da congéoigeedagodgica possivel €,
antes de mais, uma dimensdo de crenca no hdfi@npas suas capacidades, na qual,
transcendentalmente (ou universalmente), teremesagreditar que o protocolo que nos
€ transmitido corresponde ao que se passou. Aiaropcao de verdade, enquanto algo
comunitario — isto é, de interpessoal, isto €,ida eom sentido —, nasce aqui, sendo que
a guestdo da verdade sera, ao limite, e repetisgspre uma questdo de crenca no
humano. Ndo € a uma crenca religiosa, que aquiinahsg mas a crenga numa
humanidade espiritualizada que se constitui como passibilitador de comunicacéo
pedagogica, pois, sem ela, ndo seria possivel doarymima vez que nunca se poderia
acreditar no que o protocolo que vem ao nosso émcaalmente transporta.

Toda a comunicagdo em geral e a pedagogica encyartipasse o pleonasmo,
dependem, assim, néo de relatos que coincidam oque ¢oi a experiéncia havida, mas
de formas substitutivas, varias, que — usemogsrartelogia comum — representam «isso»
que tera sido essa mesma experiéncia. No funda, dodomunicagcdo possivel se faz
através de “imagens”, linguagens, do que realmectereu. Toda ela é uma “imagem”
protocolar do que a experiéncia foi.

E claro que esta “imagem” pode muito bem revestitracos caracteristicos do
gue é a forma protocolar de uma qualquer, e detednj ciéncia, por exemplo, se
entendermos a Pedagogia apenas como Ciéncia dagadudlas ndo deixa de ser, assim
mesmo, um protocolo, ndo deixa de ser uma “imagemné, se deseja que represente o
gue foi o sucedido na experiéncia. Tal € validosddea matematica a poesia, para

gualquer oficio, mesmo de caracter interdisciplioamo o € a Pedagogia.

192 Ainda referéncia a Brendan Purcell: “Essa crerig@ @0 humano alimenta o nosso espirito com uma
conviccdo enriquecedora de nos realizarmos na tardialogica e concreta de todos os dias.” Buber
escreveu, diz-nos Purcell: “O amor de Deus ao hoteamo seu lugar no coracdo do proximo. Apenas
guem ama o préximo pode encontrar Deus”. A fé é amaca no humano. Cf. Brendan Purcell, RFTO, na
University College Dublin, em 28\11\2014.
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Todo este discurso serve para demonstrar que si@xgia pedagodgica e as suas
formas de linguagem proprias, que dependem daiérpe&x de quem a tem, nao foge a
uma mesma comunidade experiencial e comunicaciqoal necessita sempre de
protocolos necessariamente produzidos como formreagidagem» de algo que para
sempre 0s ultrapassa: a mesma experiéncia a ggeesem referir. A objetividade é
sempre e apenas a objetividade da imagem, deugssegcomunica, nunca a objetividade
da experiéncia, que soO tem realidade como tal guaeen a viveu. Tal é valido para uma
experiéncia classificavel como «pedagogica»: mebom@anidade, mesma realidade
transcendental experiencial, mesma possibilidaderdexperiéncia em foro estritamente
pessoal, mesma impossibilidade de comunicar ont@logente tal como isso
propriamente foi.

Assim, isso que € proprio do sentido e sentimentolagégico, ndo €
substancialmente diferente, como produto protocomunicacional, do que € um
imaginario predicavel. Difere apenas no conteudpnio, em nada mais. E é a realidade
ontoldgica de tal conteudo, veiculado por tal «iemag, que esta em causa, seja na
matematica, na ciéncia comum ou na Pedagogia, eguiantentamos situar.

Deste modo, o0 agir pedagogico, em toda a sua issmsl realidade concreta
diacrénica e sincronica, sistélica e diastdlicanifiesta aquilo que é a forma possivel,
tornada real no ato de comunicagao, de referémcgu@ito, seu comunicante, a uma sua
experiéncia tida. Perguntamos: é a experiénciagogilta do humano um «objeto»,
circunscrito a um Unictoposde investigacao cientifica?

A riqueza de imagens que existem no ambito cultumahifesta a riqueza
experiencial que existe ao nivel da experiénciaagégica. Ndo mostra, todavia, a
riqgueza total da experiéncia pedagdgica havida pei toda ela € comunicada, isto €,
nao possui «imagem» protocolar exteriorizada. Unheoimento minimo desta riqueza
imediatamente remete para uma riqueza experiefiatana espantosa, quer em
dimenséo, quer em profundidade e em possibilid&tfascertas vidas, pessoas e culturas,
guase nao ha imagens para la das imagens trads;iggague o mundamaginal das
tradicbes como que ocupa toda a possibilidade @gem e de imaginacdo. Tal quer
dizer, manifestamente, que aqui também reside wpariéncia pedagobgica, traduzida
também em imagética simbdlica da tradicdo, que a@rande parte, sendo mesmo a

guase totalidade, da vida de certas vidas, de aegsoulturas.
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Isso identifica, ainda, a importancia que a Pedagegn, ndo como coisa cultural,
em sentido fraco, de mera producédo de coisas hwnaomo formas de exterioridade
poiéticg coisas separadas de quem as produz, assim glejolas, mas como algo que
se confunde com a mesma vida de cada pessoaddgidra da cultura como um todo,
assumindo, assim, esta, uma realidade ontolégitacésmicae antropogonica que faz
dela verdadeiramente algo de ontologicamente téderpso e, assim e também,
necessariamente sagrado, no sentido humanizanterth@: a mesma cultura, como
sustentaculo significante da experiéncia pedagogicegisto de intersubjetividade, em
gue o absoluto da realidade vem ao ser na fornmatuiedo de cada ser humano, reveste-
se da forma da propria humanidade, sendo até daaf@ definitiva do mesmo ser
humano que a compde. A cultura e a tradicdo sé&ie rsentido, 0 mesmo absoluto
manifesto, em constante manifestacdo, e as suagemnasdo formas significantes de
relacdo pedagogica da humanidade, via humano, lromesma.

Nesta forma de experiéncia pedagogica, unitariseddwumano, ndo ha qualquer
forma de distanciagdo entre 0 homem e a humanidedgpie ele é constituinte, pois o
homem convoca-a em cada relagdo pedagdgica patddmsentido humano: o humano
torna-se e esta presente na e em face a humamjdadecomporta, que é una com ele, e
o ser humano vive ndo num mundo imaginado, confessa modernamente, mas num
mundo em que a humanidade@etocolarizapara ele na forma de uma comunicagéo
concriante- que € a mesma experiéncia humana pedagdégicauemada ser humano é,
por este ato, o modo individual pelo qual a humaaed comunica sentido consigo
mesma.

Compreende-se, assim, melhor, o que se preteralecalccom a expressao «cada
um viver4, ao mesmo tempo em si mesmo e em toddsbuida pelo Padre Brendan
Purcell a Martin Bubet®® Esta concriagéoreciproca é dada em todo o instante pela
experiéncia em que o ser humano se situa e surge lwomano universa(sic), numa
humanidade habitada por inUmeras “paisagens” phates, de um reino humano que
habita em cada ser humano e em que cada ser htiamaipém nele habita.

Seré este 0 espaco do “sagrado pedagdgico”, pion d&=er, por oposicdo a um
“profano educacional”, atualmente conformador @€‘issos”, num outro registo, em que

a paisagem do real ndo € una, comportando o falsoaiténtico?

103\/ide NDR 64.
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O agir pedagdgico é uma experiéncia humana, dalsdmimano e humanizante.
Uma experiéncia que, como todas as experiénciaglgé que é fendmeno de
pessoalidade. Mas o0 seu valor proprio nédo radicas@muma experiéncia de um tipo
especial, uma vez que este aspeto de nada serseriay seu caracter normal de
experiéncia fosse posto em causa: se nada valesse experiéncia sem mais, nada
valeria como experiéncia especial, pois a “bonda@eSua especialidade néo teria como
se sobrepor a sua comum invalidade. Nao, a quaspdiocentra-se necessariamente na
ontologia da experiéncia pedagodgica e no seu &stal estatuto da experiéncia
pedagdgica deve intuir-se a partir do que a expea&dedagdogica é em si mesma, isto €,
0 que a experiéncia pedagdgica é, e pode ser, slvéntuido numa e por uma
experiéncia igualmente pedagodgica. Nada pode $sreneiado independentemente da
experiéncia que o referencia. O todo da experiémetlagdgica € exatamente 0 mesmo
gue o todo da possibilidade de referéncia do humaeoante um referencial de
humanidade, referéncia que constitui 0 seu préggaiocomo sentido. Para além deste e
daquela, nada ha e nada pode haver, pois ndo fagueu sentido uma qualquer
referéncia, para além da possibilidade absolutata tle referéncia que é a prépria
experiéncia pedagogica. Nao ha, pois, e ndo poder lgualquer dominio especial de
experiéncia, isto é, o «bom», em contraposi¢cao @®mutros, os «maus». O dominio da
experiéncia pedagdgica humana (sic) é s6 um eittorstodo da possibilidade de ser do
mesmo homem, no condicional do absoluto da sualjlat=sde.

Como tal, é erronea a posicao que consiste enr parfialso principio de que a
experiéncia pedagogica ndo é sempre algo de pessos¢u sentido mais profundo,
apenas comparavel intersubjetivamente, por refergle reciproca, sem que essa
intersubjetividade ou essa comparacdo possam kstabejualquer critério geral ou

especial de validacgéo e de validatfe.

104 )sto, porque o critério ndo pode ser estabelegidoaminho» e sem referéncia ao absoluto intandével
que foi o ato primeiro da experiéncia pedagdgidgiral que se quer comunicar. S6 este poderia ser
critério de comunicagao, mas, como ndo € aceddl, pode ser erigido em critério. Assim, todos os
critérios de validade da comunicagcdo da experiépedagdgica, por mais rebuscados que sejam, nunca
podem ser sendo falsos. Mais ndo séo do que ttaagtes psicolégicos para comunicadores aflitos.
Tentar repetir, nega a absoluta igualdade; se $@lwth igualdade, ndo ha iteragcdo possivel e onemo»

e 0 «segundox» «atos» sao apenas um, Ndo o0 «prneEas o Unico. Universalmente, a repeticdo €sBao
fantasiosa — 0 que a remeteria para o campo omafgiriacdo ou da psicologia, mais ou menos alierada
mas, sobretudo, irracional, dado que contrariardcter Unico de cada ato. Querer sustentar todo um
edificio racional, neste caso a ciéncia, sobré@r@tionalidade tem de, mais cedo ou mais tardedemoar

tal empreendimento a ruina. Cf. BEOp. cit, p. 60.
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Seja uma cdlica renal ou o sentimento de amor reroyia elaboracao interior de
uma equacao matematica ou da histéria de um mito, egemplo, nada disto €&
partilhavel, no que exatamente €, enquanto atwligaramente interior ao seu «sujeito»
pensante, no sentido lato. Enquanto experiénciagigfica, o que cada homem é e sente,
€ absolutamente incomunicavel - ndo apenas a st@ graocional, afetiva ou mesmo
«espiritual», uma vez que tudo o que ele &, nargasoridade, € incomunicavel, pois
gue €é uma ‘“realidade” monolégica. Nado ha aqui aquealqpossibilidade de
«universalidade», pois 0 que cada experiéncia jogilzay €, no seio de cada homem, nao
pode ser redutivel ao que é alheio a essa mesraaéxpa.

A «comunicacdo» é sempre algo de necessariamamntgcéndente a intimidade
do homem e que nunca entrega totalmente aquilpmiende veicular. Na comunicacéo,
ha sempre o absoluto da distancia entre o ato pgitag efémero, interior do homem,
gue se intenta comunicar, e isso que dele se comuguie ja ndo é o mesmo ato inicial,
original X%

Toda a experiéncia pedagogica € Unica e irrepetinas, ndo obstante, a sua
atitude € sempre referéncia inevitavel do refegnmimano substantivo, quer na sua
diferenca, quer na sua similitude de aplicacdo. léab ha comparacéo possivel entre
experiéncias pedagodgicas no que, de facto, sdouwradalelas em si e por si, pois cada
experiéncia pedagogica, no absoluto da experi@éumae, enquanto tal, € um ato, e cada
ato é unico. Nenhum ato pedagdgico é repetivel par«repetir» um ato pedagogico
seria necessario que tudo o que o primeiro foegusdo também fosse, mas, assim, que
sentido faria falar em «primeiro» e «segund®?

Ndo um ato, mas uma atitude pedagdgica, como um@isposi¢cado vocativa
natural para o universal humano, faz-se, ndo denerepeticdes, mas de novidade, do
absoluto da novidade, do novo, e sO dai, julganpaslera emergir uma «Nova

comunidade» pedagdgica. Porque novo sentido, nmndizacdo da pedagogia; porque

195 Necessariamente, a comunicacdo funciona por insagejam elas simbolos, teorias. Para a finalidade
da comunicacao, o original a comunicar ou assuesaiuto de perdido para o nada — 0 que a desalori
em absoluto — ou de entidade metafisica. O queangeccomunica € o ato original da experiéncia
pedagodgica primeira e Unica, como tal, que origmatio segundo da comunicagdo. O primeiro ficaagg p
sempre, intangivel, sperseguivebquando da transcendéncia de cada um. Cf. MadbeB Qué es el
Hombre? trad. Eugneio imaz, México, Fondo de Cultura Ecoica, 2012, p. 147.

1% 5e 0 segundo em tudo fosse igual ao primeiro, cmsrdistinguir, se a mesma iteragdo nao faz sentido
pois ndo corresponde seja ao que for no primeitg@ats e ndo «semelhante» ou outro qualquer termo
mais vagamente identitario, pois, tem de haver ssr@mente uma igualdade absoluta, universalmente
absoluta no ato em causa, ou ndo ha repeticdo ajgromo esta igualdade universalmente absoluta ndo
possivel, ndo é possivel a repeticao.
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nova visao sobre a biografia humana, “Nova comulgtiaazao pela qual € um continuo
processo, ndo de producdo, que implica sempre algian de repeticdo, mas de
concriacaq fazendo irromper o absoluto do novo em cada mbepsustentado por uma
atitude de abertura e transcendéncia do homemafduenanidade que o comporta. A
alternativa nem sequer € a tal «repeticdo», mgsesmente «o nada». Nesta perspetiva,
repetir € anular o ato no seu absoluto e sub#titpéla sua Unica alternativa, «o nada».
N&o admira, pois, que num mundo em que imperargiei€éa repeticdo, seja um mundo
incapaz ao e do “novo”, «velho mundo» que presserégada» como destinGoncriar

€, neste viés, uma atitude pedagoégica do humanadamano, inter-humana, com vista
a prossecucdo do sentido humano de «Bem» passvekerdrealizado em humana
comunidade.Desnadificar sim, deve-se, mas o novo de uma humanidade pgssiv
através de uma relacdo pedagogica promotora deegadhmmanos dignos desse epiteto:
aquilo que € Bom, Bem, Belo e que, por evident@aaem merecimento proprio, pela
sua natureza, para acontecer, e acontecer nasdligdas formas e faces.

Por outro lado, as diferentes experiéncias pedagégem particular, dependem
do foro intimo em quem ocorrem, e esse foro inm&o € comunicavel nem acessivel. O
gue se compara sao formas — essas sim, linguisticakurais — de traducdo drames
mais ou menos sequenciais, do que foi a experiéidaiamas que essa experiéncia nao &,
porque a experiéncia que foi ja foi e €, em siraatal, irrecuperavel, qualquer que tenha
sido, independentemente da sua tipologia e foragiiz. E apenas uma sua memoria, um
«foi», testemunho que permanece no seu sujeito,gaeoeste dela passa para o seu
exterior, para o plano comunitario da relacdo emsrbomens, pessoas, sujeitos: €, ainda,
uma outra forma de memodria, mediatizada por varnsgumentos de comunicacao.
Deste modo, o que resta da experiéncia pedagogica, € tdo sO uma memoria
necessariamente subjetiva, ndo coincide com o g¥pexiéncia pedagogica foi.

Neste ambito, como em qualquer outro que se réfifarma de realidade que
reveste o que ja foi e que ja ndo é, quer dizariagujo ato préprio ja ocorreu e ja
deixou de ocorrer, ha que encarar o incomodo estiagte facto de que isso que foi 0
real, nisso que esteve em ato, se confundiu com ressmo ato e ja ndo é mais,
absolutamente. O que dai subsiste, ndo é o quéeaioefoi, no que absolutamente foi,
mas um outro ato, o ato da presenca memorial dadagao daquele.

Por outro lado, nunca se pode falar de uma expegig@edagogica como algo que

€ uma atualidade presente, no sentido em que daisom o mesmo enunciado que dela

68



GRS/,
SN
=)

INSTITUTO DE INVESTIGACAO E FORMACAO AVANCADA O%Vo‘?y
se faz. Tal exigiria que correspondesse, coin@dissita e absolutamente, com um relato
de si mesma. Mas um relato de uma experiéncia nénga relato dessa mesma exata
experiéncia, mas constitui uma outra experiénciasemMmesmo, uma experiéncia que
relata. Acontece no amago do sujeito, passa e nwoita é para sempre irrecuperavel
como tal, como aquilo que exata e propriamenteNem relato algum, nem memodria
alguma poderao alguma vez dar a experiéncia peaagégmo “experiéncia”’, no seu ato
proprio. Isto faz com que todo o «conhecimento» spibaseie apenas na «transmissao»
de relatos de experiéncias de terceiros seja, @e fade direito, invalido. Ndo uma
tradicdo, mas a ciéncia, aqui, reduz-se a conhatimedo do que a experiéncia dos
outros foi, mas do relato que eles dela fizerantloTo edificio da ciéncia assenta, assim,
sobre uma mera teoria do discurso, sem qualquesr w@jetivo, para além da
objetividade do mesmo discurso, enquanto tal.

A suposta universalidade de tal conhecimento mae é do que a aceitacao
universal de um discurso, que comeca e acaba Brassno. A Unica experiéncia do real
€ a que cada homem faz e tem no seio da sua idade. A experiéncia pedagdgica
coincide com o ato préprio do homem, de cada honem,tdo pessoal quanto ele
mesmo; ndo se conhece mas, ndo obstante, podeaeheeer pela sua atitude de
acolhimento e pela sua predisposicao natural pata de reconhecimento.

A experiéncia pedagoégica, como forma de experiéncia é, ndo escapa a
condicdo comum a toda a experiéncia, como acabdemsscintamente expor. E pessoal,
incomparavel, irredutivel a outra realidade que m@éwsua propria. Como toda a
experiéncia, possui uma realidade propria querapdal, irredutivel a qualquer outra.

Todas as reducdes ou “explicacbes” da sua realigaifgia ou mediante outras
formas de realidade sdo meras formas de etiquetagemao conseguem anular o que a
experiéncia pedagogica € em si mesma. Mais nads&oe formas de experiéncia, em
tudo semelhantes as primeiras, cujo relato intentara se pronunciam, a partir da sua
comum realidade de experiéncia, sobre a realideadeutia experiéncia, procedendo
dentro de um circulo, do qual ndo podem jamais sair

A experiéncia, que tenta determinar o valor de ootea experiéncia, esquece-se
de que é tdo experiéncia quanto o seu objeto ealegpgra poder ajuizar objetivamente o
seu objeto, teria de deixar de ser o que é: umeriéxeia em tudo semelhante a outra, no
gue uma e outra tém de béasico e fundamental. Raasopalavras, para que um homem

possa ajuizar em absoluto sobre a validade de wp&iéncia pedagdgica humana, tem
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de sair do campo da experiéncia humana, isto édeedeixar de ser homem, o que néo
s6 ndo resolve a questdo, como a elimina, puragesmente.

Note-se que € este o0 sonho frustrado do paradigisiivista, pelo seu caracter
afirmativo, e do iluminista, pelo negativo do pessiA experiéncia pedagogica, no que é
e como €, é sempre real e sempre valida, no e éoicsociologicamente muito dificil
termos de admitir que a nossa experiéncia, cujastaje podera até ter a chancela de um
poderoso grupo — exatamente aquele que exerce rtammeamente a hegemonia (tendo
para tal o poder e a forca, sendo a capacidadiyua® &po de violéncia) —, afinal é tdo
valida como experiéncia, no nosso exclusivo campanto a de um «libertino» no seu.
Mas, no que diz respeito a realidade objetiva deem®éncia pedagdgica, enquanto tal,
assim é. A questao da validade «objetiva» ndogesjdi, mas na adequacao do contetdo
de qualquer uma destas experiéncias ao contetgostsy de um mundo independente
daquela. Mas ndo ha um mundo independente da érperipedagogica que dele se tem:
€ a experiéncia pedagdgica que temos do mundoagudano mundo e este é a unidade
de sentido daquefd’

Tao valida é a experiéncia, dita objetiva, do csatprofissional moderno quanto
a experiéncia de quem sonha e sente, quando s@@miee a dormir ou acordado, quanto
a do delirante, quando delira, quanto a do ficsianiquando ficciona. Em si, todas séo
validas, objetivamente, porque a sua objetividaite éproduto de uma qualquer relacao
com algo fora dessa mesma experiéncia, mas nessaanexperiéncia, nessacontrqQ
como diria Martin Buber.

O argumento que aqui dirimimos ndo é o da validdujetiva, mas o da realidade
objetiva dessa experiéncia enquanto experiénciagogica: que valor pode o seu sujeito
pedagogico atribuir-lhe? Podemos até perguntar uteo anodo: qual a dignidade
ontoldgica que tem essa experiéncia pedagogiaa®,Isjue «grandeza ontolégica» tem o
ente que se revela ser e sentido na experiéncagpgta? Dito ainda de outro modo, o
gue se apresenta na experiéncia pedagogica e gsttwopropriamente o ser que ai se
revela, pois ndo ha ser para além do sentido queostra exatamente, e qual o exato
significado disso que se da na experiéncia pedegogi sem o qual ndo haveria
experiéncia pedagogica alguma? E ainda, o que edd&x as suas diversas
manifestagbes? Como as podemos comparar? Em dde ocesritério de comparacéo?

197 Cf. Hannah Arendt,«The Crisis in Educationsart. cit, pp. 493 e segs; e ainda Hannah Arendt,
Eichmann in Jerusalem. A report on the banalitgwaf, introducdo de Amos Elon, Nova lorque, Penguin,
2006, pp. 14-17.
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N&o pode advir «de fora» ou ndo poderia ser ait@nis precisaria de algo que validasse
0 seu caracter de critério para o «interior.

Da resposta a estas e outras, implicitas, questépsnde o valor objetivo de toda
a experiéncia pedagoégica. O ser constitui-se nari&qeia (interna, interior, sempre)
como o absoluto do sentido do que, a e na exp@&iése revela, independentemente do
gue isso seja. Enquanto sentido, tudo é interid?et@r Pan e o automovel, o amor e o
clube de futebol. Ndo é certamente fora da intidedda experiéncia pedagdgica que se
pode encontrar o critério do valor ontolégico desfegucos, exemplos, porque ndo ha
absolutamente um “exterior” a experiéncia em quesam ser procurados. Os critérios
sao interiores a experiéncia e dados na experiéseia experiéncia, ndo ha critério
algum de experiéncia, nem se percebe como é gqgaersese possa fazer qualquer
referéncia a algo fora da experiéncia.

O valor ontolégico de cada ato emergente na expradedagogica € dado, em
Ultima analise, pelo absoluto das balizas “nadahfnito positivo”. que sdo as bitolas
sem as quais ndo seria possivel situar seja oajueomo sentido, como ser. Todo o
sentido se constitui em referéncia ao nada, qua eegegando, afirma algo, algo que é o
seu absoluto sentido; e em referéncia ao infimjtee afirma — por desmentido do nada,
por meio da sua presenca —, como ato diferenciaintee mesma continuidade, que se
constitui exatamente como infinitesimal integraglsta diferenciagdo. A experiéncia
humana é a sucesséao atual, polarizada numa urtdéaskentidogaquela continuidade, o
continuo agir pedagdgico.

A experiéncia ndo tem exterior e a experiéncia gégiaa €, como experiéncia e
como a vida de onde brota, como a comunidade antfzsno seu ato e sentido, interior
e exterior, referencial e referéncia. Sem ela, Imd@eria qualquer referenciacdo a um
interior ou a exterior algum. O que a experiénagggogica faculta, holisticamente
falando, € uma diferencialidade de emergénciasr#&agd, que podem ser ordenadas — o
gue, ainda, é também uma forma de experiéncia undeguma escala ontologica, que
antecede ontolégica e logicamente a prépria expeaé e sem a qual ndo haveria
experiéncia algum&®A experiéncia pedagogica aporta a dignidade onitdédaquilo

198 Algumas destas notas semanticas parecem refesirago que transcende o ambito daquilo a que a
propria experiéncia nos habituou a referir comotertor». Mas esta referéncia ndo se explica sem uma
outra referéncia a anterioridade ontoldgica e BEgmicialmente dada, sem a qual ndo haveria como
distinguir entre o que € «interior» e 0 que é dte.
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gue constitui a realidade objetiva do sujeito pédamp, enquanto algo de
semanticamente irredutivel a qualquer outra reddéidme ndo a sua mesma e manifesta.

Dado que nao é possivel qualquer referéncia a eal@ade, qualquer que seja,
gue transcenda absolutamente a imanéncia semadotisajeito pedagdgico, isto €, que
possa prescindir, em absoluto, de fazer qualgderérecia ao mesmo sujeito, ou seja,
dado que, sem a manifestacdo na humana interieridadque quer que seja, nédo é
possivel haver experiéncia alguma, 0 que conta puate ser umarreferenciavel
referéncia a um objeto necessariamente transcendesgsa mesma interioridade e, logo
e ainda assim, a essa mesma experiéncia, masidoseranifestado nesta e constituinte
desta experiéncia, nesta interioridade.

E este sentido que é o «objeto» da experiénciagpgi=. E nele que aparecem
ou ndo os marcadores que Ihe consignam tipologgasntre as quais interessam, aqui, as
de «externo» e «interno», referidas, ndo ao almsdtmanifestacdo do sentido — esta e
este sdo sempre interiores —, mas ao relativo det@pica emergente, na e com a
manifestacéo, e que situa a referéncia emergestelgetos seménticos como puramente
imanentes ou ndo puramente imanentes ao sujegerdmo e da experiéncia pedagogica.
O espaco é o paradigma necessariamente imaneimatexque permite referenciar algo
como transcendente aquela imanéncia.

Dizer, pois, que uma Pedagogia para a Humanidadieriposer utdpica, pode nao
ser mais do que forcar o sentido da sua manifestacéima espacializacdo nada
dignificante. Esta utopia nada tem a ver com urfea&rcia a exterioridade referencial da
experiéncia pedagodgica, mas com a infinitude peksi@ sua mesma manifestacdo, que
indica que o objeto, manifestado como sentido piglag, € infinito. A utopia, aqui, ndo
significa distancia espacial ou temporal, antebsolto da proximidade ontolégica, sob
a forma da mesma ontologia.

Para o sujeito da experiéncia pedagodgica, a Pedageapre surgiu como aquilo
gue se Ihe apresenta como algo portador de digmiolailégica. Se tudo se manifestasse
com a mesma dignidade ontoldgica, aquela seriserideda absoluta indiferenca e nada
assumiria especial interesse ou valor, pois nada ¢emo se destacar. A experiéncia
pedagdgica ndo seria mais do que uma imensa itedgdim inicial evento, sempre
«copiado», sempre repetido.

E o relevo da diferenca ontolégica, como absolatajue, em cada ato, é novo,

gue funda a experiéncia pedagogica conmposdo sentido, isto €, como iSso em que se
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manifesta 0 que nunca é iteracdo alguma e, assgfimedverdadeiramente um sentido,
quer dizer, uma continuidade do e por meio do absotla diferenca. Sem esta
continuidade, ndo é possivel sentido algum e aréméa pedagdgica seria como que a
eternidade do «mesmo», verdadeira morte em vida.é&\Nde admirar, pois, que, num
mundo em que se vem afirmando a igualdade, a &xuoeai do diferente tenha vindo a
fenecer e a sua mesma experiéncia a assemelhamseleserto de absoluta indiferenca:
€ 0 preco da equalizacdo hipostatica da experiéquae condiciona 0os homens a nao
saborear, quer a propria experiéncia quer, nesthsoluto da novidade, o que cria e da
sentido a experiéncia pedagogica. Esta deperecals gpor morrer. O que 0 homem
descobre, quando vive a experiéncia pedagdgicap @go de absoluto em si mesma e
em que o proprio absoluto da novidade e do atoetogse assim se constitui se
manifesta, € o proprio absoluto de tudo isto. Aildé «pedagdgica» é a que surge e existe
perante a procura e contemplacao deste sentidtuthd90 que exatamente se descobre e
vive, como este absoluto, define o tipo de atifpelgagdgica em cada um de nos.

E por isso que o homem é naturalmemiar, esséncia e circunstanciaelacio
pedagdgica e é a sua atitude, pedagogica, quédig@m ao sentido. E sujeito e objeto
da pedagogia propria que o manifesta como ont@ogate mais digno. Nao importa o
gue um terceiro possa pensar do valor desse «spgiltagogico»: ele € valido em si e
por si mesmo; é assim que se apresenta na e déexjeerpedagdgica propria daquele
“Outro” sujeito, na sua radical realidade. Nesspee@ncia pedagdgica, o que se revela
nao € comparavel com qualquer relacdo fora dessenaexperiéncia, pelo que néo se
pode dizer que € mais ou menos digna do que outra.

Aquilo que qualquer pessoa descobre como o fundolalb da sua experiéncia
pedagdgica é a exata dimensao da sua descobestzalpam qualquer outra pessoa.
Aqui, estamos no amago do que ha de mais profuod@mnhumano. Assim, como nao &
possivel comunicar uma dor de dentes ou um mom@atalegria, no sentido atras
referido, ndo é possivel comunicar objetivamentel@ague constitui, para cada homem,
o mais profundo da sua intimidade prépria. Aquisigle o plano puramente afetivo e
ético de cada ser humano, plano que constitui an&sana pessoa. Mas o homem, sendo
fundamentalmente afetivo e ético €, por ineréne@atambém fundamentalmente,
necessariamente gregario, dimensdes das quaisod@&oppescindir. Ora, nao podendo,
em absoluto, viver separado de outros seres seamellsmntes, isto é, de fazer
comunidade, e sendo este 0 plano de uma experiged@aogica fundamental da e para a
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sua vida, € inevitavel, no entanto, que haja algepraunicacido acerca dele. E esta
comunicacdo, mediatizada por todos os meios passlgecontacto entre seres humanos,
gue constitui a dimensdo gregaria como dimensdeneisgmente comunitaria. Nao é,
pois, possivel, transcendido o ambito purament® &b homem, evitar que o ambito
pedagdgico assuma uma dimensdo comunitaria dezae@ti do seu significado na
relacdo com os seus significativos: sem esta, aderta comunicacdo alguma ao nivel do
gue, para cada homem, constitui o absoluto da>queriéncia pedagogica. Dificilmente
haveria, sequer, comunidade e, por conseguinteamdade dignas desse epiteto.

Sem uma qualquer intuicdo acerca da existénciandeharizonte de sentido
absoluto, a vida humana encontrar-se-ia verdademtarem faléncia e ndo se entenderia
0 que levaria alguém a continuar uma e em umaéexist absolutamente destituida de
sentido. Deste ponto de vista, € o ambito pedagpgamo polo de sentido presentificado
e projetivo da experiéncia humana, que possibditanesma vida humana no seu
significado mais profundo.

Nada surpreende, pois, que, num mundo em que adceda experiéncia
pedagogica vai sendo cada vez mais mortificada, agropria vida que vai perdendo o
seu sentido absoluto e se torne semanticamentebeeca. Se ndo ha um horizonte de
grandeza humana a alcancar, para qué continuarmager? Esta evidéncia e esta
guestdo estdo na base de todos os movimentos dintégs aniquiladoras que se véao
manifestando contemporaneamente um pouco por tpddaex

O constituinte pedagodgico na experiéncia de cadauseano € o que lhe permite,
em absoluto, viver e fazer com sentido. O ser honsmm o sentido do absoluto, que
constitui 0 &mbito pedagdgico, esta comunitariamertulturalmente “morto”.

N&o &, pois, sentido pedagogico que falta no hodienundo, o que falta é
grandeza e dignidade aquilo que se descobre coafsauto da sua existéncia. O que
mudou nao foi a experiéncia pedagogica como tatuaagénese mais profunda, mas o0s
diversos sentidos a ela atribuidos. Estes dimimuita dignidade ontologica e tornaram-
se demasiadamente instrumentalizantes.

Mas nao foi sempre este o risco de perversao dagBga: projetar o que ha de
melhor ou de pior no homem sobre hipostéaticasdaddis, ao invés de prosseguir a busca
virtualmente infinita do sentido humano presenteerperiéncia pedagdgica, nossa, de

cada dia, sentido que sempre se doa, mas que ngunesse inscreve e transfere?
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Deve, neste sentido, a Filosofia da Educacdo raefuadPedagogia, mas tendo
sempre em conta a sua importancia estrutural éita)ogica, ontica, antropoldgica e
antroposoéfica, no sentido da evidente concomitaexistente entre o agir humano e o

agir pedagdgico.
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6. PEDAGOGIA, CIENCIA E CULTURA:
O QUE PROCEDE E SE REFERE AO HOMEM

Segundo os ja alertados e citados pontos de vistangnte positivistas que, na
realidade, apenas querem ver 0 que seja passivekedsuracdo mecanica e mecanica
repeticdo, probabilista, como se a realidade feospetivel, nunca encontrando como
resultado das suas investigacdes dado objetivomalgue, de acordo com as suas
exigéncias, possa ser admitido como prova da esiida atitude pedagdgica, como nao
€ possivel conceber maquinas que possam captafeibgsede uma atitude ético-
pedagogica, do mesmo modo que se captam os efleitoshoques de particulas num
acelerador quantico ou repetir a experiéncia paglagdle alguém, a fim de lhe testar o
valor objetivo, segundo os padrdes positivistagjadios, a realidade objetiva da
experiéncia pedagogica, como atitude ontolégieessén negada.

E claro que uma realidade inegavel como o sentioresentido de transmisséo de
uma tradigdo ou costume entre um avo e 0 seu @etgentimento de rececao por este,
também cai sob o dominio desta exclusdo, dado @ee é possivel determinar
diretamente o seu valor de objetividade.

Como a realidade da afetividade é negada, por dartpiem de si mesmo tem a
consciéncia de nunca ter tido uma experiéncia dggsero, assim, s6 quem nunca teve a
experiéncia de sentir uma pertenca cultural, vesidachente sentida, pode negar a
realidade desse sentimento. N&o obstante, nentimsato deixa de ser real para quem o
sente, nem uma natural atitude pedagdgica para gueperiencia. O que esta em causa
€ a tentativa de reducdo da experiéncia pedagdginsana a dimensdes meramente
mecanicas e mecanicamente quantificaveis, isto &edacdo da humanidade a uma
maquina: «repetivel», previsivel e, portanto, faeihite dominavel.

Por detras de alguns atagues «cientificos» a ndadsse validade de uma
Filosofia da Educacéo, em geral, e a uma atitude-pedagdgica, como fomentadora de
comunidade, em particular, esta uma etiologia delénpolitica: 0 homem pedagbgico,
verdadeiramente natural, isto €, o vocativo queegdie o absoluto, em que vive, ao
relativo da politica e da ética a ela vinculadajn@ ser dificil de dominar, pois tém
autonomia e dinamicas préprias.

A repetibilidade é uma ilusédo, de aparéncia ratjange se funda em uma outra e

mais profunda ilusdo, também de aparéncia raciandé que ha igualdade entre entes, a
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de que pode haver igualdade entre entes. A quéstBoordem metafisica e implica o
estatuto da diferenca, no que esta tem de absé@ltdtende-se que possa haver igualdade
entre dois quaisquer entes. Ora, esta pretensdicangoie tudo o que o primeiro ente é o
segundo também seja (e vice-versa). Se assimdda ha que nos permita distinguir o
suposto primeiro do suposto segundo (e vice-vetst).implica que o primeiro e o
segundo nada mais sejam do que duas denominadéesntis de um mesmo ente.
Podera haver harmonia possivel?

Cada ente € 0 que é e, isso que é, devera terbiidssies de poder ser
absolutamente realizado, através de uma atitudagpgica que Ihe permita, na sua
relacdo com o “Outro” e em comunidade, transfatingir e promover sentido. Nao ha
nem pode haver qualquer outro ente que seja olgué © que foi dito anteriormente
aplica-se a qualquer nivel ontologico e ético, &msbinos quais, inclusos no
antropoldgico, pretendemos inserir a Pedagogiastoihecimento.

O que esse ente que comporta Ser é, no que éermfga ser exatamente o que €,
s6 esse ente é e nenhum outro que nao ele podeser.modo, ndo havendo outro igual,
ndo é possivel haver algo como uma repeticdo, eRgdagogia do Reconhecimento tera
de pugnar por manter sempre presente esse dinaraisimertura. Pois se 0 que se repete
€ 0 mesmo, entdo, nao se repete, pois a mesmadepatacrescenta ao ser aquilo que se
«repete», modificando-o e anulando a repeticacu€pgrmite a continuidade dos entes e
do ser ndo € nem a igualdade nem a repeticdo ecpey psicologicas sobre o que é —,
mas a continuidade do ato que tudo sustém e famtigaidade infinitesimal de tudo,
infinitamente e diferenciadamente.

O acaso € 0 encontro absolutamente aleatério de,npenos, duas quaisquer
entidades pedagogicas. Mas o que quer isto dizee?gQer dizer aqueleabsolutamente
aleatério»? Que cada uma daquelasdades pedagogicasio tenha um ato pedagdgico
préprio que as faga, a cada uma independentensen®eNao, certamente. Cada uma tem
um ato pedagogico que lhe corresponde ou, em dbsol@io seriam. Mas, se assim é,
esse ato pode ser «independente»? Isto €, sendicetagn o ato de outrantidade
pedagogicaqualquer, universalmente? Mas como, se elansentra® E que, para se
poderem encontrar, tem de haver uma relacdo emifrasa que € exatamente o que lhes
permite poderem encontrar-se, sem a qual nuncan@anteariam. SO se encontram
porque é possivel que se encontrem e esta pasadwlipertence-lhes desde que séao, faz
parte do que sdo. Sem ela, seriam diferentes dedqueésto €, ndo seriam o que séo.
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E esta relacdo de abertura e possibilidade, counte @uber, que permite que se
possam encontrar. Mas o facto de que s6 se pedeglods de se terem encontrado, ndo
invalida o seu caracter presencial, mostra, simcapacidade que temos em dominar a
infinitude atual das relacbes que constituem odatgpedagogico da pessoa humana. A
combinatéria nunca € aleatodria, reflete sempre rte pigatopica local de um atual de
relacdes que constitui 0 ato pedagogico que sasteser.

Segundo esta posicdo, 0 caracter pedagodgico deeivama presenca afetiva e
afetivanteque se revela aberta e recetiva no momento danengceorpo da relacdo. A
realidade pedagogica articula-se numa dimensdomamtg humana, afetiva, cultural,
artistica e espiritual de uma evolucdo que, arpddi uma mera matéria bruta, por
intermédio das virtualidades do acaso e da comirinatlas relacGes, atingiu um ponto
em que o ente € capaz de se transcender totalment®rma da elaboracdo de
sentimentos e sentido que dele necessitam comadka®ela a sua energia, movimento,
como sua causa Ultima que, assim, acabam por and&arocomo possibilidade e ato de
tudo. E esta capacidade de transcendéncia e estnteoafetiva que transportam
pedagogicamente o significado humano pelos tempos.

Numa concecédo de uma supostiidade pedagogictra da relacdo, isolada, que
contenha no seu interior toda a possibilidade, aywodera haver a possibilidade de se
aceitar qualquer sentido de transcendéncia quéabjente justifique a objetividade do
agir pedagogico: este sera sempre algo de puramegnittivo e toda a sua objetividade e
realidade se reduzem a objetividade imanente @opedgrio sujeito pedagdgico.

O posicionamento positivista radica sempre no naodabseologista da relagéo
entre um sujeito conhecedor e um objeto conhedidbmodelo postula uma solugéo de
continuidade absoluta entre o sujeito e o objettycio de continuidade, essa, que a
relacdo entre os dois procura sempre vencer. Mpg @s seus “cultores” ndo percebem
ou ndo querem admitir, dado que esta mesma adndsséwiria 0 modelo de que vive e
inspira a sua reflexdo, é que a solugdo de codtdei postulada € mesmo absoluta e,
portanto, ndo ultrapassavel. Se sujeito e objaioedlidades, ndo apenas diferentes, mas
pertencentes a dois mundos ou universos diferentegue implica uma ontologia basal
diversa —, entdo, o que a relacdo tem de venceé @adiferenca entre dois entes de um
mesmo universo ontoldgico, mas entre dois univeosuslogicos diversos, separados.
Ora, esta «distancia», ou é infinita — entre edtgs universos ha uma infinidade de

outros universos possiveis — e, assim, infranqueaveura e simplesmente nao é, dado
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gue a segunda alternativa é ndao haver coisa algaina eles, isto €, nada, o que anula
gualquer possibilidade de comunicacao e de relacao.

Separados, postuladamente, a partida, sujeito etoobicardo para sempre
separados. O objeto nunca sera mais do que um sobfetivo do sujeito e dependente
das suas «estruturas sonhadoras», mas de realpagea, autbnoma e sempre
improvavel. A aproximacdo assimptdtica descobexa Ideisenberg, por exemplo,
poderia ser um modo epistemologicamente valido gier desta mesmadicibilidade
ou distancia ontoldgica inamissivel entre sujeitmlgeto. Pena ter deixado de se
aprofundar o modelo platonico, que tanto lutavatreoros subjetivos sonhos, de
descoberta interior do sentido holistico e detathdd real, de sentido da experiéncia
pedagdgica, experiéncia que € sempre dada no fatarror do homem e cuja semantica
mesma constitui, ndo o sonho subjetivo de um n@ah€yico, mas a construgao reflexiva
de uma realidade como um inalienavel e necessémiale antropico absoluto de tudo.

Neste contexto, o agir pedagogico comporta a mesalmlade do sujeito que o
suporta, interiormente e exteriormente, na esfarauh consciéncia como na esfera da
sua acdo exteriorizada, s@aiética seja praxicamente considerada. Estas correntes na
negam, pois, que haja um sentimento pedagdgico anifestacdes, quer individuais,
guer comunitarias, desse mesmo sentimento pedagdgic

N&o se nega, pois, absolutamente, a realidade alsaqgedagdgica», apenas se
reduz aquela a simples dimensédo da mesma realiltasgigjeito, que é também objeto, o
gue nao seria reducédo alguma, se respeitassenossibilidade de, desta realidade, fazer
parte uma dimensdo propriamente espiritual de Baédas abertura para uma
transcendéncia, verdadeiramente entendida, ist@o®o tendo realidade propria,
independente da realidade do sujeito, mas vinculadalacdo. Uma Pedagogia do
Reconhecimento devera sempre incentivar uma atgtedagogica refletida e esclarecida,
pois esta conduzira necessariamente ao aprofund@ardensentido absoluto do ser de
cada homem, na sua relagdo com o absoluto do seyutims homens e com o absoluto
da propria relacéo, seu fundamento ultimo e primeir

Uma Pedagogia do Reconhecimento, assim entendidargpser uma verdadeira
inimiga do poder politico. As modernas e hodieteasativas de formatacdo da natureza
do homem — nas e das mais variadas formas — sdocon@iCado necessaria para a
sobrevivéncia dos Estados, que sabem que sO podesists como possuidores do
absoluto da verdade. Esta afirmacdo ndo é validaasppara o exemplo paradigmatico
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do nazismo, que poderiamos caracterizar comorahggio politica na qual a Pedagogia

foi emasculada ao servico @&Reich mas aplica-se também a todas as outras formas em
gue o Estado se queira assumir como o absolutent@s de um povo ou do todo
humano. Nao foi s6 por uma simples e triste coémith que a, na altura, emergente
“democracia” ateniense tivesse que eliminar o daimigo politico” SdOcrates, esse
«perigoso homem», valha-nos a ironia, ética e pEglagmente incontrolavel pelo estado
da «polis».

Infelizmente, o termo ciéncia sofreu, em certososieiotados de uma capacidade
de poder hegemonica, uma reducdo de ambito semaqgtie pretende fazer com que
signifique algo como exclusivo produto do novo ndétdeuristico, como nos advertiu
Bernard Lonergan, validando apenas, como conhetimermue obedecer ao seu mesmo
modo e critério de pesquis&’ E claro, e genericamente falamos, que uma tatposi
padece do mesmo mal, que é advogado pelos seig@spfacerca da mentalidade vigente
no tempo de Galileu, dominada por uma visdo palitia ontologia do cosmos, fundada
no medo da perda de privilégios, por parte de goeufetinha, na altura a Igreja Catdlica
ou parte sua detentora do poder. O mesmo tipordeidnal intolerancia tedrica — de
facto, politica — que se encontrava presente nagesi@los inquisidores do processo
Galileu, encontra-se presente hodiernamente nas menteSndassidores” da ciéncia
positivista. O apetite pelo poder semantico — Umpoder verdadeiramente real — é 0
mesmo, sO a «lgreja» € outra. Mas a questao fundahréio € esta, 0 que esta aqui em
causa € a mesma definicdo do que € ciéncia, nassé@éacia. Acontece ciéncia sempre
que se da uma intuicdo, independentemente do tipgrau desta. O proprio homem
nasce com esta intuicdo e sem ela ndo ha homesm d@mem nédo héa ciéncia. A tarefa
reside no estudo, tipificacdo e possivel ordenagéidiierarquizacdo destas intuicoes,
todas validas, nos seus tipos e niveis, exatamengee sdo. Chamar ciéncia apenas a um
tipo especial, e especialmente escolhido, ndo érnaméfestacdo de especial inteligéncia
— de que alias ndo pode haver critério algum intdpete —, mas, sim, manifestacao de

soberba, logo, de falta de sabeddtfa.

109 Cf, LMT, op. cit, p. 37.

19 Michel Henry - filésofo e romancista francés — quemo retratamMaristela Vendramel Ferreie
Andrés Eduardo Aguirre Antunez, “desenvolveu umgimal Fenomenologia da Vida, revelando o papel
originario dos afetos na constituicdo do Si e gagéio deste com o mundo. Ele situa os fendmentigosfe
como centrais & compreensdo do nosso ser e dassnagéncias. Henry critica 0 pensamento ocidemntal
os efeitos da reducdo galileana, a partir da gsedgpetos subjetivos e a sensibilidade para conleece
mundo foram colocados de lado e trocados pela geangepelo conhecimento racional, rigoroso e que
enuncia propriedades universais ou cientificas”. \géristela Vendramel Ferreira e Andrés Eduardo
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Um «objeto pedagogico» €, pois, um objeto culturels com realidade propria -
esta afirmacdo € necessariamente redundante, dadodg ha coisa alguma que tenha
passado pela atividade humana, universalmente deyadia, que n&o seja cultural,
essencialmente cultura, pois cultura é todo o pgoodue tem a sua origem imediata ou
mediata na atividade do homem. A cultura € o conpterial e imaterial do sentido da
vida humana, e sem a qual ndo ha comunidade, pds & comunidade é uma
comunidade de vivosomo bem advogava Michel Henry. E sem esta “vadatiunitaria,
nada haveria a que se pudesse chamar cultura,vedichanatureza nua», isto €, sem
sentido, ndo obstante notarmos que a mesma refedEgignativa «natureza» €, também
ela, cultural. Cultura, na sua definicdo mais sespmas mais profunda, € um rigoroso
sinénimo de vida, de comunidade, de humanid&de.

O Hobbit e a Branca de Neve possuem incontest&siéacia — sdo ambos
produtos da imaginacdo do homem, resultado de uwm tg@o de labor seu, labor que nao
se materializa do mesmo modo que se materializam espada ou uma enxada, mas
adquirindo uma outra forma, ainda material, qualé narrativa fantastica, analisavel nos
seus mais minimos constituintes pedagdgicos, ktigos, psicoldgicos, sociolégicos e
etc. Numa visdo mais grosseira da realidade e dgparte considerada propriamente
material, estes exemplares artefactos sdo condaeranateriais», dado que se releva
apenas a sua «materialidade», como se fossem ta@fsti apenas por uma «matéria
bruta», saida virgem — com material virgindade —utea natureza, também ela
necessariamente «bruta». O que ndo se percebe @stpe artefactos sdo mesmo
«artefactos», isto €, feitos pela humana e pedegdaite, produtos da arte humana,
produtos de uma forma de humano «labor-facto» gamo, «coisas culturais», logo,
marcadas por aquilo que é préprio da humanidadabar: a capacidade de infundir na
«matéria bruta», seja la isso o que for, algo carestende aquela mesma «bruteza» e a
gue tradicionalmente se chama «forma.

Assim, o que é especial numa espada é a formaifguerttia aquilo que, depois
de diferenciado, é uma espada. Sem esta diferé@ociaperada pela «arte» do labor
humano, nunca haveria espada alguma. Esperemostemmédade, contemplando um

pedaco de naturalissimo virgem metal qualquer,ne agsim aparecera uma espada: o

Aguirre, «Intersubjetividade em Michel Henry: réacterapéuticasRev. Abordagem gestdlonline],
vol.19, n.1 [citado 2015-05-18], 2013, pp. 92-96. isfdonivel em:
<http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sdteat&pid=S1809-
68672013000100012&Ing=pt&nrm=iso>. ISSN 1809-68@fmo acesso em 19/02/2015 as 18:00.

1L Cf. Ibidem loc. vide
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que transforma o tal pedaco de «matéria bruta»lgoncamo uma espada é a forma que
o homem |he imprime. Esta ndo pode ser dita mgtegen se cair no reino da completa
equivocidade conceptual ou desonestidade intelectual. Podepsés, facilmente
compreender que a espada ndo € uma realidade ahagern mais, mas uma realidade
cultural, em que o que é fundamental € a formaegfiema e determina uma matéria, a
sua, a que foi por si assumida, a dada pelo honaeangphumanidade.

Esta posicdo de um materialismo total — e tot@itar impede a compreenséo da
diferenca propria presente na matéria, quandoédstditada por aquilo que se denomina
espirito. Reduzir a manifestacdo do espirito — démida presente na matéria, pois a
nossa experiéncia ndo pode acontecer de outro moaalgo de, ainda, puramente
material, € ndo entender que a intuicdo, qualquersgja, € sempre uma transcenséo da
pura materialidade em sentido, realidade que, ajjudganecessite humanamente de um
suporte material para se dar, ndo é material, p@isra matéria ndo é confundivel com
aquilo que especifica a realidade objetiva do dentde que ndo ha, muitas vezes,
realizacdo material possivel, e perguntamos: ost#eaerealidade material da unidade ou
do infinito em ato, por exemplo? Enquanto unidadiesentido, sdo materiais? Em que
espaco se situa a sua materialidade? Também nid® goblquer afirmacéo do tipo «a
matéria € o espirito» ou «o0 espirito € a matérgae nada dizem, porque nada
diferenciam.

E evidente que n&o ha como negar o valor propricade uma destas possiveis
analises. O que nédo é admissivel € que, em nomemdeerto tipo politicamente
hegemonico de fazer ciéncia, se negue a tambénivebsalidade de outros modos, a
partida tdo racionalmente dignos quanto aquele.

Olhar com desdém para as filosofias ou pedagog@nas porque ndo seguem
necessariamente a metodologia restritiva ilumiresgesitivista de certas ciéncias, € um
infundado ato de soberba pseudo-intelectual, pbna @le ser algo parecido a um
parricidio cultural, dado que as ciéncias, que aga acham com direito exclusivo a
posse da verdade, nasceram quase todas de esfacgmsais desenvolvidos quer no
ambito da filosofia quer no da pedagogia, para m&acionar o espantoso esforco de
racionalidade holistica emergente que foi o proprito.

Todo o esforco da inteligéncia humana nasceu daseslade de encontrar e
conferir sentido a materialidade incoativa daqqie, depois de passado pelas diferentes

fieiras em que aquela busca se espraiou, se chamdome mundo € sentido. Sem este
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esforco, nem matéria se poderia chamar a maté@m,haveria fildsofos, pedagogos ou

cientistas alguns.
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CAPITULO |

UM ITINERARIO

.. UM HOMEM ITINERANTE: A CAMINHAR PARA O
RECONHECIMENTO

O sentido captado na parte introdutdria da nosssitiea informou-nos que a
recaptura da realidade da pessoa humana, na prateiraima Pedagogia do
Reconhecimento para a sua humanidade constitlévar-nos-a, necessariamente, aos
fundamentos ancilares da antropologia filoséfica @ntroposofiat?

Neste sentido, ao pretendermos dissertar sobréoaspanstitutivos da condicao
humana, como a acéo pedagdgica o €, nos seusodiv@T®Itos - pensar, agir e sentir —

torna-se incontornavel adentrar por questdes incodveis relativas ao proprio homem:

e O gue é isto de ser homem?
e O gue comporta ser homem?

* A que aspira 0o homem?

Para determinarmos, neste itinerario e dentro desipel, 0 que iremos
circunscrever como «sujeito pedagdgico», ndo poussedeixar de situar, em primeira
instancia, o sustentaculo desta condi¢céo, o horaema génese e dinamicas vivenciais.

Mesmo em tempos hodiernos, ainda possuimos um miiségrioso sob o emergir
do caminho humano, apesar da extensa histériamuade hoje aporta. Platdo oferece-

nos a sua introspecao sobre o significado da ksttumana, retratado no mito de

12 Colocando de parte as diversas e diferentes apagies a Antropologia, a pergunta que importa fazer

a seguinte: serd que nos estamos a situar a uirfitigéfico? Por outras palavras: Sera que néa fadjui

o interrogar filoséfico acerca do que € o homemoesdu saber? De certo modo, serdo estas duas
interrogacdes, que integram uma terceira - Comactenizar o homem naquilo que lhe é mais prépro, e
gue se constitui um problema para si mesmo? Satée mterrogac¢des o fio condutor deste nosso ponto
Sera que 0 homem apenas se compreende como sEgidn@l Serd que basta compreendé-lo como ser
cultural e social? O homem ndo sera mais que @di, o cultural, o social ou o simbdlico? Estas
interrogacdes, de facto, ndo sdo prOprias de umrragar naturalista, cultural, ou estruturalista,
efetivamente, sao interrogacdes filosdficas e, ctahanecessarias a uma Filosofia da Educacéo, riuer
sua génese quer para a puagenese
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Goérgias, como uma abertura a participacdo no amistdo sentido universal (cosmos)
ou a sua queda naquilo a que se chakeamia(auséncia de cosmos, de sentitid).

O que agora pretenderemos alcangar, no seguimentoosiso discurso, € a
expansdo do sentido paleoantropoldgico filoséfiacapum humanismo pedagdégico na
historia. No centro desta expansdo emergirdo adespguberianas e platonicas, de
didlogo, koinonia e philia, intuicbes fundamentais para uma Pedagogia do
Reconhecimento.

Com efeito, é a partir da filosofia grega que o Gonse constituiu filoséfica e
pedagogicamente como um problema para si mesn®ese interrogar que iremos aqui
explorar, a partir de uma abertura do homem aqgie lhe confere um sentido
totalizante. Assim, o problema que cabe a Antragal&ilosofica colocar €, entdo, o do
proprio homem, e tendo ainda em consideracéo ontexsogacodes, a saber:

e  Quem é o homem?

* Qual a sua origem?

* O gque o constitui enquanto tal?
¢ Qual o seu caminho?

e Qual o seu destino?

A vida humana levou milénios antes de se constituino problematica filoséfica.
As primeiras explicagcbes acerca do homem eram aaqgiles que tinham uma
fundamentacéo mitica. A primeira expresséo dadilascom os filésofos pré-socraticos,
afetou-se pela procura de uma explicacao parancipio constitutivo do mundo natural;
com os Sofistas, a filosofia é entendida como ume de persuadir, o homem &
entendido como a “medida de todas as coisas”, mer die Protagoras. Mas, com
Socrates, via dialogos de Platdo, a filosofia surgmo amor ao saber conforme
aludimos ngpreambulatériodo nosso itinerario dissertativo. O filésofo é @lguque ama

o saber e que, ndo o possuindo, esforca-se pomeédos para o adquirir. A filosofia

113 Este dialogo tem como tema principal a Retérica) g sua funcéo e como esta deve ser utilizada Um
das personagens principais € o proprio Gorgiasps$ansofista siciliano, conhecido em Atenas como o
melhor orador. A disputa de Sécrates acerca dagai® o seu valor, vai permitir a Platdo estatezl®
confronto entre usos e atitudes opostas da linguggedagdgica — como instrumento de poder e como
instrumento de verdade. Ou seja, a linguagem defenmblos sofistas (representados por Gorgias, €olo
Célicles) e a linguagem defendida pelos filésofésr&es e Platdo - que conclui que esta € naols§ in
mas mesmo pedagogicamente imoral. Cf. Pl&@ogias Lisboa, ed. 70, 2010.
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emerge, entdo, como uma manifestacdo superior de#iara, surgindo como uma
espécie de momento alto de afirmacéo da civilizheaénica*

Deste modo, a nocao histérica sobre o interrodasdiico corresponde a um
momento tardio do aparecer do homem, e este igtarresta ligado ao emergir do
pensamento racional. A maxima socratica “conhe@tiemesmo” vai ser fundamental
para uma explicacdo filoséfica do proprio homemstBlenaxima, perambulatoria do

reconhecimento, estado subjacentes, pelo menosgdumssinterrogacoes:

* (guem sou eu?

e quem é o0 “eu” que sou?

O homem, consoante as épocas, tem vindo a constnaiimagem diferente de si
mesmo, de tal modo que a compreensao desta reali@dadomplexa, hodiernamente, é
diferente da inscrita na antiguidade, embora entasaspetos o homem permaneca o
mesmo.

Séo interessantes as compreensdes do homem n#esaaga relativamente ao
animal. Muitas vezes, quando falamos de homensamideais € para 0s contrapormos.
Como nos diz Julian Marias, cria-se abismo ontologic@ntre ambos. Nos tempos mais
antigos, primitivos mesmo, o homem era pouca afcatsa frente aos animais — quer em
numero, quer em possibilidades, quer em recursagoTa pré-histdria, como a propria
histéria nos mostram que a presenca dos animaisiéside sempre, essencial para o
homem:*

Face ao animal o homem sentia-se diferente — semtt@mo pertencendo a uma
classediferente, de tal modo que se considerava o “@éhamano”, como a “espécie
humana”, na terminologia de Aristoteles. Nao olistae por oposicdo ao animal, o
homem possui uma “natureza humana”, que |he conferesustento identitario, um
testemunho, uma narrativa.

E com Aristoteles que temos a definicdo de homemoctanimal racional” e
“que fala”. Assim, a afirmag¢ao da superioridadehdmnem colocava-se na razdo e na
linguagem, meio de expressdo do qual os animaéns@ntram destituidos. No entanto,

0s animais, ou devido ao seu tamanho, forca, ogelddade, bem como em funcédo das

14 cf. BET,op. cit, p.41.
15 ¢f. Julian MariasQrtega | — Circunstancia y Vocacion4fladrid, Revista de Occidente, 1960, p. 491.
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“armas” que possuiam, evocavam também uma espécmupmkrioridade. O homem,
frente a certos animais, reconheceu-lhes a supkilm. Pense-se, por exemplo, na
frequéncia dos cultos a animais, como no caso d@dsciés, para quem alguns eram
objeto de adoracdo. No entanto, a domesticagdooghemem foi capaz de impor,
relativamente a certos animais, surge como umaepaniorma de “poder” do homem
sobre eles.

De qualquer modo, a relagcdo entre o0 homem e o amemasido sempre muito
estreita. Disso sdo exemplo as diversas fabulagdlesndas, que, desde o tempo dos
gregos, tinham como intencdo mostrar esta estel@gdo, na medida em que a fabula
visa tornar inteligivel o modo de ser do humanos m@mpreendendo esse modo de ser
como uma “natureza animal”’. Na fabula, o animal coque € elevado ao nivel do
humano, atribuindo-se ao animal vicios e virtudes sfo préprias, tdo-s6, do homem.
Recordemos, nesta linha,B&bulasde La Fontaine e, hoje em dia, 0 sucesso de iaistor
sobre animais, muito em voga na pratica pedagodgcdilosofia com Criancas. A
frequéncia com que certos géneros literarios reoormao mundo animal, para melhor
compreender o mundo humano, chama-nos a atenca@oopéacto de esta relagéao
corresponder a uma dimensao essencial da compoedgm$gdmem, a partir do animal.

Contudo, na tradicdo judaico-cristd, esta perspet&o € tdo forte, pois o que
nesta tradicdo se acentua, e muito claramente, irfdependéncia do homem e a
irredutibilidade deste relativamente ao animal.riagiio do homem, narrada no livro do
Génesis— «facamos o homem a nossa imagem e semelhangbhre~sem sombra de
duvida, uma outra perspetiva, para se compreengalidade humana. Tanto o judaismo
COmo 0 cristianismo apresentam uma interpretacdmdem enquanto realidade que néo
pode ser compreendida em termos de animalidade.eStartradicdo 0 que nos € exibido
sdo as compreensdes do humano em termos de vquessaal, ideia de salvacdo e, no
cristianismo, muito claramente, a questao da iraczm.

Estes sdo dois modos diferentes de compreendemerhoum, acentuando o
homem por diferenca especifica, como um “animal pelesa e que fala” — tradicdo
aristotélica, onde certo biologismo e naturalisrsti@ presentes, embora venha a ser
ultrapassado; outro, acentuando uma compreensbordem comamago Dei(imagem
de Deus), pondo, assim, em evidéncia aspetos hware rigorosamente, ndo dizem

respeito ao animal. Ora, estas duas tradicOes a@praose aliaram, embora possamos
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encontrar na histéria da filosofia algumas posigies vdo mais numa direcdo do que
noutra e vice-versa, mas que nao sao assuntoruesa tessitura.

E evidente, para nds, humanos hodiernos, que orhgussui tragos comuns com
o0 animal — o homem €, ndo s6, mas também, um amelolucéo esta suficientemente
provada, pelo que negéa-la seria ir contra uma aeidéO homem, do mesmo modo que
qualguer outro animal, possui um organismo, queslseiona e entra em contacto com
outros organismos. O homem possui um «corpox». phasgxemplo, quando Descartes se
refere ao homem, parte dgo cogitg ou seja, do “eu penso”, que lhe permite dizeraue
homem éres cogitans(coisa que pensa) em relagdo comes extensgcorpo). Nesta
posicéo cartesiana, a consideragcdo do homem cemextensaou seja, corpo denso,
liga-o ao animal, porque ambos s&0 organismos, n@ssua interpretacdo esta
consideracdo do homem como animal é sempre extpooguanto que a referéncia ao
egq ao “Eu” que pensa, reenvia-nos para a subjetigidaara o interiof'®

Mas serd que devemos manter esta oposicdo? Nadeeog@mos, em termos
categoriais, para em seguida estabelecermos éetreetacdes essenciais.

E esta animalidade no homem, ou seja, a sua cadael bioldgica natural com
outras espécies, a sua continuidade fisica coralidade material em geral, que permite
referir que o homem é um microcosmos, por oposigdomacrocosmos, o todo,
conhecido e por conhecer. Ora, esta constatac&@eHsg por si mesma, 0 que significa
gue temos de situar o homem, por um lado, na bakgoor outro, no cosmos.

Mas, se mudo de perspetiva e tomo 0 homem comBwimomo um ser que tem
a sua vida para viver, ou seja, guando fazemosrefa@ncia a nossa vida, estas questdes
biolégicas ndo tém, verdadeiramente, sentid® homem é um ser biolégico, que esta
no cosmos, contudo, a nocdo de a «minha vige»por um lado pressupde estas

realidades, por outro supera-as por ndo se redwtas:

118 Cf. DescartesDiscurso do Métodotrad. e notas de Pinharanda Gomes, Lishoa, ethaBies, 2004,

pp. 50 e segs.

17 Questdo bastante desenvolvida por Ortega, na lsapassagem ao idealismo. Referimo-nos, neste
aspeto, a consciéncia como intimidade, como no®dstra: viver € uma intimidade consigo mesmo e com
as coisas. Esclarece-se aqui o sentido da fornmigyuwana «eu sou eu e a minha circunstancia»; o
primeiro “eu” é o resultado da intimidade do eusign mesmo (ou seja: com o segundo eu da formula) e
com a sua circunstancia. Por isso, aquele prinfeirondo é uma subjetividade em sentido moderner qu
na acecdo de Descartes, quer na de Husserl, é neesda em forma de consciéncia. Para Ortega, a
distingdo entre consciéncia e vida ndo faz sen@oOrtega y Gasset, «Sexta Licdo» e «Sétima kicao
emO que é a Filosofia%rad. José Bento, Lisboa, ed. Biblioteca de eetdndependentes, 2007, pp. 105-
121 e pp. 122-135.

18 para Ortega, a vida ndo se define a partir daodiml nem se confunde com a sua representacdo
biolégica. Os conceitos da biologia sdo hipotéticosno os de qualquer outra ciéncia. A biologipénas
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Quando me coloco na perspetiva da «minha vida»oc@m bem demonstrou

Ortega y Gasset, 0 que temos em mente é que samberaem ou uma mulher, e esta é

uma forma radical de apresentat&de facto, nesta formulagéo, aquilo que melhor o

representa, ndo sao as suas caracteristicas desomganem o0s seus aspetos biolégicos,

nem a sua animalidade, nem mesmo 0 seu psiquisoue the é propriedade € ser uma
vida biografica como refere Buber, aludindo a diferenca entrecategorias do

reconhecimento do “Tu” (relacao\vivéncia) e conmesito do “Isso” (experiéncia):

«O ser humano, que ainda h& pouco era unico e salidages, ndo
disponivel, s6 presente, ndo experimentavel, savébctornou de
novo Ele ou Ela (Isso), um conjunto de qualidadesn, quantum
dotado de figura$°

Se queremos saber o que é um homem (um ele), deswe 0S seus aspetos
bioldgicos; mas se queremos saber quem ¢é “esterhbuge se nos depara (um “Tu”),
gue esta no «face-a-face» connosco, verdadeiranpeateiramos saber o seu todo, a sua
vida, a sua biografia, constituintes do seu mumderior: s6 a este homem podemos
reconhecer.

De facto, umavida biogréaficaprocura sempre pér em evidéncia aspetos mais
espirituais, bem como a realidade situada desseinogue se pode chamar “Sicrano” ou
“Beltrano”. Dele nédo se faz uma descricdo do mesrado que um botanico faz de uma

planta ou um biélogo marinho de um crustaceo.

uma das atividades da minha vida. A biologia fuselaza vida, mas nédo podera fornecer uma explicagéo
radical para ela. Cf. Ortega y Gasset, «Ensayasdficos (biologia y pedagogia)» édbras Completas

72 ed., Tomo Il, Madrid, Revista do Occidente, 192&96.

19 Ainda referéncia a Ortega y Gasset, que refereaquida é o conjunto das coisas que nos acontecem,
independentemente da sua maior ou menor importdAcida tem a caracteristica de existir para si
mesma, de comportar um saber préprio, que nédo esgifida com o saber intelectual. O mundo é a
totalidade daquilo que nos afeta enquanto viveosisso, a nossa vida é como um arco que unes@eu
mundo, de acordo com a imagem daquelas divindademmas que nasciam e viviam juntadsii (
consentes A vida ndo esta nunca fixada previamente, é jonmada de descoberta, dimenséo de projeto e
a vida é sempre escolha entre varias possibilid#dessm, podemos dizer que a vida € um ser ques daai
que aquilo que é, consiste em ter que ser. ImpgaltEntar o encontro, ndo obstante as diferentes
terminologias, entre as no¢des de “projeto”, ene@at o “chega a ser quem és”, em Pindaro, e oodesej
gue o homem tem de se “tornar obra”, em Martin BuB&da sobre esta questdo, fazemos referéncia a
Pedro Cerezo Galan, «La Moral del Heroex,lenvoluntad de AventuraBarcelona, ed. Ariel, 1984, pp.
339-375; ainda referéncia a BEdp. cit, pp. 14-17, onde Buber refere: “Pois falo somelotdhomem real,

de ti e de mim, da nossa vida e do nosso mundo”.

120 ¢, BET, op. cit, p. 21.
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Max Scheler, na sua obrA situagdo do homem no cosmastabelece a
“diferenga essencial entre 0 homem e o animaljydeem consideragéo o estabelecer de
uma hierarquia. A relacdo fundamental do animalré o meio, ha um determinismo no
animal; pelo contréario, a relacdo fundamental dmdmm € a sua abertura vocativa ao
mundo, que o liberta, que assinala a sua “elevacabertura do mundo por forca do
espirito”!?*

A partir do reconhecimento desta realidade espirdguentdo possivel guindarmo-
nos a realidade pessoal, ao ser pessoa, como figrafirmacdo do que € superior no
homem e o distingue de tudo o mais, isto é, seaddee dotado de afetos, ironia e de
humor, caracteristicas que lhe s&@o proprias, pa@s reanifestacbes da capacidade
simbdlica e manifestam uma elevacao espirittfal.

Na nossa perspetiva, podemos explicar o triangumional — Homem — Deus do

seguinte modo:

 a tradicdo grega informa o homem como animal ratiofperspetiva
naturalista);

e opondo-o a Deus (perspetiva espiritual).

De um lado estdo os animais e os homens e do ostideuses — o abismo
ontoldgico esta entre os primeiros e 0 segunddradécao judaico-crista de um lado esta
o animal e do outro estdo o homem e Deus, o abisnoddgico esta entre o primeiro e 0s
segundos. Contudo, estas duas perspetivas comgeqgetrecruzaram, de tal modo que
ambas sao tidas em linha de conta, umas vezes -dandw@ior atencdo a uma das
oposicdes, outras vezes a outra. A tradicao fiicapho dominio da antropologia, tem

mostrado claramente esta situacéo.

1.2. O HOMEM COMO RELACAO NA SUA UNIDADE CONSTITUTI VA

Mas o que constitui afinal este ente que se touraaho? A resposta a esta

guestao implica que tenhamos que p6r em evidénmtagao alma/corpo, bem como a

121 cf. Max SchelerA situacédo do homem no cosmbisboa, ed. Texto & Grafia, 2008, pp. 49 e segs.
122 cf. BET, op. cit, pp. 42, 43 e 66.
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tese da imortalidade da alma proposta por Soceatambém intuida em Martin Buber,
gue nos incita a pensar acerca do homem, da retlecabma com o corpo e de como se
deve viver nesta vida para assegurar uma felicidaetaa:?®

A alma (parente das Ideias) é valorizada, enquantmrpo é considerado o
carcere da alma, ou seja, a alma é aquela que dangam corpo € o que obedece, mas o
corpo constitui-se sempre como um obstaculo pacantmecimento, os interesses do
corpo e da alma sao diferentes. Serdo, num primsdmento, estes aspetos que irao ser
explicitados a fim de obtermos uma compreensacacky homem, da sua missao neste
mundo e, fundamentalmente, daquilo em que consistéda do verdadeiro homem
virtuoso.

Acentuamos, aqui, a palavra «virtuoso» aplicadaaamem, que é filésofo, pois,
por oposi¢cdo aos sofistas, Socrates apela parafarma de vida austera e de escasso
comércio com tudo o que é da ordem do sensivehldan modo, SOcrates sente que € 0
verdadeiro filésofo e que a sua missao pedagogica ser realizada por via do exemplo
moral. Estabelecendo uma comparacéo: naBanguete Platdo revela-nos como vive o
sabio e, na obr&édon coloca em evidéncia como € que o sabio, aquedecgminha
para a verdade, e que é o verdadeiro filésofo,anorr

Assim sendo, o filosofo é aquele que ndo teme aemoras teme a saida do
caminho do sentido ultimo; daqui instaurar a sabaddrtude como seu foco vital.
Sdocrates ira, entdo, fundamentar esta posicédoehstedidlogo da maturidade de Platéo,
no qual se verifica que ja possui um método sedaereeflexdo, e que “sabe que nada
sabe”. Ha nesta obra uma teoria do ser e do actmHniecimento, bem como uma teoria
acerca da alma e da sua imortalidade. Mas, parassonitinerario, ha que ter em
consideracdo, nesta fase, a contraposicdo «alrpascorAtender, por exemplo, a
terminologia do corpo e a da alma, em que o promemete para o sensivel, para o
mundo das sombras, enquanto a alma remete paraigirel, 0 mundo das ideias. Além
disso, o objetivo de Platdo é o de, gracas a suimtdas ideias e da reminiscéncia, dar
uma resposta ao problema da imortalidade da alnpar Esso que o filésofo ndo teme a
morte, porque o filosofar € um exercicio sabio @paracao para morrer.

Para Socrates, o corpo € um obstaculo na procureedtade, nesse sentido,

desligar-se, tanto quanto possivel do corpo, énaintar-se para a verdade - desligar-se

123 cf. BET, op. cit, p. 69.
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tanto quanto possivel, pois 0 homem, enquanto hor@esempre corpo e alma e sé pela
morte se desliga totalmente do corpo.

Mas, se o filosofo ndo teme a morte, tal ndo dgmifue aceite o suicidio, pois o0
homem ¢é pertenca dos Deuses. Neste sentido, Sjcpateiciona-se assim contra o
suicidio, de um modo muito claro, a partir de umasteracéo espiritualizada. De certo
modo, pode-se dizer que a consciéncia espiritteidita o ato de suicidio. O filésofo ndo
teme a morte porque esta é para ele uma libertded@lo, que € num outro mundo que
encontrara a verdadeira sabedoria, mundo de omtleaaé originaria e que mediante a
sua queda se ligou a um corpo. A teoria da ren@inga explica precisamente este
aspeto.

A alma, no entanto, pode retornar a existéncia,stgoe pitagorica da
reencarnacdo, 0 que tanto pode ser consideradexprecdo, no caso dos maus, Como
pode ser uma nova oportunidade para atingir a ipédefiloséfica. SO0 os que, nesta
existéncia terrena, levaram uma vida de ascesdesipego relativamente ao sensivel,
gue apostaram no saber, e se purificaram, mantendocontacto minimo, porque
necessario, com o corpo, poderdo aceder ao conudvinos Deuses, ou seja, ir para o
mundo superior.

Este destino apenas esta reservado ao verdadésofdi, homem virtuoso que
sabe fazer e ensina a fazer. E por isso que Sécndie teme a morte, pois a sua
existéncia processou-se sempre em sintonia corasigrios da alma racional, ou seja, a
sua alma adquiriu uma perfeicdo que lhe permitdeace@o mundo da luz, da justica, do
bem.

Para os seus discipulos, Socrates é um verdadessirdl um Pedagogo no
sentido mais profundo do termo, pois toda a sua,aigApreganada de uma forte
componente moral, € exemplgis ndo sO ensinava 0 que sabia como fazia o que
ensinava De qualquer modo, a imortalidade da alma n&o gede@rovada de um modo
totalmente racional, ent&o, a sua assuncéo é “umrisco que se deve corref*

Vimos, com o modelo platénico e neo-platonico, queessuposto reflexivo era a
unidade do homem, e que a filosofia teria por tadé$tinguir, para em seguida voltar a
unificar, categorizando e conceptualizando. Assieste modelo, corpo e alma aparecem
como tendo “interesses” diferentes, ou seja, aqui® convém ao corpo ndo convém a

alma, acentuando-se assim uma espécie de sepaeagamade.

124 Cf. Platdofédon trad. Elisio Gala, Lisboa, ed. Guimarées Edito2680, p. 166 [114e].
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O modelo da unido da alma e do corpo, que se tansthais
contemporaneamente e que se afirma a partir damtsologias do corpo, surge a partir
da necessidade de repensar o modelo platénicosenma® anular. Deste modo, o modelo
da unido da alma e do corpo parte do pressupaitnpio e neo-platénico (alma e corpo
tém «interesses diferentes») para afirmar a pdatiunidade do composto humano e no
seu interior a distincdo alma-corpo, por isso gedéeréncia a uma unidade diferenciada.

Estas nog¢des sdo fundamentais na filosofia contémea, e como representante
deste modelo podemos referir Martin Buber. Irenezpis a reflexdo do filésofo judaico,
gue desenvolveu de modo original esta problemé&iceom claras associacfes ao
personalismo.

Para Buber, o corpo € também um modo do homem, eaistente, se apresentar
e se dar no mundo. Este, porém, alerta o filosalaigo, tanto pode ser concebido como
um objeto (Isso), entre objetos, como pode seratmdo, na sua dimensdo de «corpo-
sujeito», no sentido de “presenca” (Et).

Esta nocao de «corpo-sujeito» aponta tanto parea@nacdo como para a situagao
do homem como ser-no-mundo. A experiéncia do cengmanto “meu corpo”, usando a
terminologia de Gabriel Marcel (1889 — 1973), &impira certeza de natureza sensivel
do homem como existent&® Daqui decorre a importancia da sensacéo, pois. éus
possibilita a relagdo do homem com o mundo. A aeigdade chama a atencéo para esta
realidade que é o homem, a partir da consideragdmdu corpo”, ponto de referéncia
para nos relacionarmos com tudo o que, de um medsiv&l, nos envolve. De certo
modo, a existéncia é o lugar de manifestacado dsteze e este Ultimo apresenta-se,
numa primeira instancia, como corpo. Esta mani¢é@staonstitui o0 modo como o sujeito
se apresenta a si mesmo e aos outros. Nesse sentaloda segundo as palavras de
Gabriel Marcel, o corpo € o “mediador absoluto’'isgppor seu intermédio que o homem
participa, ou seja, entra em relacdo com os difesamiveis da realidade.

A existéncia humana surge, assim, num primeiro nméopeeomo manifestacao
mediante 0 «meu corpo». Este aparecer € uma afaedenOra, é no corpo, entendido
cComo «meu corpo» que reside a primeira possibdidbdabertura, de estar-ai disponivel,
ou seja, de sair de mim e entrar na esfera do tQullas, se assim €, entdo, este

sentimento de “0 meu corpo” é também ja uma, agudaincipiente, experiéncia de ser.

125 Cf. BET, op. cit, pp.16 e 18.
126 Note-se que, por exemplo, o tato é uma experiéméiaordial de cada ente, sem tato a realidade
concreta ndo existia para noés.
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Aqui, a corporeidade determina-se como existémuarnada. Apreender o corpo
como «meu corpo» é apreendé-lo segundo a modaliadder» (Isso-conhecimento)
por contraposicdo a modalidade de «ser» (Tu-recimieato).Eu sou 0 meu corpo, mas
eu nao tenho o meu corp@preendo-o, sou nele, mas ndo o possuo e elemedo
restringe). O corpo, verdadeiramente, ndo € darorieter, isto €, ele ndo é nada que se
possua de um modo exterior. O corpo, tomado comemendo a ordem do ser, é
constitutivo da realidade humana. Por isso, Maafigha: “eu sou 0 meu corpo, mas eu
nao sou s® meu corpy pois ndao é possivel identificar totalmente o nseu com a
realidade corporal. Este corpo, contudo, pode secabido de dois modos diferentes:
como instrumento ou objeto, ou entdo, como «coyjeite», como atras referimds.

Ainda segundo Marcel, o «corpo-objeto» consiste @nperspetivarmos e
reduzirmos a um conjunto puramente espacial, ellg@ que possuimos, que funciona
como um objeto ou um meio — situa-se, entdo, radoeer, ou seja, do possuivel. Mas

em que situagdes o corpo é perspetivado deste mdrlesponde Gabriel Marcel:

«(...) sempre que o corpo é considerado na sua@xtiadle, algo que
possuo, (...) que pode ser utilizado a [maneira]. dg yma maquina,
sendo manipulavel, [ou] (...) sendo concebido como ragio ao

servico de um fim3®

Este modo de perspetivar o corpo, como objeto,ellsgpaliza-o ou, como iremos
desenvolver mais a frente, expropria-o da sua pidade, pois esta-se a subtrair parte
da totalidade da sua realidade. Iremos, na segoaurd@ da nossa tese, mapear diversos
exemplos de como o fendmeno desta expropriacdo tesm@ne quais as suas
consequéncias, pois entendemos que € um aspetal gennossa reflexdo, com vista a
alcandorar uma Pedagogia do Reconhecimento, magrgoficamos com uma sintese
extraida da reflexdo de Daniel Goleman, sustentdaMartin Buber, acerca da
despersonalizacdo na medicina: ha objetivacdo dpocquando a relacdo que se
estabelece entre o médico e 0 doente apenas toroarsideragcdo que um corpo Vivo se
reduz a um conjunto de determinacdes que uma &anicum método clinico podem

tratar. De certo modo, considera-se que sO hatgudexr a doenca e ndo ao doente. Para

127 cf. Gabriel Marcel Being and Havingtrad. ingl. de Katharine Ferrer, ed. Dacre Pksstminster,
1949, pp. 9 e 26.
128 Cf. bidem pp. 9, 12 e 26.
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Goleman, um tal entendimento da medicina, corredpaam uma despersonalizacéo.
Goleman, contudo, ressalva que em certas circwiata consideracdo do corpo como
objeto é legitima e indispensavel, pois a meditéma de se apoiar numa técnica para
obter resultado¥?’

Aquilo que Goleman afirma que Buber pretende reasak que esta realidade

“meu corpo”, se bem que possa ser manipulada emosceasos, nunca pode ser
assimilada totalmente como um objeto, ou um ingnioy pois O corpo,
verdadeiramente, é jA& uma modalidade de ser, ail 13@p se reduz a um conjunto de
determinacdes puramente funcionais. Fiquemos cpanta do texto de Goleman que nos

ocupa:

«Buber cunhou a expressdo “Eu-Isso” para desigmarespectro de
relagbes que deambulam entre o meramente dess#doesao
abertamente explorador. Neste sentido, 0s outrosanese quase
objetos: mais coisa que pessoa. Os psicélogos agarmo “agéntico”,
para designar esta maneira castradora [de digrjidadefria
[maquiavélica, em usura] de abordar a relacdo coputros: as pessoas
sdo meros instrumentos a usar para atingir probeesufins. Sou
agéntico sempre que nao aloco interesse a digndiagessoa e ao seu

sentir.%¥*°

Mas, se o0 corpo pode ser perspetivado coorpo-objetoe comocorpo-sujeito
entdo existe nele uma ambiguidade. Esta ambiguidkdecorpo faz, com efeito,
referéncia a estas duas maneiras, que umas vea#isns®@m em contraposicdo e outras
em complementaridade. Podemos, entéo, reter une @amclusdo: o corpo, em todo o
rigor, situa-se no entrecruzamento do ter e do@eseja, a corporeidade é uma zona
fronteirica, como o modelo platénico ja tinha ewvidado. Como modalidade de ser, o
corpo aponta para a situacao concreta do «homemunolo» e reflete a condicdo de um
ser que aparece ligado a um corpo, de tal modaqua relacdo com o mundo s6 pode
ser concebida a partir deste facto.

Existir € acontecer com sentido, ou seja, eu ssistiobcomo homem enquanto ser

gue acontece com sentido. Ora, é precisamente ¢g&p rie acontecimento, de resposta

129 cf. Daniel Golemarinteligéncia Social - A nova ciéncia do relacionameehumaneLisboa, ed. circulo
de leitores, 2011, pp. 159-175.
130 ¢f. Ibidem p. 175.
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vocativa a vida, que reside a origem desta concggdmeu corpo” vivido e sentido que
nos da conta da condicdo humana. O homem é unerssituacio». Esta nogcédo de «ser-
em-situacdo», que define os limites e o campo de dp homem, aponta para a sua
finitude, para a sua contingéncia, como ser tenipaecabado e imperfeits?

Entdo, neste sentido, o corpo é, por um lado, aanismdamental inser¢cdo no
mundo e, por outro, o primeiro modo de aberturss&p mas se 0 corpo € lugar de
abertura ao ser é porque a sua transcendénciaese@ia com um alcance metafisico.
Deste modo, corpo e alma, em unidade compésiteenpagkr tidos como referenciais
antropoldgicos, mas, porque colocam ja a realiddmleser do homem no horizonte
metafisico, indice de abertura e comunhao, tambaaerp ser tidos como referenciais
ético pedagdgicos.

Este composto ontolégico, também com densidadedap ou seja, enquanto
momento de valorizacdo méaxima da corporeidade, ifeermostrar que o homem
pertence quer ao mundo natural, quer ao mundoitaghimuma unidade indissociavel.
Esta vinculatoria explica o mistério da participagh existente com o ser das coisas,
assegurando a nossa inser¢do no mundo naturaser,nou seja, no mundo espiritual. O
homem € um ser que tem a possibilidade de se tegpgar e, como muito bem nos
mostraram estoicos e orientais, o caminho parapaitaalizagdo comeca por uma
resposta vocativa natural, e o seu «fazer-respéstiasa acio pedagogita.

Veremos, agora, como a liberdade vocativa e acdagdgica poderdo constituir
um modo de espiritualizacdo do homem, se este cureesponder ao designio para o

gual foi criado.

|.3.LIBERDADE E CONSTRANGIMENTOS PEDAGOGICOS

A liberdade pedagogica, na sua forma mais esgirftuana que atras procuramos
situar, informa uma necessidade de elevacédo d@iéon& e revela-nos que esta repousa
na subjetividade, mas que esta Ultima ndo estéadectem si mesma. Na liberdade
pedagogica, ou na livre acdo pedagodgica, ctoner seguro de acdo, deteta-se que a

comunicacdo espontanea com o “Outro” é fundamerated 0 homem. Mas, pergunta

131 Cf. Gabriel MarcelBeing and Havingop. cit, p. 35.
132 Cf. Ibidem p. 109. Cf., também, a Pierre Hadmitroduction aux «Pensées» de Marc Aurdbaris,
Fayard, 1997, pp.174 e segs.
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Buber, “como vislumbrara a liberdade quem vive nétrariedade?” — e responde éoo

cit:

«Assim como a liberdade e destino estdo entrdastiopados, assim
também a arbitrariedade e a fatalidade estdo kgaae a outra. Mas
liberdade e destino sdo noivos e do seu abrac@ masentido [s6 o
homem que realiza a liberdade encontra o destinaibitrariedade e a
fatalidade, o espectro da alma e o pesadelo do anuokkram-se,
vivem lado a lado e evitam-se, sem ligacdo nentoatem pleno
absurdo — até que num sO instante os olhares, viexies se

encontram, e dele irrompe o reconhecimento(**3).»

O “Eu” existe para si e para o “Outro”, do mesmalmque o “Outro” existe para
Si e para o seu “Tu”. Entre ambos estabelece-secomanicacdo que se consubstancia
num apelo vocativo que se plasma em perguntag)stesy sinais de afeto e de confianca
muatuos. Nao obstante, este “Eu” também pode dedim@municacado, para se constituir
COmMO um sujeito insular e para instaurar os “olittosno exteriormente “outros”: de que
sdo exemplo as descricdes hegelianas e sartreanesndlito, do odio, ou do temor
relativamente ao “outro”, de tal modo que cada vocyra aneutralizacdo ontolégicdo
“outro” tido como adversario.

Este mal patente, que impede a comunicacado erfite”oe o “Tu”, d4 conta de
uma causalidade impura da consciéncia. Esta, aciémeg|, como lugar natural de
relacdes, é sempre portadora de intencionalidadggl dnodo que a consciéncia € nao so
subjetiva  (monolégica) como intersubjetiva (diab@ji Entende-se, neste
enquadramento, a necessaria alocacao da categosajalto da pedagogia a categoria
dos outros sujeitos: ser sujeito € ser “com”, pe@ilta, a propria construcdwer si da
relacdo entre sujeitos, que se validam e apropdantriame realizam mutuamente. Esta
estrutura relacional, a qual chamamos de conseigretagdgica, ou sujeito pedagdgico,
implica necessariamente o dialogo, como abertuf@chamento, na linha de Lonergan e

Buber, e que se constitui a diferentes niveis:

» pelo didlogo do “Eu” vocativo consigo mesmo, a gukjarmente chamamos

didlogo interior: embora o nucleo vivo afetivo owcativo seminal da

133 Cf. BET,op. cit, p. 56 e 62.
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consciéncia seja, fundamentalmente, estabeleceoumrcig ndo s6 consigo
(movimento basico monoldgico) mas também e, fundéahaente, com os
outros (movimento basico dialégico). Esta palatgameércio’, chama-nos a
atencdo para o facto de que existir € comunicaén?,00 comeércio entre as
consciéncias, ou seja, a troca ou partilha enttasepode ser de natureza
positiva ou negativa. Mediante a liberdade pedagggifirma-se um comércio
entre as consciéncias que, de positivo que é, esm.eQuando existir é
verdadeiramente dialogar, estabelece-se uma rempd®, ndo obstante ha

que ter em consideracdo que existem diferentes geaeciprocidade®

» pela negacdo concreta da liberdade ou, sob a sua fégica, da autonomia,
temos constrangimento pedagdgico, mediante cettss au predisposicoes
continuas que sao entendidas como formas de mahlmente falando, um
comércio de sentido negativo afirma-se apequenamammdicdo humana, em
face da sua dignidade e integridade.

E nesta polaridade e tens&o que se desenvolvetéreia do sujeito pedagogico
e, de facto, esta consciéncia pedagogica é lugsenddo afetiva, positiva ou negativa,
entre estas duas atitudes: por um lado, a pringedildgica, porque promove o ser do
homem e € solidaria e reciproca para com o outiis,gste € concebido comatier-egq
ou seja, meu semelhante e seu diferente, Unicopyton, a segunda € privativa, porque
pode fechar o sujeito em si mesmo e, deste moday merelacdo com o “outrd®?

Contudo, podemos afirmar que a comunicagcdo que stabetece entre
consciéncias pedagogicas, no seu sentido pos#ifapndamental para o travejamento
ético pedagogico do sujeito: a relacdo que a cénci@ estabelece com outras
consciéncias corresponde a uma necessidade afeiia,s6 no sentido pratico e
existencial, mas transversalmente pedagdgico. 8idlogo dialdgico, isto €, no didlogo
vocativo essencial e reciproco com outras conseg&nao qual se podencontrar o
sentido comunem que todos somos “um”, que o sujeito pedagdgiesce do ponto de
vista ontoldgico, enriquece-se, constitui-se e tittms realidade que o envolve, ganha e
atribui sentido, elevando a condicdo humana aoilpliss atos de reconhecimento que

134 cf. BDD, op. cit, p. 56.
135 Cf. Ibidem p. 64.
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acolhem o “Outro” em tudo aquilo que ele é. A comagéo é, enquanto promotora da
liberdade de resposta vocativa de cada um, fakenesl para a constituicdo de uma
Pedagogia do Reconhecimento.

Ainda seguindo a terminologia de Martin Buber, éobea que nos ocup&u e
Tu, que se retoma a articulacdo entre a mesmidad#iferanca, e se encontra, Nno NOSSO
entender, o modelo mais perfeito da relacdo quesujgito pedagdgico mantém com
outro sujeito pedagdgico: o da “reciprocidade” dau‘comunhao”, pois nela afirmam-se
certos valores, dos quais podemos destacar, anh@spa empatia, a amizade e o amor,
enfim, ntcleos afetivos®

Estes, porém, acentuam a fidelidade que se insdéhtre dois sujeitos
pedagdgicos, dois existentes, fidelidade que seprm®nde mediante a confianca
reciproca, a veracidade, facto que implica o «sdrasparente-para-com-0s-outros», ao
mesmo tempo que se aceita a diferenca relativansgeoutros. Uma tal atitude na
relacdo pedagogica, que acentua esta reciprocidasi®, apoiada no desapego
relativamente a tudo aquilo que diz respeito atesésses privativos do préprio “Eu”, ou
seja, fomenta a afirmacdo do altruismo, que seompgal na generosidade humana.
Sacrificar 0 seu egoismo é permitir que a sua ogi®l propria caminhe para uma
consciéncia pedagogica superior.

Altruismo e generosidade sdo subsidiarios de vplerse oferecem a conquista,
por parte do sujeito pedagdgico - aqui o esforf@ndamental, pois qualquer forma de
reciprocidade entre as consciéncias ou sujeitoagaggicos implica o reconhecimento de
gue se esta perante relacbes verdadeiramente fenths) forcosamente essenciais.
Mas, se € verdade que as consciéncias estabeleotngios entre si, 0 esforco para se
conquistar esta perfei¢éo interior é evidente.

Martin Buber elencou estas diversas manifestacéeeldcdes, facilitadoras do
existir, e mostra-nos, fazendo referéncia as relR@dmunitarias, plasmadas nas suas
reflexdes sobre o hassidismo, que estes valorestivpses instauram relagdes
amplificadoras, pelo acolhimento e reconhecimemtial tda condicdo e dignidade
humanas. Em certa medida, estas sao formas derugiitstsustentadas no pronome
“N6s”, ponto alto dalialogicidadebuberiana, concebendo, Buber, este “N0s”, como uma
micro-comunidade amplificavel a humanidade, como ocasido para usw@proca

expansao do ser em cada ente existente.

136 cf. BDD, op. cit, p. 12.
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Na reciprocidade pedagdgica, o sujeito ndo persaao“Outro” como um limite
para si mesmo, ndo o concebe como o “seu infeusaihdo a terminologia de Jean-Paul
Sartre, mas, inversamente, o “Outro” é toposativo e nucleo essencial e afetivo da
promocdo de uma Pedagogia Comunitaria, do «Bem+tomeomo fator basilar de
crescimento integral da humanidade ...da vida.

A vida comunitaria — e, resublinhamos, todas asuridades sdoonstituidas por
Vivos - estabelece um continuo encontro, e o “Outro”,relacdo doface-a-face €
também o “Eu” sobre outro ponto de vista. O esmlgdencontro”, seguindo agora a
terminologia de Buber, que é proporcionado peladipposi¢des, atitudes e atos do “Eu”
e do “Outro”, constitui um “N6s”, microcosmos atetide uma comunidade, que € centro
correlato de iniciativas pedagdégicas sustentadasaigrocidade, momento incontornavel
do reconhecimento.

Seja em que “lugar” for, o0 “espaco” do encontrodddogo, € ummeta-espagoo
espacgo pedagogico por exceléncia, que nos permitemear sentido comum e possibilita
a transferéncia desse mesmo sentido e sentimené&wvsnies. Temos, pois, que a
afetividade deve ser o coracdo da vida pedagogisa, se podera entender e instaurar
uma Pedagogia do Reconhecimento a partir deste gentista.

Estas experiéncias de reciprocidade, que conferansantido a existéncia e a
promovem, devido ao elemento de significado inscri propria existéncia, néo
obstante, sdo fugazes, intermitentes e evanesc@uigs enquanto atos veiculados por
uma subijetividade, sé@o suscetiveis de fraquezafmgiédade naturais, de tal modo que
correm sempre o risco de se degradarem.

A preservacao das possibilidades abertas peloslatoeciprocidade informa uma
atitudepedagdgica dialégicanummovimento basicque aporta a uma intencionalidade
inata de transcendéncia e a um «entrar continuamentrelacdo», que, por sua vez,
promovera uma nova experiéncia de reciprocidadeunamativa e comunitaria, num
novo encontro, impedido@essacdo das consciéncidem relacéo, processo que iremos

em seguida analisar.

137 cf. BDD, op. cit, p.17.
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|.4.PARA UMA CONSCIENCIA VOCATIVA INTER-HUMANA

Aquilo que Buber designou como “inter-humano” désv@o nosso entender,
uma profunda intuicdo que perspetiva a criagdo om@ werdadeira comunidade.
Poderemos inferir, face ao elenco anterior, quea edsova Comunidade» podera
perfeitamente ser entendida como uma consciéndiagpgica coletiva, na qual habitam
diversas consciéncias pedagdgicas em individuagéoa constituem no seu coletivo, e
gue dela necessitam pacancriar, desenvolver, transferir e realizar sentido. Ne qu
respeita ao inter-humano, e a sua ligacdo aos tassgrafados no titulo da nossa tese,

Buber expbe-nos o seguinte:

«O homem ¢é antropologicamente existente ndo noissdéamento,

mas na integridade da relacdo entre homem e hod®esomente a
reciprocidade da acdo que possibilita a compreeasi&guada da
natureza humana. Para isto, para a existéncia téo-hmmano, é

necessario, como foi mostrado, que a aparéncia im@&ovenha

perniciosamente na relacdo entre um ser pessoah @uiro ser

pessoal; é outrossim necessario, como foi tambéstratm, que cada
um tenha o outro em mente e que o torne presergewnser pessoal.
N&o pertence mais a estes pressupostos o factungeeerca sobre o
outro uma ac¢do no sentido de proporcionar-lhe awabe mas € este
certamente um elemento capaz de conduzir a umi@stegs alto do

inter-humano.%®

Decalcamos, deste excerto que nos ocupa, que nous@ano ha uma natural
atitude vocativa, afetividade, vocacdo, comunicacéecolhimento, liberdade e
compromisso. Para o desenvolvimento desta probieanatontinuaremos a seguir 0
pensamento do filésofo judaico, partindo da quedtitiberdade, atras elencada, para a
intersubjetividade a que pretendemos aportar.

A questdo da liberdade foi afirmada por Buber caoastituindo motivo de
grandeza para o homem. A liberdade é um problemaatela filosofia contemporanea e
entendida como uma «meta-categoria», que explitornem como ser espiritual e

assenta numa escolha vocativa de si mesmo, é wolag$undamental, de tal modo que

138Cf. BDD, op. cit, p. 152.
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todas as acdes, mesmo aquelas que parecem senidatkrs, sdo apenas uma refracao
dessa mesma escolha. Nesta concecdo, a existamtianh apresenta-se como um
itinerario, ao longo do qual a escolha ou as essoltocativas precedem os atos que as
exprimem vocacionalmente. No entanto, a escolha peda favor ou contra essa intima

vocacao, libertando ou enclausurando o sujeitogiegieo:

» pode serauto-antagonista quando desligamos a vontade da razdo e, em

consequéncia disso, nos aproximamos da animalidade;

» mas quando, na escolha, a vontade é suportadaigzéla, o0 homem adquire
autonomia (versao logica da liberdade) proprias#wes racionais que somos

e torna-se entd@uto-agonista

Poderemos também entender uma liberdade concelpddiade uma nocdo de
“projeto”, tdo cara a Ortega - projeto vocaciona @xara da escolha vocativa e que pode
mudar ou néao, que pode ser perseguido ou nao,tduaaxisténcia e construcao de cada
“homem-em-situacao”, usando agora a terminologiaDddim Santos. Mas nédo € o
homem como individuo, privado e fechado em si mesubre o qual Delfim Santos
procura meditar, mas o “homem-em-situagao”, “vivene transito”, em fungéo de um
projeto existencial que a liberdade lhe permitdigarar e que lhe permite fundamentar a
sua dimensdo pessoal. H4, sem duvida alguma, npesmamento antropolégico uma
dimensédo pessoal e que estd bem patente na su&wimamentacdo Existencial da
Pedagogia na qual, ao expor a sua conce¢do pedagodgicaydheossibilitar uma
fundamentacéo personalista. A relacdo mestre disci uma relacdo entre dois seres
gue sdo percecionaveis como pessoas, e se assinsunéder, entdo, ndo é uma
verdadeira relacdo. O sujeito da educacédo é, coefaefere, ohomem transiente
homemque se busca se nos mostra no que € ainda de inseguro e indefitendendo
para um nivel de afirmacéo a que se chama perdadali A formac&o da personalidade
€, Nno seu entender, um processo dramatico mas aloogpedagogo deve ter sempre
presente que € necessario respeitar o caracterupartdaquele que educa. Se assim é,
entdo o pressuposto € a liberdade, sendo esta imesdio fundamental da relacdo
pedagogica. Por isso refere, imbuido dessa preg@&appersonalista: “ndo interessa

construir homens”, atitude prépria da pedagogiaamiecsta, “mas descobrir homens”,
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atitude propria da pedagogia existencial e pergiaalA pessoa, refere-nos, € um ser
situado, de “inquietacdo e de angustia”, que vba’ como relacdo essencial com o
mundo, no qual o outro emerge como aiter-egq ou seja, um outro “Eu**°

De certo modo, podemos afirmar que o que caraateria nossa época, as
filosofias e pedagogias da liberdade ou da autom@mnresultante da resposta ao apelo
vocativo, esta nocdo de projeto, para chegar arseato o que se é em poténcia, em face
da sua vocacéo, da sua singularidade: o que enmuocada nos sentimos que € Unico e ao
qual, como tal, vocativamente responderifs.

Ortega, por exemplo, apresenta-nos uma «filosdiavida» guindada por esta
nocao de projeto existencial. O homem age segund@rojeto, ou seja, segundo um
ideal que realiza, no lugar do real que ja enconfiedo. Aqui, 0 homem é levado a agir
mediante uma finalidade visada, ou seja, um praj@®traz consigo e carrega a marca
de uma liberdade almejalfd.Buber, na mesma linha, também aponta para umacanc
de liberdade que assenta na ideia de escolha mp#op sendo que aqui aquela emerge
como um facto da experiéncia humana, como atrénads*

Mas, entdo, o que é afinal agir de um modo livre refagdo ao seu projeto
vocativo? Fundamentalmente, é exercitar a vontgdgda pela razdo responsavel,
escolhendo e sendo fiel a essa escolha vocatifaleAdade a escolha implica, entéo,
esforgo, ou seja, a persisténcia da vontade eralgema coisa. E, nessa persisténcia, o
homem, caso queira, descobre que pode ser-se.

Neste momento, parece-nos importante clarificagguiste: para se compreender
a liberdade tem de se ter em consideracdo a voatadestrutura do ato voluntario, e no
ato voluntario distinguem-se quatro momentos, qoe permitirdo aportar ao ato

pedagdgico resultante da escolha vocativa:

e aconcecao e o desejo de um objetivo a atingumeachamamos motivos;
* a deliberacdo sobre os meios a utlizar para adcapgse objetivo, aqui

analisamos 0s motivos;

139 Cf. Delfim Santos, «Das regides da realidade»,Giras Completasvol. II, Lisboa, Fundacdo C.
Gulbenkian, 2008, p. 491.

140por exemplo, referéncia a Paulo Freire @mdagogia do oprimidoRio de Janeiro, ed. Paz e Terra,
1987.

141 Cf. Ortega y Gasset, «Historia como sistema»,@imas CompletasVol. VI, Madrid, Revista de
Occidente, 1964, p.32.

142 Referéncia ao nosso estudo «Da Clausura a Lildertax; estar-todo-ai presente como Resposta a um
Apelo»,art. cit., pp. 85-94, e para o qual remetemos.
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* adecisao, a que corresponde a liberdade interior;

* aexecucao, quando ha uma concretiza¢cdo em obras.

Como posteriormente iremos verificar em Bernard drgan, todos estes
momentos sdo fundamentais, mas é na deliberacda decisdo que se desenha,
claramente, o ato livre.

Retomando a exposicao, a liberdade é um ato datespi que implica que este
seja orientado para um Bem, para algo Bom e pgoaB#lo, uma vontade que alia a si a
razéo, pois se nao o fizer, a liberdade, como dentkesligada da razao, cai no engano.
Para refletirmos sistemicamente sobre a liberdadmo ato do espirito, poderemos

inculcar algumas articulacdes categoriais, a saber:

» Caracter: é um conjunto de marcadores identitarios que nos
aproximam mais da natureza de cada um e que seepar@ais com
um determinismo, pois no caracter encontra-se sepEsente um
minimo de liberdade. Aqui, a “escolha” torna-se ure#a e

tendencialmente resiste & mudafita;

» Personalidade adquire-se quando continuamos a evoluir numa
direcdo constante, ou seja, ha personalidade semyeeos atos
suscitados por uma decisdo produzem novoS projetusios
coadjuvantes ou colaterais do vocativo essencialwe, a nogéo de
projeto, de escolha fundamental vocativa, é cergmatjue a passagem
de um projeto a outro projeto, ainda que muitaseveseja
imprevisivel, permanece fiel a escolha originari@ra, uma
personalidade € uma totalidade, mével e abertaedis@es, cuja real
descontinuidade se deixa reconduzir a um mesmgrdesPensemos,
por exemplo, em Pablo Picasso: a sua respostarfiemdal vocativa, a
sua escolha de projeto existencial, foi ser unstartjue se exprimia
pela pintura, e cada uma das suas obras é a céibedeessa escolha
fundamental, e a qual foi fiel; pensemos tambémAeezé Gonxhe

Bojaxhiu, mundialmente conhecida comiladre Teresa de Calcuta: a

143 Cf. BET, op. cit, p. 23.
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sua escolha fundamental também foi vocativa e, me&rpobreza, na
humildade, na castidade e na obediéncia, ndo abdieoa realizar.
Desenha-se aqui a nogéo de prética vocativa aemoestaludido, e a
todos os niveis: pedagdgico, religioso, cientifamistico e ético, entre
outros. Contudo, esta escolha fundamental, poronfaite que seja,
encontra-se sempre ameacada, no sentido em quedpodagar a
outra escolha, essa, entdo, considerada como femtam N&o
esquecamos que a personalidade é uma totalidadel m@berta, isto

€, a personalidade é lugar de reviravolta, da piigside de substituir
um projeto, uma escolha considerada fundamentaljipa outra, essa
sim, fundamental. Como exemplo desta possibiliddelgeviravolta,
temos as «Conversde&$ Assim, podemos dizer que em S&do Paulo ha
uma reviravolta, ha um substituir de um projeto;, potro projeto,
sendo que a sua conversao ao cristianismo emenge escolha, essa
sim, para ele, fundamental e igualmente vocatiga foi convocado e
respondeu afirmativamente, afirmando-se, assumidaa vocacao.
Mas, tanto o caracter como a personalidade, naatasga ideia de
liberdade, e isto porque ha sempre um intervalopgueanece entre a
escolha inicial e que é considerada fundamentslratdtiplas decisbes

que possibilitam a sua concretizacado em obras;

» Produtividade infinita da consciéncia a liberdade é produtividade
infinita de invencao,concriagdo e de concretizagdo em obras.
Assinala-se aqui 0 momento mais alto da liberdadseaafirmar como

movimento para a espiritualizacdo do homem.

Na experiéncia interior da liberdade pedagdgicaréss categorias estdo sempre
presentes num ato livre, mas acontece que um a® g&tar mais ligado a categoria do
caracter, outro a da personalidade e outro, aiddala produtividade infinita da

consciéncia. Esta ultima categoria manifesta addme como experiéncia pedagogica

144 Diz-nos Buber: “é necessario, antes de mais, ceemgler bem o que aqui se diz a propésito da
conversdo. Esta, como se sabe, encontra-se n@ centoncecdo do caminho do homem. Tem o poder de
renovar este Ultimo a partir do interior e de tfamsar o seu lugar no munddCf. Martin Buber,O
caminho do homentrad. Claudia Abeling, Sao Paulo, 2011, p. 38.
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interior, na sua maxima radicalidade, quando aradersonalidade é superada, ou seja,
ultrapassada, mediante o surgir de um ato impk@&ljsgue causa surpresa e que é
incoordenavel com 0s nossos interesses, isto &ajwentra a totalizacdo do nosso “Eu”
vocativo, tal como a personalidade tinha evidemxcidélara explicitar melhor o que
significa um ato incoordenavel podemos verificar, gxemplo, o “dar a vida pelo outro”,

0 “trocar-se pelo outro” ou 0 “morrer com 0 outrog sua radicalidade nao se coordena
com 0S NOssSos interesses, mas pode elevar-noguzdpiente e, pedagogicamente, pelo
exemplo, elevar espiritualmente outt83.

Um ato de abertura de um sujeito pedagdgico agsétum ato que promove
espiritualmente quem o pratica; e um ato, mesnpittienavel com 0S NOSS0s interesses,
por muito elevados que estes sejam, ao nivel deopaidade, pode rebentar com o
egoismo e afirmar o altruismo. Como ja foi referiglstes atos incoordenaveis podem ser
de sublimidade moral, mas também podem ser atsemies na experiéncia pedagodgica
mais comum e mais afastada das grandes crisespaguatidade. Contudo, estamos
perante atos de excecao, que nos dao conta ddipidade infinita da consciéncia e que
mostram que 0 homem € um ser carente e inacabaidaem sempre a possibilidade de
ser mais do que aquilo que é. Assinala-se aqui graade exigéncia ética para uma
Pedagogia do Reconhecimento, pois reconhecemosdistdacia insuperavel entre os
Nnossos atos concretos e aquilo que eles poderideveriam ser, de tal modo que o
homem tem tendéncia em ficar sempre muito aguémsdenesmo». Nenhuma acéao
particular tem o poder de igualar esta produtivediadinita. O homem € esse ser que fica
sempre aquém desse ideal de perfeicdo, dessen@étmgue, como referenciador que é,
o homem persegue. Contudo, um ato pedagdégico saprente livre configuraria a mais
perfeita traducdo do elemento espiritual consttutio homem. A liberdade pedagdgica,
neste sentido e em todo o seu rigor, informa agstes pedagogicos, na sua profunda
relacdo com os outros sujeitos pedagogicos.

Podemos aqui referir um livre arbitrio, no sentglee corresponde ao poder de
escolher uma entre varias possibilidades, mas agte, «poder escolher» podera estar
afetado ou infetado por uma indeterminacédo inicéalgue corresponde uma certa

indiferenca do querer. O livre arbitrio surge quamadimaginacdo cré que esta a jogar

15 veja-se o recente exemplo de Jamaal Rahman, magalgue, fazendo-se passar por cristdo, morreu as
maos do estado islamico para ndo abandonar um asst® sim, realmente cristdo. Estamos perante um
ato riquissimo, pelo seu exemplo pedagégico, deorvglara a humanidade. Disponivel em:
http://www.icatolica.com/2015/04/jamaal-o-muculmamee-se-ofereceu-para.html, visualizado em
5\05\2015 pelas 20:00.
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com 0s possiveis, isto porque o ato volitivo seddiesa huma sucessdo de motivos,
distintos da finalidade que surge como possivel. Videdade, o livre arbitrio faz
correspondéncia com o tomar partido em relacdoaindiferenca inicial, que se traduz
no “ou isto”, “ou aquilo”, por exemplo: hoje voupasca com o meu filho, ou vou andar
de bicicleta com o meu irméo, ou fico em casa, ou visitar um familiar doente.
Possivelmente, uma destas possibilidades conarstza, mas sera que ela nos podera

constituir como um ser livre?
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CAPITULO Il

PARA UM RECONHECIMENTO LIBERTADOR

Para o itinerario que procuraremos aqui exibir,tifggnos da existéncia
incorporada para a experiéncia fundamental da cmagéo, que implica também o justo
equilibrio promovido pelomovimento basict*® monolégico recolhimento interior
necessario para que a pessoa seja capaz de faeemfai mesma, aquilatar o seu
acontecer, para se expor como atitude préopriargs feres, e que implica também que o
homem, nestenovimento basicde personalizacdo, atue na sua propria existéentn
sempre em consideracdo a sua vocacao, pertencagniGcaivos fundamentais,
comprometendo-se, agindo segundo os valores asintes da realidade pessoal e, por
isso mesmo, aperfeicoando-se face & comunidadenarnidade de que é constituinte.
Este aperfeicoamento implica, como ja referimos, esforco, uma insisténcia, uma
persisténcia, mas que estd ao alcance de qualgueyue realmente queira, no seu
acontecer, fazer tender a sua existéncia pardeigéer, cuidando-se em relacdo aos seus
excessos e as suas caréncias.

De facto, uma Pedagogia do “N0Os” permitir-nos-ianstar num horizonte de
sentido pautado pelo paradigma da interpessoalidealamos, seguramente, de uma
Pedagogia do Reconhecimento apontada ao «Bem-comeusustentada em valores
humanos que amplifiguem os ambitos da dignidadeahane destituam o individualismo
puro. Este individualismo, o «ser particular» owr«privado», como refere Buber,

corresponde a uma descaracterizacdo e conseqadugdio ontoldgica da pessoa:

«A pessoa que contempla o seu «Si-mesmo», 0 sSeatipo e
peculiar, ocupa-se do «Meu»: a minha indole, a annalga, a minha
atividade, o meu génio. O ser particular ndo cotilpar nem

conquista nenhuma realidade. Aparta-se do outrpoe,meio da

146 Nas palavras de Buber: “Chamo de movimento bé&siema acéo essencial do homem, em torno do qual
se constréi uma atitude essencial (pode-se conghidancomo uma acéo “interior”, mas ele ndo esta
presente se esta presenga nao se fizer sentia &@stio dos misculos oculares e no calcar do péam).

Isto ndo é pensado de uma forma temporal, comoagsé@@singular precedesse a atitude permanende; est
Ultima encontra sua verdade muito mais no fatoudeagmovimento basico volta sempre a se realiean, s
premeditacdo, mas também sem rotina”. Cf. BB, cit, p. 56.

108



GRS/
)

INSTITUTO DE |NVEST|GACAO E FORMACAO AVANCADA o a
¢ EyoY

experiéncia do uso, procura apropria-se o maispqde desse outro.

Esta é a sua dinamica: apartar-se e tomar pb¥se.»

No entendimento do nosso pensador judaico, ha rsoveessoal em todos os
movimentos em que a fraternidade se afirma. Pessmamunidade, dimensdes que se
estabelecem como Orbitas perpendiculares ao nulafetvo vital, encontram-se
intimamente ligadas, pois esta ultima resulta da pnofundairmanacdohumana que
informa a concriacdo de diversas tipologias de valéncias, a sua magéerno seu
reconhecimento, o seu testemunho e a sua transmif§dgazer comunidade é uma
atitude vivificante, € uma agéo pedagodgica porreatu Esta atividade e condi¢do natural
promovem a “construcao” de um “lugar” seguro, pergtetivo, onde o homem é porque
confia e se coloca em sentido comum ao “Outrogvés do dialogo, como abertura de

possibilidades de realizacéo, fusdo e amplificalgiborizontes de compreensao:

«A vida dialégica ndo é uma vida em que se temaxaiter com 0s
homens, mas é uma vida em que, quando se tencamers homens,
faz-se isto de uma forma verdadeira. (...) Aquele e
dialogicamente, alguma coisa é dita [apelo, cham&mmeocativo] no
decorrer habitual das horas e ele se sente sdbicaaresponder [via

vocacdo pessoall3

147 Cf. BET, op. cit.,p. 68.

148 |mporta também aqui fazer referéncia & nocaoatkcio em Xavier Zubiri, que, na sua anélise sabre
historicidade do ser do homem, sem retirar impeoitdaos momentos de projecdo e de livre deciséo,
colocou em manifesto o enorme peso que tem narikigiinomento tradicdo ou momento de entrega de
uma geragao para outra, a passagem de testemunhatifa entregar é “tradere”, de onde vem a palavra
tradicdo que, tal como Zubiri a entende, esta mdigiante da ideia que dela tinham os velhos
tradicionalismos, que a infetavam com a ideia decanpo morto que se move. E diz-nos Zubiri, no seu
precioso texto publicado aquando do seu autoexflidarisEn Memoria Del Padre Langrangéa inercia
com que [algo] perdura, apesar de tornar presente®wimento de um corpo morto, [e] ndo a secreta
gravidade, que nos retrotrai as raizes vivas daanesisténcia para emergir a luz do dia com unscdre
floragéo”. Cf. Xavier Zubiri, <En Memoria Del Padre Lagrangem Chroniques du Foyer des Etudiants
catholiques 9, Paris, 1938, pp. 3-7. Cf. ainda ao nosso estudiosé Ortega y Gasset e Xavier Zubiri —
Historicidade Geracéo e Possibilidade: um estudapenativo» art. cit., pp. 63-72.

149 cf. BET, op. cit, p. 68.

150 cf. BDD, op. cit., p.54.

109



Q)
B\ s E
"Ny INSTITUTO DE INVESTIGAGAO E FORMAGAO AVANGADA

6‘5\,0‘%

11.1.0 SER PESSOA E A SUA MULTIDIMENSIONALIDADE

Em convergéncia com o “vaso” comunicante antepogiendemos, neste ponto,
alcancar a dimensédo do homem situacional, o ingivesa pessoa, encandeando a nocao
ou nocgOes de «consciéncia-relacdo-tarefa» comm oudl da sua construcao identitaria.
Esta exposicao sobre a pessoa e 0 seu universmappasie da sua afirmacédo do homem
como ser espiritual, ou um ser de relacdo. Pardu@dacdo da nocédo de pessoa,
usaremos, novamente, como fio condutor, a obraldamle Martin BubeEu e Ty nédo
obstante outras reflexdes serem aqui apontadas, mathor compreensdo do nosso
itinerario filosofico.

Teremos em linha de conta, fundamentalmente, aepane segunda partes da
referida obra, na medida em que emerge com inegévalidade. Nelas, Buber, aponta-
nos um itinerario para um aperfeicoamento humancadécter espiritual, disposto ao
alcance de todos, mas que néo esquece que o hoessa ger paradoxal que tem, como
refere Judite Jorge, “0s pés na lama e a cabecgestratas”. Ora, tal afirmacéo significa
gue, para uma compreensdo da dimensao pessoalehargem conta obstaculos que é
necessario vencer e superar.

Para Buber, a nocéo de pesso&wocativo da palavra fundamentl-Ty esta
no centro da sua reflexao filosofica, contrapondor@cao de individuo (Bu da palavra
fundamental Eu-Issd}* Assim, esta pessoa, o sujeito pedagdgi@mrecriar por uma
Pedagogia do Reconhecimento, caracteriza-se ponseexisténcia capaz de se desligar
de si prépria, dos seus interesses mais egoistas privar, de se descentrar, a fim de se

tornar também disponivel para os outros, isto é:

e surgindo como pessoa e tornando-se conscientecdensi subjetividade;
* emergindo ou entrando em relacdo com outras pessoas

+ afinalidade da relacéo é a sua prépria natursagéj o contato comTu.*>?

O individuo, «ser privado», por seu lado, na suaegdo basilar, caracteriza-se
como constituindo um mundo fechado [de sentidoddoh em que o “Eu” se opde aos

outros “Eus”, procurando tornar-se o centro, isto €

151 cf. BET, op. cit, p. 66.
152 Todo o elenco. Cibidem loc. cit
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e «surgindo como ser individual e tomando consciémgasi apenas como
sujeito;

« aparecendo na medida em que se separa de ougssrgbviduais;

« afinalidade do demarcar-se é a experiéncia dizagio [Eu-isso]. 5>

Neste sentido, estamos perante uma afirmacédo denegoenquistamento e
cristalizacdo, dimensfes que devem ser postas emsacpor uma Pedagogia do
Reconhecimento. Esta distingdo entre pessoa eidiodiv que aqui apresentamos, na
esteira de Buber, tem um objetivo muito precisostnam que a pessoa, ao contrario do
ser privado, € relacdo, € presenca essencial,rui@bgenuina, € comunidade e € valor
humano - fundamentos que permitirdo a construcdo udea Pedagogia do
Reconhecimentoentradaio «Bem-comums>*

Mas, se tomarmos em consideracdo a célebre definigdBoécio, no séc. VI:
persona est naturae rationalis individua substantia sejaa pessoa é uma substancia
individual de natureza racionglogo teremos de reter, na expressdividua substantia
0 caracter unico e irrepetivel da pessoa: a sgalsindade como resposta vocativa, que
Buber desigha como «Beruf» (0 vocativo apela, ag@o respondey>

Martin Buber, ao acentuar, com bastante pertinéacdiliferenca entre individuo e
pessod>® esta a querer responder ao individualismo, quafiseava e afirma ainda nos
nossos dias, de um modo negativo, inclusive atéenas formas de pensar. Assim,
aquilo que importa reter, nesta distingdo em quace@tua a supremacia da realidade
pessoal, € o reconhecimento do valor inalienavepaetsoa humana. Esta é, de facto,
encarada como estrutura aberta e dinamica, queceaehece como parte integrante da

humanidade concreta e réa:

«Quanto mais o homem, quanto mais a humanidadeldiminada

pelo ser privativo, tanto mais o Eu se afunda realidade. (...) o

133 Cf. BET, op. cit, loc. cit

134 Cf. Ibidem p. 58.

135 Assim, numa Gemeinschaffcomunidade], a agéo é resultado de um talentoomagéo”. Cf. Martin
Buber, Sobre a Comunidaddrad. Newton Aquiles Von Zuben, Sdo Paulo, e@spectiva, 1987, p.16.
Doravante, esta obra, sera siglada como BSC.

156 Cf. BET, op. cit, p. 69. Buber faz 0 mapeamento desta distincd®odma segunda parte da obra em
questao.

157 Cf. Ibidem p. 68.
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homem leva uma existéncia subterranea, oculta reaggim dizer,

sem valor.%®

Também Bernard Lonergan segue pelo mesmo diapas,dando relevo as
dindmicas estruturais do processo de constituigdioha@mem e, gregariamente, da
comunidade, afirmando, na parte do texto que napaycgue tanto as partes, como o
conjunto de relagbes entre as partes e entre assparo todo, podem ser muito

importantes para entender todo este processo:

«Cada parte € o que é em virtude da sua relac@iohat com as
outras partes; e 0 conjunto possui uma certa mglidade na sua
unidade, de modo que a remocédo de qualquer partestruir o todo,
e a adicdo de qualquer outra parte ndo faria sential conjunto é

uma estrutura’s’

Se quisermos, porém, uma definicdo imediata deopesdeslocada da sua
estrutura interna, ela ndo é todavia possivetpeisrque a pessoa ndo pode nem deve ser
compreendida de um modo exterior, ou seja, objaivécomo Isso), mediante um tipo
de analise semelhante ao que da origem ao conhdoirientifico, outrossim pela via do

reconhecimento:

* «O Eu da palavra fundament&u-Tu [reconhecimento] € diferente dtu da
palavra fundament&u-Isso[conhecimento];

« um é a forma espiritual de demarcacdo [conheciment@utro a ligacao
natural [reconhecimento];

* a pessoa emerge ao entrar em relacdo com outrssapgseconhecimento];
(...) o demarcar-se é a experiéncia e a utilizacam,seu fito é “viver”, ou
seja, 0 morrer que dura o prazo de uma vida hufmamado do Isso];

« afinalidade da relacdo é a sua prépria naturezafihecimento]3°

138 Cf. Ibidem loc cit.
159 Cf. LIS, op. cit, pp. 624 e segs.
10 cf. BET, op. cit, p. 66.
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A realidade pessoal precisa de ser encarada, éfdeactaptada a partir do seu
préprio nucleo vital interior. Isto significa quepgssoa s0 se compreende a partir dos
seus atos, mediante as suas agfes, ou seja, nocsémento basico pedagogico de
personalizacdo. E serd, precisamente, este movimgaetprocuraremos a seguir exibir.

Buber chama a atencdo para o facto de o homemnsesnte que emerge da
natureza, mas que do seu interior brota um impgusoo impele a ultrapassar esse ser
natural que nele radicd: A pessoa é esse existente incorporado, ser deisangle
espirito, que a partir dessa situacdo se expdede smunicando. A nocdo de pessoa
esta, assim, conforme refere, a meio caminho entespiritualismo, que subestima o
econdémico e o bioldgico, e o materialismo, que nzdosobretudo o biologico e o
econémico, e que considera o espirito como um repifenémend®? Assim, e tendo
também em conta o que nos refere Emmanuel Moui@ehromem é corpo exatamente
como é espirito, é integralmente corpo e integratenespirito™®

Dando clara primazia a espiritualizacdo do homemt;personalismo” buberiano
valoriza-se igualmente esta unidade, como via ntesd essencial da vida humana e de

onde resultam as seguintes mencgoes:

» «A verdadeira subjetividade sO pode conceber-derdea dinamica, como a
vibracdo doEu na sua verdade solitaria. Aqui é também o lugdeorasce e
cresce 0 anelo de uma relacdo sempre mais eleviadarglicional, o anseio
da participacdo total no ser. Na subjetividade amed a substancia

espiritual da pessoa’$?

» «O homem é tanto ao mais pessoa quanto mais forte Eu [vocativo] da

palavra fundament&u-Tu»;*

> «O espirito, na sua manifestacdo humana. E a tesfaus apelo] do homem

ao seuru.»®

161 Cf. Ibidem p. 23.

182 Cf. BET, p. 52.

163 Cf. Emmanuel MounielQ personalismpLisboa, Moraes Ed., 1978, 42 ed., prefacio de B#nard da
Costa, p. 39.

184 Cf. BET, p. 67.

185 Cf. Ibidem p. 69.

186 Cf. Ibidem loc. cit
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Contudo, ndo podemos esquecer que a nocao bubeteanmessoa promove
também uma filosofia do e para o existente, porqomo também o autor demonstrou, a
pessoa é mediadora, produto e coprodutor da vidarapespirito e, necessariamente, da
humanidade,0 lugar em que um homem se inscreve e para onddirige 0 Seu
caminho®®’

O corpo, neste sentido, sendo a primeira manif@éstdg existente, aponta ja para
a experiéncia fundamental e originaria da pesssabar, o seu caracter dialégico como
categoria ontolégica de comunicacéo esseh@al.

De facto, odidlogo essenciag, para o autor, a experiéncia fulcral, refundadior
humano, demonstracdo apoditica de que a pessaatéraprelacdo; e relagdo genuina &
reciprocidadeé®® No entanto, esta experiéncia é muitas vezes negadado o “Eu” se
retira da comunicacéo, se isola e se fecha. MBribrer tem sempre em atencao o verso e
o reverso da realidade e, nesse sentido, crititamente o individualismo como sendo
uma falsa atitude de auto defesa, geradora delit@dd ou de indiferenga, conforme
atras referimos.

E, pois, necessario criticar este modo de conc@B@utro”, ainda que nele haja
algo de real a ter em conta, a aprender, poisléni@a tem aqui uma das suas raizes, 0
gue nao deve ser ocultado. Mas, para o filésofaigad trata-se, sobretudo, de pb6r em
evidéncia a centralidade da abertura genuina d&ogdi® a comunicagdo como relacdo
afetiva e de mutua transferéncia e validacao didsem que, no nosso entender, devera
sustentar uma Pedagogia do Reconhecimento, do wdlrhumano. Saber de si é
reconhecer-se, mas, para que este reconhecimenmteega, € necessaea-istir e, justa e
reciprocamentegonvalidar-seno e com o “Outro”.

E neste sentido que dialogar significa também or@or emotivo, ou lacos
afetivos, e também consigo mesmo, dai a importadaiaonversdo intima, com 0s
outros, a que corresponde a afirmacdo da intetsutipede, ou seja, ndo é possivel
desligar uma compreensdo da pessoa da compreeas&nad alteridade e da sua
outridade bem como se deve chamar a atencdo para o fadstalser também relacao
com o Transcendente, fonte prima de valores, poegteanmos, como nos referiu Joseph

Ratzinger (Bento XVI), em referéncia a Martin Bybgrerante um personalismo que

187 Cf. Ibidem loc. cit

188 Cf. Ibidem p. 31.

189 A reciprocidade é a marca definitiva da atualivad@a fenémeno da relacdo, onde o “entre” é, em
consonancia, considerado como a categoria ontelégice torna possivel a aceitacdo elou
conformacé&o\validacéo dos polos envolvidos no evdatrelacdo. Cf. BETp. cit, p. 22.
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forma a pessoa mas ndo se fecha sobre ela, ootr@ssnstaura comdabitat de
transcendéncia”’’

O diadlogo, estaonversacddomentadora de uma abertura intencional a relacéo
genuina ddace-a-face outorga o “Eu” vocativo portador da palavra fumeatal “Eu-
Tu” também como agente pedagdogico emocional, gaenbém fundamento primevo de

personalizacdo, e que Buber menciona nos seguéniass:

«cada um, em sua alma, volta-se-para-o-outro deimaague, dali por
diante, tornando o outro presente, fala-lhe e a gsde dirige
verdadeiramente...as palavras que nos sao transenitiglduzem-se,

para nés, no nosso humano volta-se-para-o-ottto.»

Esta aqui, de modo inequivoco, afirmada a imporada intersubjetividade, da
abertura ao “Outro”, a que equivale uma recusagasmo, ao egocentrismo, bem como
do ja propalado individualismo privativprivador, agénticoe instrumentalizador que,
como também ja fizemos referéncia, correspondepar@ncias negativas e corrossivas
da dignidade e integridade do hom¥m.

O que o pensador judaico pretende aqui fazer akisdoonstituicdo de uma nova
comunidade patétic®Pathog, humana, viva, de pessoas vivas e para pesses qgue
se sustente numa Pedagogia e Cultura igualmenss,vem face do seu dinamismo
intrinseco, e balizadas em vetores de dignidadeegridade, facto que, assumamos, é
dificil de concretizar, mas néo utépico, pois gdaretituida uma verdadeira Pedagogia do
«Inter-humano» para a humanidade (de reconhecingentopelo “Outro”), como aloca a
nossa tese, esta podera ser promotora de valergsedéncias de plenitude, tais como a
empatia, a amizade e o amor: “fundamentada[s] rdeaumais profundo da nossa
esséncia oculta"”?

Estas experiéncias, que trazem a marca da plenipgfsuem, na sua raiz, a
autenticidade e também a fidelidade de cada pessbanesma, que deve ser realizada

10 Referéncia feita a Joseph Ratzinger, na contragagalicdo portuguesa &o e Tude Martin Buber. Cf.
BET, op. cit

1 cf. BDD, op. cit, p. 8.

172 A intersubjetividade, entendida como relagéo canoetros, é uma dimens&o fundamental do existir
humano e pessoal. Valoriza de um modo positivo x@p&ré&ncias de comunhdo que sdo experiéncias
interiores e pessoais e que conferem plenitudem@s vivencia, se nao se corromperem.

173 Cf. Marcelo Dascal, prefacio a edicdo brasileisaotra de Martin BubeSobre a ComunidadeSéo
Paulo, Perspectiva, 1987, p.11.
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em liberdade eoncriagdovocativa préaticas. Com efeito, tal possibilitage reviccdo do

“Nés”, substrato originador de comunidade, de tatlmmque esta generosidade ontoldgica
€, de facto, algo a valorizar, na medida em quessponde a um reconhecimento do
“Outro”. Mas, conforme também refere Buber, a r@taipiterpessoal auténtica e positiva,

€ uma provocacao reciproca, uma mutua fecundacao:

«A relacdo é reciprocidade. O meu Tu atua em na@htdmo eu hele

atuo. Os nossos alunos formam-nos, as nossas etif@aam-nos. O

mau” revela-se logo que € tocado pela palavra osaanta

fundamental. (...) vivemos na torrente universalataprocidade ¥*

Mas, se a experiéncia fundamental da pessoa €, gonus, a relacdo, ndo €
menos verdade que a vida pessoal implica tambémmalgcolhimento, ou seja, o entrar
em si mesmo, a fim de refletir, meditar, asseguwasldo seu “Eu” vocativo interior,
como nlcleo de afetividade, criatividade e vocadaas naturai’

Mediante o recolhimento, aprofundamo-nos como sssqal e esta intimidade
possibilita expressao e experienciagdo das nossdangezas interiores, nas quais
poderemos avaliar, refletir, medir e estimar assa®sabrangéncias. Nao obstante, a
consciéncia pedagogica € sempre relacdo, mesmggecamgsma e, para continuar na
prossecucdo daelf ndo se pode encerrar em sSi mesma, PoiS issonarigi uma
estagnacdo ontolégica e, consequentemente, pedagolido obstante, sendo a
«consciéncia-relacdo» o garante da nossa identidaddicacdo de que somos unicos e
irrepetiveis, a partir desta experiéncia marcada ipeerioridade, a pessoa lanca-se mais
enriquecida no processo dialégico-pedagogico. Soprosuradores ontolégicoio
“Eu”, do “Tu” e co-vocativos do “N6és”; e, neste sdo, a vida pedagdgica podera ser
encarada como sistole no “Eu-Tu” e diastole no "N@sna procura constante da

realizacdo (satisfacdo) de uma singularidade, deagmunidade e da humanidade:

174 cf. BET,op. cit, p. 20.

175 A vocacdo diz respeito ao sentido mais profundadécal que envolve a pessoa ha sua singularidade e
totalidade. Obtém-se uma primeira resposta “ao spuee o que fago aqui?”, deparando-se com a sua
verdadeira natureza enquanto Ser humano. A voas@e algo que seja escolhido pelo homem, ela nasce
com cada um, est4 latente na imanéncia... desvemdqueles que ousam responder ao seu apelo intimo.
Sera, deste modo, o valor intrinseco de cada ummguece existir, a possibilidade de Bem a tornarse

ato. Porém, a realizagéo do valor s6 € possivektanao, através da qual o outro o reconhece éavedio

em relagdo o ser humano tem a possibilidade dendslser as suas potencialidades e criar a sua

identidade. Abre-se, deste modo, a uma evolucé @anovimento dialégico, em que o ser deixa de ser

estatico e passa a ser extatico, elevando as esaibiidades de realizacdo enquanto SerBSE; op. cit,

p.45.
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«Tomar conhecimento intimo de uma coisa ou de ursigaifica, em
geral, experiencia-lo como uma totalidade e contwm mesmo
tempo, sem abstracdes que o reduzam, experieneid@-ltoda a sua
concretude. (...) o conhecimento intimo sé se towssipel quando
me coloco de uma forma elementar em relacdo contro,ortanto
quando ele se torna presenca para mim. E por issodgsigno a
tomada de conhecimento intimo neste sentido ed$meei@ o tornar-

se presente da pessd&»

Neste viés, a pessoa € encarada como expressaoumicacdo, mas também
como intimidade vocativa, no sentido em que hasgeaguardar o peso da intimidade
de cada ser, e isto porque a pessoa néo é dilnegcamiverso dos outros. Se fosse s6
intimidade, esgotar-se-ia em si propria, se foéssomunicacdo, seria pura exterioridade;
€ a possibilidade da vocagdo como resposta efetiva apelo que impele a pessoa a se
comunicar ao mundo e € o mundo que possibilitaaarsalizacdo. Quer isto dizer, na
linha de Buber, que a pessoa torna a esséncidyajpia nela, presente onde ela mesma
habita. E uma presenca essencial que habita nyra¢@sonde uma tenséo se faz sentir:
ela é interioridade que tem, necessariamente, égtsgorizar vocativamente pelos seus
diversos meios de expressdo, dai a necessidadeage n@ mundo, intervencdo na
comunidade, que também implicam o protesto corddast as situacbes em que a
dignidade humana seja feritfa.

Ser pessoa, no entanto, implica, em determinadosemtds do seu acontecer,
uma exposicao, resultando numa experiéncia terisigna se afirma na existéncia pela
capacidade da pessoa afrontar e confrontar, istizey, «<ndo», a partir de uma coeréncia
vocativa interior: estamos perante um ato da pegsease afirma e diz “Eu”. Nesse
sentido, menciona os valores de rutura: existizérdim, € aceitar, € aderir e responder a
prépria vida. Mas se for aceitando sempre, se éwen, por vezes recusa, a pessoa
deixa-se submergir: existir pessoalmente € tambéntasnvezes saber dizer «nao»,

protestar e desligar-se, assumindo-se.

«Quando o homem n&o comprova no munda jriori da relacéo,

guando néo faz agir nem realizaTa inato naquele que encontra,

176 cf. BDD, op. cit, p. 147.
7 cf. BET,op. cit, p. 60.
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introverte-se. O seliu desdobra-se no objeto ndo natural e impossivel
(...) desabrocha precisamente onde ndo ha Ilugar pmara

desabrochamentd’

Encontramo-nos, como € evidente, perante uma atiiedcoeréncia interior, de
aprofundamento daquilo que a pessoa €, sem se podéundir com atitudes de
inadaptacdo ou de reivindicacdo inconsequentedrddtar implica, muitas vezes, uma
revolugdo interior, como nos diz Mounier: “a rutui@ reviravolta, sao categorias
essenciais da pessod”.Podemos, a titulo de exemplo, recuperar as expéEE de
conversdo de Sao Paulo, de Santo Agostinho e, amonéempo, de tantas figuras
anonimas que optaram por fidelidades vocativeaneriadoras

De facto, estamos perante 0 ato de uma conscigueiae elevou, que procurou,
com esforgco, aperfeicoar-se, abdicando em partesdas interesses mais egoistas,
guebrando as suas segurancas quotidianas, envadogaianaquilo a que Mounier chama
de «aventura humana», a qual implica o amor e ergsidadé®

Depois desta explanacdo, poderemos reconhecer foudaa é também uma
atitude propria de seres livresencriadores Tal afirmacgéo significa que a pessoeoé
solidaria de uma liberdade, que na sua esséncia deveransarresponsabilidade
voluntaria, face a si mesma e face aos outros. rRagletambém, compreender a
liberdade pedagdgica como uma categoria filos@fimse articula ao espirito, a partir da
sua concec¢do de projeto vocativo existencial:iariade do homem € a liberdade duma
pessoa, assim constituida e situada em si propdamundo e perante 0s [seus]
valores.”®! Mas, tal liberdade s6 tem sentido se implicar &0agomo ainda refere
Mounier: “torno-me livre se der a essa espontadeidasentido de uma libertacdo, ou
seja, duma personalizacdo do mundo e de mim pr6iifio

A liberdade, como sustentaculo de uma experiénmiagodgica interior, implica
gue a pessoa se outorgue da possibilidade de farmami projeto vocativo para a sua
existéncia, sentindo-se responsavel por @ecriando-oe recriando-o mediante a sua

concretizacdo em obras, que dizem do seu ser, glevam e espiritualizam. Encarado

178 Cf. Ibidem op. cit, p. 73.

179 Cf. Emmanuel MounielQ personalismpop. cit, p. 103.

180«C'est & restaurer I'amour qu'il faut dépensepwrdihui la générosité des hommes”; Cf. Emmanuel
Mounier, Refaire la RenaissangParis, ed, du Seuil, 2000, p. 49; vide tambémtiM&uber, BET op. cit,

p. 19.

181 cf. Emmanuel MounielQ personalismpop. cit, p. 116.

182 Cf. Ibidem p. 120.
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deste modo, “0 homem livre € 0 homem a quem o muntlwroga (chamamento
vocativo) e a quem aquele que responde (vocacaar)mE este 0 homem responsavel.
A liberdade, assim entendida, ndo isola, mas tif&em divida que, chegados a este
ponto, ha que colocar o problema do agir segund@loses. Esta questao, por seu lado,
esta ligada a nossa eminente dignidade, ou sejdireito ao reconhecimento, uma vez

gue estamos perante uma Pedagogia do Inter-humano:

«O homem é antropologicamente existente ndo nasséamento, mas na
integridade da relacdo entre homem e homem: é seraaeciprocidade da
acao que possibilita a compreenséo adequada dezetwmana. Para isto,
para a existéncia do inter-humano, é necessanng doi mostrado, que a
aparéncia nao intervenha perniciosamente na relag#e um ser pessoal e
um outro ser pessoal; é outrossim necessario, doimtambém mostrado,
gue cada um tenha o outro em mente e que O tOBEEIIE NO Seu ser
pessoal. Que nenhum dos parceiros queira impoo-seutto € o terceiro
pressuposto basico do inter-hnumano. Nao pertentearestes pressupostos
o facto que um exerca sobre o outro uma acao rtaseale proporcionar-
Ihe a abertura; mas é este certamente um elemapéz ce conduzir a um

estagio mais alto do inter-humant’»

A pessoa é vocativo, valor e fonte pedagdgica alestnissao de valores. Estes,
por sua vez, necessitam de uma adesédo concresternexal da propria pessoa, de tal
modo que esta se sente responsavel e comprometidaya@ prépria, com 0S outros e
com a comunidade onde se pode realizar em «Benoteagal genésico desses valores,
embora sejam muitos os obstaculos que se ofere@ste anovimento de personalizagédo
e valoracéo, de tal modo que o sofrimento e o mapsesentam como «contra-figuras».

Contudo, e segundo 0 seu otimismo tragico, porcie se esquece nem deve
esquecer o mal na existéncia, agir segundo oseglmplica um compromisso, que da
pessoa se estende & comunidade e desta a humatedgulem a primeira também € parte
integrante. Porque a pessoa ndo se aperfeicoadhaparsubjetividade, intersubjetividade

e compromisso pessoal e comunitario, na sua relegéo os valores, sdo dimensodes

183 Cf. Emmanuel MounierQ personalismpop. cit, p. 120; ainda a este respeito, vide também Nlarti
Buber em BDDpp. cit, pp. 84-85.
184 cf. BDD, op. cit, p. 152.
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estruturantes da pessoa: uma Pedagogia dos Vabmdsto ético e moral de uma
Pedagogia do Reconhecimento.

11.2.00 ENCERRAMENTO A ABERTURA:
DA EVIDENCIA A INVIDENCIA

Martin Buber mostra-nos que as consciéncias humambgam entre dois
mundos, o mundo do “Tu”, o da reciprocidade, e maoudo “Isso”, o da auséncia dela,
isto €, mundos em que escolhemivgr consoante a nossa atitudecativa. Mas, embora
fundamental para as consciéncias, a vivéncia diaroecdade, um didlogo com expressao
de sentimentos auténticos (amizade, amor), este dgp experiéncias esta sempre
ameacada, sendo necessario que o homem, de um vacalivo, volitivo e ativo, as
conquiste permanentemente, pois nelas radica wgaivoca fragilidadé®®

A grande ameaca — ou, por outras palavras, o gi@staculo —, que recai sobre a
reciprocidade das consciéncias em relacdo autéetiganuina, provém da atitude do
existente que rompe o elo da comunh&o, ou a coagfoc- esta rutura da comunicagéo
tem a sua origem numa consciéncia infeliz ou ditetz

O encerramento ou rutura das consciéncias, quefisigraqui «separacao»,
guebra de autenticidade des-hospedagemntre consciéncias, exprime o mal em nos e
este apresenta-se sempre sob a forma de trai@@oj@o outro ndo € percecionado como
um alter-ego,ou seja, reconhecido ética e ontologicamente camoutro “Eu”.

Deste ndo reconhecimento do outro coafter-egq decorrem um conjunto de

mencdes que importa salientar:

» Ao nédo reconhecermos o “Outro”, este pode ser ddeceomo um adverso e

ndo como um outro ‘verso humano’, e esta nocao diersario pde em

1850 homem, nas suas decisdes, na sua verdade, desgat”, pois encontrard a sua “mais rigorosa
expressdo” se as suas decisdes coincidirem comn iotsensferivel e individual projeto de existénaasua
vocacao. Neste sentido, a autenticidade é a cé@incid do homem consigo mesmo, que Ortega denomina
como fundo insubornavel, compédsito de uma realidaderna com uma realidade interna. Quando uma
realidade se sobrepbe a outra, o0 homem torna-s#ntarda sua prépria vida, pois esté fora do seidee
Ortega, enMeditaciones del Quixotglemonstra-nos que Quixote caiu numa farsa aarjgjge ja chegara

a ser aquilo que era, ao seu sentido. Com claflagncias de Espinoza, Ortega configura-nos uroadiia

do amor, amor como alcance da plenitude do sigwificde cada vivente que se vive e que une sem
aniquilar. Terconatusé ter uma vontade, uma predisposicdo para qualmpisa. Cf. Ortega y Gasset,
«Ensimismaniento y Alteracion», e@bras CompletasVol. V, Madrid, Revista de Occidente, 1964, pp.
138-139.
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evidéncia a vontade de destruicdo e de subjugas@mnd consciéncia face a
outra, de tal modo que podem abrir espaco a dwerfsamas de

intoleranciat®®

» 0 “Outro” passa a ser conhecido sob tracos de gupo estranho, diferente
homem que ndo tem a mesma pertenca que o “Eu’s B&ta sem duvida,
algumas das formas de rutura de reciprocidadeatesi€ncias, que assentam
na desconfianca face ao outro. Podemos dizer geentisnentos que a rutura
das consciéncias geram séo: desconfianca, hodglidantipatia, agresséo e
odio. Estes sentimentos podem estar na base detosstle agresséo, de
competicdo, vontade de poder, crueldade e instiet@uerra. Todas estas
menc¢des sao indicadoras do mal que é imputiavebedn, mal que assinala
cisbes na vida de cada existente e que abre “rdificeis de cicatrizar. Mal
a que uma Pedagogia do Reconhecimento ndo podar digixer em conta e

procurar responder.

Da falta de transparéncia entre as consciénciasaigdo e da mentira, irrompe o
mal no mundo, mas estes atos também novelam ueta&u da consciéncia, ou seja, 0
amor de si, a preferéncia por «si proprio», ou,qudras palavras, 0 egoismo enquanto
fonte de mal. Aqui, o “Eu” e o0 “Outro” aparecem @am outro como objetos ou fungdes,
isto €, usando de novo a terminologia de Buber,océlesos”, ndo como sujeitos
reconhecidos e acolhidos na sua totalidade. Estaerasmite o0 modelo da quantificacéo,
das etiquetas, do numero e da despersonalizacagomnmio que € totalmente estranho a
intimidade e afetividade das consciéncias pedagégjae procuramos situar.

Neste sentido, a reciprocidade das consciénciagpode aceitar a tese que diz
respeito a um ponto de vista que ndo acautele omareensao da realidade espiritual. O
modelo da quantificacdo, do nimero e da rotulagdicaz no dominio do saber objetivo
(do Isso), é radicalmente estranho a intimidadecenthecimento das consciéncias (do
Tu).

18 podemos introduzir aqui o conceito de «isotimigwe configura, neste contexto, a paridade entre
sujeitos. Na linha de Boaventura Sousa Santos:o%esndireito a ser iguais quando a nossa diferansa
inferioriza; e temos o direito a ser diferentes mjiga a nossa igualdade nos descaracteriza. Dai a
necessidade de uma igualdade que reconheca asnddere de uma diferenca que ndo produza, alimente
ou reproduza as desigualdades”. Cf. BoaventuraodeaSSantosReconhecer para libertar: os caminhos
do cosmopolitanismo multiculturaRio de Janeiro, Civilizacédo Brasileira, 2003 ,6p.5
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Mas, serd que estas andlises da separagdo emasgiencias sdo uma ilusao?
N&o, pelo contrario, elas sdo bem reais. Podenmogliaer que a reciprocidade e a
cessacao das consciéncias correspondem ao vemeemsa da realidade humana, no
sentido em que estas duas dimensdes fazem pati&oegpeesentes na sua existéncia.

Se a reciprocidade das consciéncias correspond@aeaalidade intermitente, ela
constitui-se pela experiéncia de plenitude que,gar@o uma preferéncia a conquistar, é
uma invidéncia vocativa da e na pessoa. A reciprocidade € um xzBeme o
“Eu”vocativo persegue por via da resposta que dantais alta forma de relagéo do “Eu-
Tu”.

A cessacgdo das consciéncias, pelo contrario, pumele a algo que € uma mera
«evidéncia», e que reconhecemos como mal, maseue@mpre recusamos. De facto, o
“Outro”, na dinamica da experiéncia pedagogicatotanws pode surgir como adversario
ou como empatico, dependendo do centro de perapativque 0 “Eu” se coloca.

Contudo, também é importante reter que a traic@adlime a mentira também ndo
deixam de ser formas de comunicacdo — comunicagipadada, € certo, mas
comunicacdo, que aponta para um abaixamento dadagel espiritual do «ser do
homem» e que aponta para a miséria em que se podeter a dignidade humana.
Como tal, € no processo de construcdo da identiddada “Eu” vocativo que se jogam

as suas predisposicdes: quer para a cessaca@ajaex abertura a reciprocidade.

11.3.A CONSTRUCAO IDENTITARIA PEDAGOGICA:
DO NUCLEO AUTONOMO AO RESULTADO DE UMA INTERACAO

“Querias tu, meu senhor, viver mais trés anos @oeg?”

Diélogo entre escravo e senhor na Mesopotamia

O processo da formacdo da identidade pedagogicalereia que a
autointerpretacdo dos sujeitos pedagdgicos, emroadeento historico, faz parte da sua
construgdo e constituicdo. Analisar este processtutero da formagéo da identidade
pedagogica passa por compreender, também em caa@mao histérico, 0 que estes
sujeitos pedagogicos valorizaram como significatigate importante, e € nesse sentido

gue a analise dos desejos ou apetites humanosiedgroar fundamental. Se os desejos,
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ou apetites, implicam uma avaliacéo reflexiva, puessupde a capacidade de os conectar
a valores 0 que, por sua vez, permite categorgzalbierarquiza-los, segundo critérios
éticos e morais, e comunica-los dialogicamentécerd precisamente essa capacidade de
construir uma linguagem sobre os desejos que peamualificacdo e avaliacéo reflexiva
da vida que se leva e da vida a que se aspirag,ista vida que se quer verdadeiramente
levar. Contradicdanterna triplice que as epistolas do apostolo Paulo examente
explicitaram: [sefaco 0 que ndo quero e quero o que nao fagmo posso admoestar 0S
discipulos a reorientarem as suas vitfds?

Neste sentido, no ambito da tradicdo cultural gulistica ocidental, a@esejo
enquantodesiderium é um impulso natural que resulta de uma caréeialgo Outro,
relativamente ao sujeito pedagdgico que nos ocAjgo que se afigura ao sujeito
pedagdgico como um bem que Ihe carece e cujadeltamina ndo s6 a sua imperfeicao
como a sua infelicidade, enquanto néo plenitudsympletude ou ndo-comunhdo. Este
«Bem» que o(s) desejo(s) configura(m) ndo se ciaene dentro da categoria @o ou
nao ter da mera posse (tenha ela uma natureza mais oosrfisita ou psiquica), mas
pode projetar-se em disponibilidade em direcado dutuno «Bem», ndo apenas desejado,
porque preconcebido, como também imaginado ou sonleomo parecem apontar
Levinas e Lavelle).

No que diz respeito, quer ao sujeito pedagodgico.particular, quer a tradigdo
cultural e linguistica na qual este se insere gggaa, € possivel identificar uma realidade
e um padrédo nao instrumental dos desejos ou a8pggielos quais nos regemos e nos
identificamos?

A questao premente ndo é a possibilidade ou n@eatiaacdo dos nossos desejos
e intengbes que fundamentam as nossas acdes, mawundo demoral sensesque
existem independentemente do nosso desejo ou éoniciA esses “sentidos morais” so
temos acesso através da reflexdo e da auto-reft&@oer isto dizer que comportamos

um conjunto de pré-determinagdes morais que nostiteem de forma inconsciente e

187«pojs 0 que fago, ndo o entendo; porque 0 queogismo nAo pratico; mas o que aborreco, isso fago.

se faco o que nédo quero, consinto com a lei, h@aéAgora, porém, ndo sou mais eu que faco isis,an
pecado que habita em mim. Porque eu sei que emisiorg, na minha carne, ndo habita bem algum; com
efeito o querer o bem esta em mim, mas o efetndécesta. Pois ndo fago o bem que quero, mas queal
ndo quero, esse pratico. Ora, se eu faco o queuet, ja o ndo faco eu, mas o pecado que habita em
mim.” Cf. Biblia [Romanos 7.15-20].

188 Neste sentido, a nossa auto-compreensdo, resuldessa atividade reflexiva, pode comportar uma
referéncia em relacdo a um conjunto de experiéna@sca de distingdes fundamentais, entre coisas q
séo reconhecidas como de elevada importancia,&oatag e incondicionais, com uma verdade intrirdeca
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gue vamos presentificando, a cada momento, pelex@ef em torno dos outros e do
mundo que nos rodeia (movimento dial6gico), assima pela reflexdo acerca de nés
préprios (movimento monoldgicoy?

A presentificacdo desses referenciais estrutypaiscipios que orientam 0 nosso
acontecer pedagoégico humano, traduz-se nas nottades e comportamentos, nas
nossas acoes, referéncias que evidenciam decigfeadp assumidas em relacdo a
guestdes que podem ser ndo instrumentais, magrdfcsido igualmente importante.

Poder-se-a colocar, entdo, a questao da superagdifecenca, que pode ocorrer e
concorrer entre 0s nossos «sentidos morais» esw mashecimento reflexivo, pode isto
aplicar-se tanto para a vida individual, quantapawcoletiva? E neste sentido que, para
superar a possibilidade de ocorréncia dessa déucep € necessaria uma articulagdo
consciente e reflexiva®

Dois fatores concorrem para o esclarecimento daguik esta articulado e de
como isso contribui para a fomentacdo e formacdarda identidade pedagogica,

individual e coletiva:

» Por um lado, os fins que orientam a nossa existéréo sao produto duma
escolha arbitrdria e soberana, mas o produto de autainterpretacdo
contextualizada da nossa situacdo num horizonteicib@nio-cultural que nos
precede. Nesta perspetiva, aquilo que da primevarssntido a existéncia
pedagogica sdo conteudos substanciais pré-existqueeirdo tecer a propria
histéria de cada um. Estes conteudos ja estaonpcéitbs na cultura, eles
precedem o sujeito pedagdgico. A cultura funciormna referencial
estacionario de sentido e como espaco que tenoleférimidade, isto €, a pré-

determinacdo ou inclusdo do sujeito pedagdgicoenbesizonte identitario.

139 Tal mundo é sustentado pela comunidade a quenpert®s; é expresso na lingua e na histéria que
partilhamos dentro dessa comunidade; é objetivaa instituicbes que enquadram a nossa vida em
sociedade e é a forma especifica e particularqelho individuo se veicula e reflete acerca degskses
objetivados, que contribui para a constituicéo wa [gropria identidade. Nao obstante, interessayuakd i
modo ter presente que a constituicdo desta ideigtida pertenca se baseia também, por retroacéa,crit
na paradoxal afirmacéo de uma ou de varias difaerglativamente a esta comunidade, como vimos na
seccao anterior.

10 Esta articulagdo é, precisamente, o tornar osomosentidos morais conscientes e refletidos,
possibilitando-se saber de onde se vem, quem spagaeonde se quer ir, através da nossa capacidade
discursiva. A articulacdo permite, ndo apenas aanoempreensao e conscientizacdo dos nossos sroprio
sentidos morais, mas, possibilita, ao limite, appedconstrucdo histérico/narrativa da propria fitkawe
pedagdgica.
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Esse é o lugar privilegiado onde ele podera defairsua identidade

pedagdgica e exercer a sua liberdade vocativa.

» Por outro lado, a sua identidade pedagdgica requiexisamente dos
compromissos e identificacbes que adquire e daghascmorais que assume
a cada momento significativo da sua vida. Estaslless pressupdem, de igual
modo, como ja vimos anteriormente, ndo apenasagéeif mas também a
capacidade e a possibilidade de dizer ndo, a apeténo discernimento

criticos para defrontar e afrontdf.

E esta articulacdo entre os compromissos, idemtiies vocativas e escolhas
morais de cada um, e o horizonte comunitario-calligue nos precede, que concorre para
a formacéo de uma identidade pedagodgica que pessaasifestada e reconhecida como
tal. Deste modo, as tradi¢cdes culturais sao irgeadas como resultados solidificados, em
virtude de esforgos intersubjetivos de articulag@ sentimentos e vivéncias e, pelo
contrario, a identidade pedagdgica nao articulaflaxivamente €, necessariamente, uma
identidade pedagdgica fracionada e por vezes mhessmvel ou ndo reconhecivel. No
entanto, € necessario realcar que a interpretagadradiicio como um resultado
solidificado de um esforgo intersubjetivo ndo iropla sua estagnacdo ou a sua perpétua
repeticéo.>®

De facto, o desenvolvimento da tradicdo € garanpeé@ possibilidade de
articulacao reflexiva de novos sentidos linguistieovalorativos, de novas realidades e
situacdes com que nos vamos deparando ao longdalade novos mapas pedagogicos e
valorativos que se vao solidificando ao longo dope e se vao afirmando como bens
constitutivos através dos quais formamos a noss#itthde pedagogica e identificamos
outras como tais. S8o0 esses bens constituintesleddidade pedagodgica do sujeito
enquanto individuo e, de outro modo, da identidpddagodgica coletiva, enquanto
comunidade, que permitem perceber o mapa valoratipedagogico pelo qual hoje as
pessoas se orientam na construcdo das suas vigiasbdns constituintes podem ser

designados como «fontes morais-pedagogicas», @ E®jtes que motivam e que

191 ¢t Jean-Jacques Rousse@antrato Socialtrad, Mario Franco Nogueira, Lisboa, ed. Presgmds.

192 Cf. Ibidem, loc cit

193 Referéncia ao nosso estudo, «José Ortega y Gas¥@vier Zubiri — Historicidade Geracdo e
Possibilidade: um estudo comparativast, cit., pp. 63-72.
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inspiram a nossa acao no mundo, sendo portantzéa tdtima que faz os bens da vida,
onde a nossa acao se inscreve, dignos de sereegyelss, aspirados, desejados e
transmitidos ao estacionario cultural.

De outro modo, quando um bem constitutivo de unmaucadade ndo é um bem
articulado a todos os seus constituintes, acabappoder sua for¢ca condutora e
inspiradora do comportamento ou da acdo pedagdgicagja, corre o risco de perder
eficacia como fonte moral e, consequentemente, dome pedagodgica. Neste sentido,
compreende-se que as noc¢des de identidade pedagddeuma moralidade pedagogica
estejam intimamente relacionadas, porque a nossdiddde pedagodgica pode também
ser considerada como uma hierarquia valorativacgmstruimos ao definir e decidir o
gue é e 0 que ndo € importante ou relevante para rfue devemos transmitir sob o
horizonte de sentido que nos € dado.

O que ha aqui de novo e inovador € a intuicdo den womponente de
individuacdo mais completa e original, inseridadéesempre numa comunidade de
sentido: a componente vocativa de cada um. Cad@®es Unica e excecional e deve
responder vivendo de acordo com essa unicidadgiealidade. A novidade ndo esta na
constatacdo de que as pessoas sao diferentesieatmeovidade esta na percecao de que
estas diferencas ndo séo simples variacdes sobreasmo tema, mas antes que elas se
co-implicam no dever e na obrigacdo de se viverem agordo com esta mesma
originalidade vocativa.

Ao contrario da uniformizacéo e da generalizacaarda perspetiva instrumental,
em relagdo ao proprio “Eu” vocativo, passa a satiaulagdo da nossa propria resposta-
vocacao com a dos outros, que nos define como gesdld seguimento, e dada a
concecao dialdgica e intersubjetiva da naturezaahama nossa identidade pedagogica é
vista como sendo formada pelo dialogo com os nos€ngros significativos”
pedagdgicos, interiorizados, dentro de nds mespasse aqui a redundancia semantica.

Essencialmente, comunicar, receber e transmitisimaar e participar na
construcdo critica de um mapa valorativo pedagogie® enquadra as nossas vidas, é
uma capacidade linguistica, discursiva, dialogam,relacdo, que se afirma como um
«Valor», um «Bem», acessivel e praticavel por tadosujeitos pedagdgicos. O caracter
revoluciondrio da relacdo pedagdgica, que ideatifics em Buber, reside precisamente

aqui.
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O ponto de partida € a nocéo de que todos os hosdendotados de um sentido
de moral e de um sentido intuitivo sobre as corsagjas de um ato de liberdade de ser,
que ndo resulta de um raciocinio frio, mecanican ree uma imposicao exterior,
gualguer que ela seja, mas sim de um ato enrargglnossos sentidos internos, na nossa
intuicdo vocativa, bem como nas nossas convicgdesi@das em resposta. Ao contrario
das perspetivas classicas em que era necessadotacto com uma fonte, Deus ou a
«ldeia de Bem», para se atingir a plenitude doaggta a fonte encontra-se também no
interior do nosso ser (alcangada por via do movimenonoldgico), sem deixar de
considerar o caracter dialégico da condicdo humamitas vezes ofuscado por nocdes
monadoldgicas e atomisticas do individuo. Se atikate pedagdgica humana so se
completa na interagdo com o mundo e com os “ostgusficativos”, o caracter dialdgico
da condi¢cdo humana implica a mutua interdepend@mti@ os sujeitos pedagdgicos. A
individualidade de cada um s0 se ilumina e alcalegdéro de um horizonte de significado
dado pelo outro, pelo grupo, pela comunidade dempea, enfim, pela humanidade. Mas
a descoberta desta individualidade radical, incodada e — também — emocional, ndo é
ponto de chegada mas de partida.

E necessario que seja permitido a expressio, iaagid e o reconhecimento da
prépria identidade pedagogica de cada um, e par@stpuaconteca tem de existir e de ser
disponibilizado um patriménio comum. Isto é, umibante de significado e linguagens
operativas - enquanto referenciais paradigmaticasmdolicosou bens comunitarios
patrimoniais - que permitam perguntar e respondguestdes significantes comuns ou
postas em comum e por essa via tornadas esselstsorizonte de significado e estas
linguagens sé&o possibilitados pela cultura da citiade de pertenca e de partiffiaAs
nocdes de vocacgdo individual, de razdo autébnoma gadilhamodernas bem como a
nocéo de democratizacdo dos bens culturais, nadissmciaveis das no¢cdes buberianas
dereconhecimente derelacaa

N&o descurando a evidente antiguidade da nocéertenpa a uma comunidade, a
nocdo moderna de autonomia surge em concomitamcra wm ideal: o de se ser
vocativamente verdadeiro para consigo mesmo e csuna aaneira propria de ser, de ser

auténtico e integro. Neste sentido, poder-se-étiatabém de uma identidade pedagdgica

19 Quer isto dizer que esta linguagem, esta culigue, é essencial a formacdo da nossa identidade

pedagégica, € sempre recebida de outros que rex@mhe e pelos quais, a cada momento da nossa
construcdo e manifestacdo, somos reconhecidosafligh-se de modo similar a individuos, grupos e
comunidades, estados ou nacdes, diferentemenientiexto de apreciacgéo.
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intima, que é aquela que descubro em mim, queeatiisamente minha, que é original e
excecional, que € a minha resposta vocativa, aaniobacdo, a minha singularidade, o
meuDonT? E poder-se-a igualmente afirmar que a “bondades& dom individual so se
pode garantir pelo reconhecimento, necessarianpaiéico e dialogante, pelos outros
ou pela comunidade? A sua “bondade” ou, mesmolidadie”, para todos, achar-se-a
entdo nessa “nova” categoria da partilha demoerét®olidaria com todos e por todos?

A consciéncia deste caracter dialdégico é uma caniatita distinta da idade
moderna, em que nos devemos compreender como sgeaagogicos livres, definindo-
nos e lutando pelo reconhecimento das nossasfidagfies, no contexto mais alargado
da sociedade. Neste sentido, os sujeitos pedagogiecessitam de um grupo de
identificacdo e, primeiramente, esse grupo € baseadsuportado pela linguagem. As
pessoas nao aprendem sozinhas as linguagens meessasua autodefinicdo: as
expressodes, 0s gestos, da afetividade, do amoespildualidade — enquanto formas de
partiilha e comunhd@o de rituais e cerimonias, maisn®enos solenes, simples ou
complexas — acompanham-nos e constituem-nos desg@es como a simples partilha
de alimentos em torno de uma fogueira de ontem ewrda mesa de ho}é Pelo
contrario, elas sdo-nos dadas a conhecer desdeaguemos, através da interacdo com
agueles que sao importantes para nds porque nopré&@imnos Assim, a identidade
pedagodgica € sempre definida em didlogo sobre &sascajue 0S NOsSsOs “outros
significantes” aspiram ver assumidas, ndo apenasésmmas connosco, em partilha ou
aprendizagem interativa e direta.

Se o significado de identidade é aquilo que ndésosaema maneira como 0 SOmos,
se € 0 enquadramento no qual 0s nossos gostogosjegainides e aspiracbes fazem
sentido, se algumas das coisas a que eu dou mMarsegtio ao meu alcance apenas por
causa da pessoa que eu amo, entdo, essa pessodapasdm a fazer parte da minha
identidade pedagdgica e este € um pequeno passfopaiar um grupo de identificacao
pedagdgica, com valores comuns de pertenca. N@odarhos aqui este “amor” apenas
como sentimento, mas, na esteira de Buber, como fumdamento, “um agir
mundanal™®® Quer isto dizer que as pessoas se identificam woasas outras pela

proximidade isto é, pela etnia, nacionalidade, cultura, i@&liggénero, classe, ideologia

19 Transversal parece ser a presenca dos gestosuiicEn da alimentacéo e da partilha em todos os
rituais religiosos humanos, em que também sdo desca de formas menos ou mais explicitas e evidente
- para a comunhao da partilha comunitaria os elt&agns seres minerais, vegetais e 0s animais.

1% cf. BET,op. cit, p. 19.
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etc., e uma partilha comum destas caracteristmaes gar origem a um grupo organizado,
dotado de uma identidade pedagogica propria eno tenum interesse ou de um ideal
comum, quer pela adesao voluntaria das pessoaspelasdentificacdo de determinadas
caracteristicas que incluem as pessoas nesse thetéongrupo.

Em funcdo dessas caracteristicas, interessesgsabor ideais, partilhados pelos
sujeitos pedagogicos, 0s grupos adquirem uma dbeldi pedagdgica propria que se
manifesta em dois niveis: por um lado, sdo fonee&ddntificacdo para aqueles que os
compdem, permitindo-lhes articular expetativas divagdes; por outro, sdo fonte de
identificacdo para aqueles que ndo os compdemhgaesdo exteriores, mas que, assim,
podem interagir com eles de um modo mais efetiastdsentido, e embora a identidade
pedagdgica do grupo ndo esgote toda a amplitudédetgtidade pessoal dos seus
membros, comporta expetativas sociais sobre o nmmoo um membro de um
determinado grupo pensa ou age. Os valores quazembja formacédo de tais grupos sao
de tal modo diversos, que estes tanto podem seti-uraversalistas» ou «anti-
igualitarios», como poderdo constituir-se como dentle conflito, quando os seus
interesses e objetivos, na afirmacgao da sua egpeéatfe, colidem no arranjo social que
os enquadrd’’

Considerando que a identificacdo com outros é undomdos individuos
perseguirem 0s seus proprios interesses, sem eddick sua liberdade individual, e que
mesmo aqueles para 0s quais 0S compromissos @jpeyam independentemente de
qgualquer identificacdo em comum, torna-se necess@s individuos aliarem-se para
serem politicamente efetivos na defesa da afirmag@osuas identidades. E a propria
identificagdo com outros que confere ao individun sentido aos seus interesses
politicos, porque assim tém a oportunidade de fazmstir as suas reivindicacbes e
verificar o seu peso social mas, no entanto, dssga pode ser meramente instrumental.

As comunidades fornecem sustentaculo e um senéiddeshtidade pedagogica e
de pertenca social, que ajuda as “minorias” a reagcontra os estereotipos negativos

gue se formam, e a construirem uma imagem posié\a proprias, ajudando a combater

97 No entanto, ndo é apenas o interesse e o idedégamm os individuos a associarem-se em grupos para
formarem e manifestarem a sua identidade. Os thaddd necessitam de ver reconhecidas as suas
capacidades e os seus talentos particulares,, isgréssitam de um apreco social que sé podengalcan
partir de valores coletivos partilhados. Sera apepela constante exigéncia e realizacdo de forraas d
reconhecimento positivas, em que a normatividadelnesta presente, que a formacgéo e a manifestiacao
identidade poderdo ocorrer. Aqui coloca-se 0 mgsrablema: as pessoas associam-se ou sao assaiadas
grupos em funcéo de interesses particulares, oaquolo que séo, pelas suas identidades? Cf. 2eguds
RousseauContrato Sociglop. cit, pp. 20-22.
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a injustica em contextos de desigualdade civicdeoialta de igualdade de oportunidades,
ao mesmo tempo que ajudam a desenvolver um semtimemespeito entre os elementos
do proprio grupo. De outro modo, no reverso da thegalguns grupos, promovem
precisamente a formacdo de esteredtipos negaiivcitando a injustica e a violéncia
como modo de afirmacdo. Neste sentido, o grupo pmdestranger ou libertar os
individuos, negando ou aumentando uma certa indiiade inerente ao seu proprio
caracter. Quando sao identificados pela etnia @docrreligioso, e assumem essa
identidade pedagdgica como propria e fundamentaltam vezes, tendem a tornar-se
hostis e, supondo-se, superiores a outros grupaesrunidades, o que se torna fonte de
conflito. O que se pretende aqui realcar € queisiéecia do grupo pode comportar um
aspeto negativo, pois € restritivo para aqueles gaée partiham das mesmas
caracteristicas, embora possam partilhar os meisteais:*®

N&o obstante, importa problematizar no¢des conte dminoria” e de “maioria”,
pois se € verdade que elas adquirem significadiiiqgoolno contexto das sociedades
democraticas que se organizam de acordo com oiionda democracia representativa,
elas entram em colisdo e conflito, precisamente @gmincipio moderno da autonomia e
da liberdade significativa e significante da razadgonoma e individual. Poderemos
perguntar-nos como se pode aqui efetivar a nocaceceEnhecimento e que tipo de
representatividade e expressado politica e partiegpéhe corresponde? Ou, no limite, a
gue corresponde a nocao kantiana de “maioridadeazi#o humana e a que grupos ou
individuos ela se vem aplicando no decurso dacgiiade da historia... até do ocidente,
privilegiando alguns grupos em detrimento de outrasposse e exercicio de direitos,
liberdades e garantias?

Serve isto para afirmar que os grupos sdo, no fymeltencas que caracterizam a
pessoa e a permitem identificar. Tais pertencasnsdltplas e diferem quanto a sua
natureza e importancia. De facto, ndo é a mesnsa ¢alar, por um lado da pertenca a
uma caminho de espiritualidade e, por outro ladamapartido politico; ndo é a mesma
coisa identificarmos alguém como fazendo parte mlegmupo ambientalista ou como
fazendo parte de um grupo de colecionadores deosra® futebol. O que é necessario

compreender é que o grupo pode identificar os slemsentos quanto a meros interesses

198 Este aspecto acentua-se quando consideramos aimietigrupo que faz de um tipo particular de marca
distintiva, por exemplo, a etnia, a sua caracteaigundamental e que em torno dela buscam astrespe
condicdes de justica, liberdade e equidade quérafsversais a toda a sociedade, restringindotanmer

ao grupo a todos os outros que partilham esses osagenis mas ndo sdo da mesma etnidbfgem op.

cit., pp. 22.
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ou preferéncias, mas também pode identificar oss sglementos em relacdo a
caracteristicas fundamentais que exigem confirmag&zonhecimento social para que o
individuo se possa definir e realizar. Segue-se gsias motivagdes, sdo um modo do
individuo formar e expressar a sua identidade moinio publico da sua vida, e quando
tal € negado ou restringido pela organizacdo qbg@awa existéncia de uma sociedade
democratica e politicamente organizada, torna-sefde conflitc->

E neste sentido que a frustragdo da formacio efestagdo da identidade
pedagdgica dos individuos cria pressdo sobre #tuig8es, afetando a estrutura social
como um todo. De facto, é a crescente exigéncieoddicdes minimas de afirmacéo e
sobrevivéncia dos diferentes grupos que tem levadoque, nas sociedades
democraticamente evoluidas, se tenham vindo aduntig progressivamente, os Direitos
Civis nos sistemas juridicos que ordenam a vida@riedade. O mesmo podera ser dito
da crescente difusdo e legalizacdo de “modos dea fachiliares” que fogem a um
conceito tradicional de familia mas sdo consideyaclimo vitais, para aqueles cujas
orientacdes diferem dos céanones sociais e cultungentes num dado momento
historico. Este é também o caso do multiculturadigme afirma a necessidade da defesa,
da preservacado e do respeito por uma especificidaltieral que existe dentro de uma
determinada sociedad¥.

A afirmacdo de uma identidade pedagodgica é feitaresawm horizonte de
diversidade e a existéncia dessa diversidade inplipossibilidade de existéncia de um
conflito inerente a formacéo e manifestacédo de quadquer identidade pedagogica. Tal
conflito € mediado pelo reconhecimento, que eneamessoa como valor intrinseco.
Pode-se, assim, estabelecer um paralelo, com @dadeessalvas, em relacdo ao modo
como uma consciéncia pedagdgica reflete sobre a@ongue quer e sobre o mundo que
tem a sua disposicéo, sobre o que quer e comocquéecer e sobre 0 modo como o
mundo se deixa conhecer. No entanto, a reflexddo gquem torno da experiéncia de

vida do individuo enquadrado numa sociedade depticilade, composta por diferentes

199 Quer isto dizer que, no nosso sentido de cidadantandemos que a sociedade se sustenta coess, n&o

pela possibilidade de satisfacdo dos nossos iseEggzarticulares, mas também por um sentido demorde
que é regulado por uma concec¢édo de justica, eapomhece 0s méritos e as exigéncias de todos os que
compdem.

200 que se pretende aqui mostrar é qgirglividuo livre do Ocidenté apenas o que é, pela virtude de toda
a sociedade e civilizagéo que o originou e 0 magele nossas familias s6 nos podem incutir detexdasm
capacitacdes e aspiracdes, porque estdo incluigsts wmivilizacdo; isto inclui todos os que querem
prescrever direitos, quer para esta liberdade, gaea a garantia dessas liberdades. Cf. Jean-¥acque
RousseauContrato Sociglop. cit, pp. 10-11.
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comunidades e culturas, que reflete a coexist@eidiferentes grupos, de “maiorias” e
“minorias”, que sdo enquadradas por uma mesma iaega@o politica ou num mesmo
Estadd™*

E também esta experiéncia que permite compreengiebtema da identidade na
sua dimensao pessoal, de grupo e comunitaria.d®@ampreender o reconhecimento e o
modo como o seu discurso € hoje compreendido,ifidanios, no mapa de valores da
nossa cultura ocidental moderna, duas caractagstiotndamentais: o principio da
interioridade e o principio da afirmacdo da vidanom. Estas caracteristicas, como
instrumentos de analise, tornam-se mais compresas$ée fizermos uma comparagao
com as nogbes correlativas da antiguidade claggiega e a compreensdo do seu
desenvolvimento até aos nossos dias. Para tal mwenctecisivamente, o entendimento
gue se foi construindo acerca do desejo humane. dashinho comeca por sistematizar
uma ideia fundamental para a concecdo moral dewoigda nocdo de que o homem é
acossado pelo desejo, que é em si insaciavel, deypor isso, ser subordinado e regido
pela razdc®™® Nocdo que pode ser abordada por duas perspetdpasentemente,
divergentes: uma via racionalizante hegeliana, Magocéntrica” e teleoldgica, e uma
via mais “irracionalista”, ou mais propriamentedaeologica”, psicanalitica e freudiana.

Nao havendo uma oposi¢do entre interioridade eiestlade, em que o bem é
definido como uma conjungdo entre o ser racionad erdem mundana, a razao
pedagogica pressupde uma intimidade vocativa, mapso, entre o ser e o mundo,
sendo que esta mesma oposicado pode ser um aspdamiental de constituicdo. Pois o
autoconhecimento deixa de ser uma revelagcdo quadgeire pelo exemplo e pela
educagcdo de outro, mas sim algo que € alcancadnogsso interior, € mais uma
concriagdodo que uma revelacdo. A importancia desta viragend radicalizada e
particularizada, ao objetivarmos toda a realidaxterir a mente, quer seja 0 nosso
corpo, quer seja toda a natureza exterior. No &mtéibertar-se da concecao que mistura

mente e matéria é compreender a razao instrumesafi’

201 cf, John Rawls, @iberalismo politic Lisboa, Presenca, 1996, pp. 277-278

22 cristianismo também adota a mesma perspetivdodtnio da razdo sobre as paixdes ou desejos, de
forma a alcangar a santidade ou a salvagdo. Eéta e pensamento também aprofunda uma nogéo de
interioridade que ird desempenhar um papel fundehpara a compreenséo da especificidade da moderna
cultura ocidental.

23 sto &, coloca as fontes morais exclusivamentéralele nds, dando-nos isto um novo entendimento da

raz&o e da sua hegemonia sobre as paixdes. Ergiassé razdo, tanto pratica como especulativaleyae

a este desprendimento. Assim, quando a hegemoniazda se transforma em controlo racional, ja ndo é

compreendida como se estivéssemos ligados a ureenatd coisas que encontramos N0 cOSmos, mas sim
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Deste modo, as representacfes que 0 sujeito pedagdaz do mundo
circundante adquirem o estatuto de conheciment,sBdpor estarem “corretas”, mas
também por comportarem uma certeza dada pela rBsécerteza vem da matéria que
se apresenta a n6s de um certo modo, isto é, dmamo em que a verdade da sua
manifestacéo seja tdo clara que ndo possa seraydgatando-se uma evidéncia. Neste
sentido, a ordem de representacdes tem que sewvdésda de forma a gerar a certeza,
através de uma cadeia de percecdes tidas come @adistintas. Para além disso, a
hegemonia da razao significa que a razdo contmolaentido em que instrumentaliza, 0s
nossos proprios desejos. Este novo entendimensumt@macia da razao corresponde a
uma interiorizacdo das nossas fontes morais, casoltado da objetivacdo do nosso
corpo, do mundo e das paixdes; daqui resulta gsenbdo da superioridade da «Vida
Boa», e a inspiracao para a alcancar, deve viragpaén sentido de moral que o autor da
acao tem como ser individual e racional. Assimragyra ja ndo € uma procura por Deus
na interioridade porque, antes de mais, 0 que seng@a € 0 «Si mesmo», encontra-se
uma clara e total «auto-presenca». E esta novaec@acde interioridade, uma
interioridade de «auto-suficiéncia», que condufirtnacdo de um atomismo. Concecdo,
pois, que pode conduzir a uma nocao totalitariautesauficiente de si mesmo, algo
autista, por um lado e, por outro lado e, paradgogate, a uma concecdo fragmentada e
esquizofrénica de si mesmo, enquanto parte dealidadi e, concomitantemente, de um
todo, entendido como a Comunidade ou “os outroetas que pode, ao limite, conduzir
a impossibilidade total de relacéo.

Tao importante quanto o itinerario exibido, outes§o fundamental e paralelo
para a construcdo e compreensao do discurso adgarcacdo de reconhecimento, na
idade moderna, é a interpretacdo do homem como@uts) dotado da capacidade de se
preocupar com a sua auto-preservacdo e com o smrigprbem-estar futuro. E
precisamente este comportamento antecipatorioaguedm que o homem, ao deparar-se
com outro homem, compreenda 0 seu interesse nausorprotecgéo. No entani luta
pelo reconhecimentodo se limita a auto-preservacao fisica do indiwvidnas antes a
aceitacao intersubjetiva das distintas dimensdesubgetividade humana, a qual seria,

precisamente, 0 suporte ético da vida comunitaria.

como se a nossa vida fosse moldada por ordensoggéruimos de acordo com o nosso dominio da razao.
Agora, uma nova representacao da realidade termequmnstruida, porque a ordem das coisas deigarde
algo que encontramos e passa a ser algo que damsstu

133



aalo

2 o
"Ny INSTITUTO DE INVESTIGAGAO E FORMAGAO AVANGADA
6‘5\,0‘%

Serd a acdo do homem essencialmente movida dcadéifpelos seus desejos,
gue nunca se esgotam, pois a procura da felicélame continuo progresso do desejo, de
um objeto para o outro maior, até ao proprio desejo objeto, a espiritualidade? Aquilo
gue chamamos de «Bem», € tudo aquilo que faz tendemem para a sua construcao
vocativa e a partir daqui, aprofundando o domirscsdtisfacdo pela resposta vocativa,
podera ser erigida toda uma ética. No limite, maxecdes utilitaristas, um «Bem maior»
nao sera mais do que a maximizacao dos objetivestiEdacdo desse mesmo desejo na
procura da felicidade. Mas, aqui, 0 confronto emtriteresse de uns relativamente a
outros, das “minorias” e das “maiorias”, atualieaesefetiva-se, tal como a necessidade
de definicAo de uma hierarquia de “bens”, por todosite. A alternativa possivel é
estabelecer um tipo de teoria de “controlo” desles®jos vocativos, seja instrumental ou
n&o?** Neste sentido, quer os desejos e outras paixdd®uiem, quer as acdes que
derivam dessas paixdes, ndo constituem nem um cemeum pecado até ao momento
em que se estabeleca a lei. Até 1& ndo existe & justica ou injustica, de bem ou de
mal. Entdo, de que maneira os homens teriam phdade de viver em paz conjunta?

«As paixdes que fazem os homens tender para adpaa sedo da
morte, o desejo daquelas coisas que sdo necesparamsima vida
confortavel e a esperanca de as conseguir atravésldalho. E a
razao sugere adequadas normas de paz, em torqoaa®s homens

podem chegar a acord®>

Neste seguimento, o “valor” de um homem néo € gonégirio absoluto, mas sim
algo que depende da necessidade e julgamento delmrmem. A manifestacdo desse
valor, que resulta da atribuicdo que o homem damesmo e que 0s outros homens
reconhecem, traduz-se nos sentimentos morais cén@asdesta moralidade. Se na
antiguidade o reconhecimento geral era associadenéidade da origem social, porque

se baseava em categorias sociais que ndo erans posteausa, 0 que a idade moderna

24 Dito de outro modo, a natureza fez os homens sgupianto as suas faculdades fisicas e espiritiais,
por isso nenhum homem pode reclamar para si qualgmeficio a que outro ndo possa igualmente aspira
Portanto, se dois homens desejam a mesma coigsgesno tempo, gera-se um conflito entre eles, tornam
se inimigos. E para satisfazer as suas necessidad@sto-preservagéo e 0s seus prazeres, lutagoons

0s outros. Assim, o dominio de uns homens sobreshbmens torna-se necessario para a conservacgao d
cada um, sendo tal facto admitido por todos. Stneisséo de um poder comum a que todos possam aderir
€ que leva a superar um estado de guerra e deédutalos contra todos.

25«Onde ndo ha poder comum n&o ha lei, e onde néei hdo ha injustica.” Cf. Thomas Hobbesyiat§
Lisboa, ed. IN-CM, 1999, p. 113.

134



S@RSIOV
INSTITUTO DE INVESTIGACAO E FORMACAO AVANCADA D%E'VOJ
traz de novo, para além da necessidade de recamdr@oi do individuo, sdo as condicdes
gue podem levar uma tentativa de reconhecimenfmeasso, concomitante da nocao de
erro, ja ndo metafisicas, mas apenas humanas. Nest&lo, este movimento de
interiorizagcdo das fontes morais e pedagodgicas eorssideracdo instrumental da
satisfacdo dos nossos desejos sdo etapas fundempata compreender como as
tentativas de reconhecimento, na modernidade, pagerfracassadas. Pode-se também
sustentar que a luta entre os diversos sujeitds, pétuo reconhecimento das suas
identidades, cria pressdo sobre as instituicoe$igasl na procura da liberdade. E este
movimento continuo e de formas cada vez mais co@plee desenvolvimento ético,
pela procura de reconhecimento, que possibilitaréxiaténcia de uma comunidade
ética?®

Tal teoria retira a nogédo de que a realidade scomgiste numa luta permanente
entre os individuos pela preservacédo da sua ideadgifisica; mas detém a ideia de que
0s sujeitos, quando se relacionam, antecipam ashaades de um conflito futuro, que
se irA manifestando em formas cada vez mais coaplés relacionamentos e que, por
isso, exigird modos de reconhecimento adequadndpsgue dai decorre a necessidade
de instituir um “mandante” que possa arbitrar tzogflitos, estabelecendo, racional e
instrumentalmente, o poder, com o intuito de ulissar tais conflitos e para clarificar a
realidade social e moral em que os individuos sereram?®’ E, portanto, necessario
compreender 0S arranjos sociais que possibilitam,néo, a existéncia de uma
comunidade ética. Quer dizer, é necessario comgee@®mMo € que 0S arranjos sociais
possibilitam a superacdo da existéncia da diferengaa unidade entre o particular e o
universal® Sera através do exercicio das diferentes e calanais complexas formas
de reconhecimento que tal desiderato poder4 sengddo. Trata-se, no fundo, de
momentos de atualizagcde empregando uma terminologia hegeliando- Esprito,

subjetivo, objetivo e absoluto, por vezes manitestzb a forma de ascensdao, realizacao,

2% pretende-se deste modo, reconstruir a histérievdlicdo da moralidade humana & luz do conceito de
“ser ou do que é ético”. Aqui o conceito de recaithento é central, pois estabelece uma relacae antr
concecao de liberdade moderna com a tradicdo demp®mto politico da antiguidade grega, que real¢ca a
componente comunitaria da vida ética.

27 Esta integracdo da individualidade é possibilitaddos habitos e costumes, que sdo partilhados
comunicativamente numa dada comunidade social & @sa condicdo de possibilidade da forma de
reconhecimento assente na solidariedade, que @nffarada na existéncia de um Estado, concebidaocom
a realizacdo do Espirito de um povo.

208 Conflito que se torna particularmente evidenteramente na contradicdo, porventura insanavel, em
Rousseau, entre liberdade particular e vontadd. geftlalean-Jacques Rousse@ontrato Socialop. cit,

pp. 13-14.
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de dominio e de superacdo do desejo ou da sua tioperé progressiva
consciencializagéo.

Assim sendo, a dinamica do reconhecimento é sofemeente abrangente para
abarcar as relacbes afetivas e as relacbes soegudadas pelo direito. Isto é, o
reconhecimento passa a abarcar ndo sO a dimensadgyrmas também a dimenséo
publica da vida humana. O seu argumento é constdgdal modo, que a dinamica do
reconhecimento matuo obedece a um desenvolvimentespiral onde, a cada nova
forma de reconhecimento social, o individuo apreadeonhecer e realizar novas
dimensbes da sua propria identidade. E precisamenégica desse reconhecimento
progressivo que o estimula a novos conflitos eslptar reconhecimento, sendo o proprio,
0 nucleo desse processo, loctis” onde o conflito e a reconciliagdo se relacionam e
condicionam mutuamente. E uma nova e diferente teeng&o da sociedade moderna
gue exige a superacdao da concecdo atomista — abeesc da individualidade, da
autonomia ou da “privacidade” - que estad na baskedanca da modernidade. Procura
mostrar que € necessario supor a existéncia denaldorma de aceitacao reciproca e
intersubjetiva, elementar e prévia, e que cabeoatratorestabelecer de forma explicita
e consciente. Ao contrario de wuntrato sociaformado por contratantes que, de igual
modo, se encontravam num “estado de natureza” @ntaslamente estabeleciam um
contrato que refletia a organizagéo da vida ermredadie numa comunidade politica, aqui,
0 contrato socialdeve ser pensado como realizacdo reflexiva deatirque ja existiam,
na sua forma elementar, num Estado, por assim ,dige¥-consciente, e que
potencialmente exige uma constante atualizAt5o.

O argumento constréi-se ao mostrar como a consaiéndividual comum,
guando examinada cuidadosamente, entra em codtoadansigo, 0 que remete para a
exigéncia de uma forma mais adequada de compreeQs&o isto dizer que qualquer
realidade que possa ser considerada manifestaranticdacao interior para a necessaria
contradicdo. Esta articulacao interior € onde skembstinguir, por um lado, o propdésito

dessa coisa, a sua razdo de ser e, por outro, cefgtigamente essa coisa €. Esta

29E esta pressuposicdo, que permite a reinterpetEdima luta de todos contra todos pela preservaca
fisica, como uma luta pelo reconhecimento, que lgayade igual modo, todos. Assim, a ameaca a
propriedade néo é respondida pelo agredido nacsuzafmais basica e elementar, com o sentimento do
medo e a revolta violenta, mas com o sentimentangstica pelo facto de ter sido ignorado e néo
reconhecido pelo outro. Cf. Adalberto Dias de Choja «Estatuto antropolégico e limiares
epistemolégicos da educacdo social» em Isabel #adtirg.]Cadernos de Pedagogia Sogial, Porto,
UCeditora, 2008, p. 34.

136



(GRS]
)

INSTITUTO DE INVESTIGACAO E FORMACAO AVANCADA O€E'VOQF
manifesta contradicdo podera ser resolvida numgessinulterior, que subsumira os
termos da contradicdo numa nova e mais rica unidadsentido. Importa, pois, que
ocorra uma auto-reflexdo que permita compreendemgsomos e 0 que desejamos, e
depois confronta-la com o mundo, isto €, com o readeiramente aspiramos a ser,
com 0 que queremos a cada momento e com o quesiglasermos. Num estado ainda
confuso e indeterminado da identidade e do recameeto existem, entdo,
forcosamente, trés termos: o propédsito basicoabdesle inadequada e uma concecao
inadequada do propésito que se liga a essa realidati processa-se deste modo, porque
sendo a consciéncia concomitante, uma vez quesgiéogia de algo, o seu conteddo nao
€ apenas interior mas suportado por algo exterior.

Como sujeito do conhecimento, 0s Nossos pensamereaosecdes e etc., serdo
também ambic¢des conhecidas, e isto significa goeadas distintas: 0 mundo como eu
0 vejo, o0 mundo que eu ambiciono conhecer e o mtaldoomo ele é. Neste sentido,
procura-se conseguir passar por varios degraustiaggr uma forma de consciéncia que
ja ndo esteja em contradicdo, mas que seja capae teconciliar consigo propria. No
entanto, ao lado desta dialética do conhecimenéotasbém uma dialética da vontade e
de concrecdo da auto-consciéncia. Tal como umeciémtsa procura outra consciéncia
para se compreender e se fazer compreender, tamb@&rpo procura por um corpo
exterior que o possa expressar, mas este objatevriistrado, quando a realidade de que
se estd dependente, para poder ser, reflete aftipalraente outro ou alheado de si
préprio.

Este corpo exterior tanto pode ser encontrado nuirmo @orpo e no desejo de
constituir uma familia, que ser4d uma unidade deatifltacdo mais ampla, como na
expressividade artistica, na comunhdo com a natuenas instituicdes sociais, politicas
ou religiosas. Trata-se, no fundo, de linguagens gucada momento vao sendo
construidas, horizontes de significado que vaouavdd; esta é a luta do homem que
captura, deseja e consome o mundo exterior. D® oubdo, uma vez que somos seres
gue vivemos em continua relacdo com a realidad®iexie necessitamos dessa mesma
realidade para nos manifestarmos como ser, qualijugio de “auto-certezaéquer
sempre o proprio questionamento dessa realidagiemals coisas do mundo circundante
sdo requeridas para que esta “auto-certeza” sepprala. Assim, jA no exemplo da
dialética hegeliana d8enhor e do Escraydsem duvida, a consciéncia € também nisso
um ser-outro, isto é: a consciéncia distingue, diaingue algo tal que para ela é ao
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mesmo tempo um n&o-diferenté® Esta aqui bem patente que o homem necessita do
reconhecimento dos outros, para retificar a suséo“eerteza”. Daqui resulta a nocao de
integridade, que ndo pode ser alcancada por unemiomtacdo em que a “auto
consciéncia” se separa do corpo. Mas, uma vez @dngue ndo somos nada sem o
Nnosso corpo, também temos que admitir que o naagw @sta dependente do mundo
circundante e que a nossa vida depende de uma d&rfanter-relagbes” com esta
variedade. A integridade colocada como objetivo iegacdo da dependéncia de algo
diferente de mim, € o reconhecimento do “Eu” vamgtndo alienado, em tudo o que é
essencial para mim, o reconhecimento da minha @sséa minha substancia e pela
minha vocacéo, em que o “Outro” diferente €, senalselido, subsumido.

Se da realidade exterior depende o sujeito paraeeacontre completamente em
casa, esta realidade exterior tem que Ihe devolveflexo do que ele é. Por isso, numa
dialética do desejoestamos em face de objetos externos que desgw@Enmzorporamos
para que 0 sujeito se encontre a si mesmo. Elentraceste aspeto noutros homens, na
medida em que estes o reconhecem como um ser huBEstacé a verdadeira realizacao
da “auto consciéncia” porque € a verdadeira unidadg mesmo através de outro ser. Ou
seja, temos que constatar que as figuras da caongciBumana que tomam o individuo
isoladamente sdo profundamente inadequadas; tamedsmar o individuo como veiculo
de uma consciéncia maior. Temos que descobrir gastratura do objeto conhecido e a
do sujeito estdo integradas numa e mesma coisz @ gua expressividade exige que o
homem e o mundo circundante se cinjam, pelas s@isgs, a uma mesma ordem de
sentido. Assim, a nossa consciéncia nao seriauanderealidade meramente exterior, mas
sim ter consciéncia do “Outro”, de um objeto emafjague é de facto e necessariamente
“auto consciéncia”, refletida no “Eu” vocativo, @méncia de si mesmo num seu
“Outro”. Quer isto dizer que o desejo basico datdaugonsciéncia” sé pode ser
completado por outra “auto consciéncia”, por issdamem necessita e procura 0
reconhecimento dos seus semelhantes.

E por isto que o caminho para o reconhecimentoatoein passa pelo “drama”
do reconhecimento matuo, como o primeiro e maigcbanodelo do reconhecimento de
nos proprios nos outros. Neste sentido, o condlitye autoridade exterior e autonomia
deixa de se colocar. A autonomia, como forma lédaéiberdade, é um passo necessario

219t Hegel Fenomenologia do Espirittrad. Paulo Meneses, 22 ed., Petrépolis, ed.3/d892, pp. 119
e segs. [8 166].
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na formacdo do homem mas, no fim, autonomia e idate exterior juntam-se no
homem integralmente racional que, pela sua ades#@tsttuicbes, que o enquadram, é
refletido na e pela comunidade em gque se inseren&ama forma, uma vez que a mais
alta forma de ética é a vivida em comunidade, émtdever”, para com unidova nossa
Comunidadeviver, reciprocamente, segundo as suas normgdtiegs. Na verdade, este
“dever” expressaria 0 “ser” pelo qual se regeripr@pria constituicdo da identidade
pedagdgica, a estrutura éntica do sujeito pedagogic

Mas, e se 0 desejo, ao invés de se realizar nestémento ascensional e
futurizante, se abismar num mergulho para dentoa fras e nas profundezas de um
inconsciente individual ou coletivo, ndo s6 do ajpedagdgico como da comunidade
onde este busca o lugar para a sua identidaddjtaa@® e pertenca? E que referenciais
emergirdo deste abismo de si mesmo e desse “Odér®i mesmo que a comunidade
configura? E que imagem, que forma tera o rostoegtie espelho Ihe devolvera? Que
face reconhecera nessa aparente superficie?

S&o dois 0s pontos que gostariamos, para ja, €e relativamente as reflexdes
gue fomos fazendo nesta seccéo: a filosofia modetoaou e aprofundou a nogéo do
desejo enquanto caréncia, inquietacao, cisao @¢argasusca de unidade e de superacéo
do sujeito pedagdgico, atualizando consequénciawrdiam ética ja abordadas desde a
antiguidade classica, resumidas no antigo estoigisatomadas na modernidade,
extremadas no romantismo e novamente repensadas petologias das profundezas,
como se ao movimento futurizante, para o qual @vanj Sdo Tomas de Aquino, viesse
a corresponder agora um movimento inverso de gojecim passado arqueoldgico de
uma narrativa ou de umromance familiaruniversalizante, de cuja terapia ou analise
dependesse, mais uma vez, a integral compreens@mndgtuicdo do sujeito pedagogico
e do seu horizonte de sentido. Sem pretender reegaportancia de nenhuma destas
abordagens, propomos que a elas se junte a pgespaberiana.

Uma abordagem pragmatica, como sdo, porventurpg@petivas pedagogicas
gue se querem e desejam interventivas, operatigisazes em contextos de ensino e de
aprendizagem. O que é conhecer? E o que é recofihidée nos reportamos aqui a
nocéo de reconhecimento de origem mais diretanpdaténica. Na verdade, a pergunta
gue pretendemos formular € esta: o que € ser recolul?

A diferenca e o conflito entre o principio da imedade e o principio da vida em

comum, bem como o paradoxo entre 0s interessesva@ig8es particulares e universais,
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jogam-se aqui. O ponto de partida sera a distigdestabelecida entre a nogédo de
individuo e a de pessoa. Do lado do individuo esmremos a nocdo — cartesiana? — de
evidéncia, enquanto adversativa, e de necess&sag® as consciéncias outras, para que
este individuo seja. Aqui inscreveremos, de iguatlon as nogdes de condicional ou de
estar condicionado ou de condicionar, de subjugagaimstrumental, ao “Isso” de uma
“relacdo” que afinal € pura exterioridade ou prigade, privacdo de relacdo
significativa, ao invés de intimidade. Do lado desgpa, inscreveremasvidéncig
relacdo significativa, reciprocidade, interioridadéntimidade, afecdo, afeto e

incondicionalidade. Didlogo aquém e para além dgttica.

1.4 CONHECIMENTO E RECONHECIMENTO:
OBJETOS QUE CONHECEMOS E SERES QUE NOS INTERPELAM

No seguimento das asseveracdes que finalizaramnt @nterior, a grande
relevancia que Martin Buber da a dindmica da relaigdpde, no nosso entender, que a
encaremos como uma dimensao basilar no elenco dgroposta pedagogica sustentada
no reconhecimento. Importa, neste momento que eawea segunda parte da nossa
tessitura, deixar bem claro que dimensdes séo cadas e que diferengcas existem nas
dindmicas distintas alocadas neste ponto: conhetime reconhecimento. A primeira
intuicdo que retemos € que o conhecimento é reweliab coisas a consciéncia, isto é,
apreendemos parte da totalidade daquilo que aascs@®, 0 que, sendo exangue, face a
natureza humana, encara a consciéncia como «adalah do mundo dssg a segunda
intuicdo, e porventura a que mais nNos ocuparaeéegsa sua exiguidade instaura uma
insatisfacdo ontoldgica pedagdgica, pois a ontalpgdpria de cada humano nao deve ser
subsumida a um mero campo epistemoldgico\gnosamogelo contrario.

A verdadeira sabedoria € a atingida por via daalag&o, que ndo da revelacdo
conceptual. Se é um facto que o homem tem um dés#jo pelo conhecimento, tem
igualmente um desejo inato pelo reconheciment@daemposto identitario, pois s6 esta
dindmica inter-humana acede a dimensdes esserdaiproprio ser humano: no
reconhecimento ha uma validacédo e acolhimentotdadade do “Tu” no “Eu”, pelo que
o homem alcanca a confirmagéo e afirmacdo que tanseia. Para tal, concorrem

diversos travejamentos, noc¢des que serdo alvo depasterior e mais cuidada analise,

140



S@RSIOV
INSTITUTO DE INVESTIGACAO E FORMACAO AVANCADA D%E,VOJ
no que respeita a dimenséao pedagodgica do interfimnmaas que, por agora, Situamos
apenas uma: o acolher. Pela pertinéncia da swalagfio na geografia pedagdgica, mais
precisamente no que respeita a sua dimensdo éticldgica, a dindmica do
acolhimento, de pronome “Tu”, vocativo, configuraabertura ao entendimento da
Pedagogia como testemunha prépria do «seu saher assdo». Como alude Carlos
Silva, tal acolhimento, ou cuidado, informa umagggEjia que ndo se transmapenas
por livros ou por palavrasmas, como “na pedagogia monastica ou de «estelagla»,
pelo gesto e testemunho concretos ou exemplate®odem assim dizer-se “séabios
taoistas, budistas, mestres hassidicos” - coma 0 avd de Buber - e espirituais cristaos
gue, independentemente da respetiva via religiestemunham uma auténtiphilo-
sophiade vida ou uma Pedagogia do Reconhecimento, jstooéno dizia Lanza del
Vasto”, refere Silva, “ndo apenas um caminho de ra@osabedoria, do simples
enamoramento pela vida, mas de sabedoria desseoraeson’>*?

Esta proposta, entdo, e como ja referimos, deegraeimpre como preocupacao
colocar em evidéncia e reconhecer o que ha de ‘ho'hm homem e criticar tudo aquilo
gue decorre de uma acao que nao diz o ser do heneesentido humano a partir dessa
mesma realidade. Este caracter humano deve serresgmpspetivado, e de forma
profunda, quanto a sua manifestacdo de pessoalidadeécnicas de alvitramento do
homem ou o fazer referéncia ao homem como um “muinéetiqueta”, individuo,
expropriam-no dessa condigdo, dai as necessaridgagr ao “cosmos” da
despersonalizacdo, quer seja na Pedagogia quegrsdjados os dominios do acontecer
humano que se intersectam necessariamente comagdegal Etiquetar a pessoa, isto €,
torna-la e entendé-la como um objeto, uma simpleeré&ncia, é despersonaliza-la,
expropriad-la e ndo ser sensivel a sua unicidadstitaiva e ao caracter irrepetivel de

cada um.

«A realizacdo deste sentido [reconhecimento] érxda pelo homem
gue se acomodou ao mundoldsocomo algo a ser experimentado e
usado, e que agora detém, em vez de libertar, mejeese encontra

atado, que o observa [para conhecer] em vez deroptdr [abrir ao

21 cf. Carlos silva, «Um Cuidado do Pensar — Sobiexiste uma Filosofia (pratica) Aplicadast. cit.,
p. 172.
42 Cf. Ibidem, loc. cit
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reconhecimento vocativo], que o utiliza [que sometdnhece] em

vez de o acolher [reconheceft®

Como temos vindo a elencar, Martin Buber promowelacdo mediante uma
compreensao do homem como realidade pessoalalizante e coimplicadd&orque o
homem, o existente, 0 ser que habita em tensateesial, € uma presenca que, a ser
encontrada, deve ser reconhecida e validada. dodewdadeiro encontro é pedagogico
pois trata-se de uma presenca a e com outros geegnesse momento de encontro,
recebem e transferem sentido. Este aspeto é ot relevante para o filésofo judaico,
gue podemos considerar que a sua filosofia podpesspetivada como uma filosofia da
“presenca no face-a-face”, que pugna, através @dapsaposta pedagodgica para a
humanidade, contra qualquer objetivagcdo do ser hangue a integra, e da qual
poderemos extrair a seguinte mencao, bastanteewlfi@dora entre os ambitos do

conhecimento e reconhecimento:

«[Conhecimento:] (...) Ele [o homem] devera decertmsiderar
como um objeto (...) e compara-lo com objetos, ordergim séries
de objetos, descrevé-lo e analisa-lo objetivamgmies sé enquanto
Isso, pode ser integrado no conhecimento. Mas aaentemplacéo
N&o era uma coisa entre coisas, Um pProcesso aoviresgos, estava
antes exclusivamente presente. O ser comunica-se niad lei
[conhecimento] que depois derivou do acontecimentas em si

mesmo [reconhecimentof’$

Buber sempre pensou a existéncia como aberturanacendéncia, e qualquer
“outridade” pode também ser considerada como peldilertacdo e possibilidade de
transcendéncia para uma consciéncia pedagogicae Nestido, o papel da sua reflexado
pedagogica, e face a existéncia e acontecer humaansiste em reconduzi-la a um
principio unificante, superando a possibilidadeobgetivacdo como aspeto redutor da
condicdo humana e da sua liberdade de realiza¢c&euCrabalho reflexivo, sobre a
pedagogia, consistiu em procurar aproximar-se de modo concreto aos seus

fundamentos ancilares, o que |he permitiu comprerendsujeito pedagoégico como um

23 Cf, BET, op. cit, p. 44.
214 Cf. Ibidem loc. cit
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ser pessoal, por um lado, e comunitario, por out®,sua relacdo com 0s seus
significantes, aqui entendidos como pessoas oteexts em relacéo as quais o sentido é
passivel de ser partilhado e transferido, a fingquie de forma continua e amplificadora,
possam encontrar um sentido mais profundo e esdniipara a humanidade.

Uma filosofia da “presenca-face-ao-outro”, da ipéssoalidade, significa que a
pessoa deve ser necessariamente compreendida adagdior de tal modo que a
comunhdo ontologica e a sua realizacdo 6ntica,@nuiidade, sdo eixos fundamentais
do pensamento pedagdgico buberiano. Aqui, a questiéaal, que poderemos alocar, é: 0
gue implica a relacéo entre o “Eu” e o “Tu” vocaBy na qual a pessoa se estabelece
numa relagcdo de comunhao?

A relagdo é uma existéncia convivente, como situdgddamental do homem,
gue encontra o “Outro” como semelhante dignat@jie, o encontra “face-a-face”. Esta
intersubjetividade, ou seja, a relagdo com outsobstratos» de sentido, € uma dimensao
fundamental do existir humano, pessoal e, comapdagdgica. Nesse sentido, Buber
valoriza de um modo positivo as experiéncias de ucdr@o Kkoinonig que séao
experiéncias interiores e pessoais e que confelemtyre a quem as vivencia, caso nao
sofram, em face da sua fragilidade, degradacdoogamintuimos. Realcamos, néo
obstante darmos a necessaria importancia a, tambéessaria, sucessao cronoldgica de
momentos, que o tempo da relagdo € uma intersecgé® interioridade e exterioridade,
isto €, um tempo ao mesmo “tempkéirolégico e cronolégico: o tempo da vida do
sujeito e a vida do sujeito no tempo da sua viste, €, a su&ronobiologiae a sua
continuakairobiografia— a narrativa, em primeira pessoa, do seu acanigee engloba
passado, presente e futuracao.

Buber, neste sentido e como também ja foi verificaghresentou-nos dois modos
de compreender a interpessoalidade, em funcédo do swno um existente encara outro
existente. O “Eu” pode encarar o “Outro” como unjetd entre objetos ou pelo seu
aspeto meramente funcional, ou, pelo contrario,epoltha-lo como um sujeito, uma
pessoa, um “Tu” semelhantemente vocativo, istem, @ objetivar, sem o etiquetar, sem
0 apequenar, ou seja, sem o diminuir e destituiswa intrinseca dignidade; nocao

buberiana que também pode ser intuida no seguinézte de Louis Albert Caillet:

«Quando os nossos olhos encaram o outro, comoscasgangeiras e

7

refractais de dispersdo momentanea, € um feitoyebssnas a sua
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esséncia, 0 Seu ser, sempre permanece, prontmaaarem sua pureza
primitiva, a partir do momento em que as suas caps#urbadoras
s&o suprimidas®’

Tudo o que atras referimos concorre para situarggamdo o “Outro” é visto
como um objeto, um instrumento ou uma mera funtigdede, estamos a concebé-lo
como um “Ele” ou “Ela”, no sentido mais impessoal tdrmo. Nao é este olhar que o
pensador que nos ocupa privilegia, mas, anteshar @jue se estabelece entre dois
existentes que se reconhecem reciprocamente, nalteudade, ou seja, acolhendo as
diferencas, enquanto valor vocativo individual respervando a igualdade, enquanto valor
coletivo e vocacdo humanas, isto €, enquanto vptmssivel «<Bem» e, como «Bem»
possivel que é, merecedor de acontecer. Neste dééselacdo interpessoal, estamos
perante um verdadeiro encontro de “valores” humaeasontro do “Eu” e do “Tu”
vocativos, que constituem um “N0Os”, esboco prim&l® uma comunidade como
expressao conjuntiva, originada pela adesao do &dd “Tu”: a um auténtico «inter-
humano».

Tais experiéncias aderentes e unitivas, isto é,hgumonizam o mudltiplo e o
diverso, sdo produtoras de um sentimento de ptituterior em que o “Eu” e o “Tu”
nao se anulam, mas, outrossim, completam-se e faraplise. O encontro dessas
consciéncias, sob a forma agora apresentada, €leoncentral de uma Pedagogia do
Reconhecimento, porque, como referimos, permiteessfo, nas suas diversas formas de
sentido, e amplificacdo do humano pela possibikddd preenchimento da condigcéo
vocativa de cada uma das consciéncias em relacao.

Este encontro, que podemos situar como «espacgogfgde», material e
imaterial, e no qual se jogam mdltiplos posicionarog identitarios, contudo, d4-se entre
seres de carne, facto que mostra que a corporeidade ser também tida em
consideracdo, ndo s6 como linguagem, expressacemteds mas como afirmacéo
somatica de uma identidade que, por via dela, epare “Outro” no seu imediato. Mas,
se 0 existente se abre aos outros existentessiggsifica que no encontro entre pessoas
existe um descentramento reciproco do “Eu” relaisate ao “Outro”, movimento em

gue o egoismo pode ser superado a favor do aloyismmovendo-se, deste modo, uma

Z5Cf. Louis Albert CailletLa Santé et |'Harmonie dans da vie HumaiRaris, Bibliothéque Nationale de
France, 1912, p. 69.
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elevacdo da consciéncia. Nao deveremos entender destcentramento como algo
negativo, no sentido em que o “Eu” se evade dos deminios, mas, pelo contrario e
positivamente, entender como a deslocacdo do ecegtr» do “Eu” para o «Centro-
Vocativo-Nés», resposta inter-humana da relaca® sedplasmam os sentimentos face
ao outro, que sado formas da intersubjetividaddisaaa como possibilidade de elevacao
reciproca do “Eu” e do “Tu".

Um sujeito pode, no sentido de uma pedagogia parewehumano, iluminar um
outro sujeito, ou seja, coadjuva-lo numa visdo mkisa do seu horizonte de sentido e
compressado, o que é possibilitante, muitas vezesaitla de um caminho sombrio em
gue o “Outro” se encontra. Tal experiéncia sigaifizie a pessoa é também caréncia do
“Outro” face a sua realizacdo, pois é no outro gaeencontram as dimensfes que
resolvem e preenchem essa exiguidade internag@®sique, por um lado, assinalam a
imperfeicdo humana do ponto de vista ontico e ogtob e, por outro, assinalam um
aspeto terapéutico a ter em conta por uma Pedadodr@conhecimento.

Situamo-nos, entdo, num dos aspetos mais origad@ipensamento de Martin
Buber: a reciprocidade do reconhecimento da existénda afirmacéo do Ser. A andlise
gue Buber faz acerca da existéncia impele-nosaagtar 0 nosso sentido radical e, na
nossa propria existéncia, pressentir a necessuadenalranscendénciaque se situa a
nivel ontolégico e metafisico, e que, portanto, ligs ao nosso fundamento primeiro e
altimo. A vida pessoal é, entdo, a resposta vogadwm apelo interiore Buber
demonstra-nos, de um modo muito claro, que o enesteu seja, 0 homem como pessoa,
como atras verificamos, € um «homem-em-situacéiye, e em transitqa caminho),
orientado para uma realidade e, por via dessalagl#j para um sentido altimo.

Como ja tinhamos aludido, ndo podemos esquecenduea tensao entre existir
e ser; que esta itinerancia implica esforco, € @raduque 0 existente muitas vezes
desespera, num «momento-angustia» que poderadesaduebrar as correntes da
autenticidade. omem vivo e em transitbaquele que deve privilegiar um progressivo
aperfeicoamento de si mesmo, existir como e paranornimento de pessoalizacdo que
ele procura, cada vez mais, elevar mediante unmficagéio que Ihe permitira “entrever”,
ainda que fugazmente, a sua realidade originariguey ao mesmo tempo, conferira

sentido a todo esse itinerario, pois atingira o pento de liberdade: momento alto de

145



Q)
= o
DO : INSTITUTO DE INVESTIGACAO E FORMACAO AVANCADA

6‘5\,0‘%

afirmacao da sua realidade (interna e externa)tvecajue € ponto harmonico de todas
as suas dimensoés.

Neste viés, € também fundamental reter o que jit@wémos, para uma Pedagogia
do Reconhecimento, que a supremacia da realidad®alecomeca, no seu «kmomento-
um», pelo reconhecimento do valor inaliendvel daspa humana. Em Buber, e
referenciando também Lonergan, a pessoa humanzaéada como uma estrutura aberta
e dindmica, isto €, um conjunto cujas partes seimiam entre si e com a unidade que as
constitui e que se conhece, reconhece e deve aathecido como parte integrante da
humanidade, caso contrario estamos perante a speopeacdo.”’’ Toda esta
argumentacao, e antes de entrarmos na segundalpartssa tese, serviu para mostrar e
substanciar as diferencas entre conhecimento enhieconento, diferencas que se
encontram retratadas no seguinte quadro comparaerilmente disponibilizado por

Mendo Henriques, e que encerra a primeira partedsa tese:

CONHECIMENTO RECONHECIMENTO
Facto Surpresa
Sensacéo Relacéo
Captacéo Apropriacao
Tempo Momento
Espaco Lugar
Corpo Gesto
Olhar Rosto
Linguagem Palavra
Sociedade Comunidade

© Mendo Henriques

218 Cf, Philéas Lebesgubles SemaillesBesancon, ed. L"Amitié par le Livre, 1979, p. 285
27 cf. BET, op. cit, p. 68.
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PARTE Il

ATE A NOVA COMUNIDADE

1. MAPEAMENTOS: URGENCIAS, EMERGENCIAS, REEMERGENCIAS E
REALIZACOES DO SUJEITO PEDAGOGICO

N&o sera nossa pretensdo, inaugurada que estauadaeparte, mais pratico
demonstrativa, da nossa dissertacdo, avancar gaanaficagdo de um sistema ao qual
chamariamos de «Pedagogia do Reconhecimento», cseji®@ no nosso entender,
bastante ambicioso, em face do dinamismo intrinsecwolatii dos seus eixos
constituintes. Sera, outrossim, e apés termosdendduar, na primeira parte da nossa
reflexdo, os assuntos que respeitam a esta nossiduta demonstrar as multiplas
geografias que aportam a Pedagogia, através de amflise aos seus compostos
estruturais, fundamentos e objetivos, extraindstabelecendo, por via dessa analise, as
linhas orientadoras ou travejamentos basilaresta das quais podera possivelmente ser

sustentada uma proposta pedagdgica inovadora paraanidade.
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2. A EXPROPRIACAO DO SUJEITO PEDAGOGICO

N&o obstante as muitas tentativas de consciereqdliz sobre esse aspeto, ainda
hoje somos confrontados com afirmacfes de indolear@ue tingem a humanidade de
alguns, que supostamente séo invisiveis aos o#hostdos, contemporaneos e coetaneos,
meramente pela diferente tonalidade da cor da slea jmpera, ndo obstante o nosso
repudio a esse tipo de comportamentos, referiroqgee se encontra aqui em analise é
somente a questdo «mecanica» do processo internsuj@io e do qual resulta
precisamente esse tipo plesicionamentos identitariafo “Eu” face ao “Outro”.

N&o é incomum acontecer, ao olharmos para o “Ou#ermos apenas a imagem
diminuida que dele detemos, resultante de um esta®d de sentido que nos é disposto e
do qual apenas capturampgéconceitos Quer isto dizer que com este procedimento
calcificamos o natural transito ontolégico da cgadihumana da qual o “Outro” também
€ parte integrante, ndo o reconhecendo e, congeqguamnte, ndo o validando como valor
intrinseco, mas, tdo-somente, como algo imperfeitaenacabado ou sempre inacabado.
Estaneutralizacédo ontologicando obstante, podera também estar patenteaddraaha
necessidade que temos em espelharmos de nos mesnwsrealidade pronta e
referenciada nos momentos em que pretendemos coan@pienas uma correspondéncia
a imagem que o “Outro” tem ou deseja ter de ndsiea resposta real ao verdadeiro
apelo vocativo por nés recebido. Por um lado, vemngsie nos condicionam a ver, por
outro, comunicamos, ou apresentamos, 0 que quetEMSgamos Oou que 0S outros
desejam ver em nds. Deve uma Pedagogia do Recomdrdgo, socorrendo-se do seu
vasto campo interdisciplinar, clarificar bem esm@®cessos, em face da evidente
nocividade moral que podem aportar a condicdo haman

Perante tais acontecimentos, para além da «swprésaa» que nos pode
afrontar, o que importa aqui realgcar é que estgmoante uma manifesta falsificagdo do
“Eu”, mesmo que se pretenda, erronea e tentativienessolvé-la: quer seja pela ironia,
guer seja pelo simulacro causado pelo fingiment@u® aqui se releva e ha de novo,
diziamos, € a confusdo e o0 constrangimento causpelas falsa resposta dada a
interpelacdo vocativa feita pela vida a cada umnd® pelo seu mundo, ao mundo pelo
gual o homem se afirma eén-afirmado

Torna-se, neste sentido, fundamental assumir deafgrestrita a afirmacao desse

«Eu-mundo», comecando por refletir sobre as suemgéncias mais profundas. Mas,
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por ironia da vida estas questdes sdo, por norma, quase sempreaxpek “Outro”,
guer seja pela relacdo ou auséncia dela. Existememios em que a crenca em nos parte
primeiramente do “Outro”, e ndo falamos apenas a@anga-momento-agora», mas da
crenca no potencial realizavel por esse “Eu” vecatiktransito-resposta», que, por ora,
ainda ndo se encontra totalizado, pronto. E aqei @ueferencial afetivo, por via da
motivacdo, estimulo e encorajamento, se poderantéundamental como nucleo ativo da
motricidade que aponta a realizacdgdamessaestabelecendo ambiéncias de seguranca
afetiva que liberem e permitam o emergir da sirrgldde vocativa de cada um. Para que
esta, devidamente outorgada dos seus meios dessdpregossa apontar ao alcance do
seu verdadeiro sentido. Verdadeiro, porque ser&l@ge ndo outro que colocara em
evidéncia a sua singularidade e possibilitara esgemnto do seu valor, bem potencial, ao
comum, ao igual, numa comunidade pedagdgica paBem-comum». Na verdade, ndo
conseguimos ser “Eu” apenas por n0s mesmos masplsiante, sem ndés mesmos,
jamais o poderemos ser. Ser € o0 “Eu” dizer “Tuglacdo: “a palavra fundamental “Eu-
Tu” funda o mundo vocativo da relacéo” e “relac&edaprocidade®®

Uma reflexdo abrangente sobre o tema do humanogpgida s6 devera ser
iniciada ap6s uma aproximacéao, desta vez conclusolae o que € a pessoa humana, e

de tal reflexdo deverao declinar respostas ou nitivesarios que:

» clarifiguem a nocéo de sujeito pedagogico como estraitura dinamica;

» explorem a estrutura humana do sujeito pedagogico;

» discutam a nocado de desestruturacdo pedagodgica;

» diagnostiguem a desintegracdo do sujeito pedagogico

* averjam no sentido de aquilatar possibilidadesedetagracdo de um sujeito
pedagdgico protocolar para a pratica de uma Pedaglng Reconhecimento

numa comunidade humana: espaco de encontro daesyjedagogicos.

O fendbmeno da despersonalizagdo € um processoraesam que ainda incide
sobre a humanidade de hoje. Através da andliseaadebDavid Walsh, por sugestédo de
Purcell, constatamos que identificou dois modelesddspersonalizacdo: destituicdo a
“partir de baixo”, que designaremos como «processbatico», e a destituicdo a “partir

de cima”, que designaremos como «processo catabaatocados, respetivamente, por

28t BET, op. cit, pp. 10 e 12.
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Walsh, as nocées derankensteine Big Brother®

Mas, tal como a maior parte dos
processos humanos, também estes dependem da vdetad® do poder, ao invés de
dependerem do trato digno e humano de pessoasppasmas. Em obediéncia aos

mapeamentos propostos, seguiremos com a demostiegi@s processos.
2.1. PROCESSO ANABATICO DE DESPERSONALIZAQAO

Se quiséssemos estabelecer um paralelo histéeica, gido, no nosso entender,
com Francois Rabelais (1949-1553) o preciso momentaque a humanidade poderia
realmente ter tomado consciéncia de que a ciéagaderia transformar numa expressao
da vontade de poder, isto é, expressao do apestaaburado pelo exercicio do dominio
sobre o mundo natural e, mais tarde, sobre o mhad@mno. Tal intuicédo, infere que, ao
suprimirmos a Pedagogia cauore sobre o entendimento da realidade humana, seriam
abertas frestas & manipulagédo desse «corpo pedagpgntendido como arquitetura da
consciéncia humana, tornando-o submisso e obediEertse mesmo poder: “a ciéncia
sem consciéncia ndo é mais do que a morte dotesgffi

N&o nos espantaria, portanto, que séculos depoda aob o impacto emocional
decorrente do sucesso do sistema cientifico neartonimuitos intelectuais do ocidente
aspirassem a ser 0s novos «Newtons da mente»,imdduz compreensao da realidade
humana a um mero ramo das ciéncias naturais, alo&jo efetivamente a acontecer.

Em consequéncia disso, verificou-se a constricagattr humano ao nivel mais
“real” da realidade fisica, quimica, biol6gica caplbgica. Todo este processo ja tinha
sido identificado h& muito por Rabelais que, péddo com esse cientificismo,
respondeu com a promocao cldto da natureza& dahumanidade razoavesalientando,
gual apontamento pedagdgico: “que o homem tem eitalie o dever de ser o mais
homem possivel, para o que devera desenvolver mglauas poténcias e faculdades
naturais™??*

Na mesma esteira de Rabelais, Eric Voegelin reaadéncia de que:

219 Cf. David WalshAfter Ideology: Recovering the Spiritual Foundationf FreedomNova lorque, ed.
HarperCollins Publishers, 1990, pp. 13-18.

20 “Mas porque, como o sabio Salomdo disse, a Salaeddo penetra dentro de uma mente
maliciosa, e o Conhecimento sem consciéncia € agensina da alma (...) Outros estavam a medir
cuidadosamente pulgas-lupulo num jardim extensta fsitica, asseguraram-me, era mais do que
necessaria para o governo dos reinos, a condugdguéaras, e a administracdo das republicas”. Cf.
Francois Rabelai$argantua e Pantagruglisboa, ed. Amigos de Livro, s.d, p.199.

221 cf. Ibidem p. 13.
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«Na assuncédo popular de que a ciéncia natural ratiteng o modelo
da ciéncia, e que nenhum empreendimento que nde este método
pode ser considerado cientifico, ndo estamos perana afirmacao
da ciéncia matematica, nem de nenhuma ciénciakeual for, mas

um dogma ideolégico do cientificismé’

Esta «quase-obsessdo» pelo dominio e controle dalonoatural atinge o seu
limite aquando da aplicacdo, contranatura, dos doétalas ciéncias naturais aos seres
humanos, algo que se tornou também evidente enosmaibdelos educativos. O hoje nao
tdo ficcional, mas ainda ficcionaderankensteinpu o A Modern Prometheud 818) de
Mary Shelley, podem e devem também ser encarados® ¢onomentos” historico
culturais reveladores de uma tipologia afeta a agmantista” desequilibrado e louco de
desejo pelo poder.

Em Science and Human Behavjiar psicélogo americano, B.F.Skinner relata que
“a questéo da liberdade pessoal ndo deve ser pfaraitnterferéncia na analise cientifica
do comportamento human@®, ponto de vista igualmente desenvolvido &eyond
Freedom and Dignityonde refere que a “ciéncia (...) procura uma maispteta
explanacdo do comportamento e que 0 seu objetavaléstruicdo do mistério da vida
humana”??*

A imagem que emerge da analise cientifica ndo & wdcorpo com uma pessoa
no seu interior, mas sim a de um corpo que € uresope no sentido em que exibe um
complexo repertério comportamental. A condicdo manau o humano assim retratado,
é um estranho e, do ponto de vista tradicionalep parecer de todo um homem.

A profunda intuigdo de C. S. Lewis de que o “honestd a ser abolido”, faz clara
referéncia ao estado atual da autonomia humandr®aem interior” — homem definido
pelas literaturas da liberdade e da dignidfafie.

N&o sera de estranhar, portanto, que o termo «bnsadenha tornado pejorativo,
perante este “homem” que se tornou espuriamenterificn... sentado num pedestal de

iluséria opuléncia, mas deeal nudez Onde a visdo tradicional uterina a famosa

222 Cf, Eric Voeglin,Anamnesistrad. Gerhart Niemeyer, Columbia, University ossburi Press, 1990, p.
178.

23 cf, Burrhus Frederic SkinneBcience and Human Behavidtova lorque, ed. The Free Press, 1953, p.
322.

224 cf, Idem,Beyond Freedom and Dignjtiova lorque, ed. Bantam Vintage, 1971, p. 61.

225 Cf, |bidem p. 61.

226 Cf, C. S. LewisThe Abolition of Manl.ondres ed. Oxford University Press, 1943, pp. 34-44.
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exclamacido de Hamlet “E como um Deus!”, argumengid Krech, que Pavlov,
cientista behaviorista, enfatiza: “E como um cadlas que iSso ja seria um passo em
frente, pois se entendermos Deus como um arquptfno,principia de uma ficcao
explicativa, mente «fazedora-de-milagres», do retaf, face a isso tudo, o homem é
muito mais que um cdo, mas, ndo obstante, comosd#as-se-ia na esfera da andlise
cientifica. Uma vez que este «cdo» obedece as,“l@iglemos detetar procedimentos
previsiveis, até mecanicos, mas o homem €& de uniaveloe extraordinaria
complexidade. Submetido a uma analise experimedesdloca-se a determinacdo do
comportamento humano do seu centro auténomo pambEnte’>’

Se, por um lado, como ja aferimos, Skinner ndo gvanuito para la da questédo
do «controlo», Aldous Huxley, enBrave New World demonstra que através da
engenharia genética, o uso da experimentacdo hial&g encontra desmembrada de
consideracdes de indole moral. Progre&tafidardizacdo humafa

N&o obstante, algumas perguntas permanecem: sabeahoente quem somos e
onde estamos? Talvez nos devamos socorrer, atéigpargser humano parece ter
esquecido, do famoso lema planetario: “Comuniditentidade e Estabilidade!”. Quer
isto dizer que ndo devemos encarar apenas os nfifsms como seres humanos
formatados, quaisiphasou Epsilons ou futuros funcionarios de uma sociedade em que

0 humano néo se%®
2.2. PROCESSO CATABATICO DE DESPERSONALlZAQAO

Todavia, o processo de despersonalizacédo do saarttun@o € apenas perpetrado
pela ciéncia natural, processo decorrente dascamagonentes fisicas e biologicas e que,
como verificAmos, podem ser absolutizadas contibeadade e a dignidade da pessoa
humana; também existe, por outro lado, um procgssxpropriacao partir de cima no
sentidode que existem realidades exteriores e aparentenmeaits radicais do que as
pessoas que as compdem: raca, classe, estado, hiat@a, cultura e etc, e que podem
igualmente ser absolutizadas, servindo como esi@tos estagnados e entropicos de um
sentido imposto que impede a oxigenagéo do livnstcocto humano. Aspeto, esse, que

se manifesta em diversos agregados humanos quienaml um pouco por toda a parte.

22 cf. David Krech e Richard S. Crutchfiellementos de Psicologi®&do Paulo, ed. Pioneira, 1978, pp.

195 e segs.
228 cf. Aldous HuxleyBrave New WorldLondres, ed. Penguin, 1975, pp. 17-22.
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S&o contrarias, estas realidades exteriores, coenws ver, a umaélova Comunidade
pedagogica, como a preconizada por Martin Bubeximfiorma a liberagéo ontolégica do
humano e que tem também como sustentaculo de cm@ide uma «Pedagogia
Intergeracional». Nao falamos aqui da natural s#mesde geracdes, mas, sim, do
dinamismo relacional entre elas, como motor potelwi de construcdo de uma
comunidade, onde o seu caracter ideologico seadestano justificativo de acao.

As ideologias que justificam o comportamento doppltado Frankenstein
incluem, entre outros “ismos”: positivismo, behai&mo e cientificismo. ldeologias
desenvolvidas para tentar “desculpar”, assumanmmogjaspotismafraternaldo homem
face ao seu semelhante. Porquanto que, para Platéo,comunidade deve escrever
extensa e largamente o homem, isto €, deve seexguassao e constituida por e para
pessoas, estBig Brother na linha Orwell, a que hoje assistimos, escrev®mem de
forma exangue e minimalista. N&o obstante outrassaletratarem e tratarem muito bem
esta quest&6’, é noN6sde Yevgeny Zamyatin que se faz um diagnésticoalinél”.
Dispomos, em seguida, 0 excerto que nos ocupa eaqueca com um anuncio do diario

State Gazette

«Em 120 dias a construcdo do Integral estara camplegrande, a
histérica hora estara préxima quando o primeiredral se elevar no
espaco universal. H4 mil anos atras os vossoschsraintepassados
subjugaram o globo terrestre ao dominio do EstatdodJAgora, esta
diante de vocés a subjugacdo de criaturas desddakeao jugo
beneficente da razdo — criaturas que habitam opteosetas, talvez
ainda no estado selvagem de liberdade. Se elagnmé&onderem que
estamos a trazer-lhes uma felicidade matematicamefalivel, sera

nosso dever obriga-las a ser feliz€8.»

22 Entre as melhores denlincias do fenémBiw Brother estdo os romances satiricos de Alexander
Zinoviev: The Yawning Heigh{d976) eThe Radiant Futur€1978).

#%No inicio da histéria, eu, o individuo, sou = No€stado, para que D-503, o construtor do Integesh
totalmente identificado com o Estado Unico. Gracheaite, através do contacto, para além da muralha,
com os Citas selvagens e através do seu amor 880FEe “numero” de uma fémea, D-503 comeca a
desenvolver-se como pessoa e, por tal, deve seuidiespelos agentes do benfeitor: “Os labios deum
brilharam num sorriso”. “Tu estas num mau caminiparentemente formou-se uma alma dentro de ti.”
Uma alma? Essa pitoresca, antiga palavra, ha tampo esquecida. Ocasionalmente poderiamos dizer
mais alma, sem alma, destruidor de alma, mas gaedgjima vez usou apenas essa palavra isolada? “Iss
€ muito grave? - Balbuciei eu”. “Incuravel!”. Outnd@imero do médico: “O qué — uma alma? Uma alma,
dizes tu? Mas que diabo! Quando dermos por nésnteaegressado a cdllera. Temos de fazer uma
fantasiescotomia- uma fantasiescotomigpor atacado. A fantasia tem de ser extirpada”. deguida,
examinando-o mais de perto: “Extremamente curiosgcessivamente! Olha: serd que poderias dar o teu
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A obra 1984 de George Orwell segue 0 mesmo modeloNds de Zamyatin:
estamos perante dois romances que diagnosticamuaaam graves implicagdes para
uma existéncia pessoal em estados totalitarios.elDrexplora a participacdo dos
membros do partido nas regrasiig Brother A constante problematica, nesta sociedade
«tao perfeita», reside no facto da mesma carecexide&ncia, de ser um mero simulacro
de sentido, mas que condiciona objetivamente a&s\qde em torno dele orbitam. Assim,
0 processo é distopico porque fomenta uma lutaizsigénica para proteger um mundo
delirante dos ataques devastadores da verdadelrdae, e no qual, similarmente, os
membros ddPartido tém de desenvolver técnicas de engano que Ihestasr manter a

mentira ideoldgica, tanto para si proprios coma e outro$>*
2.3. PARA OREEMERGIR DA HUMANIDADE

Aquilo a que David Walsh apelidou de “O véacuo esmt” no cerne da
experiéncia moderna e o seu mito de Pronfétee que, em nome do progresso, resultou
na morte de milhdes de pessoas, teve o notavéd efeiprovocar uma recuperacao da
nocdo mais profunda de pessoa, patente em filosofescritores como Martin Buber,
Bernard Lonergan, Levinas, Marcel, Ricceur, Rosermgw€harles Taylor e Eric
Voegelin.

No excerto da obrdhe Abolition of Mande Lewis, poderemos acionar uma
reflexdo mais completa sobre a significacdo do @@er pessoa, e na qual poderemos
situar o0 modo como o0s modelos pedagodgicos, assistauirados, poderdo ser
vilipendiadores da condi¢cdo humana. Em jeito défpese, enirhe Abolition of Man
intuimos o seguinte:

A conquista da Natureza pelo Homem é uma exprass#ta muitas vezes para
descrever o0 progresso da ciéncia aplicgdg A conquista da Natureza pelo Homem, se
os sonhos de alguns planificadores cientificos esdizarem significara o dominio de

consentimento para... para seres preservado numo frdscélcool? Para o Estado Unico isso seria
extremamente... ajudar-nos-ia a evitar uma epidemiiagste excerto e ao corpo de texto, referéncia a.
Yevgeny Zamyatinye trad. Clarence Brown, Londres, ed. Penguin, 1p985.

%1 Julgamos importante deixar aqui a tradugéo dorexcgie nos ocupa: “E se for necessario reorganizar
as memorias ou adulterar registos escritos, entd&céssario esquecer que isso foi feito.Meilingua
isso chamava-se, muito sinceramermentrolo da realidade Na Novilingua chama-se duplipensar. O
«duplipensar» situa-se no coragdo do Ingsoc, gs®a acéo essencial do Partido é o uso consaente
engano mantendo a firmeza de propdsito, 0 quessagam total sinceridade. Contar mentiras delilaara
enquanto genuinamente se acredita nelas”. Cf. @€orgell,1984 Londres, ed. Penguin, 2003, p. 172.

232 Cf. David WalshAfter Ideology Nova lorque, ed. HarperCollins Publishers, 1980,3-9.
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algumas centenas de homens sobre bilides e bidiégsessoas. Nunca ha, nem podera
haver, nenhum aumento do poder do Homem que dewntndido de forma simples,
pois cada novo poder conquistado pelo Homem € i@ imodo um poder sobre os
Homens, isto é, todo o poder do Homem é para irnps®u significado: fazer a outros
homens o que alguns homens desejdos antigos sistemas, os professores desejavam
produzir dois tipos de homens, e a sua motivacaalescrita no Taouma norma a que
0os préprios professores estavam sujeitos e da mf@l se desejavam libertar. Nao
moldando os homens, segundo um qualquer padrésgsoproprios escolhido, passavam
o testemunho daquilo que tinham recebido: iniciawajovem nedfito nos mistérios da
humanidadeque os moldardo também a eles, tanto quanto aoklaram. Masos
Condicionadoresgrecisam de escolher que génerolde artificial querem, pelas suas
razdes, produzir na raca Humana, pois sao elenotivadores e os criadores desses
motivos.Mas como vao eles proprios ser motivad@aitante algum tempa conquista
final do Homem provou ser a abolicdo do Hom@ finalmente] OLondicionadores
devem estar motivados simplesmente pelo seu prpmier Aqueles que estédo fora de
gualquer juizo de valor ndo terdo qualquer motiaa gpreferirem um dos seus proprios
impulsos em detrimento de outro, para além da femgacional acionada por esse mesmo
impulso?

N&o existem, na historia humana, muitos exempldsd®ens que, tendo saido da
moralidade tradicional e chegado ao poder, tenhaadal esse poder de forma
benevolente. A conquista da Natureza pelo Homemsftrema-se na conquista do
Homem pela sua natureza humana. E um negocio “ofagicopondo: “desiste da tua
alma e adquire poder em troca”. Mas, no momentajeenas nossas almas, isto é, nés
mesmos, formos entregues, ou trespassados, o guelassim nos é conferido deixara de
nos pertencer. Seremos nés, em verdade, que tBn@EremMos, pois seremos escravos e
simples marionetas daquilo a que entregamos a abtssa Clama-se por Educacédo? Por
Pedagogia?

Poderemos realmente existir entre este abandonos$a prerrogativa humana e
ao mesmo tempo conserva-la? Ou melhor, poderemosesg#dritos racionais em

obediéncia aos valores absolutosTdm e sermos também mera natureza, «amassada» e

Z3Cf. C. S. LewisThe Abolition of Man, op. cjtpp. 34-44. Também a este respeito, vide 0 nossdast
«Por los caminos de la sabiduria orientaltt, cit., pp. 141 e segs.
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«cortada» em diversas formas, apenas para regbzijemestres», que ndo devem ter
nenhuma outra motivagdo que ndo sejam os seus@idypulsos naturais?

Como é que podemos voltar a ter acessdamde que nos fala Lewis, «meta-
conceito» fundamentador de pedagogias orientaghtadas para a autonomia vocativa,
género de modelo pedagogico para a humanidade,qualgooderemos racionalmente
avaliar se aquilo a que nos temos estado a refamo expropriaca@espersonalizacao)
seria bom ou mau? Uma possivel resposta a estiséperas passaria por sublinhar
precisamente a amplitude dos horizontes da pessosarta e as suas diversas
orientacdes, reorientacdes e posicionamentos a@gaeh esses mesmos horizontes.

Quando falamos de horizonte, referimo-nos, normalejeaquela linha ténue
onde a terra e 0 céu aparentemente se encontraha lisinite do nosso campo de viséo, e
gue para além da qual nada mais conseguimos ver;nat € apenas 0 N0SSO campo
visual que se encontra delimitado por um horizotébém o alcance do nosso
sentimento, da nossa imaginacao, do nosso entemiainoa nossa liberdade efetiva, e da
nossa demanda pelo mistério sdo constituintes deonborizonte de sentido absoluto
como: Beleza, Verdade, Bondade e Mistério.

Existira um horizonte de sentido onde todos ososutiorizontes se entrecruzam?
Cada horizonte é sempre o horizonte de uma peswrdanla para além de si mesma, de
modo a que aquilo que todos temos em comum é O f@etsermos pessoas auto
transcendentes. O sentimento de “hospedagem”, riabcuidado ao semelhante, deve
sempre partir do principio de que as outras pesstIsnesse Vviés, a realidade que mais
intrinsecamente vale a pena alcancar. Ser4 qupatmos dizer que subjacente a todos
0S nossos horizontes ndo estara também o mistérauia pessoa, e que subjacente a
todas as nossas orientacdes nao estardo as diet@Eu sou o teu abrigo» e 0 «teu
cuidado»? Para verificarmos melhor estes pressagpoetda como analisar o fundo

estrutural da pessoa humana, ambito no qual estegso se erige sobre si mesmo.
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CAPITULO 1lI

PARA UMA CONSCIENCIA PEDAGOGICA:
O SUJEITO PEDAGOGICO COMO ESTRUTURA

ll.1. ESTRUTURAS DO SUJEITO PEDAGOGICO

7

Para situarmos o0 que € uma estrutura pessoal, @dgofarma mais concreta,
talvez seja mais facil comecar pelo seu contr#sto,é, por uma espécie mais ou menos
aleatdria de objetos a qual chamamos de «confusadiagrafias, pecas soltas de um
Lego, pilhas de acessorios diversos, etc., deixadagdesdém num “qualquer” sétdo de
uma “qualquer” casa; ou espelhos velhos, bilhetesudocarro, cosméticos avulsos na
mala de uma senhora e até mesmo simples objetd$ageen” aleatoriamente dentro de
um “qualquer” carro de familia, também poderiam designados tecnicamente como
uma «confusdo», isto €, pedacos e pecas acidentalmeunidas que formam uma
unidade acidental, ou seja la o que for que acantegn “qualquer” s6tdo, ou numa
“qualquer” mala de méao de uma senhora. Todavipadss, o conjunto de relagcbes entre
as partes e entre as partes e o todo, podem s&y mmgortantes, como alertamos na

primeira parte da nossa tese. Quer isto dizeraqum ja entreviamos em Lonergan:

«cada parte é o que é em virtude da sua relac@ohah com as
outras partes; e o todo possui uma certa ineviaoié na sua
unidade, de tal maneira que a remocao de algunt@ ipardestruir o
sentido do todo, e a adicdo de mais alguma parte semo tal,

absurda. Este todo de que falamos é uma estrdttira.»

Uma estrutura é, entdo, um todo em que cujas pegtesacionam entre si e com
a unidade que elas constituem. Neste sentido,da aia esteira de Bernard Lonergan,
iremos decalcar e analisar trés tipos de estrytarasaber: estaticas, extrinsecamente

dindmicas e intrinsecamente dinamicas. Tal cooptgg@rmitir-nos-a compreender,

234 Cf. Bernard LonerganA Third Collection: Papers by Bernard J.F.Lonergah,).,ed. Frederick E.
Crowe, Nova lorque, ed. Paulist, 1985, p. 222.
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verdadeira e precisamente, que tipo de estrutmfasmiam o sujeito pedagdgico que
estamos a tentar situar numa e para uma Pedagon&eaabnhecimento.

111.L1.1. ESTRUTURAS ESTATICAS

Estruturas Estéticas sdo partes componentes deodonnbaterial - blocos de
cimento, madeira, vidro, fios de cobre, etc., qu@juntamente e relacionadas como
grupos, configuram salas de aula, corredores, asead sistemas de ventilacéo,
iluminacdo e etc. Sistemas que formam, por exemploa escola. Similarmente,
bicicletas, computadores e radios, sao unidadesrigatfeitas de partes materiais, onde
as partes se relacionam umas com as outras dendetdas maneiras, de tal modo que,
se 0s pedais de uma bicicleta cairem ou ndo haongerdria suficiente no computador,

tanto a bicicleta como o programa informatico deéimade funcionar.
111.1.2. ESTRUTURAS EXTRINSECAMENTE DINAMICAS

Nas Estruturas Extrinsecamente Dinamicas, as pguesompdem o todo podem
ser entendidas como atividades. Atividades que,egemplo, podem ser 0s passos de
danga com que a noiva e 0 noivo nos ofertam a alsa We casamento; as jogadas do
Benfica, do Sporting ou do Porto, num jogo de fakteis notas cantadas por um tenor na
Opera ou uma sessao de Filosofia ministrada poprafiessor: unidades como estas sao
ativas, sao dinamicas. Sempre que a unidade da,ddmgogo de futebol, da cancédo ou
da aula dependa de uma fonte exterior — se a painta 0 salto, a danca € interrompida,
se o0 professor esta afénico, a sessdo ndo decgomeleremos chamar a este tipo de

unidade, externamente causada e implicada, umadwgatextrinsecamente dinamica.
111.1.3. ESTRUTURAS INTRINSECAMENTE DINAMICAS

Mas, por outro lado, nas Estruturas IntrinsecamBim@micas, a atividade e o
dinamismo ndo necessitam de ser restringidas &ssp& todo pode ser ele mesmo auto
montado, auto mantido e pode auto reproduzir-seatiadade interna é carateristica de
todas as coisas vivas: células, bactérias, plantts. De um modo ainda mais claro, os

animais, posto que sdo sistemas autbnomos e usjdadéas vezes, auto-integradas de
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nervos, esqueletos, sistema vascular e respiratditricional-excretor e sistema
«sensorio-percetivo-motor», sdo exemplos de Esasitintrinsecamente Dinamicas, pois
ndo sdo constituidos por um agente exterior aspargss, mas por si proprios, a partir de
dentro.

Neste viés, poderemos dizer que uma rosa sera nichede mais profunda do que

uma sessao de filosofia, e que uma sesséo defilas®a uma unidade mais profunda
gue um sistema de ventilagdo de uma escola. N&dames para analisar devidamente

gualquer estrutura, devemos ainda colocar e regp@sdseguintes questdes:

* Quais sao os seus elementos basicos?
* Quais séo as relacdes basicas entre os seus ajsfent

* Qual é o principio unitario destas relacdes bagicas

A luz das respostas a estas e outras questdesiegtas ainda podem declinar,
poderemos verificar se o tipo de estrutura em caas& estatica, extrinsecamente ou
intrinsecamente dinamié&Nao obstante carecer ainda de alguma fundamentqqéo,
adiante sera devidamente instaurada, estamos tmsgoe a pessoa humana deve, pelo
menos, ser encarada como uma estrutura pedagdgicaich e que tem como elementos
basicos trés tipos de orientacbes pedagdgicantdistisendo que as suas multiplas

atividades se encontram enraizadas na consciéaciadh pessoa, em face:

* da sua orientacao percetiva-imaginativa-afetiva paBeleza;
» da sua orientacao intelectual para a Verdade;

* e dasua orientacdo moral para o Bem.

Cada uma destas orientacfes pedagodgicas € inteddgpe e entrecruza-se com
as outras, e na interseccao das orientacdes pedagf@ra a Beleza, Verdade e Bem,
formam-se padrdes Unicos e irrepetiveis para cadaop. Seremos mais do que essas
estruturas? Seremos estruturas extrinsecamentmidas? Certamente que alguns tipos
de despersonalizacbes dariam, sem contemplacé®s aesposta: como demonstra a

sinopse de Richard Dawkins emGene Egoistae cujo argumento aqui resumimos com

235 Cf, Bernard Lonergan, «Heuristic Structures of Einal Method», em LISpp. cit, pp. 624 e segs.
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precisdo: “0s nossos genes fizeram-nos. NOs, asjmeistimos para a sua conservacao e
nada mais somos do que as suas maquinas descadésgibrevivéncis>°

Qualquer uma das antropologias de gémedmviorista junguianaou freudiang
em que ostress dos aspetos estatistas de existéncia econOmicdQgrma, racial,
instintiva, emocional ou totalitaria, revelam quepessoas ndo sao “nada mais” do que
em funcdo destes aspetos, tratando as pessoas <Betauturas Extrinsecamente
Dinamicas» e dominando-as pelo deslocamento daquéoé mais central para sermos
pessoas: a nossa capacidade de sentido e de @spdade. Nao obstante, e tendo como
base a nossa discussdo sobre estes trés niveisedagdes conscientes, e das suas
correlatas atividades, pelo menos, aqui, ja somomssiderados como estruturas
extrinsecamente dindmicas. Mas deveremos apenastsadidos como tal?

Se ser essencialmente pessoa humana néo € sealguenuipo de «marionete»,
nem estar tdo impulsionada e condicionada por $oegdéernas ou internas, de modo a
gue esse «ser-pessoa» ndo possa assumir a resjadalsobre si e sobre o que faz,
existe também a possibilidade da pessoa ser untauttEa Intrinsecamente Dinamica».

Entende-se a razdo por que estaremos a recupéitaipale exemplo, a imagem
gue Platdo apresenta de Soécrates naAfmmdogia um individuo autdbnomo, capaz de
superar 0s seus proprios medos interiores e a antadorcas externas. Uma pessoa
madura age sempre a partir de dentro, e a sudsielasie, inteligéncia, responsabilidade
e compromisso sdo desdobramentos do seu profunud, sea sua compreensao,
liberdade e admiracdo. Quer isto dizer que todgarnfoo seu “Eu” interior ano apds ano.
E preciso, no entanto, atentarmos ao temperameatéacter), para cuidar, para polir a
alma, de modo a nos tornarmos um ser humano cos lmananidade, por via de um
adequado movimento de pessoalizagdo. E, assimpartiaula do seu proprio povo, do
seu proprio espirito.

Se, ndo obstante, formos entendidos como Estrulinirizssecamente Dinamicas,
€ bom relembrar que, para Buber, esse dinamisnmiri@secamente interpessoal. A
pessoa € também uma pessoalizacdo¢caminuum que se personifica e transcende, de

maneira mais essencial, nas suas relacdes contros.ou

26 cf, Richard DawkinsQ Gene Egoistarad. Antonio Bracinha Vieira, Lisboa, ed. Gradi?989, pp. 19-
20.
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l11.2. PONTOS DE VIRAGEM PEDAGOGICA:
BELEZA/VERDADE/BEM

A nocdo de transcendéncia, atras relatada, acisndimensdes de volicdo
vocativa, afetividade, sensibilidade, imaginac&sigmificado. Porém, subjacente a esta
almejada transcendéncia, reside aquilo a que podsrapelidar de «movimento basico
de despertar», entendido aqui como circuito retaietmo para a Beleza, Verdade e Bem,
gue entendemos, na linha de Lonergan, como «o¢@daconscientes». A estas
atualizac6es promovidas como orientacdes peloddsispertar, chamaremos de “pontos
de viragem”. Cada ponto de viragem implicara otafasnto de uma «desorientacao» ou
falha na orientacédo genuina, aquilo a que, desdlieio da nossa tessitura, temos vindo a
fazer referéncia como «vocativo» ou «escolha fursdah». Quer isto dizer, que toda a
orientacdo da nossa «escolha fundamental», a napaaidade basitH orientada para a
Beleza, para a Verdade e para o Bem, pode sesadi@lsob diversas perspetivas: do
ponto de vista do sujeito, do ponto de vista detobjla orientacdo e dentro do contexto

interpessoal em que essa orientagao ocorre.
111.2.1. PONTO ESTETICO DE VIRAGEM PEDAGOGICA

Ao iniciarmos a segunda parte da nossa reflexaodal de despersonalizacéo, era
natural, pela existéncia de diversos indicadorggiess, que encardssemos a arte como a
verdadeira expressao da nossa orientacdo em diaeBateza, ndo sé pela possibilidade
gue nos aporta a uma libertacdo do «cativeiro» pvado pela “feia” reducédo da nossa
condicdo a uma mera utilidade. Num “nobel” discuSolzhenitsyn, Nobel literario de

1970, compés, aquando da rece¢do do respetivo@réreeguinte testemunho:

«Nem tudo assume um nome. Algumas coisas levanpas um

reino para além das palavras. A arte descongela abima mais
gelada, escurecida, abrindo-a a sublime experi@sgigitual. Através
da Arte as vezes recebemos - indistintamente, imene - revelacdes

que ndo s&o alcancaveis pelo pensamento racighal.»

7 ponto matricial de encontro com os «movimentoi&bés de Martin Buber.
28 partilhamos o texto original: “Not everything asms a name. Some things lead beyond words. Art
inflames even a frozen, darkened soul to a higtitsal experience. Through art we are sometimegeds
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Mas, como € que um artista, ou um atleta, por ekenafcanca a sua orientagédo
em direcdo a Beleza? Pela imaginacdo, pelo sentmeelo movimento? Todos os
movimentos executados no palco por um bailarinessaitam uma «contra natura» e, por
vezes, dolorosa dificuldade. Quanto mais dificir fo movimento a executar,
proporcionalmente maior sera a beleza fruida pespectadores. Mas, o que leva um
bailarino a passar por dolorosos e cansativos daoseino, marcados por uma forte
disciplina, que por via da transcendéncia fisicatgmde alcancar a transcendéncia
estética? A irrestrita resposta vocativa integoie clama por ser expressada, e que para o
ser até quebra os condicionalismos fisicos, apt@s®s a arte com a expressdo mais
profunda e visivel da vida interior de um bailarino

Do mesmo modo que estes dedicados atletas dissiplims seus sentimentos,
imaginacao e expressao, para se transfigurarermassnos e as suas obras, também nés
deveriamos temperar 0s nossos sentimentos, imaginagtude e acdes, para que estas
sejam expressoes integradas de quem somos conuappsssoa orientada em diregcao a
um “Tu”, também como pessoa.

O horizonte de beleza € o apelo vocativo a quempdeamento da orientacao
estética procura corresponder, dentro desta respos e entransito que € a pessoa.
Diversos aspetos da nossa vida — sons, observagiesmentos, tempo, espaco e
linguagem — tendem a ser reduzidos a meros instiaside uma luta pela sobrevivéncia.
O som, qual despertador, instiga-nos a levantaa papara a universidade ou para o
trabalho; os movimentos sdo o ranger das pern&ssde, que laboram angustiadamente,
abaixo e acima, pela montanha, na persecucao debjativo final, o espaco pode ser
dentro de um veiculo que nos leva ao posto dellraba tempo pode ser um reldgio, que
se de manha nos despertou, de tarde nos arrakimégrie com 0S seus ponteiros até as
19:00, momento de retorno a casa; a linguagem pedea do antigo ardina, na sua
“limitada” especializagédo, ou as mensagens subdireminscritas em anudncios do mesmo
jornal que, de laboriosamente apregoadas, nos fgm@meiro pensar em comprar
«aguele carro», antes de realmente comecarmosatielas mais importantes.

A arte, ndo obstante, também poderadesinstrumentalizadordo modo como
0S nossos sentidos atuam, libertando-os para podgyeeciar o seu préprio horizonte de
Beleza. O som e o ruido podem ser transformados@sica, libertando o ouvido para a

dimly, briefly - by revelations such as cannot beduced by rational thinking”. Cf. Alexander Soljesin,
aquando da sua distincdo como Prémio Nobel, vimaddi em 14\01\2015, pelas 14:30, e disponivel em:
http://www.nobelprize.org/nobel_prizes/literatuaefieates/1970/solzhenitsyn-lecture.html.

162



GRS/
)

INSTITUTO DE INVESTIGACAO E FORMACAO AVANCADA O%'Voiy
fruicho do som em si mesmo, ou do siléncio, aspetoevo e harmonioso de onde
aguele parte. A cor também pode ser “encantada&’ jpietura, o0 movimento pode ser
valor libertado pela danca. O espaco pode transfies® numa celebragdo através da
arquitetura - cada bairro, numa cidade como a @eaEzom a sua prépria pragca, Camara
Municipal, igreja, torre sineira, mercado localfésae fontes diversas, proporcionam uma
possibilidade de reunido e associacdo a comunidadempo, este, pode ser erguido a
memoéria de um povo, como efeméride de sentidongfisigdo do alcance da sua histéria,
como € o caso dO®s Lusiadasde Camdes. A linguagem pode fruir da sua prépria
natureza interior através da poesia. Toda esteag@ie estética, que se articula entre o
sujeito pedagdgico e a orientacdo em direcdo at@ezonte de Beleza, instaura-se e é
sempre mediada numa e por uma comunidade humatde, Eido o que um artista faz é
inspirado por, ou criado para, essa comunidadesigds e de pertenca. E o “Tu”, que
nesta dimensdo poderemos assumir como a audiérmigleo artista se dirige, deve
também estar preparado para fazer igual esforgg par respeito a arte, poder alcancar e
partilhar a experiéncia fundamental da Beleza @mtppelo artista e para rever-se, ou
ndo, nesse sentido, também ele, possibilitadoredena. Um modo de compreender
esta luta do artista pelo reconhecimento, atraaésxgressdo do belo, da sua obra e do
seu alcance estético em direcdo a ou para o “Qué&mcontra-se retratada na obra

Sculpting in Timgonde Andrey Tarkovsky relata o seu trabalho comatizador:

«A grande funcdo da arte € a comunicacdo, uma \EZ &)
compreensdo multua € uma for¢ca que une as pessoassrito de
comunhd@o é um dos aspetos mais importantes diviciaale artistica.
Eu pura e simplesmente ndo posso acreditar que rtistagpossa
alguma vez trabalhar apenas em funcdo da sua autss#io. A
autoexpressao ndo tem sentido a menos que se Encomh uma
resposta. Para que se crie uma ligacdo espiritral @s outros sé
pode ser um processo agonizante, que nao envohlzgaraticos:
em ultima andlise, € um ato de sacrificio. Masateente ndo pode

valer o esforco apenas para ouvirmos 0 nosso prépa?5™

239 cf, Andrey Tarkovsky, &ulpir o Tempptrad. Jefferson Luiz Camargo, 22 ed. Sdo PadloMartins
Fontes,1998, pp. 39-40.
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111.2.2. PONTO INTELECTUAL DE VIRAGEM PEDAGOGICA

A orientacdo ou a busca do significado e da verdasstituem o “coracdo” da
nossa mente. Existem diversas maneiras de disswbee ao que se refere a nocao, ou
nocoes, de verdade: se, por exemplo, é sobre aaghm total do pensamento a coisa
pensada ou a correspondéncia factual entre assmafgsaacoes ou negacdes. No entanto,
ha também um significado mais existencial da vesdadtorrespondéncia entre quem eu
digo que sou e como eu verdadeiramente sou e i8tm,&, o horizonte da minha
orientacdo em direcdo a verdade como a “minha agéativa” ou a “minha vivéncia da
verdade”. Tomaposse de uma ideia e viver em funcéo déla é facil, como nos adverte

Confucio, nos seguintes termos:

«As palavras déa Yinao deixam de nos tocar; mas o0 que importa é
qgue deviam mudar 0s nossos habitos. As palavratsdan Chindo
deixam de se insinuar em nds; mas o que interegga s deviamos
cumprir. Pois por aqueles que aprovam mas néo realizams@me

tocados mas n&o mudam, eu nada posso f&Zer.»

Mas a atualizagcdo do nosso desejo de verdade,éatrde uma identidade
transparente entre quem eu sei que sou e como admerge Ssou e vivo, resulta,
normalmente, e como ja tinhamos feito referénaaenicorajamento de outros que, ao
defenderem a sua verdade vocativa nas suas prépas qual pedagogia do exemplo,
abrem possibilidades de realizagdo a outros stgmifios humanos. Victor Frankl,
aguando do seu encarceramento em Auschwitz, selsteates e violentas tentativas de
humilhac&o, desenvolveu um novo tipo de terapiapuhénada deéogoterapig a terapia
do significado. Os incidentes, atrds narrados, eningin Frankl a esta nova abordagem,
para a qual foi central a evocacédo do significamtativo de cada um para a vida de outra

pessoa, algo que ele coloca nos seguintes termos:

«Um dia no campo de concentragcdo duas pessoasasessa a minha
frente, ambas decididas a cometer suicidio. Ambasam uma frase

qgue era um estereétipo no campé:ndo tenho mais nada a esperar

240 cf, Conflcio, Analects,[colecdo de provérbios morais], IX, c.500BC. Sobste assunto, referéncia
também ao nosso estudo «Por los caminos de lausgbatiental»art. cit., p. 141 e segs.
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da vida Agora a necessidade vital era fazer com que ds do
passassem por uma revolucdo Coperniciana, de tatafaque
deixassem de perguntar o que poderiam esperaddamas que antes
0s tornasse conscientes do facto de que agorawida gue estava a
espera de alguma coisa deles - de que cada um deléscto, todos
eles, tinham alguém ou alguma coisa a espera, &gaen trabalho
que precisava de ser feito ou outro ser humanocadwaciéncia de
cada ser humano alguém estava presente, estavwisivelmente,
talvez até j4 ndo estivesse vivo mas mesmo assisemte e proximo,
de algum modo ali com o Tu do didlogo mais intimbhma vez esta
posicao alcancada, a coisa mais importante eraiparg o que é que

ele espera de mim - isto €, que tipo de atitudespera de mim?%

111.2.3. PONTO MORAL DE VIRAGEM PEDAGOGICA

O ponto moral de viragem pedagdgica na vida de gadaucede quando tomamos
a decisédo autonoma de viver como uma pessoa numaaade de pessoas. Isto €, viver
num local onde ter consciéncia se torna consciéoamlietiva. Decisdo que Lonergan

coloca nos seguintes termos:

«H& um ponto critico na crescente autonomia ddtsujé alcancado
guando o sujeito descobre por si mesmo que € guslecompete
decidir o que vai fazer de si mesmo. A primeiraaviazer por si
mesmo, decidir por si mesmo, descobrir por si mesestaremos
ocupados com objetos. Mas, refletindo, parece mieagdes, as
decis@es, as descobertas afetam mais profundamesfeito do que
0s objetos com 0s quais se ocupam. Elas acumulasos®

disposicdes e habitos do sujeito; determinam-nzerfadele aquilo
gue ele é e aquilo que ele serd. A autonomia demigdo que a

autonomia serd®¥

241 cf, Victor Frankl,Man’s Search for MeaningBoston, Beacon Press, 2006, p. 102.
242 cf, Bernard Lonergar Third Collection, op. cif p. 242.
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N&o obstante, a minha autonomia s6 € genuina naaneth que as escolhas
através das quais eu tento tornar-me pessoa, mar@mrientada, estdo em dependéncia
direta daquilo que é verdadeiramente, e ndo apapaentemente, Bom. Ngtica a
Nicomaco Aristoteles estabelece trés escalas de valoealdas na utilidade, no prazer e
na virtude, que poderiamos nomear como «valoréifantis», «valores emocionais» e

«valores morais»:

* agueles que amam em funcdo da utilidade, amam e@édudaquilo que é
bom para si mesmos;

* e aqueles que amam em funcédo do prazer, fazem-riongdo daquilo que é
agradavel a si mesmos e nao por outro ser, magd@aem que essa pessoa
Ihe é util ou agradavel;

e a amizade perfeita € a amizade dos homens queog&op fibis estes desejam

igualmente bem uns aos outros como bem [e] em dudeles>*®

Mas, a «minha vida», nos termos do bem objetivquee concretamente um
exemplo pedagogico dos paradigmas morais, poisia mpral s6 € verdadeira na sua
relacdo com os principios gerais da ética, umaquez a substancia da vida moral
depende do modo como realmente nos comportamo® eda&ossa capacidade de

formular principios morais, como bem intuiu Aristiés.

I11.3. INTERSECCOES PEDAGOGICAS:
NiVEIS ENTRELACADOS DA CONSCIENCIA

Se em momentos antecedentes estivemos a mapeaabsar os diferentes niveis
da consciéncia humana - estética, intelectual elmpmagora, neste proximo momento
dissertativo, pretendemos fazer uma rapida repamagp modo como estas orientacdes e

as suas atividades se intersectam entre si:

243 Aristételes aborda as possiveis diferencas emstracdes voluntarias e as involuntarias, estas agtim
caracterizando aquelas acfes que ocorrem «sob ts#iopwu «por ignorancia». Cf. Aristotelégica a
Nicomacgq trad. Antonio de Castro Caeiro, Sdo Paulo, elhsAR009, todo o cap. llI.
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* em primeiro lugar, existe um estado de orientacAalieecdo a Beleza, na sua
expressao artistica, e que transmite indizivelmamerdade e vida moral,

* em segundo lugar, a orientacdo em direcdo a Verdade ser expressa de
forma tdo eficaz como, digamos, a realizadaApalogia ou no Fédon de
Platdo, onde a persuaséo intelectual € reforcadagpelidade artistica e pela
dimensédo moral e tragica;

* e em terceiro lugar, uma tentativa de transmisgairda visdo moral e um
compromisso dificilmente sera bem-sucedido sem argamentacédo racional

expressa de modo persuasivo.

Tomemos, como exemplo, o repentino colapso, mar@ihente nao violento, €
certo, dos regimes comunistas na Europa Centratient@, nos finais da década de
oitenta e principios da década noventa: ndo deveaioga tentacdo de pensar que tal se
deveu apenas a uma tentativa de recuperacdo doaomepo com os direitos humanos.
Pois ndo tivessem sido despendidos enormes realgsasagem, ao nivel emocional, e,
ao nivel intelectual, um diagndstico racional daneenia, a par da faléncia daquela
experiéncia politica e econdmica, as objecbes moean si mesmas, dificilmente teriam
sido suficientes. Ao verificarmos o modo como o @om pessoal de cada um é
enriquecido pelas suas relacbes, poderemos iguanvenificar como se intersectam

entre si as diferentes orientacdes:

» a um nivel estético, pode também ser incluida wesposta a beleza exterior,
usando o fundamento biolégico para algo mais doagoera preservacao do

COrpo;

» a um nivel intelectual, estaremos para além da beleza exterior, e seria a

beleza interior do caracter e da integridade péss@aestariam em questao;

» a um nivel moral, poderiamos eventualmente alcamganto em que amar
um ser € um “Eu” dizer “Tu”, e “Tu”, em particulgamais irds “morrer”
porque foste reconhecido. Isto implicaria responaiebéem a beleza eterna de

cada um e a sua participacdo conjunta no mista@io/ida: da aparéncia

167



&
=
jun]

INSTITUTO DE INVESTIGACAO E FORMACAO AVANCADA

)
s

O G

& EvoY

exterior até ao seu significado e valor interiotrinseco, inalienavel e, dai,

gradualmente, até ao seu valor infirfitd.

111.3.1. EU SOU O TEU ABRIGO: ABERTURA PESSOAL E
PERSONALIDADES CONSTITUTIVAS

O “Eu” a que temos vindo a aludir, e que aindarmestaa tentar situar, é
precisamente aquele que possui 0s niveis de caonici@nteriormente referidos. Porque,
como ja tinhamos alocado a Bernard Lonergan, dend Vocativo que tenta estar atento,
gue é inteligente e responsavel, que podemos fidaruma consciéncia estética,
intelectual e moral: a consciéncia pedagdgica goeléncia. E é porque esse “Eu” esta
profundamente ciente de ser o «eu-mesmo», umaidddetco-implicadaque seauto-
constrdiem co-dependénciao “Outro”, quando outro “Eu” assim o reconhecgue é
simultaneamente, apaixonado, critico e comprometao a sua responsabilidade, que
existem interseccfes entre os niveis de consciéneta atras referimos. Emmanuel
Levinas inicia o capitulo IV daAutrement qu’étre ou au-dela de I'essenmam a frase de
Paul Celan: “Eu sou tu, se eu sou?u’Quem &, entdo, intrinsecamente esse «Tu-dito-
Eu»? Cada um de nds pode ser encarado a partiésledrspetivas diferentes, as quais
podemos chamar deersonalidadeafetiva, efetiva e constitutiva, que situaremos no

seguintes termos, mas que posteriormente ainda gbjéto de clarificacao:

* a personalidade € afetiva, no sentido em que s@feados pelos outros e
afeta-se a recetividade de outras pessoas;

* apersonalidade é efetiva, quandaswlifica & acdo sobre as outras pessoas;

* a personalidade € constitutivgelando se afeta ao «meu tornar-me quem eu

sou», através da minha interagédo afetiva e efetivaos outros.

244 Traduzimos aqui 0 excerto que nos ocupa: “O vedtético, entéo, é o que capacita as pessoasaa oapt
bem humano no seu nivel mais profundo ou, pelar@oot a sentir de maneira imediata que algo esfa m
captacao imediata que mais tarde analisaremosigmoa € suficiente reconhecer a sua existénciald Bo
elenco. Cf. LTEpp. cit, p. 37.

245 Ccf. Emmanuel Levinashutrement qu’étre ou au-dela de 'essendmesterddo, ed. Martinus Nijhoff -
La Haye, p.125.
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A personalidade afetiva do sujeito pedagdgico, &ja, 2 sua abertura, € a razéo
pela qual o “Eu” atinge e necessita, no decorrersgus «movimentos basicos», de estar
aberto aos outros, uma vez que, por principio,igtiexma exclusao de qualquer “Tu”,
de cada “Eu”, é esse mesmo “Eu” que se excluinaate da participacdo no “N6s” - da
relacdo, da comunidade e da humanidade. O queitfbicdncorre para afirmar que
gualquer pessoa € naturalmente caréncia do “Outm@j vertentes: emocionais,
intelectuais, morais e espirituais. Mas, mais de o, o “Eu” precisa do “Tu” como
aguele que lhe reconhece e valida a ontologia jaréiprseu “Eu”. Se o “Eu” nao estiver,
no seu «movimento basico», aberto ao “Outro”, 8fono seu «movimento basico
dialégico», no sentido do reconhecimento que etiepresentar do e ao “Tu”, estara
perdido o vinculo mediado e mediante a e ao venaatieu”.

A base davida do homem com o homem € una e é dghata-nos Buber. O
desejo de cada homem é o de ser confirmado pelodQisto é, ser reconhecido como
realmente é e atg®mo aquilo em que se pode vir a tornamesse «homem» que radica
a capacidade inatde confirmar do mesmo modo o seu companh@rorescimento mais
profundo do intimo vocativo do “Eu” ndo esta radizana relacdo do homem «consigo
mesmo» (movimento basico monoldgicolas na promovida relacdo entre um e outro
no tornar-se presente a um outro “Eu” (movimentcsidmd dialégico), e no
reconhecimento de questa a ser presentificado ao seu proprio Eu peknco® homem
deseja ser confirmadoo seu ser pelo homem e deseja presenca no s@uti@”. O
“Eu” espera por umxSim», umreconheco-teque Ihe permita ser, algo que s6 pode ser
acionado por um ser humano ao outro.

Mas, ndo obstante, esta abertura aos outros, gasampre de alguma maneira
diferente para o “Eu”, requer uma prontiddo paralém dos limites dos préprios
fundamentos. O “Eu” nao tera dacrificar a sua propria singularidagenas sim aqueles
fatores que nele o inclinam para um mero individoa ou para um separatismo,
enquanto grupo. Uma vez que o “Es€ encontre preparado para fazer esse sacrificio
recuperara e amplificara a sua singularidade, Umiga contexto muito mais amplo e
profundo de uma humanidade universabnstituida por pessoas e comunidades

igualmente Gnica&'®

246 Como expde Buber efthe Knowledge of Mamwp. cit, p. 71. Importa também acoplar o testemunho de
Pasquale Foresi, que retrata fielmente o que pteteos aqui alocar: “A vida dos povos Africanos,

geralmente tdo pouco conhecida, € uma parte daanfistdria: Eu sou algo do que eles estédo a viver e
viveram. E 0 mesmo com os Chineses, os Indiands, domundo oriental, aparentemente tao distante da
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A personalidade efetiva do sujeito pedagdgico ew «sair para fora» é o ir ao
encontro das outras pessoas. Quase nas Ultimass lohthTao te Kingpode ler-se a
seguinte expressédo: “O sabio ndo acumula. Tendeedalto tudo o que tem aos outros,
ele ainda tem mais. Tendo dado o seu todo aossoe@l®ainda é mais ricé™ Lao Tsé,
autor que nos ocupa, como verdadeiro sabio queestaria seguramente a comentar o
seu proéprio processo de partilha de uma vida dezsagjuando escreve este texto que,
mais do que qualquer outro, moldou a civilizacdental durante muitos milénios.

Que razéo levaria este «homem» a querer ajudamuwesoe contribuir para a
comunidade em que vivia? Sera que, de algum madateenos conscientes da nossa
estranha situacdo de sermos ao mesmo tempo Unjca®n&udo, parte de uma
comunidade, concomitantemente a nossa e a humang& &sso implica também uma
responsabilidade Unica para com essa comunidad#e @ropria constituicdo e a
universal?

Certamente que o “Eu” vocativo podera experiengiprofunda alegria que emana
de uma acdo genuinamente “para fora”, cultivaderbem aos outros. Falamos, € certo,
de uma atividade que é mais comum entre amigos, nés obstante, existe uma
dimenséo acrescida que advém da amplificacéo whitedi da relacd&u-Tupara incluir,
pelo menos em principio, agueles a que posteridendasignaremos, na esteira de
Buber, como participantes nas relagdes “Eu-vos™Bu-Eles”. E neste sentido que
Aubrey Hodes recorda, quando exercia medicina @océs Israelita, 0 modo como um

velho arabe, com um braco partido, se dirigiu alalante auerra dos Seis Dias

«Recordo-me que a Unica palavra que ele disseTtdi ‘Alguns (...)

gueriam matar o velho homem, e ameagaram-me combafana
cabeca se ndo deixasse que o arabe fosse “intéorogar eles. Nao,
disse eu calmamente. Este é um posto de primeiomsrss, e sou eu

gue estou aqui no comando. Além disso, desde quangoe nés

histéria do meu pensamento Europeu. Eles trouxemmigo e desenvolveram toda uma zona da minha
humanidade, na sua sabedoria, nos seus simbo®suaa medita¢des, no seu ascetismo, tudo coisas de
que eu carecia. A sua histéria, mesmo que tivéssasimdo separados por quatro ou cinco mil anos, é
parte da minha histéria. As suas experiéncias séidia da minha vida espraiado ao longo dos séculos...
Mas se, num certo sentido, € através de todas estasiéncias da histéria passada que eu consigo
reconstruir-me e conhecer-me a mim mesmo, tambgerdade que cada uma delas foi a experiéncia de
um homem, da humanidade. Cf. Pasquale Fohpgiunti di filosofia sulla conoscibilita di DjdRoma, ed.

Citta Nuova, 1967, p. 134.

247 Cf. Lao TséTao te ChingLisboa, trad. Anténio Melo, ed. Estampa, 197Q4.também referéncia ao
nosso estudo «Por los caminos de la sabiduriatalseart. cit., p. 141 e segs.
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matamos civis desarmados? Eu ndo conseguia moveQuaquer
coisa dentro de mim tinha tomado posse de mim, comaeldgio
interno. Mas eu sabia que [0 sargento] ndo ia ahraeg (...) Entdo
era aquilo de que falava Buber. O velho Arabe tisida o portador
do teste. Eu sei agora que se os tivesse deixatilopagqualquer
coisa teria sido contaminada dentro de mim. Duragteles minutos
em frente da ambulancia eu tinha sido responséaeel gste
estrangeiro. Eu tinha sido envolvido na sua vidaase tivesse sido

a minha. Se eu Ihe tivesse falhado eu teria falaagon mesmo3$®

A personalidade constitutiva do sujeito pedagégica nossa interioridade —
encontra-se patente HoGattopardodeTomasi di Lampedusa, quando um comentario se
refere ao personagem Fabrizio como alguém detdattrma disposicao para procurar a
forma da vida na medida em que ela emergia vocadmge de si mesmo, € ndo na
medida em que ele a poderia expropriar dos outfd€omo é que poderemos evitar
deslizar para esse «externalismo»?

Porquanto que o “Eu” deve, como temos vindo a gledir aberto a e sair em
direcdo aos outros (movimento basico dialégico)y $Eu” ndo realizar uma relagédo de
verdade interior consciente e concordante com qglemealmente é (movimento basico
monoldgico), esse relacionamento corre o riscotidginuma superficialidade extrema.
Uma das propostas, até bem mais tradicional, disarpassa pela meditacdo sobre o
«mim mesmox» na relacdo com o fundamento ou a fzé&sioa para a existéncia de cada
um ou, usando a terminologia de Kierkegaard, “fefeendo-se com o seu proprio Eu
pela vontade de ser ele mesmo; o Eu é transparenterfundamentado no Poder que o
postulou”?°

A “grave” palavra que inaugura uma das mais impbetaanalises, realizadas por
Platdo naRepublica as profundezas da almakateben(descensédo), também verificavel
naApologiae noFédon e que provia a acéo externa de Sécrates o gaosorequilibrio,
guer seja no sentido de abertura aos outros, pordei dialogo, quer em oficio
comunitério, ao servico da “velha” Atenas. O quéoevque a sua interacdo com 0s
outros ndo passasse de um mero ativismo, foi preeiste o culto prestado ao seu

daimone ao seu apelo vocativo, a sua voz interior, ormdeno ja referimos, tomar

248 cf. Aubrey HodesEncounter with Martin BubeHarmondsworth, ed. Penguin, 1975, p. 48.
249 Cf, Tomasi di Lampedus#,Gattopardg Roma, ed. Feltrinelli, 1968, p. 94.
20t KierkegaardThe Sickness unto Deatkova Jersey, ed. Princeton University Press, 196847.

171



Q)
B\ s E
"Ny INSTITUTO DE INVESTIGAGAO E FORMAGAO AVANGADA

6‘5\,0‘%

consciéncia se torna consciéncia ético pedagodica @a experiéncia do fundamento da
Sua existéncia.

Grande parte da€onfissbesde Santo Agostinho podera também ser entendida
como um exercicio sustentado na realizacdo de ot@aoridade genuina e fundamental
para uma Pedagogia do Reconhecimento. Aquilo daeeraos seus comentarios acerca
do “abismo chama abismo”, no «Salmo 41», resume bea®ma que subjaz a essa

sustentada busca vocativa em cada um de nos:

«Se por “abismo” entendermos uma grande profundidado é o
coracdo do homem um abismo? Pois 0 que poderar edgsimais

profundo do que esse abismo? Os homens podem [@dem ser
vistos... podem ser ouvidos a falar; mas que pendanéepenetrado,
que coracao é visto por dentro? Nao acreditaishgua homem uma
profundeza t&o abissal ao ponto de estar deleiprépcondida, nele

mesmo onde ela est&d?»

111.3.2. A DES-ESTRUTURACAO DO SUJEITO PEDAGOGICO

Pavel Florensky diagnosticou brilhantemente o fesr@n da desintegracao
pessoal enThe Pillar and the Ground of Trutlao afirmacar que o “eu que recusa a
relacdo com o outro; (...)[e] a [sua] insisténciargo ir para além do “eu”, com vista a
sustentar a defesa da autossuficiéncia, torna sopddgolo de si mesma. A nocdo de
«inferno» refere-se precisamente a esta lacerag@eatidade, [onde] cada um d&olus
ipse sunjeu existo sozinho]*>?

Como coadjuvante investigativo, e sobre esta nod&o desintegracao,
primeiramente entendida como uma recusa a reldgafechamento interior, poderemos

inverter a jA mencionada noc¢éo de estrutura, fazefdréncia a:

%1 cf, Santo AgostinhaConfissescitado por Philip McShane eusic that is SoundlesMilltown, ed.
Institute of Theology and Philosophy, 1969, p. 38.

%2 cf. pavel FlorenskyThe Pillar and the Ground of TrutiNova Jersey, Princeton University Press, 2004,
pp. 228-266.
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» uma desorientacdo basica ou aversdo as nossamgien em direcao a
Beleza, Verdade e Bem, a que chamarelbes®s sem saidda fealdade,

falsidade e mal;

» aos varios padrbes das correlacbes entre estasiedémpdes, a que

chamaremosindromes de deformacéo pessqal

» aos principios de desunido que subjazem as desmiEs e as suas
sindromes, que configuram a pessoa na sua recdsalrae ou no

estranhamentoda relacéo genuina.

Analisadas em conjunto, estas constatacOes camsti@ des-estruturacao da
pessoa humana, e fornecem uma técnica de diagn@stia a tensdo antagonica entre o
amor-proprio (fechado), aquilo a que Florensky ahlanma auto-idolatracdo e o
acolhimento (aberto), que sugerimos como caratiteridefinidora da pessoa humana
para uma Pedagogia do Reconhecimento. Ao abdicadaosossdiberdade-como-
responsabilidade-em-relacédo-g-o nivel humano, estamos a renunciar aquilo goe f
de nds uma estrutura intrinsecamente dinamican@bfugar a «paixao-propria», isto €, a
uma disposi¢cdo, ou «coisa conduzida», que realca astrutura extrinsecamente
dindmica, mesmo se tivermos como referéncia umeutest estatica, na qual a

humanidade se encontra tao inerte que as pesseaemade facto simplesarionetas

I1l.4. DESVIOS PEDAGOGICOS

No entanto, se somos intrinseca e verdadeiramentseu de relacdo, ir contra
aquilo que somos e obstar oficio vocativo ao qumeosp a alienacdo do «mim mesmo»
serd expressa de forma mais radical na alienacii@ @ms outros. Podemos falar desta
alienacdo como um estranhamento/afastamento — déEuin Como anteriormente,

usaremos a mesma metodologia e analisaremos #sighesnento e afastamento nas:

» desorientacGes da consciéncia pessoal;
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* nos sindromes ou padrdes destas desorientacoes;
* no “Eu” dividido que emerge de e que opera estasrimtacoes, e 0S seus

respetivos sindromes.

E o que sucede com as orientacdes da nossa cangc@cativa, aquando da
tomada de decisdo por um caminho contrario? Payeeeé impossivel sermos bem-
sucedidos na abolicdo destas intencionalidadesdsada consciéncia humana. Tal como
um torque resulta da tor¢cdo do metal sobre si meampossas orientacdes em direcdo a
Beleza, Verdade e Bem, quando distorcidas, ficasiopeiras nos «becos sem saida» da
fealdade, falsidade e mal - mais ou menos camw&ladeno opostos -, 0 que configura
umatraicéo do eu resultando nundeficit de sentido existencial: “No entanto, o que nos
faz falta hoje em dia € uma investigacdo sobre @asnds distorcidas que o
desenvolvimento [pedagdgico] de um individuo podeoatrar se 0 seu crescimento

mental for impedido®>

I1l.4.1. DESVIO PEDAGOGICO ESTETICO:
SENTIMENTO DISTORCIDO

Por configurar um problema bastante atual na Pgiagtocial, o exemplo que
escolhemos para a proxima reflexdo ndo € um dageglmplos cuja responsabilidade
possa ser imputada a prépria pessoa, € tdo-somengxemplo que configura uma das
mais evidentes ilustracdes do fendmeno da distopgEsoal, emocional e falha de
percecado\nocédo do “Outro”. Silvano Arieti, émterpretation of Schizophreniaescreve-
nos a génese da esquizofrenia como estando prof@emie enraizada na distorcéo
emocional e percetiva: “a esquizofrenia é uma @agpecifica a um estado extremo de
ansiedade originado na infancia e reativado maie tpor fatores psicol6gico$™ Uma
vez que, ao assinalarmos graus de crescente d@@patgocional, nos referimos ao sujeito

ou ao «seu dizer emocional», trataremos aqui ddetesaspetos em conjunto:

253 Cf. Gaetano Benedetti, no prefacio & obra de Aneen,A traicdo do Eutrad. Lumir Nahodil, Lisboa,
Assirio e Alvim, 1996, p. vii.

24 ¢f. Silvano Arieti,Interpretation of Schizophrenig€aliférnia, ed. Brunner, 1955 [versao digitaliaate
05 de Marco de 2008], p. 384 e segs.
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» num primeiro nivel, o sujeito disputa-se entre mdaireal e 0 mundo dos seus
sintomas — a tentativa para cortar com o0 sentimerdoresposta ao mundo real
ndo sdo suficientes para o proteger do sentimemtandiedade em relacdo a

realidade circundante;

> para evitar um crescente aumento de ansiedadeyelca advinda da realidade, o
sujeito constréi um «mundo de ilusBes», que podemnpgvoadas por situacdes

imaginarias;

» num nivel abaixo, deste «mundo ilusorio», o sujgimde regredir até a
acumulacao primitiva: para Arieti, a acumulacao tepropdsito de assegurar que
existem pelo menos alguns objetos que ndo vao nmadarundo ilusério criado,
mundo que o “Eu” ainda tem dificuldade em mant¢éoreficar. Desse modo, 0
mundo ja ndo esta mais atido por outros imaginanas pela colecdo de coisas
gue o “Eu” tenta, por exemplo, e a todo o custopmrder dentro do seu armario

ou debaixo da sua cama;

» no ultimo grau, o paciente agarra-se a uma nocatsefpuranca” ainda mais
limitada e de curto prazo, apropriando-se ou maatate outro modo todas as
coisas de que se consiga apoderar: talheres, retgp&este nivel o paciente pode

tornar-se completamente insensivel ao sentimenéopmrcecéd:>

Estas reacdes especificas consistem na adocaoca@ismeos mentais arcaicos e
estdo adscritas a niveis mais baixos de integragdmedida em que, como o resultado &
uma regressao e ndo uma integracao nos niveigonmegré engendrado um desequilibrio
gue resulta numa regressao ainda maior, chegarrdeepes a niveis ainda mais baixos
que aqueles em certas percecdes ainda seriam gis$3¥D que muitos psiquiatras
salientam - quando lidam com pessoas que sofreesqlgézofrenia -, € que, como todas
as desorientacdes, a tragédia subjacente residpresamima quebra sustentada das
relacdes, neste caso ao nivel do sentimento entlzsia. Este aspeto relacional torna-se

central e encontra-se perfeitamente demonstradeguinte observacéo, feita por um dos

#>Todo o elenco: Clbidem pp. 383 e segs.
20 Cf, Ibidem p. 384.
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pacientes de R. D. Laing: “tenho estado meio mdet@lguma maneira. Afasto-me das
outras pessoas e fecho-me em mim mesmo. Tu temeleno mundo com as outras
pessoas. Se ndo o fazes, qualquer coisa morrepoot™’

Numa era bastante focada na exterioridade, dagmwsigcial, e completamente
indiferente ao caracter uUnico de cada pessoa, cadt (da engrenagem)
desindividualizada encarada como facilmente substituivel por oftrangustiante, por
vezes vetada ao fracasso, a busca por um ser huwwnano qual nos possamos identificar
e poder experienciar a sua identidade genuinaripré@entimo-nos quase que impelidos
a construir um “duplo imaginario” e até “mundos-ados” cada vez mais estreitos a
nossa volta, mas nenhum satisfaz a nossa necesantiewdor de estar em relagdo com os
outros. Devido a inevitavel friccdo com o mundol,reena segunda realidade vai-se
despedacando em diversos “mundos-murados”, cadmaiszpequenos, cada vez menos

respiraveis.

111.4.2. DESVIO PEDAGOGICO INTELECTUAL:
SENTIDO DISTORCIDO

E o que ocorre quando existe um desvio vocativoasaa orientagdo em direcao
a verdade, ou a vida partilhada através do diatmgo os outros? Bernard Lonergan
introduziu os termos “escotose”, no sentido de tinoma exclusdo sistematica do
entendimento, e “escotoma”, referindo-se ao angudo resultante dessa excluséo.

Estascotosi§®®, de que nos fala Lonergan, com o seu indissocgngbma em

relacdo a quereu realmente sqQuode ser despoletada por aquilo a que BlaiseaPasc

%7Cf. R. D. Laing,The Divided Self: An Existential Study in Sanityl atadnessHarmondsworth, ed.
Penguin, 1960, p. 133.

®8Nocdo que Lonergan no apresenta no Capitulo Vindight no seguinte excerto, extraido da edic&o
portuguesa, referida na bibliografia, LonergannefscChamemogscotose tal aberracdo da compreensao,

e escotoma ao ponto cego resultante. Fundamentainaascotose um processo inconsciente. Nao surge
em atos conscientes, mas na censura que govemargéacia dos conteldos psiquicos. Apesar de tudo,
processo integral ndo nos esta oculto, porque laséa@ meramente espontanea de inteleccdes indasejad
ndo é igual a série total de eventualidades. Sébremteleccfes antagdnicas. Podem ser aceites como
corretas, mas apenas para sofrerem o eclipse qligtoacdo origina, ao excluir as ulteriores questde
relevantes. E ainda, podem ser rejeitadas comar@tes, como meras ideias brilhantes sem uma sélida
fundamentagdo nos factos; e esta rejeicdo tendstaa &ssociada a racionalizacdo ed@otosee a um
esforgo por acumular provas a seu favor. Ademaisnaideracao da intelecgdo contraria pode ndcacheg
ao nivel da consciéncia reflexiva e critica; podermer apenas para ser posta de lado numa reacao
emocional de repugnancia, orgulho, pavor, hormoitagdo. E ainda, existem também os fenémenos
inversos. As inteleccbes que expanderasaotoseparecem carecer de plausibilidade; serdo sujeitas
escrutinio; e como o sujeitaigzagueiarelativamente ao ponto de vista mais sadio, ir&oilar
estouvadamente entre uma aparéncia de contra-sensta aparéncia de verdade. Assim, de maneiras

176



N - 5
INSTITUTO DE INVESTIGACAO E FORMACAO AVANCADA O%'Voiy
epigrafa de “autoilusao voluntaria”. Tal procesgsahvolve-se aquando da constatacao
da insatisfacdo com a vida que levamos e com @muoeprio ser. Queremos vivema
vida imaginaria aos olhos dos outras assim, tentamos causar uma impressdo nao
correspondente ao nosso verdadeiro devir 6ntiant@dmico. Lutamos, constantemente,
para embelezar e preservar 0 n0sso ser imagindréglegenciamos o verdadeir&sta
aversao patolégica da verdade efetiva decorre tialumfio imposta, gerando, muitas
vezes, 6dio & verdade de si mesmo, seja essa eevdgthada no “Eu” ou nos outr6s.

Tais asseveracdes sao facilmente constataveisexesigo do texto que nos ocupa:

«Ela esconde um 6dio mortal a verdade que a regeeerm condena
pelas suas faltas. Gostaria de poder dispensavestade, mas nao
podendo destrui-la como tal, ela destréi-a, o nrethee pode, na
consciéncia de si mesmo e dos outros; isto é, datsdo o trabalho
para esconder as suas faltas tanto de si mesmodmsrmutros, € ndo

consegue suportar que estas lhe sejam apontadasanias.5°

A vontade de dominio do espirito apresenta-se, emeo lugar, por viada
erupcdo subita de uma resolucdo para a ignoranpea a oclusdo arbitraria ...uma
espécie de frente defensiva contra muito do quenéecivel Em acréscimo, o espirito
deseja deixar de conceber em face de “uma suspeafssa de que as coisas nao sao
bem assim dessa maneira, mas que estdo apenagaaa®ra parecer assim (...), a
satisfacdo na arbitrariedade de todas estas magdes de podef®:

O escotomaque resulta daquilo a que Eric Voegelin epitetaa@ “um composto
peculiar de introspecdo e desonestidade inteléctualde “honesta desonestidade”, € a
construgdo de um mundo imaginario “que ird confirm&u na sua pretensa realidade,
(...) uma Segunda Realidadé¢...), para velar aPrimeira Realidadeda experiéncia

comum da sua visdG®? Enquanto existirem similaridades entre o «Seguh/Segunda

varias, aescotosgode permanecer fundamentalmente inconscientenstuf todavia os ataques e as crises
gue geram na mente uma bruma de obscuridade ertdanento, de suspeita e reafirmacdo, de duvida e
racionalizacéo, de inseguranga e inquietude.” @nBrd Lonergarinsight — Um estudo do conhecimento
humangtrad. Mendo Castro Henriques e Artur Moro, Sdiold® ed. E Realizacdes, 2010, p. 204.

29 Cf, Blaise PascalPenséesLondres, Penguin, 1995, p. 348.

260 Cf, Ibidem p. 349.

%1 cf, ao ensaio de Eric Voegelicience, Gnosticism and Politid&/ashington, ed. Regnery Publishing,
1968, p. 28 e segs.

%2 cf, |dem, «The Eclipse of Reality», eBollected WorksYol. 28, ed. Louisiana State University Press,
1990, pp. 112-115.
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Realidade» de alguém que sofre de esquizofreniaSegundo Eu/Segunda Realidade»
de uma pessoa que evita a verdade, a aversaorgarau

Ao contrario dos efeitos comparativamente inofessivdas «Segundas
Realidades» psiquiatricas de que falamos, os muaodostruidos pela mentira que o

falsificado “Eu” consegue erigir a sua volta, foranbs casos mais extremos, talvez

responsaveis por muitas mortes no nosso século:

«Para além dos casos individuais de desordem megigteo estilo

torna-se num grotesco publico quando, com o tempena social se
enche de pequenos imperadores que reclamam sessgigores de
uma verdade, a Unica verdade; e torna-se letaldgualguns deles se
tomam suficientemente a sério para despoletarassisso em massa

de todos os que ousarem discordit.»

Se 0 sujeito pedagdgico permitir a si mesmo queuo“Bu” se manifeste como
sendo absolutamente ilimitado, podemos chamar a sitosis existencial uma
“egofania”?®* Entdo, est@gofania pode ndo permanecer meramente come@sentoma
intelectual ou um angulo morto, mas avancar para agéo degradante, que tentara

desfigurar radicalmente o “Tu” de cada “Eu” em ¢étapedagodgica.

11.4.3. DESVIO PEDAGOGICO MORAL:
LIBERDADE DISTORCIDA

De forma bastante pertinente, Nadezhda Mandelstamertou e clarificou aquilo
gue ja tinhamos assinalado sobre a nocao de «dibenehzia», aspeto chave na literatura
de Dostoievsky: o abuso de liberdade que implienédicdo absoluta aos nossos préprios
desejos. Na visdo de Dostoievsky, tal levava log@a#te ao suicidio, como gesto
culminante de um homem determinado a demonstiaa aserdade relativamente a todas
as restric6e&®™Um dos diagndsticos mais penetrantes, tanto danabab radicalmente

fechada, como do seu uso despersonalizante enfigetars outros, € a discussdo do

23 Cf. Eric Voegelin,Anamnesistrad. Gerhart Niemeyer, Columbia, ed. UniversifyMissouri Press,

1990, p. 109.
24 Eric Voegelin construiu a palavra a partir do tergnego «teofania» ou manifestacéo do divino -enest

caso, é a manifestacdo do nosso proprio ego coma® skvino.
25 Cf. Nadezhda Mandelstamdppe Abandoned.ondon, ed. Penguin, 1976, p. 29.
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Amour proprede La Rochefoucauld, que desmascara a manipuég#ieta dos outros,

na aparente sociabilidade da sociedade aristogifaticcesa do século XVII:

«O amor-proprio € amor de si mesmo e de todasisascem termos
de si mesmo; ele torna os homens em adoradoresraessos e faria
deles tiranos dos outros se a fortuna Ihes desseems. Nunca faz
uma pausa para descansar fora do eu e, como dmalsgbre as
flores, apenas se detém sobre assuntos exteriarasppder retirar
deles o que melhor serve os seus préprios reclidMada é tédo
veemente como 0s seus desejos, nada é tdo escaoditoos seus
objetivos, nada € tdo invio como 0s seus método} Oesta

escuridao envolvente saem as ideias absurdas guenelacerca da
sua prépria natureza... Mas esta escuriddo doerdia ggconde de si
mesmo nao impede que ele veja com perfeita claxidadcoisas fora
de si mesmo, tal como 0s nossos olhos podem pertelweo resto e

se tornam cegos apenas quando se trata de seasienesmos>°

E a subcorrente do «amor-proprio>gugodestruicao niilistaé também posta em

destaque por La Rochefoucauld nos seguintes termos:

«[O amor proprio] encontra um modo de vida em todado, de tudo
e de nada [ele] até une forcas com os seus inindgokarados e
identifica-se com as suas taticas e, mais notaélidb, odeia-se a si
mesmo com eles, conspira a sua propria queda wahi@ha para
provocar a sua propria ruina: por fim, a Unica &a®m que se
preocupa € com a existéncia, e desde que possauzord existir esta

bastante preparado para ser o seu proprio ininffjo.»

Uma orientacdo em direcdo ao Bem dificilmente pseteabolida da consciéncia
do “Eu” vocativo, mesmo pelas diversas tentativ@smfraguecimento dessa consciéncia,
feitas por racionaliza¢cdes de conduta ou por @ssagitadrdes éticos que ndo se moldam
as acdes de cada um. Quer isto dizer que estam@sad&tumados a distinguirmo-nos

28Cf, RochefoucauldMaxims 1678, [563]. Disponivel em http://www.gutenberg/éiles/9105/9105-
h/9105-h.htm, visualizado a 14/01/2015, pelas 10:00
%7 Cf. Ibidem, loc. vide.
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dos outros que acabamos por nos distinguirmos adedadés mesmofRochefoucauld
podera até ter tido a ultima palavra acerca dopdedamento fundamental do «amor-
préprio», na sua ndo sufocada consciéncia de unatidgido bem. Tal € o retrato do
«amor-proprio», cuja existéncia total € uma longacessante atividade, constante oficio
de um oficiante que pode apropriadamente ser catparom o mar, no fluxo e refluxo
daquelas ondas incessantes, retrato fiel da suctgsdilenta dos seus pensamentos e da
sua eterna inquietacdo. Seria suficientementectdge, um «amor-proprio» como este,
atrds delineado, apenas destruisse a moralidad&wp mas ele pode ter um lado
ativista, visto que ndo pode suportar a “criticahareta que vive e é oferecida por
agueles cujas vidas sdo marcadas pela genuinaraberprontiddo para se sacrificarem
em beneficio de outros.

A violéncia revolucionaria ocorrida no século t@ospoder-nos-a ter levado a
uma vazia e desenfreada vontade de liberdade, guiassformou num fanatismo
esmagador da ordem social estabelecida e que hmjdaencontramos plasmada no
afastamento de todos os individuos suspeitos aendabrigo a ordem nas suas vidas. E
no aniquilar de todas as tentativas de organizé&gdatraves da destruicdo de alguma
coisa, seja ela qual for, é que esta vontade wagtim sentimento real da sua propria
existéncia. Mesmo que se deseje atingir um estagdivo, essa “liberdade”, no seu
intimo, ndo quer de facto a sua realizagdo, ps@irsa reestabelecer a prépria ordem de

cuja aniquilacao Aberdade negativaetira a sua autoconsciéncia.

l11.5. SINDROMES, DESORIENTACOES E RETORNOS

“As folhas gritam. Nao é um grito de atencéo divina
Nem a deriva do fumo de herois esvaziados, nem lguithano.
E o grito das folhas que n&o se transcendem assna”

Wallace Stevens

Estas maravilhosas linhas, grafadas por WallaceeB8s¢e acerca das folhas que
murcham no seu quintal, traduzem ritmicamente ankef da pessoa humana, qual
metafora sobre 0 movimento catabatico da sua daspaizacdo: como que a retratar
uma qualquer «insuficiéncia cardiaca» de uma ventpte recusa sair ao alcance do
“Outro” e para la do «si mesmo», levando-o a immalosdo da sua pessoalidadéeste
sentido, iremos, neste novo movimento da nossa tes®r rastrear a recusa do “Eu” a

comunh&o com 0s outros e 0 consequente «estatda@amunh&o».
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Ja nos referimos a tensao originada pela repeatigdd de uma peca de metal e
sobre “segundas realidades” ou mundos «faz-de-eanta tentamos criar, na tentativa
de encontrar “substitutos” ilusérios para os rémigzontes de Beleza, Verdade e Bem.
Se criarmos uma adicdo a esta pretensdo, seja aigelefor da nossa perturbada
consciéncia, todo o “Eu” e 0 seu mundo se podematonum «segundo Eu/Segunda
realidade». Uma vez que ndo podemos abolir o nesstadeiro “Eu” e a realidade
objetiva, existira uma tensdo continua entre o girome o segundo “Eu”. Carl Jung
aporta-nos um excelente exemplo para retratar testsfo, alias, torna-se até dificil
encontrar melhor exemplo que o seu autodiagnostitMemories, Dreams, Reflections
Carl Jung, nos capitulos iniciais, descreve auldi@de em ter uma relacdo saudavel com
0S seus pais, com o0s seus colegas na escola, saturaza, com o trabalho, com Deus e
até consigo mesmo. Ao invés de ultrapassar ediasldades, Jung parece ter preferido
consistentemente o seu “Eu” néo relacional, “Eué ge tornou para ele\eerdadeira

medida de todas as coisas

«Eu tinha duas concec¢des diferentes de mim mesrravés dos
olhos do N°.1 eu via-me como em jovem bastantegdedavel e
moderadamente dotado, alardeando ambi¢bes, um rEmg®o
indisciplinado, e maneiras duvidosas, alternandiveeantusiasmo
ingénuo e ataques de desapontamento infantil; oo ¢ado, 0 N°.2
considerava o N°1 como uma tarefa moral dificilingrata,
complicada por uma variedade de falhas como maldidé preguica,
desanimo e como uma falta de compreenséo peleasquissoas. O
N°2 ndo tinha um caracter definivel de todo, ebeircapaz de se
expressar por meio do denso e negro N°.1. Mas A@][keinava a
luz, como nos espacosos saldes de um palaciocgal caixilhos
altos se abriam sobre uma paisagem inundada getil@ol. Aqui se
encontrava sentido e continuidade histérica, ene foontraste com a
fortuitidadeincoerente da vida do N°.1. O N°.2, por outro |a@ntia-
se em secreto acordo com a ldade Média, como picado por
Fausto. Fausto era o modo de vida equivalente &) Bl%u estava
convencido de que ele era a resposta que Goetree dimdo ao seu

tempo.$°*®

28 cf, Carl Gustav Junglemories, Dreams, Reflectignsaducdo inglesa de Richard e Clara Winston,
Londres, ed. Random House, 1963, p. 106.
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Infelizmente, por mais que Jung tentasse bloquearaaexperiéncia através da

visdo da personalidade N°.2, ndo poderia eliminarptetamente a friccdo causada pela

intrus@o de pessoas reais na sua vida, e, nesigoseescreve-nos:

«Para algumas pessoas eu estava continuamentatpreséchado
para eles desde que eles estivessem relacionanos ceeu mundo
interior; mas entdo podia acontecer que eu ja sfigesse com eles,
porgue ja ndo havia mais nada que sobrasse queidesse ligar a
eles. Eu tive de aprender dolorosamente que asgsessntinuam a
existir mesmo quando elas ja ndo tém mais nadanpaudizer. Muitas
atearam em mim um sentimento de humanidade viva, apanas
quando elas apareciam no interior do circulo madasicologia; a
seguir, quando o feixe das luzes se focava nougar| j& ndo havia
nada para ser visto. Eu conseguia ser capaz de nitaesgsar
intensamente por muitas pessoas; mas logo que vVist@a através
delas, a magia tinha desaparecido. Deste modo zumiiitos

inimigos.»*°

Parece-nos evidente a existéncia de um afastarmergegundo “Eu”, bem como

uma tentativa de encontrar a felicidade neste géer«unificacdo descendente», a que

podemos chamar dguedana autossuficiéncia e na idolatria. Esta dualidadguiana

nao se configurava como uma mera fantasia de a@oles outrossim uma unificacao

diferente da habitual organizacdo da autocons@gnqcie pode ser inferida na concluséo

da sua autobiografia, que agora nos ocupa:

«Eu estou espantado, desapontado, satisfeito camégmo. Eu estou
angustiado, deprimido, em éxtase. Eu sou todas esisas ao mesmo
tempo, e ndo consigo fazer a soma. Eu sou incapaetrminar o
valor final ou a inutilidade; ndo tenho nenhum @uflgento sobre mim
e a minha vida. Ndo h4 nada de que eu esteja sdgunedo tenho
convicgbes definitivas - ndo sobre nada, realmdhtesei que nasci e
existo, e parece-me que tenho sido transportadorec®ane que é

como se a alienagdo que durante tanto tempo meoseg@ mundo se

29 ¢f. Ibidem p. 385.
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fosse transferindo tornando-se no meu préprio muntgwior, € me

revelou uma inesperadafamiliaridadecomigo mesmo?3%°

E um facto que nem todos experienciamos este afasta com a aparente
urbanidade com que Jung o fez, através de umaaeflgobre a angustia da divisdo do
seu “Eu”. Nao obstante, poderemos verificar quigumes casos, essa divisdo pode até ser
teimosamente desejada e até conscientemente geef@uanto mais bem-sucedido for o
agir do meu segundo “Eu”, como organizador «anttfo®, mais a consisténcia do meu
«anti-Eu» se assemelhard a um “Eu” integrado. &xisambém casos em que se tenta
suprimir o desejo insufocavel de uma genuina autcafdo. Nestes casos, o segundo
“Eu” prefere uma existéncia autbnoma e imperturlgeda consciéncia do seu primeiro e

genuino “Eu”.
[11.5.1. ENCERRAMENTO PESSOAL

Um dos caminhos possiveis para o aprofundamentosia intuicdo negativa em
relacdo ao afastamento pessoal, que também paatezatendida como uma modalidade
impessoal de ser, é olharmos para essa impesstmbdpartir dos seus perfis afetivos e
efetivos. Embora ndo seja de modo algum culpaidaga, a condicdo conhecida como
autismo (concentracdo do que é proprio da pessldanmesma) fornece-nos um dos
exemplos mais claros do fechamento a outras pegselasincapacidade de dizer “Tu”
(incomunicabilidade total pela auséncia do dialogo)

Esclarecendo que este “Tu” ndo se resume apenas fujeito humano, mas a
toda a realidade que nos interpela vocativament&ubcomo forma de realidade com a
gual comunicamos e que, por via disso, nos invaeijficamos que as criancas autistas
sdo geralmente incapazes de participar, de formsiderada normal, numa comunidade
humana, isto é, ndo séo oficiantes comunitarios,sentido lato do termo. Esta
inabilidade parece-nos estar ligada a sua dificuldade comrogomes pessoais, tais
como “Eu”, “Tu” e nomes proprios, e também ao fattondo conseguirem identificar o
processo correlato de «ver-ser-visto», que seteedli® na inoperancia que se verifica na

simples troca de objetos com outras pes&das.

270t Ibidem p. 391.
271 cf. Bruno BettelheimThe Empty Fortress: Infantile Autism and the Biftthe SelfNova lorque, ed.
Free Press, 1972, p. 433.
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De forma bastante inovadora, diriamos, Bruno Bedtel encarou o autismo
como umaretirada estratégicapor parte da crianca, de um estado de panicaadaus
pelas relagcbes com 0s outros, uma vez que esta gaatas pessoas nao a desejam.
Diferentemente da visdo mais classica, que encdesenvolvimento do autismo como a
simples auséncia de relagfes, 0 que se encontr@sealeste muro de apatia é na verdade
um vazio afetivo, de amor, experienciado anterioteme@ diferenciacdo do ego pelo uso

expressivo da linguagem. E, neste seguimento,|Beite, constata o seguinte:

«Quando ndés penetramos por detras dela, encontrdaimsextremo

e explosivo. E por detrds do 6dio estava sempresei@ eternamente
frustrado, mas de que mesmo assim ndo se tinhstidesum anseio
agora profundamente encapsulado na repressao paraste fosse

impedido de se tornar consciente numa dor insumEirtd’?

A recusa da crianga autista em usar pronomes pess@aexpressao visivel da
suarecusa total em se envolver no mundtgo que, quando acontece, parece sempre
implicar grande dor. A valéncia afeta a esse tipgodsicionamento, na perspetiva da
crianga, € que se “eu realmente ndo existo, em@bém ndo posso ser destruido”.
Estamos aqui perante um sentido de autoprotec#oopido pela evaséo do “EG*

Este fechamento, no entanto, pode ser configurahm eima deformacao pessoal
e especifica que o “Eu” inflige a si mesmo, exadohse enquanto pessoa da vida em
relacdo. Como resultado, o “Eu” diminui-se propomelmente na medida em que se
desliga da partilha nas vidas das outras pessisés,que, «fechando-me a ti eu estou a
fechar uma parte de mim», da «minha propria hunageis. Se aferirmos todas estas
asseveracdOes, e agora em comparacdo com Martinr, Bobderemos referir que as
observacbes de Bettelheim, acerca da crianca aufpistdem-se aplicar também ao
fechamento deliberado dos adultos, uma vez quéoénfie encontrar do “Outro”, isto €,
uma pessoa que sente [empatia] com ele, que ndeguara no futuro prestar atencdo a
qgualquer “Outro”. Nao obstante, concluimos que sesxperiéncia do “Tu” o homem
jamais alcangara o seu verdadeiro “Eu”.

Por outro lado, podemos identificar estgpessoalidade efetivaomo um desfazer

do “Eu”. Assim, aquilo que estamos aqui a aludiwémodo como o “Eu” se deforma a

272 Cf, |bidem p. 90.
23 Cf. Ibidem p. 428.
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«Si mesmo» como pessoa, através da tentativa denafgylosamente face ao “Outro, em
oposicdo a como o “Eu”, por via de um servico &taipara com 0s outros, se torna
numa pessoa virada para fora. Esta tentativdedéasamentdos outros pode ir desde
uma deliberada violéncia destrutiva, até a culpadssio de uma agéo responsavel. E
este género de pessoalidade, camuflada pela onmielj#ara, que poderemos examinar
emA Quedade Camus.

Neste romance filoséfico, o personagem Jean-Bapt@lamence, advogado
parisiense que tinha granjeado alguma notoriedadefender os mais desfavorecidos,
dirige-se a «nds», humanistas profissiofaissto &, & maior parte dos homens modernos,
intensamente sensiveis aos ideais da solidariedade amor humanos. Na verdade,
julgamos os outros por tais ideais e, no entanioos estranhamente negligentes quando
se torna necessaria qualquer acao responsavellagéae outro ser humano real. Jean-
Baptiste, personagem que nos ocupa, recorda une emwi Paris, quando passava por
uma jovem mulher vestida de negro e que se ensanti@brucada no parapeito de uma

ponte:

«Ja tinha percorrido cinquenta metros quando oubamlho, que,
apesar da distancia, pareceu tremendo no silércinotte, de um
corpo a cair dentro da agua. Estaquei imével, reas ®ltar atras.
Quase imediatamente, ouvi um grito, repetido muitages, que
descia ele mesmo para dentro do rio, entdo subitenmextinguiu-
se... Eu queria correr e ndo me movi. Demasiado talelmasiado
longe... Escutei continuamente sem me mover. Entaoluglmente,

pela chuva, fui-me embord’s

Num bar, em Amesterdao, a altura uma digna repasendoinferno burgués
povoado por aqueles que, apesar do seu idealisrhal vedo sempre trair o seu vizinho,
por ndo estarem preparados para fazer qualqudfigacpor ele ou por ela, termina

Baptiste o seu monologo, com uma interpelacaoidaigo “Tu” de cada presente:

«Ok, conta-nos, por favor, como é que tu acabastenoite no cais

do Sena, e conseguiste nunca ter arriscado a diaa..viO jovem

274 cf. Albert Camusl.a Chute Paris, Gallimard, 1956, p. 98.
275 Cf. Ibidem p. 75.
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mulher, atira-te & 4gua de novo para que eu temaasegunda vez a
oportunidade de nos salvar a ambos!" Uma segunda ale que
sugestao arriscada! Supde apenas... éramos levado®a Teriamos
de ir para a frente com isso. Brrr...! A dgua estéia! Mas ndo nos
vamos preocupar! Agora é demasiado tarde. Serarseepasiado

tarde. Que sorte a nossah

Por ultimo, podemos ainda identificar lmpessoalidade Constitutivaomo o
«meu encerramento®. autor George Painter, na biografia que escregderaust, relata-
nos uma conversa entre Proust e um seu conheatlocomércio tinha evoluido, na sua
importancia, para uma dimensédo mais social. O @abeinha perguntado: “consideras
gue me alterei nos ultimos cinco anos? Proust nelgao Sim, €és menos. Menos o0 qué? —
perguntou. Menos inteligente? Menos bem-parecide8rtinuou 0 conhecido. Apenas
menos. - respondeu Proust. Aqui, a questao fundamérmgue o meu fechamento e o
«meu nao fazer» declinam num eclipsar da pessdalida nucleo da hospedagem ao
outro” 2"’

Kierkegaard, por seu turno, desenvolveu a nocaedeerramento em si mesmo»
para denotar a deformacdo que o “Eu” inflige a esmo pela recusa da relacdo com o
seu “Eu” auto transcenderftéEste processo de «encerramento em si mesmo» pode ir
desde uma «superficialidade sustentada» que, eta perdida, mascara a falta de
interioridade, até a escolha consciente de um&éexia «apenas para mim», configurada
numa recusa total & comunicacab.

O mistério do «si mesmo» reside nesse fechameitcaf@artir do interior, o que
torna e origina a caricata situacdo da liberdaddager a si mesma prisioneira, e
prisioneira, precisamente, de si mesma. O fluinnahida liberdade esta no seu constante
comunicar e, neste caso, a falta de liberdade-s@r@da vez mais encerrada em si e néo
se quer nem se deixa, ela mesma e por si mesmanizarf>’

Na sua dimensédo mais profunda, o «encerramento iemmmsmo» reside numa
insisténcia radical em se alvitrar a ser o «gramaldo préprio ser». Como muito bem

notou Voegelin, o homem moderno tornou-se um “@oomento”, questdo também

278 Cf, Ibidem op. cit, p. 75.

277 Cf. George PainteMarcel Proust, A Biography, Vol.2pndon, ed. Chatto and Windus, 1977, p. 251.
278 Cf. KierkegaardThe Concept of DreadNova Jersey, ed. Princeton University Press, 1867151-152.

29 cf. Idem,The Present Agérad. Alexander Dru, Nova lorque, ed. HarperCollins Pshudirs, 1962, p. 69.
20 cf, |Jdem,The Concept of Dreadp. cit, p. 110.
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muito bem capturada por Max Stirner, que de forrastdmte fiel nos demonstra os

limites do «encerramento em Si mesmo»;

«Eu sou o dono da minha forga, e eu sou-o quandoesconheco a
mim mesmo como unico. No Unico, o proprio dono esga ao seu
nada criativo, de quem ele nasceu. Toda a essémim elevada
acima de mim, seja Deus, seja homem, enfraqueentonento da
minha uniquidade, e empalidece apenas perante o desta
consciéncia. Se eu encontrar 0 meu assunto em rasma) o Unico,
entdo a minha preocupacéo jaz neste criador tbaiositnortal, que se
consome a si mesmo, e eu posso dizer: Eu fundeiuoassunto sobre

nada.$%

111.5.2. O REGRESSO DA PESSOA

N&o obstante, com ajuda, com orientacdo e com a@oidandamentos ancilares
para uma Pedagogia do Reconhecimento, eis quesagoesgressa. Uma personalidade
sem amor desintegra-se numa fragmentacéo de elesreede momentos psiquicosde
tudo em mim e fora de mim é livre exceto o melBeta que poderemos, ciclicamente,
recolhner os pedacos da nossa anterior desintegracamos reconstruirmos? O
distanciamento resultante da perda do “Eu” atrdagserda do “Outro”, assim entendido,
como regresso, destina-se a salientar que o “Eué@goera por via da recuperacdo da
sua relacdo com os outros. O que tentamos aqui éfer existéncia da possibilidade,
apos a perda do “Eu”, ao longo dos diversos «bsens saida», dos «sentimentos
distorcidos», do sentido e da liberdade, mapeadstamossa reflexdo, do regresso do
“Eu” a casa, isto €, a0 «mim mesmo» hovamente queasoa.

E 0 que sucede aos sentimentos que operam admrima dimenséo alienada do
contexto pessoal? A reintegracdo das emocodes Ipadtas informa ao sentido original de
Katharsis na sua nocgdo aristotélica. Se encaramos essesspos como o0 famoso
Purgatorio de Dante, aqueles que sofrem as motivacdes decasnédo afetados na sua

psiqué sendo esta arrastada para o chao e capturadeegeleira. Este «sofrer de novo»

21 cf, Max Stirner,The Ego and Its Owred. David Leopold, Cambridge e Nova lorque, CU$95, p.
281.
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resulta da dor do “Eu” por ter sido retirado aassseentimentos, aos seus apegos e que
excluem o “Tu” do material e do emocional, mas, aBstante, ndo o excluem dos seus
valores pessoais. Ainda em alusadPalogatorio, € por causa desta experiéncia do amor
de outro que eregrino de Dante se pode mover para além dos emaranhamento
emocionais?

Nao sendo linear nem facil, a libertacdo dos semtios da dura e confinante
rotina das satisfacbes impessoais, permite-nos rgudentacdo para a Beleza da
totalidade da existéncia, com as suas plenas mtelas pessoais. Algumas observacoes
feitas por pessoas que sofrem de esquizofreniagl@s gsiquiatras que com elas
desenvolveram a sua atividade, podem-nos ajudatuar slevidamente este caracter
interpessoal da reorientacdo do desvio emocionphdiente procura sempre uma pessoa
mais, ou aparentemente mais, integrada do quguedey possa realmente ajudar a revelar

as suas emocdes contorcidas e, idealmente, canpdra o seu recentramento:

«Nés, os esquizofrénicos, dizemos e fazemos umatidade de
coisas que ndo sao importantes e entdo misturaoiesscealmente
importantes nisso tudo, para ver se o doutor secppa o suficiente
para as ver e sentir. Aferimos assim a correspdadersposta do

terapeuta$®

Neste sentido, o terapeuta devera conseguir id@mtge com o sentir do
paciente, de modo familiar, tal como um bom parsatglentifica com a crianga infeliz, e
ficar tdo perturbado pela infelicidade do paciegtee ele préprio ndo conseguira
descansar até que o paciente esteja de novo emQpgraciente ira percecionar
inconscientemente este sentimento empatico. Oeetapleve compensar o tremendo
deficitde amor que o paciente experienciou no inicioudaveda. Quer isto afirmar que a
terapia nunca pode deixar de se sustentar numxtorgepatico e interpessoal. E este
sentimento de reconhecimento do «ser total» doepsi aceitacdo incondicional e
irrestrita, que € o principal agente unificadomue @gossibilita o encaixe de todas a pecas,

como o deveria ser também numa Pedagogia do Regiprergo humané®*

282 cf, Dante Alighieri,A Divina Comédia — Purgatérie, Sdo Paulo, ed. Atena, 1995. Versatine ndo
paginada, disponivel em http://www.ebooksbrasilertpris/purgatorio.html, visualizada em 19\02\2015
pelas 14:30.

283 Cf. Silvano Arieti,Interpretation of Schizophreniap. cit, p.453.

24 ¢Cf. R. D. Laing,The Divided Selbp. cit, p. 164.
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A mensagem central da tragédia grega foi condensad&squilo na expresséo
pathei mathogsisto é: “a sabedoria através do sofrimento”. Ré&cancarmos um melhor
entendimento sobre este “doloroso” processo dera¢fe da auto-dececdo, poderemos
fazer colheita na trama e nas palavras escritaS@ahenitsyn no seu nobel romar@e
pavilhdo dos cancerosp$0 qual um idoso, em fase terminal da doencastique:
“pelos meus sofrimentos, pela minha traicdo tamb®m,ganhei jus ao direito de pensar
um pouco?”®® Este auto julgamento assiste-lhe como um direitpuisido pela traicdo
do seu “Eu” e dos outros, como nos narra o dessanda romance. Agora, humilde e
dolorosamente, vé-se a «si mesmo» a luz da suadeerda verdade da historia humana,
a qual sucumbiu em traicéo, pela forca do regimeddaline. Shulubin, personagem que
nos ocupa, viu-se finalmente libertado da sua istiprEavelscotosis o que Ihe permitiu
ver para la dscotomaideoldgico sob o qual de facto viveu toda a suka.vShulubin,
continuamos, tinha-se tornado cada vez mais indieme® dos idolos dispostos e aos
guais tinha servido. Mas, estranhamente, socornpela evidente faléncia dos seus
objetivos pessoais nesse servico, e ainda socqoetio profunda intuicdo de que vida
social ndo pode ser construida sobre um manto dg O6dque parecia ser a base
ideologica da sociedade soviética da altura, Shuldbvolve-se como pessoa, quando
afirma: “temos que oferecer ao mundo uma sociedadgual todas as relacdes, todos os
principios fundamentais, todas as leis, derivemtainente da ética, e dela $&”.

E bastante estimulante verificar 0 modo como a awaiosciéncia evolui em
Shulubin, pois foi a verdade de si que Ihe iluminma caminho adequado através do
nevoeiro tenebroso da auto ilusdo e da ideologigus se tinha perdido como ser
humano. E, na ala de oncologia do hospital, emkeaghShulubin descobre, pouco antes
de morrer, que pode partilhar a sua busca agoeizalb seu auto-sentido com Oleg
Kostoglotov, conseguindo, finalmente, comunicar‘@atro” a sabedoria pela qual se
alcancou e amplificou. Uma sabedoria socratica eensg acresceu através da sua busca,
expandindo-se para além da queda do seu corpoiahakerconclui, pedagogicamente,

recordando Horacio:

«Completei um monumento mais duradouro do que brdwem todo
eu morrerei, e uma grande parte de mim escapa@ta.miem todo

eu morrerei, sussurrou Shulubin. Nem todo eu m@itrdda um

285 cf, Aleksandr Solzhenitsy@ Pavilhdo dos Cancerosasisboa, ed. Dom Quixote, 1974, p. 546.
28 Cf, |bidem p. 543.

189



&
= o)
jun] [es]

> a INSTITUTO DE INVESTIGACAO E FORMACAO AVANCADA

€5V0$

fragmento, ndo h4a? Apenas um minusculo fragmentonénuava a
sussurrar. Foi entdo que Oleg compreendeu que [8hutdo estava
delirante, que antes o tinha reconhecido [na dadidade] e estava a
recordar-lhe as suas Ultimas conversas antes dagdpe Dissera-lhe,
entdo: ‘Sinto, por vezes, distintamente que o oustezdentro de mim
ndo é todo o meu ser. Ha mais qualquer coisa,salglime, qualquer
coisa bastante indestrutivel, talvez apenas umsuoina fragmento do

espirito universal. Ndo sentes iss8?»

E através do seu auto reconhecimento (que é semgu&ado) que se inicia o
processo de recuperacao da realidade, e a conéiSS8y permite-lhe a recuperacéao total
da sua propria humanidade. Importa realcar quemestaperante um processo de
reciprocidade, pois, Shulubin, recuperou o seu ,'Exgconheceu-se, aquando do
reconhecimento do seu «ainda-sou», mesmo prestesrr@r, para o “outro” 0 que
configura uma convalidagéo travejada por uma padiatitude pedagogica humana.

Todas estas mudancas afetam tanto a liberdadetigabgomo a objetiva
paisagem emocional em direcdo a qual cada um setariTal, ocorre sempre num
contexto interpessoal, no oficiar da relacdo. Padeemtéo falar de uma reverséo da falta
de amor, ou da falta de liberdade, como uma degag@o da capacidade de escolha
moral. Isto implica, necessariamente, uma viragelaivamente a recusa ao amor aos
outros, a natureza, ao transcendente e até agpgssoa, comecando por fazer acontecer
0 amor, como deslindamos anteriormente em MartiveBu

Apesar de muitas vezes passarmos pelas emocdesraferaimento, este
arrependimento pode ser severamente limitado pstakcoes entre o orgulho e a nocao
de uma supostamente superior capacidade intelectuahté pelos pensamentos
aniquiladores resultantes de um qualquer quadtauresdo de humilhagcédo. Muitas vezes,
s6 em casos limites ou momentos quase hierofantiecsonversdo € que realmente se
atinge a genuina tristeza pelos «crimes cometidosgue distingue a tristeza de um
simples arrependimento € que é sempre necessarigsiango estoico para desarraigar
uma vontade desorientada da sua preferéncia pdlee maompanhéa-la de uma nova

reorientacdo ao que é objetivamente bom. Podemuopreedar esse salto qualitativo,

287 Cf. Ibidem p. 593.
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partindo de um encerramento auto justificativo pana arrependimento e renovada
liberdade.

N&o é apenas ao “desamor” de cada um por si megemesse arrependimento se
devera estender, mas também as suas consequénuiaipalmente, aos mutilados na
sua propriedade ou as pessoas moralmente feridesesngrocessos. Também os
relacionamentos sao trilhados e magoados por akkaadé liberdade da pessoa, por esse
constrangimento causado. Devemos, entdo, fazerotgge esta ao nosso alcance, isto é,
dentro das nossas possibilidades e circunstarfaizey, tudo aquilo qudepende de ngs
para restaurar esse «bem perdido», quer seja o‘dgmopriado” as pessoas, quer 0
falsificado por nés aquando das relacdes. E istmpchem observa Buber: “deve ser feito
[ao Tu] por cada um de n6&2

Cada um, no seu lugar e de acordo com a sua cagacidevera, dentro do
estacionario biogréfico, historico e cultural aa séspor, restaurar e zelar pela ordem do
ofendido, através de uma relacdo devota e ative g@n o mundo, pois deridas da
ordem do “Eu” e do ser, podem ser infinitamenteadas em muitos outros lugares e
muitos outros seres, para além das pessoas a rpm fofligidas. E esta profunda
intuicdo buberiana que, nado justificando uma pegiagalo erro, remete para uma
constante possibilidade de cura do humano, pelo & termos ao nosso dispor toda
uma humanidade para nos podermos reconciliar, eab ppssamos prestar redencéo
sobre os erros cometidos.

Uma declaracdo genuina e aberta de arrependimed&stpmbém ser socorrida
por uma declaracéo de tristeza pela nossa inskdad® em relacdo ao “Outro”, o que

permitird a renovagao e orienta¢éo do intrinseweneano sentir:

«Ilmediatamente, qualquer coisa pareceu apoderadale, e
arremessa-lo aos pés dela. Ele chorou e abracaasspelhos dela.
Num primeiro momento ela ficou terrivelmente asadat e
empalideceu... Mas ao mesmo tempo ela compreendea.sokbbe e
nao teve qualquer duvida de que ele a amava acnaddb... Eles
tinham sido renovados pelo amor; o coracdo de ocadacontinha
recursos infinitos de vida para o coracdo do outiles tinham mais

sete anos de espera... Mas ele tinha-se erguidovieengle sabia-o e

288 Cf, Martin Buber,The Knowledge of Mawp. cit, p.136.
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sentia-0 em todo o seu ser, enquanto ela — elaaapewia a vida
dele.$®

E através de uma experiéncia de amor que somosnénte capazes de nos
sentirmos em “casa” com 0 nosso verdadeiro “Eubm @ totalidade do seu real. Nao
obstante, essa reunificacdo ocorre muito lentamexaeseguirmos os conselhos dos
nossos significativos, entrarmos em contacto comatareza virgem e confessarmos
publicamente 0s nossos erros, estaremos em prépgpaga uma reconciliagdo com o
cosmos, a comunidade e o Transcendente. Maszmigtite, nem todos os epilogos nos
mostram um homem que se reconcilia consigo mesaie, fpor vezes, o0 sentido tragico
da vida reside também na inabilidade para expeéaecseu proprio “Eu” com amor.
Esta inabilidade leva-nos a um circulo vicioso, mqseila entre a absoluta auto
assertividade e o ilimitado auto desprezo. Duraste “encarceramento”, precisamos de
atingir a auto consciéncia da “falsidade fundaniérden nGs mesmos e nas nossas
convicgbesAinda assim, podemos sempre invocar que “Ele w&apoeendeu que essa
consciéncia poderia ser a promessa de uma crisefute uma nova visédo da vida e da
sua futura ressurreic&é™

O “Eu” da relacdo também precisa de estar atemtongreender estes e outros
aspetos, pois nem sempre a mascara € para 0S eutidsossim para n0s mesmos, ao
vivermos numa lacerada e auto lacerada dualidail®e. &ntimento do “Outro” podera
penetrar através deste circulo vicioso de autacdedo\auto desprezo e ir até ao “Eu”
original que se encontra dividido. Através do ampoderemos noés, por fim, alcancar a
coragem de amar o0 “Eu” essencial e possibilitareaaprofundacgéo. Aesponder a esse
apelg a esse chamamento vocativo ao nosso “Eu” peldréQuido como um “Tu”,
poderemos finalmente atingir a nossa unicidade umiao com outro ser humano, e
amplificar todo este processo a humanidade. Podeneste viés, situar o amor, e
também a esperanca, como categorias pedagogicanasifundamentais.

Esta recuperacdo da identidade através da espenanganor pelo “Outro”,
esperanca fundada na consciéncia de cada “Eu” pmeteencontrado por um “Tu”,
encontra-se primorosamente retratada no po&spnée Amore de Mario Luzi. E porque

todos nos precisamos um pouco deste alento, déktgof vital do “Outro”, para

289 Cf, Fiodor DostoiévskyCrime and Punishmeniova lorque, ed. Penguin, 1959, p. 574.
290 ¢f, |bidem p. 570.
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podermos passar dos nosdosernos para as nossaBrimaveras uma e outra vez,
terminamos este ponto com o0 poema que nos ocupani® ajuda a viver, a durar,\ O
amor arrasa e inicia,\ E, quando quem sofre laregpera,\ Se ainda espera, que um
resgate\ Ao longe se anuncia, € nele que esta,sdymo basta que o desperte.\ Isto eu
aprendi e esqueci mil vezes,\ Agora por ti se nmreatcclaro,\ Agora tem vida e

verdade™®*

291 Cf. Mario Luzi, Aprile Amor versdoonline em: https://www.youtube.com/watch?v=SMIFX_RofSg,
visualizado em 19\02\2015 pelas 19:00.
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CAPITULO IV

DINAMICAS ESTRUTURAIS E METODOLOGICAS DA RELACAO
PEDAGOGICA

Segundo Maurice Friedman, biégrafo de Martin Bubegxperiéncia decisiva da
vida de Martin Buber foi a que este descreveu maatke como o “desencontro”, entre ele
e a sua mae, quando esta abandonou a sua famfegte apenas quatro anos. Falando-
Ihe da varanda ao redor da sua casa, perto de uwmw,menina, apenas um pouco mais
velha que ele, disse-lhe: “Nao, ela nunca maisaxdlt Muitos anos depois, Buber
escreveu: “suspeito que tudo o que eu aprendi carsie da minha vida acerca do
encontro genufno teve a sua origem primeira nessarta varanda®?

Para situarmos e declinarmos a antropologia dg&aelde Martin Buber para a
dimensédo pedagdgica do inter-humano, necessitamagbdrdar os trés modos pelos

guais a relacdo pedagogica social pode aconteasrgumtro com outra pessoa:

» uma relacdo pedagogi€al-Ele se eu estiver numa enorme fila, durante muito
tempo e apés um fatigante dia de trabalho, para yeimeira sessédo do ultimo
filme da trilogia doSenhor dos Anéigpor exemplo, a minha relagdo com essa
multidao (eles) pode ficar circunscrita a um Urpemsamento: “se consigo ou
nao entrar na sala de cinema para ver o filme. dioquem sao aquelas

pessoas, para além de que todas elas querem \esnoanfilme que eu”;

» uma relacdo pedagogidau-Vos depois de ter chegado ajuichet para
comprar o bilhete, alguém me pede dinheiro, ematrdc qual me d4 um
“pedaco de papel”, o que me outorga o direito destisao filme. Este homem
€ reconhecido por mim, uma vez que estd a usar niforme e, mais
importante, esta atras dpicheta que me dirigi, porque se ele me pedisse
dinheiro fora daquele espaco eu ndao me sentirifotéxmel em dar-lho. Ele
reconhece-me apenas como um cliente (reconhecirhentimnal), tal como eu

o reconheco apenas como um funcionario duecionariamenteme da um

292 Cf, Maurice Friedmanylartin Buber’s Life and Work: The Early Years 18/®3 Londres, ed. Dutton
Adult, 1983, p. 5.
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pedaco de papel, cobrando dinheiro por isso. Aorgeela qual chamamos a
estas relacfes de relac@asVos com o “Vos” a ser usado na segunda pessoa
do plural, é porgue 0 nosso encontro acontece itéihe um desempenho de

papéis limitados e especializadds;

» uma relacdo pedagogidau-Tu eu posso descobrir, para minha surpresa e
prazer, que o meu melhor amigo também esta na midanpara o cinema. A
minha relacdo com ele ndo é a mesma que eu termhoosooutros seres
humanos que constituem a fila, nem de grande gartaca humana em geral, e
nem esta limitada a algum papel especifico. Sonfmsamtes da mesma
humanidade por nés vivida, pois ele integra o megntmento sentido». Eu
encaro 0 meu amigo como uma pessoa, como eleué@riatalidade. E este tipo
de relacdo que Buber descreve como uma relagabu Quando olu é dito, o
orador [ndo o emissor] da palavra néo afirma uretolju um papel especifico,
afirma-se e valida, de forma reciproca: pelo quedaia pessoa a quem diz
(vocativamente), ndo a um mero objeto ou funcdoElenVdsou, ao limite, a
um Issa Cadalsso é delimitado por outros. @sso existe apenas quando
delimitado por outros, é experiéncia, mas quandbucé dito ndo estamos
perante uma “coisa” 0. Tu ndo limita nem tem limites “Tu” é relacdo e

Reconhecimento: acdo reciproca de um ser inteieoquaro ser inteir62*

Nas diversas referéncias feitas a Martin Buberpminadas ao longo da nossa
investigagdo, foi muito usual termos sido confrdot!a com a alusdo a «palavra
primordial» - ou «palavra principio»: expressao taslivezes designada em inameras
traducdes -, e as suas relativas dimensodes, qataret aquando da sua consubstanciacao
em dialogo, a disposi¢cao do sujeito para oficiaseu mundo» face ao “Outro”, criando
um mundo comum, possibilidade de um «Bem-comums, Ma&o obstante ser a base da
sua teoria, importa também refletir sobre os padtg que o autor esgrime a propdsito da
nocéo da palavra primordial na funcédo “Eu-Ele”, quaugurou o anterior elenco. Esta
palavra, conforme ja fizemos referéncia, nao indioa objeto, mas um modo de nos

referirmos a existéncia. E uma modalidade de relagéicada expressio lonerganiana

293 Cf, BET, op. cit, p. 21.
294 Cf. Ibidem p. 81.
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gue define a incapacidade que advém da auséncéxigeocidade, de reconhecimento: e
reconhecer é afirmar a «toda-humanidade» da pessoa nossa «toda-humanidade». O
estar-ai em presenca ao “Outro” e no mundo com ele, parbeBucomo plano
epistemoldgico, discorda totalmente dos postulapdsgivistas, que assumem a realidade
COmo um agente externo a consciéncia.

Para o pensador judaico, a experiéncia ndo é dtagsude uma operacdo entre
sujeito e objeto, promotora de logicas formais,qdal o ser humano obtém dados
objetivos e através dos quais se refere com segauia@m mundo, mas sim uma vivéncia
gue extrapola a légica formal e instaura o “teréircluido”, isto €, o “Eu”, quando
acolhe o “Tu”, configura um “Nés”, microcosmos presor de comunidade. Para Buber,
a participacdo do homem no e com o0 mundo nao ragieaas na experiéncia das coisas,
uma vez que estas ndo sao mais que um aglomeradopdessdes conceptualmente
armazenadas na mente. Ndo se participa no mundaspela experiéncia e, como tal,
ndo se pode asseverar a partir dela a nossa pacicd no mundo. A experiéncia é,
portanto, um objeto da consciéncia e, neste sergidoundo ndo pode ser contido como
totalidade na razdo humana. Um mundo, assim regeegkena consciéncia, € um circulo
de experiéncias que aporta sobre uma consciénatusnrada sobre si mesma.
Podemos, neste sentido, deduzir que este procesfiguraria um «movimento basico

monadoldgico», nas relacdes, e de onde decoriguanse mengao:

«Na mera solicitude do homem, mesmo que estejadmgala mais
forte compaixdo, permanece essencialmente enceerads; inclina-

se, obrando, ajudando, até ao outro, mas ndo éeqgue se rompem
os limites do seu proprio ser; ndo abre ao outsoaa“mesmidade”
mas presta-lhe a sua ajuda; tampouco espera elagEinenhuma
reciprocidade, apenas a deseja, mete-se, comaemisseom o outro,

mas n&o quer que o outro se meta com¥fe.»

E neste momento da consciéncia que radica o caffaieEle”, na auséncia de
reciprocidade, na impossibilidade de dizer prongrdedialogar, de reconhecer. O dado

da consciéncia € apenas uma aparente segurancept@icque permite ao homem

295 Cf. Martin Buber ¢, Qué es el hombre@p. cit, pp. 116 e segs.
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resolver-secomo um agente racional, num rasgo de supremabra ® existente, o que
provoca no ser humano uma temuléncia de razao.

O problema desta concecéo “Eu-Ele” reside, ndmrsdficacido do outro, que em
si mesmo é uma consequéncia, mas em assumir o ocotn® um mero dado da
consciéncia, por isso Buber refere que para o hoemmelacdo “Eu-Tu” ndo existe dado
empirico, ndo ha conteudo conceptual: é reciprdeid@ presenca viva no encontro face-
a-face, é reconhecimento mutuo, é pedagogia damecanento Inter-humano.

O mundo nao deve ser encarado como uma simplessegppacao da consciéncia,
0 mundo, antes de mais, € presenca, € uma magiest@a com a qual se dialoga
vocativamente de modo reciproco. Deste modo, pe@iTu” ndo ha experiéncia, nao
ha dado de consciéncia que reduza, pois € umadadali que supera qualquer
conceptualizacdo; presenca que avassala qualqeém pensavel, € a rutura da
mesmidade até a realidade do “Tu”, inserida nunsgmte continuo. Buber conclui,
indicando que ndo se podendo viver s6 no presemiinoo, o ser humano devera
também viver o “Ele”, mas aponta que encerrar-seeste sobre o “Ele”, e negando-se
ao encontro, emascularia a sua condig&o de hufino.

«Mediante a relacdo essencial [reconhecimentof) pehtrario, se
guebram de facto os limites do ser individual egsuum novo
fendmeno que s6 assim pode surgir: um franqueantEnger a ser,
gue ndo permanece sempre a0 mesmo hivel, mas care¢ala sua
realidade maxima de forma que, diriamos, pontiagodes que, ndo
obstante, pode ganhar forma na continuidade da wida presencia-
lizacdo do outro ndo na mera representagao, nepotarm N0 Mero
sentimento, mas no fundo da substancia, por sode rgp recondito
do préprio ser, se experimenta o recéndito do owec uma

coparticipacéo de facto, nio meramente psiquicadmias. s’

Inverter esta relacdo € abolir a realidade, até @timmem a quem eu digo
“Tu”. Eu ndo me encontro com ele [principalmentejnqualquer tempo ou
espago, 0 espaco € comum: é o espaco do encomde @rhumano pode
desempenhar o seu oficiar. “A palavra primariapoocipio, Eu-Ty s6 pode ser

298 cf, BET, op. cit, pp. 34-37.
297 Cf. Martin Buber¢,Qué es el hombre8p. cit, pp. 96-97.
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unicamente dita com o ser inteiro. Eu sou atraeémithha relagdo com bu; s6
comoEu eu digoTu. Toda a vida verdadeira é um encofftaum voltar-se para o

Outro”:

« (...) “voltar-se para o outro”, vale dizer, estaloer relacéo
auténtica e genuina com o outro. Para isso € esbeoltar-se para o
outro como ele é... para a face vital desta outr&gaesomo sua
propria face; que dois seres se tornem presentésamente. Este
“voltar-se para o outro” eu o denominei de “dizex5Te € a Ultima

exigéncia. Um homem pode considerar o outro coma soma de
propriedades cognosciveis, utilizaveis, ou ent&opelde conhecer o
outro... reconhecé-lo, experiencia-lo naquele sergteecifico, como
a relacdo amorosa que as vezes € descrita conunifiezimento]

(...). Nesta interacdo entre seres ele aprende a&cenlo outro néo
como soma de propriedades, mas como esta pessomiteiia, com

um nome, que vive [estando] diante defé.»

Aubrey Hodes, em 1953, encontrou Buber em Jerusaépontou-lhe das
dificuldades por que estava a passar com uma celaggntalmente doentia.
Verifiquemos, entdo, como a resposta de Martin Bubgregnada de um imenso apelo
a uma Pedagogia do Reconhecimento, nos justificdogtra o carécter terapéutico e
metodoldgico de um didlogo genuino para o interdnon e cujo nosso contributo, no

texto que nos ocupa, e a imagem dos excertos @mgrse encontra em paréntesis retos:

«[Buber] falou do meu envolvimento com a doencarsm familiar
como um dos encontros humanos cruciais. A doenlgg deferiu,
tinha um significado escondido para a minha propitla. S6 eu
poderia descobrir o significado que isso tinha pairm. [movimento
basico monoldgico]. Mas para o fazer eu tinha aeyrar a minha
visdo inconsciente dela como uma pessoa que estagaesvaziada
da sua forma humana e a tornar-se uma coisa, ustodi§so]. Eu
tinha de penetrar através da epiderme da sua daghéahumanidade

basica imutavel [até a sua profunda ontologiafaemto mundo dela,

298 Cf, BET, op. cit, p. 15.
29 ¢cf, BSC,op. cit, p. 93-94.
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mas com compreensdo, nado com piedade, preocupando-m
diretamente com a sua recuperacao. E, ao fazetdbsez eu pudesse
descobrir o significado profundo da minha exist&nei a minha
capacidade de amar. De outro modo, eu ndo conigegh@gar até ela
[reconhecé-la], e ndo seria capaz de decifrar gmanida minha
responsabilidade em relacéo a ela. Pois eu tintzarasponsabilidade
[agir responsavel de Bernard Lonergan], disse ®leamor era a
responsabilidade pela pessoa amada por aquele magaa Sé
aceitando esta responsabilidade poderia eu afionmaeu verdadeiro
eu [auto-reconhecimento], a minha personalidadéntiod [0 ser
reconhecido]. A situagédo exigia de mim que fizesse assungao
concreta, que tomasse consciéncia da minha redplintsde em acao
- que a visse como uma s0, Unica, pessoa indivetnangustia, ndo
apenas uma de entre uma multiddo despersonalizaddoentes

mentais.>»°

O que Buber agora nos demonstra, através deste@xieeHodes, ja Aleksandr
Solzhenitsyn nos tinha aludido no final do capituiderior, por via do dialogo entre Oleg
e Shulubin, razdo pela qual entendemos ser imgertaapear tais processos e incluir na
Pedagogia do Reconhecimento, em face da abrangénqgae a afetamos, aspetos
sociologicos pertinentes resultantes da existédeiapessoas com doencas mentais,
terminais e outras que, em face do estacionartaralie social, impecam ou dificultem o
“abrigar do outro”, promovendo, contrariamente ae gretendemos na nossa Pedagogia,
a sua despersonalizagéo.

E imperativo possibilitar a emergéncia do nucleeativo mais profundo da
existéncia de cada pessoa humana. A questdo d&Enexs pessoal ndo deve ser
simplesmente respondida a luz de aspetos hereditduie, ndo obstante fornecerem uma
sustentacdo biologica a existéncia de cada um,podem fundamentar totalmente a
«minha existéncia como pessoa». As questdes, rdantd, permanecem: por que é que
eu sou? Por que € que eu existo como pessoa unica?

A resposta a estas e outras questdes reside niddadenbntoldgica da existéncia
pessoal, cardcter fértil que mostra a capacidadardgetransmutacao criativa, atraves e

pela participacdo na sua transcendente fonte geS&ve inconcebivel que um ser, que é

300 ¢t Aubrey HodesEncounter with Martin BubeHarmondsworth, ed. Penguin, 1975, p. 15.
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intrinsecamente pessoal, fosse constituido na>dgtrcia por um ser que fosse menos
do que aquilo que sua realidade pessoal compasta.“Butro”, absolutamente pessoal,
no sentido em que nao carece de qualquer outr@foeadto para existir, seria a «outra

pessoa», pessoa a que alude Edith Stein na sequentiio:

«Eu sou quem eu sou porque Tu, o Outro absolutanpessoal, “és”.
E como o “Eu” de cada um esta intrinsecamente tadenpara o “Tu”
qgue nos constituiu na existéncia, eu fui escollpdma ser um “Tu”
para “Ti". “Eu” fui concebido para a existéncia @eimor de duas

pessoas que S0 meus pais, e eu nasci numa condenpéssoas’s

E no coracgéo de cada pessoa humana que radicasheara ao “outro e a sua
participacdo na absoluta pessoalidade que a aguostid existéncia como pessoa. E de
igual modo, cada ‘Tu’, que conhecemaos, é primeirdenem ‘Tu’ para 0 mesmo absoluto
TU".

Parece entdo que somos pessoas enraizadas dentilo daque Stein chamou de
«terminar sendo», e sendo, entao, orientados par@sgessoas também enraizadas num
«terminar sendo», formando assim uma comunidade aham Fomentando a
interpessoalidade, que se extrai e deposita numarddade de pertenca orientada para o
«Bem-comum», poderemos atingir uma genuina reladd@s». Buber comenta, nos

seguintes termos, esta «Relacado-Nos»:

«O NOs de que falamos nado é coletivo, ndo € umogm@m uma
multiddo objetivamente exibida, basta apenas qtEeud se permita
transitar factualmente na terceira pessoa. Master@ioa constancia

comparativa e continua que o Eu tefff.»

Buber refere-se a este “Nostransito factual na terceira pesspacomo
pertencente a um modo de existéncia a que chamdengategoria do “entre” ou da
“intermediacao” toposde interseccdo entre unidades ontologicas, e adblds” como
uma multiddo de “Eus” indiferenciados. Se, hipotetiente, fizéssemos a transmigracao

para uma dimenséao estritamente pedagdgica, semmraisendo Nno nosso entendimento

301 cf, Edith SteinEssere finito e Essere EterrlRoma, ed. Citta Nuova, 1988, pp. 92-93 [11§7].
302 Cf, Martin Buber¢,Qué es el hombreap. cit, p. 29.

200



GRS/
)

INSTITUTO DE INVESTIGACAO E FORMACAO AVANCADA O%'Voiy
gue nao € possivel desanexar estas duas dimepsdesiamos entender estgosde
sentido como o espaco da transferéncia pedagogisantido.

E a isso que se referesétima Epistolalatonica, quando aponta para a existéncia
de uma pedagogia que atinja uma realidade efetma6 uma luz que se acende do fogo
saltitante”. «Fogo saltitante», que é, na verdadémagem mais adequada para a
dinamica da relacdo pedagdgica entre as ped¥oas.

Sobre este ponto, julgamos ser necessaria umasargdplicativa para situar
como este «Bem-comum» aspirado, aqui entendido damdamento e patriménio da
realizacdo de ordem interpessoal, podera ser cdthstrcomo poderemos aprofunda-lo,
como pode ser destruido e, uma vez destruido, poth® ser novamente recuperado.

Podemos falar, entdo, de uma primeira dimensaaotestl do «<Bem-comum», e
gue envolve pessoas no seu oficio comunitario. thhastrutura pode aprofundar o
modo como uma dimenséao de desenvolvimento podmasiderada. Ndo devemos, pois,
ter apenas em conta um desenvolvimento positivba-\tez que o fracasso das «pessoas-
em-comunidade», no seu desenvolver, também se temaoecessariamente alocado a
uma dimensao desintegrativa. Nao obstante, o anldgs pessoas e comunidades pode
ser transcendido e a reconstrucdo do «Bem-comumde pté ser entendida numa
perspetiva pedagdgico terapéutica para cada unmoadédgica, em particular, e para a
humanidade, em geral.

Tomaremos, entdo, como ponto de partida, as nogéesdar», «receber» e
«unir», entendidas como as atividades basicas deapedagodgico a serem exploradas

nas dimensodes estruturais das pessoas em comunidade

» dimensdo de desenvolvimento — express@onistica isto €, dimenséao
caracterizada pelos polos de atividade: «dar maiegeber mais» e «unir

mais»;

» dimenséo desintegrativa — expresaétagonica «dominar», «ser dominado»

e «alienagao»,

» e dimensdo terapéutica protagonista «perdoar», «ser perdoado» e

«reconciliagdo» como constituintes ativos.

303 Cf. Platdo, «Carta VlI», efialogos VI, Madrid, Editorial Gredos, 1992, [324d3-7].
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Uma vez que cada uma das atividades das pessoa®remmidade pode ser
entendida como a expressdo de um movimento emadiegonstrucdo ou a destruicdo
do «<Bem-comum», poderemos articula-las como diremmenite provenientes do desejo e
do sofrimento afeto com vista a sua realizacdoB@m<comum» pode ser considerado
como um cumprimento ou vinculo interpessoal dasgasse que se encontra sustentado
em dois aspetos distintos: o da distancia e oldea®, aspetos brilhantemente explorados

por Martin Buber no seu ensdiistance and Relation

«O principio da vida humana ndo é monadica, makdagedifica-se
num duplo movimento que é de tal natureza que amanto de um &
0 pressuposto do outro. Propomos nomear 0 primamgimento
como “o cendrio primeiro a distancia” e o segundoehtrar em
relagédo” (...) O homem, como homem, pde o homem adistancia
e faz dele independente; ele permite que a vidédhdo®ns como ele
mesmo acontecam em redor dele, e entdo ele, ees@ elpaz de

entrar em relagéio com aqueles como ele mesffho.»

IV.1. ESTRUTURA ANTAGONISTA PARA A RELACAO PEDAGOGI CA

Em articulagdo com o enquadramento anterior, ireinasalmente, neste ponto,
apresentar exemplos de cada um dos referidosdgasividade e, em seguida, analisar a
sua relacdo com o «Bem-comum», referenciando dspet@s: diferenca pessoal e
comunidade interpessoal.

O «dar» e 0 «receber» sdo, na mesma linha e aoartesnpo, das coisas mais
simples e mais dificeis no mundo para qualqueroeetazer. Ser genuinamente o seu
préprio “Eu”, dar de facto e receber de facto, agenas na aparéncia, a e de uma outra
pessoa, € perceber sempre a amplitude do seu@s®rpela acdo doadora e recetora.
Uma simples xicara de cha, genuinamente doada, Ipude o “Outro”, que a recebe,

qgual reconhecido, a dizer “que muitas xicaras depassaram de outras maos para as

304 Cf. Martin Buber, «Distance and Relation», tradn&d Gregor Smith, erfihe Hibbert JournalVol.
XLIX, 1995, pp. 231-232.
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minhas no decurso da minha vida, mas, apesar digeoa na minha vida uma xicara de

cha realmente me tinha sido dad®:

» Dar: “Pouco tempo depois, conheceram-se, a enfermeiraapaciente uma
xicara de cha. Este paciente, psicotico cronicdpa@r o cha, disse: Esta € a
primeira vez na minha vida que alguém me deu [gemuente] uma xicara de

Ch én306

» Receber: Nan-in, mestre japonés de Zen, recebeu um profegs® o iria
inquirir sobre o Zen. Nan-in, que na altura sersig, serviu também a
chavena do seu visitante até esta estar cheiantnwou a derramar. O
professor foi observando o transbordar do cha @€ mfo se contendo mais,
disse: “Esta cheio demais. Nada mais cabe na chhverral como esta
chavena”, disse Nan-in, “vocé estd demasiadamené&o ccom as suas
proprias opinides e especulacdes”. “Como posso dsimaw o Zen sem que

primeiro esvazie a sua chavend?”.

Martin Buber, por seu lado, narra também um momentoque ndo conseguiu
estar verdadeiramente «face-a-face» com o “Outwdndo um jovem desconhecido, e
gue mais tarde se suicidou, lhe pediu aconselhament

«Eu certamente nao deixei de Ihe proporcionar wuaidio amigavel.
Eu conversava com atencdo e abertamente com aelejis@ fato de
adivinhar as perguntas que ele ndo colocou. Maike tau aprendi
com um dos seus amigos o conteldo essencial dpstasdes: eu
soube que ele tinha vindo até mim, ndo casualmerds,suportado
pelo destino, ndo para uma conversa, mas para eosid. Ele veio
até mim, ele tinha vindo até mim nesta hora. Oegperamos quando

estamos em desespero e ainda vamos a um homerafh€ate a [co]

35 Cf, R. D. Laing,TheSelf and Others.ondres, Tavistock Publications, 1961, pp. 88gss

308 Cf, Ibidem p. 89.

307 Cf. Paul Reps e Nyogen Senzaki [compilac&an Flesh Zen Bone8oston, ed. Tuttle Publishing,
1998, p. 17.
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presenca por meio da qual nos é dito que, no entdd um

significado.3*®

Theodore Adorno refere-se ao “Outro” como “insubstel"°

, 0 que nos leva a,
pelo menos, tentar alcandorar o nosso oficiar pigiag como um exemplo de negacéo e
refutacdo da célebre observacédo de Stalin: “ningééndispenséavel’. Nao! - Porque é
anico, irrepetivel e comporta em si valor intrircgeecada um € indispensavel» porque
também é fonte de Bem e porque ninguém pode carsérisem o “Outro” que o
reconhece, confirma e valida. A pessoa humana gadise aquando do término da
relacdo interpessoal, isto €, no momento em queudde haver lugar ao reconhecimento
do “Outro”.

Mas, porque este “Outro” € um diferente para «migsmo», devemos sempre
fazer o esforco de entrar em relacionamento genoom ele (movimento basico
dialégico), o que podera, em certa medida, condigum qualquer género de sacrificio
do «mim mesmo». Neste sentido, compilamos trés in@snem que o “Eu” pode, na
verdade, certamente se tornar um refém para o,dstoono caso em que acontega: um
«dar a», «receber de», e um «unir-me» com o “Outtoimo pessoa. Darmo-nos ao
“Outro” pode envolver «perda»; receber o “Outrotdpaenvolver um «esvaziamento»,
unirmo-nos ao “Outro” pode envolver «desconheceno®». O que aqui queremos
demonstrar sdo 0s aspetos agonisticos das atisidediar», «receber» e «unir» aquando
do oficiar pedagdgico e vocativo do “Eu” para o tl Os célebres «por tua causa» ou
«gracas a ti», mostram-nos que o intento ao “Owtgta, em ultima analise, enraizado
numa dedicagdo absoluta e compartilhada. A istomakse a concentragdo na
disponibilidade de nos perdermos a n6s mesmoseéatrd® uma verdadeira doagdo ao
“Outro”, ja retratada no exemplo da enfermeira daeu algo mais que uma xicara de
chg por outro lado, Nan-in, mestre de Zen, ensinaafepsor através de um exemplo
negativo com vista a fomentar o auto esvaziameososdus meios de rececéo; e Buber
relembra um incidente em que nao conseguiu «samxla fim de realmente ser “com”
outro ser humano em totd-presenca

Cada pessoa e cada comunidade, de cada povo, redcprgunto e a vez,

exclusivamente preciosos. Neste sentido, podereefesr que, do mesmo modo que

308 Cf. Martin Buber, «Distance and Relatioast, cit., p. 232.
39¢f. Jorge de AlmeidaCritica dialética em Theodor Adorno: musica e velelanos Anos VinteS&o
Paulo, ed. Atelié Editorial, 2007, p. 121.
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pessoas individualmente dao, recebem e desejan@@ com os outros, as comunidades
e 0S povos devem ser capazes de conseguir tambider pelos seus, esvaziar-se pelos
seus e descentrarem-se de si mesmas, a fim degggeckEmente, dar exemplos para a
construcdo de relacionamentos seguros entre ogaesigtuintes individuais e coletivos.

Somente uma pessoa ou uma comunidade de pessgasri@ymeste caracter de
doacéao de si, de receber do “Outro” e de desejaisarcom pessoas ou comunidades de
pessoas. A consciéncia da diferenca do “Outro”,acountridadee como fonte subjacente
as nossas atividades de doacdo, rececdo e unificacda consciéncia de uma
personalidade comum, que informa da nossa parg@gppedagogica como constituintes
comuns de uma mesma humanidade. Termos a consca#nque a nossa personalidade
comum, na humanidade, se torna unicamente prep&laasua participacdo pedagdgica
na pessoalidade interminavel, leva-nos a compreedsdque € essa participacdo que
origina o desejo de uma completa unidade com o.“Tal unidade de reconhecimento
nao € uma sintese hegeliana, exigindo, para aealaacdo efetiva, a destruicdo de
ambas as pessoas, mas, sim, uma unidade no rel@&oto entre as pessoas, onde estas,
de alguma forma, participam finitas no transfirsés do “TU” Absoluto.

E aterrador verificar como o nosso século obsengvido e sereno a existéncia
de multiplas técnicas de degradacadentativas sistematicas, e até sistémicas, de
desumanizacdo da pessoa humana, comunidades e ipteioss. Se entendermos a
guerra como o exercicio do édio, isto é, de auaédeiamor pelo “Outro”, diferente e
semelhante, e que promove, de algum modo, a eatirsgénatica ou ndo, mas sempre
ontoldgica, entdo € de uma “guerra’ que se traEjUe essas pessoas e esses pPovos Sao
vistos ndo como fins em si mesmos, mas como mai@squmprir «valores-outros».

Apela-se a uma, nada facil, é certo, capacidade#atiscendéncia, que se deve
sustentar numa tomada de consciéncia responsavetcessaria compreensdo do
reconhecimento humano, espelhando, cada um desgsmesma humanidade universal
da qual fazemos parte. S6 quando expandirmos esf@ profunda do “N6s”, como uma
comunidade, um povo ou uma cultura, para as retachen outros povos, outras
comunidades e outras culturas, € que comegamos a pgefunda nogcdo do que é o
humano «Bem-comum», o «<Bem» de toda a humanidade.

Mas como € que duas ou mais comunidades se podigcionar entre si, como
comunidades? Uma comunidade pode presentificaruo«se mesmo» (Sic) a outra,

compartilhando pedagogicamente os seus costumesliedes: artisticas, intelectuais,
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cientificas, morais, legais, politicas e espirduaPodemos, entdo, falar de uma
comunidade que recebe a partir de outra comunidad@édo estd «aberta a» e integra, na
sua prépria matriz cultural, aspetos da vida saeldd® outra comunidade; e diferentes
comunidades podem, de alguma forma, fazerem-secamaa outragoncriando-sgpara
formar uma cultura ou civilizagdo maior e mais ctexg.

Um «Bem-comum», assim entendido, isto €, consideedlusivamente nos
termos de uma comunidade em particular e sepamsta domunidade fundamental que
€ a humanidade, perde, porque extingue e estagewitavelmente o seu caracter
especificamente humano. E aqui que uma Pedagogiarcdmunitaria do
Reconhecimento podera desempenhar um papel funtEnmoemovendo e transferindo
valor do humano: numa primeira fase, do individam sua realizacdo em comunidade,
isto €, dispondo-0 como «Bem-comum» a uma comuaigadticular e, numa segunda
fase, promovendo e transferindo esse «Bem-comuomp ovalor, dessa comunidade
para a sua realizagcdo noutras comunidades e, EEt@rpara a humanidade em geral.
Quer isto dizer que uma Pedagogia do Reconhecimeatm s6 deve ser um «Bem-
comum», pelo que possibilita, posto que s60 um «Bamxdispor do humano pode
promover outro «<Bem», como deve ter sempre presgrd¢oda a sua acdo deve sempre
oficiar a persecucdo do maior «Bem humano» possiggio veremos no ultimo capitulo

da nossa tessitura.

IV.2. ESTRUTURA AGONISTA PARA A RELACAO PEDAGOGICA

Nesta fase demonstrativa, de desenvolvimento ésanél porque nos parece um
momento fundamental de intersecao justificativaiti@ Pedagogia do Reconhecimento,
tentaremos descrever algumas dimensfes do «Bemaecgmilustrando-as a luz do
processo pedagogico entre geracbes — considerano, sentido mais lato, como
comunicacao de cultura, sentido e sentimento ietagjonal dentro de uma comunidade.

Na ilustracdo que se segue, 0 «dar mais», «rece@ss e «unir mais» ocorre,
por um lado, quando a geragcdo menos nova é encacada estacionario de ensino,
aprendizagem e identificacéo, e, por outro ladando a geracdo mais nova € encarada
como possibilidade de criacdo, acolhimento e aksjaw, sendo esta conjugacdo por nos

considerada como a dindmica pedagogica geracior@rip de uma verdadeira
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Pedagogia do Reconhecimento, pois permitira, saviak a transferéncia de um sentido
e sentimento mais abrangentes.

N&o obstante, para estar habilitado a ensinar @@ €, pelo menos, necessario
ter sido. Quer isto dizer que, para ter a capaeidhkxcomunicar ndcleos profundos de
expressoes afetivas, artisticas, intelectuaistifias, morais, politicas e espirituais de
uma cultura, o pedagogo, digno mediador intergenati deve ter também a
possibilidade de reviver as suas proprias expadéme Beleza, Verdade, Bondade e

Mistério. Assim, no que respeita ao:

» Ensino: «A fim de efetivamente poder ajudar o “Outro”, eu Eecme
esforgar para entender mais do que ele, mas, @ateslo, certamente, preciso
entender pelo menos o que ele entende. Se eu fidamoada disso, mesmo
0 meu maior entendimento nao servira de nenhundagpara o “Outro”
[geracional]. Todo o verdadeiro esfor¢co para ajuttse comecar com a auto-
humildade: aquele que ajuda deve primeiro tornamsmilde em relacéo
aguele que ira ajudar, e com isso dever entendepgra ajudar ndo significa

ser um soberano, mas ser um ser\%).»;

» Aprendizagem: O “Outro” geracional, neste contexto, tera a ditarefa de
escavar «dentro e para baixo», para que, dandgeegpsua resposta a vida,
responda ao convite vocativo do verdadeiro pedagidgonodo a que em si
mesmo aconteca: a conversao psiquica, intelechaal e espiritual, a fim de
gue o “Outro” geracional seja capaz de se moveexigente conjunto de
contextos que enriqgueceram a vida da geracao rakia,\a qual, por norma,

pertence o pedagogo;

» ldentificacdo: O “Outro” geracional, ao responder ao trabalho gemuwio
pedagogo, que evoca, reconstitui e revive expaagmvocativas originarias no
seu interior, podera assim ter uma identificag&erima com a sua matriz

cultural. Essa identificacdo interna, com a matidtural do pedagogo,

319 ¢f, Kierkegaard;The Point of View for My Work as an Authtiad. e notas de Walter Lowrie, Nova
lorque, ed. Harper Torchbooks, 1962, p. 27.

207



Q)
B\ s E
"Ny INSTITUTO DE INVESTIGAGAO E FORMAGAO AVANGADA

6‘5\,0‘%

permitira ao “Outro” geracional, qual iniciacdo, racecdo e vinculo ao

espirito, corpo imaterial da cultura e sentidanidtido homem.

Na verdade, se ocorre apenas um «circulo felizeateunicacdo pedagogica
cultural, é questionavel se as experiéncias pedzagge sentidos nucleares da
comunidade de sentido de Beleza, Verdade, Bondadis&rio foram genuinas e

totalmente apropriadas pela geracdo mais jovenueageaspeita a:

» Criagdo: O sujeito geracional, que realiza a sua prépria @at cultura, a sua
busca da verdade, as suas tradicbes morais eca®lith seu alcancar, e €
“desenhado” pelo mistério, vai integrar essas medorates pedagdgicas, nao
apenas como um mero conteudo dado, mas como @destalinamicas que
engendraram esses mesmos conteudos. Assim, a@enagsjovem podera,
com base na sua prépria conquista ao nivel da iéoesz cientifica, estética,

moral e espiritual, contribuir para a atualizacaaratriz da antiga tradic&b"

» Acolhimento: A geracdo mais velha, reconhecendo que a gerag&gavem
modificou e se apropriou do dinamismo interno darimaultural, devera ter
abertura suficiente para aprender com as novasafomntisticasjnsights
conquistas morais e experiéncias de transcendégoe estdo sendo

desenvolvidag*?

> Assimilagdo: E através do acolhimento de um uso “fresco” eqelededor dos
Nnovos recursos, até entdo ainda nao realizadosultlaa; que o pedagogo
garante a assimilacdo pela comunidade destes ddgemsntos, bem como
promove,concriandq a continuidade dindmica da capacidade da tragigo
se criar e recriat->

Se, por um lado, podemos chamar ao primeiro cirpeltagogico de «circulo

feliz», que revisita, revive, lembra, integra e eomora a tradicdo passada, a este ultimo

311 Referéncia ao nosso estudo, «José Ortega y Gasd&tvier Zubiri — Historicidade Geragdo e
Possibilidade: um estudo comparativast, cit., pp. 63-64.

312 Cf. Ibidem, loc. cit.

313 Cf. Ibidem, loc. cit.
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poderemos chamar deirculo para o futuro», porque se instaura nacgdpde projetiva
da sua dindmica de desenvolvimento. Na sua arti#ojaambas as fases, conjuntamente,
constituem o que podemos chamar de um «revivergpgia concriativos. Configura-
se, deste modo, a pedagogia como um aspeto funtdmde transferéncia
intergeracional de sentido, pelo qual, atravésntieracao entre as diferentes geracoes,
diferentes tempos do “N0Os” da cultura/comunidadBem-comums» interpessoal, se
mostra a capacidade de um aprofundamento compaldiliMas, para que tal aconteca,

sem muito atrito, serd necessario:

» em primeiro lugar, e em face das constataveisatif@s entre as geracoes, a
dindmica intergeracional podera implicar todas ageg envolvidas a um
«perder mais» e um «esvaziar mais», para poderemaderamente alcancar

uma experiéncia pedagogica compartilhada;

» em segundo lugar, em face de uma identidade petagégmum, fazerem-no
em comunhdo, participando na mesma matriz dinandieaexperiéncias

culturais.

Propositadamente, as linhas que se seguem, grafadasriamente e novamente
pelo poeta americano Wallace Stevens, e inseridasenPoema sobre a Tradi¢cdo
poder-nos-ao ajudar a clarificar este complergight de uma forma mais evocativa do
gue a complexa linguagem filoséfica o podera faPexdemos generalizar, como ele
mesmo o fez, através da sua magnifica imagem deriado ao humano” por via da
partilha da prépria substancia humana entre difesegeracdes, para que a relacdo “pai-
filho” possa referir-se a todas as nossas interddpeias reciprocas, individual,
pedagogica, social e historica, referindo: “Tem damea clara, unica, solida\ A do filho
gue carrega em suas costas\ O pai que ele amaggaza desde\ As ruinas do passado,
fora de nada a esquerda,\ Feito nobre pela horralguecebe,\ Como se estivesse numa
nuvem de ouro.\ O filho restaura o pai.\ Ele eseomaeu antigo azul por baixo\ O seu
préprio vermelho brilhante.\ Mas ele carrega-o amor,\ A sua vida fez dupla com a

vida do seu pai,\ Ascendendo o humat8”.

314 cf. Wallace Steven®Dpus PosthumousNova lorque, ed. Milton J. Bates, Vintage Book890, pp.
114-116.
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IV.3. ESTRUTURA ANTAGONICA A RELACAO PEDAGOGICA

Uma compreensdo devidamente aprofundada da doamcerigena pressupde
uma elevada nocao dos processos de divisdo-cetlifarenciacdo e a sua integracéo
num tecido ou em Orgaos saudaveis: as células rigecas dividem-se e crescem de um
modo primitivo sem qualquer referéncia direta asessidades vitais do organismo,
invadindo, assim, o tecido considerado normal e,veaes, espalhando-se para outras
partes do corpo para formar tumores secundariosetastases igualmente nocivas. Quer
isto dizer que, no que se referénamizadee ao odio, tais aspetos também podem ser
estudados e analisados tendo em conta e em relag@gus Opostos.

Por conseguinte, uma compreensao sobre os aspleiognar», «ser dominado» e
«alienar» pode também ela ser avaliada atravémdesight negativo, isto €, em relacao
aos seus opostos: «dar», «receber» e «unir». Tadi@@® permite-nos contornar as
exigéncias da nossa intrinseca natureza, result@mglalo a que podemos denominar de
uma «estrutura pedagdgica antagonica.

Neste sentido, o que o sujeito pedagdgico se paqnopriar, de forma sadica, é
da liberdade transcendente do “Outro”. Mas, ebtxdiade permanece, por principio, fora
do seu alcance, pois quanto mais 0 sujeito pedem@girsistir em tratar o “Outro” como
um mero instrumento, mais amplo serd o escapeébdaléide para o “Outro”. O sadico
descobre o seu erro quando a “vitima” olha paraigi® é, quando o sadico experimenta
a profunda alienacéo e diluicao do seu ser nadiduoks do “Outro”.

Inimeras razdes poderiam concorrer para tentafigasta necessidade que o ser
humano tem de querer dominar o “Outro”. A consetpidentativa de captura da
humanidade do “Outro” poder-nos-a dar algumas agdies sobre essas razfes. No
entanto, quaisquer que sejam as justificacéesc@aeampre muito mais facil fazer sofrer
o “Outro”, através do dominio, do que suportar ad#operda, exigida no dar ao “Outro”.

Essa exploséo do olhar do “Outro”, no mundo disgdorde um sujeito sadico, faz
com que o significado e o objetivo do sadismo ergre colapso®™® Alguma
transcendéncia estara a ser negada, mas destéw&znecessario projetar e capturar a

liberdade, pelo contrario, existe a esperanca deegta liberdade possa ser ou ter vontade

315 Cf. Jean P. Sartr@eing and Nothingnestad. Hazel E. Barnes, Nova lorque, ed. WSP 199207.
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prépria de ser radicalmente livre. Quanto maisiseas 0 movimento de superacdo em

direcédo a outros fins, mais a questéo da transoeralé colocada em causa:

» Dominar: «durante um longo tempo olhou para eles com ossgifacificos,
insondaveis e insuportaveis. O homem parecia elesares as suas memaorias
para sempre e sempre. Eles ndo estdo a perdé-lguasguer que sejam 0s
vales pacificos, situados ao lado de quaisqueo$lyptacidos e tranquilizadores
da velhice, nos rostos de espelhamento do que @ueras criangas irao

contemplar, catastrofes antigas e esperancas ecaistes.3°

Do mesmomodo que se pode convocar uma reflexdo para perapbe a
predisposicdo para receber € tdo exigente quameedisposi¢cdo para dar, podemos
igualmente perceber que nem sempre «ser dominagmifice «ser vitimizado».
Estranha é a cumplicidade que se encontra paterdesamor ou no 6dio do dominador,
no qual o “Eu” ou o “Nés” aceita ou aceitamos otiaops por sermos dominados. A
razao pela qual tal aspeto se torna recalcitragiga@do verificamos que, num contexto
equivalente negativo, ao esvaziar-se a «si mesmdim de receber o “Outro”, existe
uma cedéncia ao culpado, ou um ato covarde e teméée ao “Outro”. Talvez até seja
apenas uma “penhora” ontolégica de curto prazo, gfoeura comprar um pouco de
seguranca afetiva, mas que nos auto-exonera damesgo espiritual que pode advir da
resisténcia a dominacéao:

» Ser dominado: «O Masoquismo, tal como o sadismo, é uma assue&alpa.
Sou culpado devido ao préprio facto de eu ser ut@bsou para mim culpado
desde que consinta a minha alienacédo absolutaotEcwpado em relacédo ao
outro, pois entrego-lhe a possibilidade de eu ghrado, isto &, a falta radical
da minha liberdade como tal. O masoquismo é emesim um fracasso, pois
através da sua transcendéncia o masoquista digp8endesmo como um ser
para ser transcendido. Quanto mais ele tenta peosaa objetividade, mais vai

ser submerso pela consciéncia da sua subjetividatdd a sua angustia. O

%1% Referéncia a William Faulkner nas paginas fin@d.ight in August Nova lorque, ed. Chelsea House
Publishers, 1988.
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masoquismo € um esforco perpétuo para aniquilatbgetsvidade do sujeito,
fazendo com que ele seja assimilado pelo Oufro.»

Por outro lado, a alienacdo pode também ser rératamo um processo de
evasdo em relacdo a qualquer relacionamento genNaxie sentido, estamos perante
uma infecundidade do “Eu” quando este se evadendelacionamento. Mesmo que esta
evasao muitas vezes seja mascarada por um comiie s sujeitos, estaremos sempre
perante uma “pseudo-relacdo”. No entanto, estautfuseelacdo” ndo € tdo moralmente e
espiritualmente exigente como o € uma verdadejegdio entre pessoas ou comunidades:

> Alienar: «Maria veio buscar-me a noite e perguntou-me se@wasava com
ela. Respondi que tanto me fazia, mas que se elactte queria casar, estava
bem. Quis entdo saber se eu a amava. Respondi, alGmmga respondera uma
vez, que isso nada queria dizer, mas que talveZoaamasse. «Nesse caso,
porqué casar comigo?», disse ela. Respondi quen&sdinha importancia e
gue, se ela quisesse, nos podiamos casar. Edi@&a,quem o perguntava, e eu
contentava-me em dizer que sim. Maria observodoemjue o casamento era
uma coisa muito séria. Respondi: «N&o». Maria eatdurante uns instantes e
olhou-me em siléncio. Depois, falou. Queria simpleste saber se, vinda de
outra mulher, com a qual estivesse relacionado dsmm modo, eu teria
aceitado uma proposta semelhante. Respondi: «Rbasnte». Perguntou
entdo de si para si, se gostaria de mim, mas, sise2ponto, como poderia eu

saber alguma coisa®?$

Porque encaramos o “Outro” como totalmente diferédto invés de aceitarmos a
diferenca do “Outro”, podemos ir muito para alénssdi Essa diferenca pode ser
exagerada, por cada um de nos ou pela comunidageertenca, tornando-se numa
diferenca absoluta, ao ponto de esses “Outrosfrs&r@ados como «menos humanos»
ou até como «nao-humanos».

N&o teremos nada em comum com o0s “Outros? Naodsmpoometer sacrilégios

contra um simples pedaco de matéria bruta, masaceatesentientesO homem que

317 Cf. Jean P. Sartr&eing and Nothingnessp. cit, pp. 377 e segs.
318 Cf. Albert Camus,O Estrangeirg traducdo de Anténio Quadros e introducdo de Bean-Sartre,
Lisboa, ed. Livros do Brasil, 2006, p. 58.
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comete um sacrilégio, ndo s6 faz uma parédia dogueitros consideram sagrado, como
entra numa relacao especial com os objetos saggaeasdiculariza.

Quando falamos de «dominar», «ser dominado» eltnagao», falamos de algo
gue so pode ocorrer entre um “Eu” e um “Tu”, um §Né um “Eles”, pois encontram-se
intrinsecamente radicados em atividades interpesseacopessoais O magnifico
diagnéstico que Sartre fez do sadismo trouxe addoéilidade da vontade de poder, uma
vez que o0 seu sucesso depende sempre da destdacpersonalidade do “Outro”,
personalidade, esta, que se encontra sob o cordmlseddico. Do mesmo modo, o
masoquista deseja a destruicdo da sua personaliddole’Outro”, mas esse profundo
desejo de abdicar da sua humanidade €, ainda assixpyessao-propria» da sua
liberdade, o que reafirma, paradoxalmente, um ercde responsabilidade na resposta
ao seu desvio. O repudio a qualquer tipo de relao@nto responsavel, secundado por
um sucumbir ao desejo de manter ligacdes, gozaadsud privilegiada e aparente
posicdo de dominio, brilhantemente descrito eBstwangeirq até a dependéncia quase
obsessiva sob os “Outros”, apesar da pretensdotdeindiferenca, manifesta e
Queda possibilita-nos, em Camus, ter acesso a umatliber bastante esclarecida que
nos permite analisar todas estas dimensodes, fumdaisipara a uma Pedagogia Social do
Inter-humano.

Ao capturarmos estas dimensdes relacionais pretesd@erceber como estas
podem ser afetas a dimensdo pedagdgica do acotitese&no, e que resultados dai
podem advir. Este dinamismo do «mal interpessage, afeta e infeta a dimenséao
pedagogica, podera ser melhor entendido se amabsas modo como uma geracao mais
velha comunica, dentro de uma comunidade, a geragé®nova, a perda de um «Bem
coletivo substancial» (comum). A destruicdo de umaaicdo cultural, ou dos seus
aspetos multiplos, dentro de uma comunidade poseréencarada como um circulo
vicioso, iniciado pela irresponsabilidade (faltawdgdo pedagodgica intergeracional) da
geracdo mais velha, o que, pela sua transversalidadquanto «Bem-comum»,
condicionard o «transito» da geracdo mais jovermigando-a’ a entrar também nesse
looping vicioso. Cada circulo vicioso intergeracional énpee, de algum modo, uma
forma ou de dominacédo, ou de ser dominado ou deagjéo, atraves dos quais o «Bem-
comumy» é subvertido, ndo realizado ou expropriado.

Uma vez feita referéncia a «circulos pedagoégicdizefe> de continuidade,

promocédo e desenvolvimento cultural, a que afetean@goressao «reviveoncriativo»,
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poderemos agora verificar um outro circulo, queodgnaremos, simplesmente, e com

toda a gravidade que dai se possa inferir, de eesqo passado», que articularemos com

um segundo que denominaremos de «destruir o futUReferimo-nos a «circulos

pedagogicos» que instauram crises de sentido flzapdo humana. Todo o processo,

entdo, pode ser entendido como uma estrutura antag@profundada de amnésia

destrutiva que concorre para:

214

» Estagnacéo Pedagogica Geracionatxiste quando a geracéo anterior perdeu o

contacto com experiéncias originarias que foramstitintes do «Bem-

comumy: artistico, cientifico, moral ou espiritdal sua cultura;

Sujeito Pedagdgico Geracionalmente Estagnadpor nunca ter sido exposta a
essas experiéncias originarias da beleza, da \erdadamor e do mistério, a
geracdo mais jovem aceita, sem escolha possivatda reducionista das
«pseudo-ciéncias» e dos utilitaristas «pseudosticgue dominam o seu atual

horizonte cultural;

Escandalizacdo Pedagogica Geracionalem consequéncia, estes jovens
constituintes da comunidade de pertenca sao efetnie escandalizados e
blogueados no acesso aquilo que constituiu 0 «Bemim» da sua cultura

comunitaria;

Vandalizacdo Pedagogica Geracionalque resulta do vazio a que a geracdo
mais jovem ficara sujeita na sua propria humanidadesua relacdo com a
superestrutura espiritual da cultura destruida.ja9ens constituintes caem,
assim, e de uma forma assertivamente apaixonadgieintemente no desejo do
poder, aspeto que originara revoltas contra, noeséender, a geracdo «anti-
comunitaria» que os «desnutriu», através da dedtride quaisquer que fossem
0s vestigios sobreviventes de valores auténticsesEnilhdes de jovens que
trouxemos ao mundo e que criamos, o que sera delasP onde foram os
esforcos iluminados e as visbes inspiradoras qugrasdes pensadores da

humanidade nos aportaram? Que «Bem» podemos nésaesias futuras
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geracdes? Talvez um dia nos cobrem, ndo apenagjpelfizemos mal, mas

também por aquilo que deixamos morrer, por had@oogo termos feito;

» Ressentimento Pedagoégico Geracionahuitos de nds ja fomos surpreendidos,
e ficamos ressentidos, quando constatamos quessesfilnos entraram alegre
e facilmente em conformidade com algumas normasrmeflas da geracao
mais velha. Ndo é caso raro que os pais figuemaclsc quando as suas
criangas colocam em pratica as implicacfes resaftata sua propria ganancia,
do apego a seguranca material, diminuicdo do sentorde vergonha e frieza
espiritual. A geracdo mais jovem, hodiernamentejafoi privada, pelo nosso
mau exemplo pedagdgico, de um sentimento de respaita com 0S seus
anciaos, nao lhes reconhecendo o imenso valorepresentam, uma vez que
séo eles os portadores da possibilidade mais afdévevisitacdo ao espirito da

genuina comunidade;

» Impasse Pedagodgico GeracionalSera, como resultado deste circulo vicioso,
gue as geracdes mais velhas e mais jovens, entfeasfio situadas num
impasse? Acreditamos que sim, pois a geracdo nwlg em vindo a
transmitir apenas a «casca» superficial de um derda«Bem-comum»», e a

geracao mais jovem rejeitou essa «casca».

Poderd uma comunidade ir mais além desta «xamnéstiautiva»? A precariedade
da revolta contra a genuina substancia do «Bem+tonfai excelentemente capturada
por Martin Buber na observagdo com a qual termirsa@ste ponto: “o mal ndo pode ser

feito com toda a alma™®

319 Cf. Martin BuberGood and Evil: Two Interpretationgrad. R. G. Smith, Nova Jersey, ed. Prentice, Hall
1997, p. 130.
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IV.4. ESTRUTURA PROTAGONISTA PARA A RELACAO
PEDAGOGICA

Ao que neste ponto aludiremos como «estrutura goatata da relagéo
pedagdgica», é o lugar onde uma estrutura aganidticrelacdo pedagdgica cresce de
modo a ultrapassar as estruturas antagonistase Nestido e para enquadrar 0 tema,
podemos assertar que, no sentido de uma relac&banta e inteligivel, conseguimos

distinguir trés tipologias de leis:

> as leis tidas como necessarias e universais, a, &&jde matematica e
I6gica, que sdo deduzidas a partir de premissagogam em todos o0s

Casos;

> as leis que ndo sdo necessarias, mas sao uniye@aige as das ciéncias
naturais que, ndo sendo deduzidas, sdo descolpertasa constancia e

vigor, e que se mantém em todos 0s casos;

> e as leis que ndo sdo necessarias, nem universssgue se mantém em
todos os casos em que as sociedades humanas eesshamanos as
impbéem de forma livre sobre si mesmos. Tais, serasnrelacdes
constantes e significativas que destacamos conmat@sts agonistas e
protagonistas profundas, sendo, neste caso, asueasr antagonistas uma
espécie de «anti-lei», ou uma relacéo constante,desprovida de sentido

entre pessoas e comunidades.

Partindo de uma implicacdo, deduzida a partir éenfgsas, nem todas as leis sao
necessarias, nem universais, na medida em que eempres ocorrem nos chamados
«assuntos humanos». No entanto, e como ja obsesyamaroblema de uma estrutura
pedagdgica antagonista deriva precisamente nangé@pem que condiciona, obstaculiza
ou fracassa a entrada num verdadeiro relacionametgigpessoal ou comunitério. Por
uma questao de facto, ao longo do tempo, umalta faulpavel pode ser superada pela
outra pessoa ou comunidade, podendo ir além ddafexausada pelo antagonista, e

também na aceitacdo da nova situacdo pelo antégorissa nova e significativa
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«relacéo», ou «lei», conhecida na tragédia gregac¢pathei mathos”, isto €, e passe a
reiteracdo, “a realizacado da sabedoria atravésfiionento” €, precisamente, o que aqui
gueremos designar como estrutura protagonista.éNi@@m uma oposicdo maniqueista,
gue é para sempre irreconcilidvel, nem uma sirtegeliana ou marxista, que abole os
parceiros opostos, €, outrossim, a visdo de umaftranacéo factual do mal em «Bem»,
uma nova sintese superior, substantiva, e quetaedal uma aceitacdo do sofrimento
compartilhado por ambos 0s «ex-parceiros» opostos.

Ao entendermos o “Outro” sempre e apenas comoedifer entraremos numa
outra dimensao do relacionamento pedagoégico, quadautro ainda mais “Outro”, mais
diferente e que pode levar-nos a encara-lo comte fa injustica. Um “Eu” ferido pelo
“Tu” pode configurar o “Outro” como um malfeitor gudesintegra ou neutraliza a
unidade ontolégica e ordinaria do “Eu”. Antes delgrem avancar para o perddo, em
caso de culpa assumida, € necessario que ambasrtamha experiencia reflexiva dos
seus proprios limites: aceitando o perdédo e acwtaer perdoado, pois nem sempre o
culpado se acha no merecimento do perdao, peléatac@o da sua manifesta inabilidade
na relagao.

Variegadamente, pessoas ou comunidades divididasrnpastica estdo tdo longe
umas das outras que se torna necessaria a intéovertgrna de um «agente pedagogico
pacificador», disposto a absorver o “veneno” dadtil por ambas as partes. Também
variegadamente, 0 que a pessoa, ou a comunidadpegdea, reconhece, é que o que
existe de comum entre eles € somente a mesma dagacpara fazer o mal ou
inabilidade para fazer o bem. S6 uma pessoa qugaesiuito consciente das suas
proprias limitacdes € que pode reconhecer, no Bali €ssencial, algo certamente mais
profundo do que a incapacidade de ser o seu verdatEu”. Isto permitird que o
“Outro” possa reconhecer essa humilde aberturamaat a relacdo e ir ao encontro desse
“Eu”. Nesta acecao, o “Outro” elevar-se-a tambéro penovar da crenca no humano,
convencendo-se de que ambos partilham dessa dimnevaé profunda. Neste sentido, é
essa crenca inabalavel no humano que, em ultimds@ndambém justifica uma
Pedagogia do Reconhecimento.

O que as pessoas experienciam no processo de itegdaceé o modo como cada
um dos envolvidos percebe que a falha muitas wezesta da inabilidade de ambos em
oficiar em conjunto, com vista a partilha de umovahais profundo do que qualquer
outro anteriormente experienciado. O mesmo se pdirilar as comunidades, pois as
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tentativas para chegar a um entendimento sobre em«@®mum», que va além dos
limites das fronteiras, se € que devam existirndssa propria cultura, muitas vezes
envolvem sofrimento - tais sdo 0s casos de figuepsesentativamente tragicas e de
verdadeiros pedagogos da humanidade, como Socfatissp, Gandhi, entre outros.

Estamos perante uma dimenséo de total auto-saxrdidescentramento cultural, que
importa aqui sublinhar, com enfoque no respeitogeltros, pelas culturas dos outros,
gue podem também ser encaradas como nossas, attavé®ssa propria cultura

pedagogica humana.

Mas, desse esforco resulta também a possibilidadeatlermos comecar a
experimentar um paradoxo protagonista no cerneudahidade universal. Vivermos na
humanidade de forma constitutiva € um desafio rE@essoal como comunitario e
humanista. Devemos todos fazer esse éxodo e ir deémnmdés mesmos, da nossa
comunidade, da nossa sociedade na historia, paizarenos o «Bem-comum» de e para

toda uma e una humanidade.

IV.5. E PORQUE BERNARD LONERGAN?
METODO PARA UMA PEDAGOGIA COMUNITARIA

Ao termos investigado estas relacfes em Lonergarcifpalmente enMétodo em
Teologig e Buber (enmSobre a Comunidagledurante da nossa estadia investigativa na
University College Dublin, sob a ja referida oregédo de Purcell e McNerney,
verificamos que a abordagem Lonerganiana, ao trabahtravés dos niveis da
experiéncia, compreensao, julgamento e decisdsuaarececao tedrica e aplicada as
respetivas fases, poderia ser de extrema utilidadeerificacdo do modo como as varias
disciplinas convocadas por uma Pedagogia do Recwnéeto (Psicologia, Sociologia,
Politica, Economia Social, Antropologia e Filospfemtre outras) poderiam ser vistas
como um complemento entre si. No seu labor invastig, Purcell explorou quatro
abordagens para as relacbes humanas mutuariagepaten método lonerganiano, ja
delineadas na sua obirssight estrutural, de desenvolvimento, a dialética, ewtido de
lidar com os opostos, declinados dos dois primeégdos, e o pedagdgico terapéutico,
no sentido de ultrapassar as falhas exploradaseta®es humanas, também declinadas

do método dialético. Esses quatro métodos desesvede de acordo com 0s quatro
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niveis da consciéncia patentes na filosofia de @drrionergan: cuidado (afetivo /
percetivo: 0 estar atento as coisas e aos outos)preensao, julgamento e tomada de
decisédo, anteriormente elencados como tendéncias gp@8eleza, Verdade (incluindo
tanto a compreensado como o julgamento), e o Mistérum nivel mais espiritual.

As trés fases do significado, recetivo, aplicatev@uto-constitutivo, podem ser
articuladas com qualquer relacionamento humano gogizo, e em quatro tipos de
orientacdes: para a Beleza, para a Verdade, Borelddistério, que se processam em
duas fases distintas, abertura\rececdo dos e dosso®l em como dar aos outros.
Estabelecida na terceira fase, a pessoa, com\@atd@ssas interacdes com 0s outros,
torna-se quem ele ou ela € realmente como pessmchMno é que estas dinamicas se
podem articular entre si, isto €, até que pontonaemksdo da consciéncia ética em
Lonergan se poderia articular com a proposta para Bedagogia do Reconhecimento,
inserida numa comunidadencriadorae sustentada na pratica vocativa, ja atras aascrit
a Martin Buber? - Questao levantada durante a ramfisaeia investigativa em Dublin, a

gue Purcell respondeu nos seguintes termos:

«Como isso se pode conectar com a vossa tese? &dm, que
Lonergan poderia ajudar a articular os varios Bivain qualquer
interacdo pedagogica, emocional/imaginativa, cognitvolitiva e
espiritual, algo que também se encontra desenhaddagtin Buber,
para articular com o fator auto-constitutivo subjge as mesmas.

A auto-constituicdo de cada ser é intrinsecamenéepiessoal, e uma
vez gque toda a pedagogia ocorre dentro dos rektientos, como
também refere Buber, poderemos situar a vossa §i@pEomo uma
Pedagogia ndo sO para a comunidade como para anitlada em
geral.

Se partirmos do nucleo comunitario buberiazan€riativoe vocativo
como muito bem intuiram), que, juntamente com o od@tde
Lonergan sobre a aprendizagem em comunidade ntulcapll do
Insigth, e ainda com a sujeicdo da dialética ao recontestondo
outro, demonstram que a interagdo da comunidade padsar de
termos individuais para grupais, sublinhados noitalap VIl da
mesma obra, ficamos com a certeza sobre a neassidaabrir para
a pedagogia um contexto mais amplo de compreemdiio a pessoa

humana, talvez seja necessaria uma inteligéncia ciena
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pedagbgica, como, pelo que percebi, a vossa pep@shbém
refere. 3%

Foi em face desténsight pedagdgicoe em resposta ao repto lancado pelo
professor Purcell, e também por interesse pristmee investigamos e verificAmos
precisamente como o modelo lonerganiano da corsaiése poderia adaptar as
dindmicas pedagogicas comunitarias. Como tal, grgpaite deste ponto dissertativo
resulta dessa investigacdo, sendo que o seu dspatd esta radicado no facto de nos
permitir unir essas “duas pontas” - Lonergan e Bubgue, ndo obstante as evidentes
relacdes, ainda se encontravam um pouco desamarrada

Nesse seguimento, iremos, numa primeira fase,ulati@ teoria cognitiva de
Lonergan com o modelo usado por Jean Piaget natigagéo sobre a psicologia infantil;
e, nhuma segunda fase, iremos tracar paralelos astneocbes de «competéncias» e
«operacdes vividas» nos grupos e nas comunidades wm todo.

O que despertou vivamente o interesse de LonemaRi&get foi a interpretacéo
das operagOes subjacentes ao pensar da crianeatadas na observacao e experiéncia.
Derivados dessas operacdes cognitivas, Piagetempaesos dois importantes estagios
promotores do equilibrio cognitivo e desenvolvinsewrganizacional na crianca, da
infancia para a adolescéncia: assimilacdo e acarfiodadaptacadf'Lonergan analisa
estes dois estdgios de desenvolvimento da sedainte:

«Jean Piaget analisou a aquisicdo de uma deterangzguhcidade em
elementos. Cada elemento novo consiste huma adapsgagm novo
objeto ou situacdo. Em cada adaptacdo duas parteéstinguem:
assimilagdo e acomodacdo [adaptacdo]. A assimilagimca em
funcionamento as operacdes espontdneas ou as mpeeveE
aprendidas e empregadas com sucesso em objetos situagdes que
sdo, de alguma maneira, similares. Existindo urstajuento por meio
de um processo de tentativa e erro que gradualnmeotéfica e

complementa as operacdes anteriormente aprendfdas.»

320 cf, Brendan Purcell, RFTO, aquando da nossa iigagsto em Dublin em finais de 2014.

321 cf. Jean PiagePlay, Dreams and imitation in Childhopttad. C. Gattegno e F. M. Hodgson, Londres,
ed. W. W. Norton & Company, 1962, p. 87.

322 Cf, LMT, op. cit, p. 27.
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O reconhecimento de padrbes estruturais no crestongeedesenvolvimento das
criangas, através da assimilacdo e acomodacaogdefproxima fase de crescimento no
modelo cognitivo de desenvolvimento do pensamepi@-Operacional” e “concreto
operacional” de Piaget. Este epistemologo suicdosogp 0 modo como as fases de
menor desenvolvimento operacional foram concluédpeeservadas no processo final do
adulto, consubstanciadas num estagio cognitivoemdb como “operacao formal”.

Tais “padrbes operacionais”, em Piaget, sdo reptatheos e originadores de uma
nocdo que podemos encontrar em Lonergan quandoesttbelece a sua nocdo de
“método”. Lonergan assume que a “nocao prelimimamétodo, como padrdo normativo
das operacdes recorrentes e relacionadas, prodsmltacds cumulativos e
progressivos®? Poderemos também verificar este processo na fooma Lonergan faz
a mudanca da “Psicologia Educacional” de Piaget paua “Psicologia Social”’, na qual
ele complementa o “modelo operacional” com a videdna comunitaria. E através do
seu estudo sobre a consciéncia humana que Loneogatroi a ponte entre a estrutura
dindmica do conhecimento objetivo e uma superestruidinamica ainda maior, que é a
vida humana ela mesma; e, como ja anteriormenificaenos, se encontra resumida nos
guatro niveis da estrutura cognitiva lonerganiastar atento, ser inteligente, ser razoavel

e ser responsavel, e que em seguida reforcamos:

» a um nivel empirica no qual percecionamos, percebemos, imaginamos,

sentimos, falamos e nos movemos;

» a umnivel intelectuat no qual indagamos, chegamos ao entendimento das
coisas, expressamos 0 que entendemos, e ondersgagxes pressupostos e

as implicacdes da nossa expressao;

» a umnivel racional em que refletimos e organizamos os dados, julgamo

verdade ou a falsidade, a segurancga ou a probedelide uma declaracéo;

» e a umnivel responsavelou axiolégico: em que estamos preocupados
CcONNOSCO, Ccom as nossas proprias operacdes, 08sSnOBRtivos, e assim

deliberamos sobre as possiveis consequéncias amgssltdo decurso das

323 Cf. Ibidem p. 5.
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nossas agdes, avaliamos, deliberamos [de novo]nm@antes as nossas

decisfes™*

N&o estariamos muito longe da verdade se afirm@&ssquoe “vida humana” seria
o termo preferido de Lonergan para se referir atogere fundamental do nivel
responsavel da sua estrutura da consciéncia. 8twalm modelo cognitivo de Piaget,
Lonergan inaugura o0 primeiro capitulo dd@létodo em Teologiaintroduzindo
precisamente estes niveis funcionais como objetleo conhecimento, e no qual,
posteriormente, se destaca a objetividade como ftatauténtica subjetividade da vida
humana, ponto intercetivo entre Bernard Lonerghtagin Buber3?® Percebe-se agora a
razao pela qual decidimos sustentar a nossa médigm torno destes dois autores: se,
por um lado, tinhamos escolhido Martin Buber, pergambém subscrevemos que a
“vida € uma resposta vocativa a um apelo”, porauascolhemos Lonergan, porque nos
apresenta o método que entedemos mais adequadpagpi@raresponder na vida ao apelo
gue esta nos faz. Mas que método?

Saindo apressado dos banhos publicos de Siracugaimedes corre exultante
pelas ruas, comemorando a sua “nova Vvisao” conegralchoro da vitoria: “Eureka”!
Arquimedes, apdés incessante trabalho para consefalorar um método que lhe
permitisse medir adequadamente os metais maisoBagie formavam a coroa de ouro
do rei Hiero, aporta-lhe ao seu pensamento umac@wlpoderosamente engenhosa:
“pesar a coroa na aguaf® A fama secular da descoberta de Arquimedes, radamior
Lonergan na obradnsight ndo é, de acordo com o mesmo, simplesmente uowa pr
espontanea em si, outrossim uma visdo pionémsight € uma experiéncia humana
inconsciente,mas a persisténcia na procura de solucdes é a clmaverocura de
respostas E, de repente, aquilo que nos parece intrigané@ganoso torna-se, entao,
demonstravel e transmissivel. E como desembrulimpresente de aniversario, isto é,
desvela-se o significado adequado ao que foi im@ate intuido: a verdade.

Ao aportar a esta dimensdo de «auto-consciénciamergan aproveita as
operacdes da mente em toda a sua amplitude, habiabsrais» ja encontrados na teoria
aristotélica e tidos como formas esponténeas eistentes do agir humano. Quer isto
dizer que do mesmo modo que o0s habitos naturaiesgimtaneos, tambémiasightso

324 Cf. LMT, op. cit, p. 9 [pag. 21 da edicdo portuguesa].
325 Cf. Ibidem p. 5.
326 Episadio retratado por Bernard Lonergan em biS cit, p. 27.
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s&o, nas suas diversas abrangéncias e operacéesiefte que a crianca nasce, cresce,
amadurece e gera a sua propria espécie, mas, t@amesneira que uma crianca cresce
até a idade adulta, cresce também a sua «auto-eengdo», quando esta, na sua vida
cognitiva, descobre o conteudo das sensacfes matanacdo, processo apelidado por
Lonergan de “regularidade do funcionamento doemsias™*’ Uma vez que o homem
esta dotado de “poderes vitais”, sensiveis e ictigdés, as faculdades da liberdade e da
responsabilidade estdo sujeitas as leis impostasapwiente. Tais “poderes intelectuais”
encontram-se, em primeiro lugar, nos habitos e upost (transmitidos
intergeracionalmente) e, posteriormente, nos @@cnentos interpessoais existentes na
comunidade.

Parece-nos evidente que este modelo lonerganiancomksciéncia funciona a
partir do desejo inconsciente de uma introspecBreso nossa existéncia em particular e
sobre a existéncia em geral, cujo momento altoxgeessdo se afirma na experiéncia
estética e espiritual. Nos estagios mais rudimestdeste discurso «auto despertativo», a
unidade pessoal torna-se num fator-chave paraestigacao.

Todavia, a questao nao radica apenasvidéncia(ver dentrojnsighf, mas num
conjunto dindmico de operacfes que promovem umeerdiio interior de «auto-
descoberta» da prépria existéncia pessoal. Nasdexege Lonergan e Piaget, esta
motricidade passa, num primeiro momento, pelo ninebnsciente da sensibilidade,
partindo depois para a exploracdo da experiénofanuia da nossa propria mente.

Mas estardo ambos, Piaget e Lonergan, seguindosmondiapasao no que se
refere a nocdo da “apropriacdo pela experiéncia’mwoeis conscientes e inconscientes
da consciéncia human#?

Se, por um lado, Piaget, no seu modelo cognitivibsgaausenta da geografia da
psicologia infantil, limitando-se aquilo que eleshga de “operacao formal”, que atinge o
seu auge na maturada consciéncia empirica da athd&, por outro, Lonergan, investe
para além dosnsights gerais na experiéncia auto-consciente da atividammitiva,
alcancando a profunda intersubjetividade da vidaana®?®

327 Cf, LIS, op. cit, pp. 234-236.

328 pjaget atinge essa conclus&o através do uso duéedo experimental em criancas com idade entre os
6 e os 10 anos, que se encontram ainda interntemamente confusas relativamente aos objetos eais
gue esta em contraste com a «auto-sensibilizagégsatesso da atividade cognitiva humana de Bernard
Lonergan: a percecao sensorial relativa a exisiéwi‘ser”.Cf. Jean Piagéthe Child’s Conception of the
World, trad. Joan and Andrew Tomlinson, Nova Jerseyy#sl& CO., 1969, pp. 86-87.

329 A intersubjetividade é o termo de Lonergan pangelacionamento social entre as pessoas que tém
origens comuns. Em primeiro lugar, ele argumenta g8 relacionamentos come¢am nos circulos
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No Método em Teologjd.onergan explica que a relevancia da analiseialgeP
deve ir muito para além do campo da psicologia &clanal, pois isso possibilita
distinguir as diversas fases do desenvolvimenttur@ll e caracterizacdo do homem,
podendo atingir o seu climax na “experiéncia estée na “oracdo contemplativa®

No nosso entendimento, e afeta a uma psicologiadidto em Piaget, esta
“operacdo formal” estaria situada e seria equitalarum imediatismo, isto é, os padrbes
da experiéncia, e tomando aqui como exemplo osspstanhos, memodarias, imitacdes e
jogos, seriam expressdes ativas do mundo imediatisubstanciadas nas obras de arte
gue o encarnam. N&o obstante, em Lonergan, a ageestética no sentimento e forma
amplificam a imaginacgdo subjetiva até aos juizosaler que, por sua vez, possibilitam
uma maior compreensao e facilitam o objetivopdoo e irrestrito desejo de conhecer o
mundo real Conhecer € concretizar dentro 0 que existe «kB»fano mundo real. Este
mundo real é sempre mediado pelo desenvolvimertoralue por uma subjetividade e
intersubjetividade espontaneas: relacao vocatnerapelo.

Este «auto-despertar» convoca uma atitude descrjtie, por sua vez, convoca o
dominio do sentido e da teoria comum e eleva aends’ da exterioridade e
interioridade, chegando a transcendéncia.

E preciso estar atento, enquanto consciéncia arapfrois a consciéncia empirica
também €& auto-consciéncia do sujeito; é a expesiéde cada um em relacdo as
atividades a que cada um vocativamente atendepen@s aos objetos dados que nos
rodeiam. Para Lonergan, um objeto sé esta prespredo, primeiramente, temos

consciéncia de n6és mesnid's:

«O objeto esta presente como algo que esta corgdophtendido,
pretendido. Mas a presenca do sujeito reside nooth&e atende e
pretende realmente. Por esta razdo, o assunto g@deonsciente,
como assistente, e ainda dar toda a sua atenc&@o goaibjeto,

atendendo a3¥?

familiares ao nivel primitivo: mae, filho e pai. @mez que a populagdo aumenta, um grupo de indisidu
torna-se um agrupamento de parentes nomadas. &fopl cit, p. 237. Vide também Bernard Lonergan
em LMT, op. cit, p. 9.

%9 Cf, Ibidem pp. 29-30.

331 Cf. Bernard Lonergan, «Cognitional Structusm Collection: Papers by Bernard Lonergaex. F. E.
Crowe Nova lorque, ed. Herder and Herder, 1967, p. 228.t8fmbém, a este respeito, David Tralkdye
Achievement of Bernard Lonergayiova lorque, ed. Herder and Herder, 1970, ppl4.3-

332 Cf. LMT, op. cit, p. 8.
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N&o sugere, Lonergan, uma introspecdo do ego aimade uma analise
psicoldgica, pois a nossa auto-consciéncia naseéndelvida de forma isolada. O sujeito
e a presenca do objeto sdo experiéncias concoestamé¢ afirmacdo da mesma
consciéncia>® Por outro lado, a consciéncia ndo é desenvolvidadntensificada de
gualquer maneira especial por nos assistir a nésmo® embora possa ser
consideravelmente desenvolvida pelo facto de d& faasisténcia” a alguns objetos do
gue a nés mesmos.

Ao nivel empirico, e talvez seja 0 que importa agplientar, ndo é apenas a
investigacdo do objeto que esta em questédo, maavesda atencdo do sujeito que a sua
experiéncia € amplificada: torna-se atento a aod@d olhar, ao sabor e ao toque. Ainda
estabelecendo paralelos, percebe-se que Lonergamsa mais longe que Piaget no que
diz respeito a visdo, a audicdo, ao sabor e aocetogumo experiéncias sensoriais.
Lonergan identifica uma certa “habilidade” avancqda reflete ndo s6 o que distingue o
“algo” em questao, mas também abre uma nova e pnafisnda relacéo entre o sujeito e
0 objeto.

Nos latentes, compilou o pensador suico, a seigsitbé esta limitada ao papel
dos 6rgdos dos sentidos, ao ver e ouvir, paladéia®, imagem e sentimento, que sao
correspondentes formais de uma estrutura neutdfaler isto dizer que, para Piaget, a
sensacdo supde a existéncia de orgdos sensor@ss,por outro lado, em Lonergan,
inquirir, compreender, julgar e decidir sdo man#eS8es mais elevadas de outras
sensacdes, inseridas numa estrutura de contelipscps®*® Neste sentido operam em
correspondéncia ao contetudo da sensacéo e imagimapéesentando um outro grau de
liberdade para a pess®aEste grau de liberdade pode ser encontrado nangies
padronais que aumentam as capacidades do sujeito em distidarentes aspetos
contidos no objeto de investigacdo. Assim, a recktile aos “valores” de detecao
envolve igualmente a participacdo do objeto destigacdo e do sujeito que investiga:
agora ja é provavel que as imagens possam ser @adas, porque se assemelham, e

pode-se assumir o sentido de “alg®”.

333 Cf. Bernard Lonergan, «Cognitional Structurast, cit. e op. cit, p. 226.

334 Cf. Jean PiageRlay, Dreams and imitation in Childhoodlad. C. Gattegno e F. M. Hodgson, Londres,
ed. W. W. Norton & Company, 1962, pp. 10-14.

335 Cf. Jean PiagefThe Origins of Intelligence in Childretrad de Margaret Cook, Nova lorque, ed. The
Norton Library, 1963, pp. 357-65.

336 Cf. LIS, op. cit, p. 291.

337 Cf. LMT, op. cit, p. 70.
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Ao estarmos atentos ao aspeto do questionamemi@nd@mos exponencialmente
a reflexédo subjetiva, que deixa de estar situadaagpna visdo e audicdo, mas que agora
€ amplificada também ao olhar e ao escutar, pomerganiano de viragem que pode ser
identificado na primeira parte dasight A imaginacdo subjetiva ndo sé amplifica os
juizos de valor sobre o “algo que existe 14", n@mkiém ajuda a reter pistas para fazer
perguntas pertinentes a nossa intencionalidadeetstthj O questionamento, em
Lonergan, passa do classico e pressuposto “o gaseo@”, para o paradoxo objetivo
“quem sou eu, que pergunto, em relacdo ao que&®so

Assim, a consciéncia intelectual passa a ter umsé@ovidinamica do mundo,
guando Lonergan introduz na objetividade dos dadoBjetivo desse “conhecer” face a
vida humana subjetiva. No reino do imediatismo esdaso comum, ser inteligente
refere-se a uma visao descritiva e pessoal do mimd_onergan, ser inteligente amplia
o horizonte do assunto, unificando tudo o que psssareservado a partir do dominio do
sentido e do imediatismo comum.

O homem, entdo, move-se do mundo do imediato @mgai para um mundo
mediado pelo significado. No entanto, o significatksta mediacdo ndo é puramente
cognitivo, pois mistura-se insensivelmente com wstitutivo. O Homem constitui nao
apenas as suas instituicdes sociais e 0 seu saguficultural, mas também a histéria e a
forma do mundo, da sua origem e do seu dedttho.

As imagens, imitacbes e jogos, que estdo na gatedmguagem, abrem um
inquérito de busca as diversas relacfes constantpge leva o assunto para a descoberta
do proximo nivel de operacdes no dominio da te@méste, a este nivel, a probabilidade
de ser estabelecido um esquema particular de émomar sendo a sua emergéncia o
“salto” em que a probabilidade parte de um nivelsmhasico, produto de uma série de
fracOes, para uma soma muito maior das referidadis, uma vez que 0 esquema
comecou’®® N&o obstante, existem esquemas de probabilidadelriidade da crianca
em formular solugbes para as necessidades da sweviséncia, como Piaget bem
explorou nas suas observagdes. A mente, entdcedeato fenomenalismo puro, cujas
apresentacdes permanecem a meio caminho entrgpo eas ambiente externo, o que

podemos entender como uma experimentagao ativegpenetra dentro das coisas. Mas,

338 Cf. Ibidem p. 89.
339 A evolucdo das comunidades humanas pode ser wmmaeesa nocéo lonerganiana de probabilidades
emergentes. Cf. Bernard Lonergan, Ld§, cit, pp. 145-150.
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0 que isso significa, para aléem de que a criangasofre simplesmente uma pressao
externa a partir do meio ambiente, mas tenta, geitrario, adaptar-se a efé®

A busca humana imediata é pela sobrevivéncia e,ocBmget descobriu, a
adaptacdo é essencial para a constituicdo de uemndeado ambienté** Embora
reconhecendo isso, Lonergan acrescentou aos essjwEmBiaget alguns aspetos que
melhor respondem as necessidades materiais dasapesgjue, por seu turno, facultam
maiores probabilidades de invencdes. Ao contrao® ahimais, os seres humanos ndo
esperam que o ambiente suprima as suas necessidattgsam a iniciativa de o
transformar*? O desenvolvimento crucial ndo se situa apenasaddade de inventar,
mas nos padroes de operacbes encontrados nasléddslihumanas. As invencdes séo
importantes na medida em que proliferam da sucelsgmntos de vista mais elevados
gue caracterizam a vida da humanidade e da existémmo tal.

Aquilo que faltava ao modelo de Piaget, Lonergaresmentou, completou e
ampliou, introduzindo uma outra via tedrica: po# rsdo 0s movimentos espontaneos
adicionados a vida humana, mas sim as ac¢des hupadamizadas, utilizando teorias e
técnicas, que séo recorrentes na transformacaentiemrte. Deste modo, 0s esquemas
gue aparecem no nivel fragmentario de habitos jpamgs necessitam de inteligéncia
pratica. Os seres humanos colocam-se numa siteag@ceta em que podem testar pistas
recorrentes e conhecimentos para encontrar mellforesas de alimentacdo e de
aprovisionamento para as suas necessidades fi§i€sstem novas leis a ter em conta:
as invenc¢des humanas que sdo impostas sobre qusimagédo. Ha planos constituidos
pelo proprio homem: o que faz e o que livrementwlbe para fazer. Tal espaco de
desenvolvimento inventivo é inteligente e produzidm funcdo das necessidades
humanas. Um construtor de carros, por exemplo,sséaede ter acesso a ciéncia, mas
nenhum livro cientifico Ihe pode dizer que leis @leelecionar e aplicar na sua tarefa.

Tudo o que ele precisa € de uma visdo sobre atsagé concreta em relacéo a “algo”,

340 cf, Jean PiageThe Origins of Intelligence in Children, op..cip. 365.

L Cf. Ibidem pp. 357-365.

342 Cf, LIS, op. cit, pp. 236 e 252.

343 Jean Piaget teve trés filhos e “notou, por exenmle eles se alimentaram muito melhor no peito no
final do segundo dia do que na primeira vez quetam. A primeira vez que tentaram alimentar-segio
cavavam sobre o peito e com a cabeca sem rumoatéa® final do segundo dia, ja com a sensagdo do
peito, souberam bem qual o caminho e direcdo parema cabeca e chegar ao mamilo”. Cf. Bernard
Lonergan, «The Method in Theology», &mpublished Institute Lectures given at Regis @©al|d@ oronto,
1962, pp. 9-20. Artigo disponibilizado pelo Lonendesearch Institute de Toronto.
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estando naturalmente precavido do facto de quposéivelmente descurar algumas leis
pertinentes, e até convencionadas, para la ci&gar.

Os seres humanos avaliam as situacdes e escolbmas adequados que lhes
possibilitam transformar o seu ambiente. Isto maroa nova civilizacad* E o limiar
da continuidade histoérica do progresso, declingxtencdo. A Cultura, entdo, assume-se
aqui como uma dimensao fundamental na vida humidoaentanto, sobeja-nos uma
guestdo que, ndo obstante para ela ndo termosexiodatrado resposta, se nos apresenta
como pertinente alocar: serd que Lonergan estianéecda consciéncia emergente nao so
de uma cultura, mas de culturas desenvolvidasipEleacdo pedagogica entre 0s povos,
por exemplo, em relacdo as tematicas da globabizad#@s alteracdes climaticas e da
democracia?

O contacto com a cultura ocidental tem tido fongacto e influéncia sobre as
culturas tradicionais e sociedades tribais. Estejeé cultural comecou a tomar forma
quando, por exemplo, um povo “primitivo” da Nova i foi “sequestrado” pelos
intrusos das poténcias coloniais europeias e adagbara um sistema completamente
diferente de pensar e de viver. Nao € de admirarcglturas situadas em tais extremos
(idade da pedra e era industrial) tenham extrerfieultiade em cooperar nos dias de
hoje.

Tomar uma decisao, através de uma inferéncia sergpando todos os aspetos
foram analisados e ponderados de forma ampla eiadagchama-se deliberar. Quer isto
dizer que a mente conhece-se a si mesma atrav@ntecimento das suas capacidades,
conhece as suas capacidades por conhecer asigitiglas e conhece as suas atividades
conhecendo os seus objetos. Ao reconhecermos aasnescolhas auténticas, estamos
livres para decidirmos mudar. Esta mudanca € pembrmancesustentada numa boa
intenc&o, no sentido em que uma decisdo baseadaatm» é claramente tomada apos
experimentar o «valor», perguntar pelo «valor», m@®ander o «valor» e, depois, o julgar
enguanto «valor».

Uma vez que o0s pontos de vista, a serem inteligenevoluem, a
intersubjetividade humana torna-se contraria assseamum praticd*® No que se refere
aos padrbes humanos da experiéncia, Lonergan aleeteeles podem promover uma

“fuga ao entendimento”, e assim levar a uma neuroskvidual ou coletiva. Nestas

344 Cf. LIS, op. cit, p. 421.
345 Cf. Ibidem p. 291.
348 Cf. LIS, op. cit, p. 243.
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decisbes, as pessoas e as comunidades podem dermgeistas, devido a “uma
interferéncia entre espontaneidade e o desenvatimea inteligéncia®*’ Tal aspeto
pode ser fonte de tensdo numa comunidade e entmanadades, uma vez que estes
principios estdo em oposicdo, ndo obstante estseempre ligados uns aos outros. No
entanto, este conflito produz um sistema conjuni® pode abrir algum espaco para o
didlogo; mas, em todos 0s casos, 0 «principio igosit o desejo irrestrito, individual e
desinteressado de conhec& principio negativo serd algo que realmenteigseser
criticamente examinado, mas facilmente se tornaaampte ou sobrecarregado,
estabelecendo-se assim algumas restricbes awdmtran ambito do inquérito. Neste
sentido, sdo originados varios tipos de enviesamséfit

Lonergan estipula uma dialética em funcdo das @esicno ambito do
conhecimentd®® por um lado, sobre o sentido da realidade [oy*3%€} por outro, sobre
a forma ou formas de assegurar a objetivifatiblo ambito do conhecimento, estas
“posicdes” desenvolvem-se e crescem, sempre queifaruma tentativa para as usar, ao
passo que as “contraposicéBstendem a inverter o processo sempre que é feita um
tentativa para as usar. No campo pratico (o cangpooditrolo do mundo, através das
decisfes e das acdes), as “posicdes” levam aogssmgrmas as “contraposicoes” levam
ao declinio e, finalmente, a anulacdo dos seuddgores” - ou seja, pessoas individuais,
grupos ou comunidades inteiras -, ou, como Lonergéere sem rodeios: levando &

“extingdo”,*** & “eliminacdo e remocad™’ isto &, & sua prépria eliminacdd, ou

“destréi-se [0 mensageiro], ele mesmo, por se agagabsurdo]®’

Por outras palavras, Lonergan afirma que “a obgetde é simplesmente uma
consequéncia da auténtica subjetividade, da atege@aina, da inteligéncia genuina, da
razoabilidade genuina e da verdadeira [e tambémimgresponsabilidadé®® Algo que
informa ao conhecimento humano na sua assistéexgrimentacdo, compreensao,

raciocinio e que igualmente substancia os humameanao da sua decisao e deliberacao.

347 Cf. Ibidem p. 245.

348 Cf. Ibidem p. 244.

349 Cf. Ibidem todo o cap. XI, «Self-affirmation of the Knower».
350 cf. Ibidem todo o cap. XII, «The notion of being».

31 Cf. Ibidem todo o cap. XllI, «The notion of objectivity».

%52 Cf. Ibidem nas primeiras 2 paginas do cap. XIV, «The Metbiodetaphysics».
353 Cf. Ibidem p. 626.

354 Cf. Ibidem p. 628.

3% Cf. Ibidem p. 630.

36 Cf. Ibidem p. 691.

37 Cf. Ibidem p. 550.

8 Cf. LMT, op. cit, p. 265.
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Deliberar sobre a deliberacédo € perguntar, em panmestancia, se qualquer deliberacéo
«vale a pena?», como aludimos no inicio da nosssituea. Possui qualquer sentido
Gltimo, este «vale a pena»?

«Deliberacdo» € um dos termos favoritos de Lonemmma situar o primeiro
momento de orientacdo para uma deciséo livre. Qteedizer, num sentido fundamental,
gue o «que devo fazer?» ou «0 que implica se fiziewZa necessariamente a desejos e
aversfes que se instauram no movimento para agep@itunidades” inteligentes e para
fazer perguntas pertinentes, de modo a dai advifjuizo de valor” (terceiro nivel de
julgamento, mas ja sobre o que seria moralmente oarerrado) e, em seguida, conclui-
se todo este processo de deliberagdo com uma decigd desempenho que o realiza na
acdo. No que respeita a este ponto, Lonergan eacominio subjetivo da exterioridade
como mediador do significado da interioridade, \asa da nocdo de «auto-

transcendéncia».

«No nivel final das perguntas para a deliberacdo,auto-

transcendéncia torna-se moral (...) Essa auto-tradéoeia moral é a
possibilidade de benevoléncia e beneficéncia, tibomcdo honesta
e de amor verdadeiro, de balancar completamerdadfohabitante de

um animal e de se tornar uma pessoa numa sociadadma.5°

Para Lonergan, no entanto, o pico desse process@ ®nversao, 0 que exige,
tal como em Buber, um profundo compromisso de eergchumano, uma mudanca de
coracao e um dom da graca, para tomar posicdo eendas posicdes conflituantes
reveladas pela dialética. Assim, esta auto-tramksesia, que também deve ser
promovida por uma Pedagogia do Reconhecimento,reocoos trés prototipos de

conversao:

e umaconversao intelectualretifica mal-entendidos e apresenta julgamentos
objetivos;

e uma conversdo moral € desenvolvida no sentido de uma neutralizagdo
completa do egoismo, abrindo portas ao estabelatontee uma disposicao

altruista;

39 Cf. Ibidem p. 102.
30t Ibidem p. 104.
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e umaconversdo espiritualanima radicalmente o “irrestrito apaixonar-se ao

maximo” e instila & abnegac&o como o objetivo final

O caminho para este «estar apaixonado» deriva deemgontro pessoal e

transcendental. Mas este encontro s se iniciaacoomversao subjetiva.

«[Esta]conversdo envolve uma nova compreensao dmesmo,
porque fundamentalmente nos coloca perante um selfoa ser
compreendido: circuito que coloca fora o velho &a® dentro o
novo. Nao € apenas uma evolucdo, mas o inicio deawm modo de

desenvolvimento3*

A chave para que o conhecimento brote desta nag@uitd-transcendéncia € um
encontro subjetivo desinteressado, que nao regideaa no “Outro”, mas dentro do
vocativo «auto-despertar» da intencionalidade d#a aam (resultante donovimento
basico monoldgicobuberiano). Lonergan introduz uma nova e elevasfera de
interioridade que se inscreve no momento de “sggerapelo qual o amor procede, ou
seja, a nogao buberiana de «ser-no-amor», querselisdos os sentimentos da pessoa, a
sua dimensao sensorial, 0 seu conhecimento e \wnido para destruir tais atividades
conscientes, mas para Ihes permitir o cunho dédiZegdio mais plena num contexto mais
rico”.*®? E estecontexto mais ricgue, pela sua radicdo na interiodade do sujeisiesta
a “Antropologia Transcendental” de Lonergan, istoué mundo transfigurado e
transvaloradopor via de uma acdo amorosa no mundo. Assim, lagiagsicoldgica de
Lonergan é “que a maior sintese do intelecto, daorau da consciéncia moral é o estado
dinamico de estar irrestritamente apaixonaddoEstesinsightsde Lonergan sdo muito

bem capturados por Anna Hunt nos seguintes termos:

«A andlise da intencionalidade em Lonergan é baseaadna
investigacdo da nossa experiéncia de como agem,0 csfo

conscientes e intencionais 0s sujeitos humanoss- radicalmente, a

31 ct. Bernard Lonergan, «Unity and Plurality: Theh@mence of Christian Truth», em Frederick E. Crowe
[edic&o],A Third Collection: Papers by Bernard J. F. Loneng&lova lorque, ed. Paulist Press, 1985, p.
247.

%2 yjide ainda Bernard Lonergan, LM®p. cit, pp. 122 e 241.

33 Cf. Idem, «Christology Today: Methological Refiecis», emA Third Collection: Papers by Bernard
J.F.Lonergan, S.JFkrederick E. Crowe [edicao], Nova lorque, ed. Ba#ress, 1985, pp. 93-94.
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nossa experiéncia do amar humano. Ela ndo comegadeoria ou
principios metafisicos (de fora para dentro, pemaslizer), mas com
a experiéncia do concreto, consciente, e acdo dinado sujeito
humano (de dentro para fora). Ou seja, ela comgarta de uma
reflexdo sobre 0s nossos «eus-em-acdo», num mawanoen auto-
transcendéncia que se atualiza na nossa experiémo$a N0SSOS
pensamentos, Nos Nnossos julgamentos, nas nossa$edee nos
nossos compromissos. Ele [Lonergan] tenta artical@indmica da
nossa subjetividade autotranscendente - a dinaaticedobras» da
auto-transcendéncia do sujeito humano consciegte -se manifesta

NOS NOSSOS «eus» atentos, inteligentes, respoasAREIOr0S0S S

A guisa de conclus&o, no que respeita a este pomimsso escopo foi identificar o
cunho psicoldgico de Piaget na metodologia loneagan Mas, curiosamente, foi
Lonergan que desde o principio valorizou os padr@gsracionais constantes na
Psicologia Infantil de Piaget. Os Padrbes operagsode Piaget, resultantes das suas
experiéncias, sustentam-se na capacidade dasagiantse adaptarem ao crescimento e
desenvolvimento mapeados pela psicologia educdciBoacluimos, entdo, que o estudo
de Lonergan sobre a consciéncia humana tem a ggmona psicologia educacional de
Piaget. O «método» de Lonergan permanece em gnaade como uma operacao
psicologica, mas com a importameancede ser uma abordagem filoséfica a psicologia
educacional, permitindo-lhe alcandorar novos tewentos e amplitudes. Por via da
“Antropologia Transcendental” de Lonergan e Bubaste a possibilidade de resolucao
para 0s processos anabaticos e catabaticos derstegizacao do sujeito pedagogico,
uma vez que “nada pode ser amado a menos queosdiactdo, mas também nada pode
ser conhecido sem que seja amado”, como bem rBseoaed>’ E precisamente na
Antropologia Transcendental lonerganiana que resigmnto fulcral de unido com a
Filosofia Dialégica de Martin Buber. Assim, é imfaote que a Filosofia da Educacéo
deva ter em conta estes movimentos ascendentssendentes.

A distingao entre conhecer e amar, no mundo daréxpe sensorial e no mundo
mediado pelo significado dos imperativos transcetaie fornece alguma ambiguidade

ao metodo de Lonergan, razdo pela qual se falaondét umaTerapia do Insight

34 Cf. Anna HuntWhat are They saying about The Trinjti®va lorque, ed. Paulist Press, 1998, p. 67.
35 Cf. Teixeira de Pascoaes,Saudade e o Saudosismo (Dispersos e Opuscatospilacdo, introducao,
fixacdo do texto e notas de Pinharanda Gomes, &jshssiro & Alvim, 1988, p. 197.
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“inspirada na conviccao de queemsfundamental do ser humano é compreender o que
existe”®. O método de Lonergan permanece, em grande part® vimos, sustentado
na psicologia educacional. Ao impeto inicial daétasicologia educacional de Piaget,
com as noc¢Oes de assimilagdo e acomodacdo, Londeg@mvolverd o seu “método”
como um caminho para o reconhecimento da primaziandor como fundamento nos
padrées do saber e na possibilidade da vida deurad® aportar a uma realidade ultima,

algo que tentaremos demonstrar no ponto seguinte.

IV.6. PARA UM CURRICULO DE VIDA:
CONTRA O DECLINIO DA SENSIBILIDADE HISTORICA

“Todo o ter do homem néo é importante para a @lltado é um fator
criador de cultura, sendo na medida em que o hompelm,intermediario
do seu ter, pode ao mesmo tempo ser mais plenarnente homem,
tornar-se mais plenamente homem em todas as diegenda sua
existéncia, em tudo o que caracteriza a sua huewait

Joéo Paulo Il

Quando o Papa Jodo Paulo Il discursou na UNESCO,Pans (1980),
estabeleceu uma clara distincdo entre a “formacéoio ter e o “ensinar’ como ser, e
ndo so6 na forma de ser, mas como «ser mais», thr R&ES» COmM 0S Outros e «ser mais»
para 0s outros. S6 nesse contexto, alertava, issammbém aprender como téf”.

N&o nos merece, pois, duvidas que Quriculum Vitaetambém deva consignar
disciplinas praticas, que tém a ver com a posgdie de trabalho no chamado mundo
material - economia, matematica, ciéncias natusslacacao fisica e assim por diante.
Mas essa “formacdo” «para ter» deve estar enraimagaensinar «Como Ser», «Como
fazer-se com» e «ser com» e para 0s outros. Talmezdo da palaviitae ndo apareca
como muito clara ao entendimento de muita gentes, ma seu profundo acontecer, a

vida é «<Bem» e, porque «Bem», € «Bela» e, porqeenxBe «Bela», deve poder «ser»,

3¢ Cf. Eduardo Ferraz da Rosa, «Breve Evocacdo paeleitura da Obra de Bernard Lonergan», em
Mendo Castro Henriques [coordenac8arnard Lonergan e a Filosofia Aplicadaisboa, Universidade
Catolica Editora, 2014, p.18.

37 Dispomos aqui 0 excerto que nos ocupa: “Todo L>«te homem néo é importante para a cultura, néo é
fator criador de cultura, sendo na medida em duentem, pelo intermediario do seu «ter», pode aonmoes
tempo «ser» mais plenamente como homem, tornarRge plenamente homem em todas as dimensfes da
sua existéncia, em tudo o que caracteriza a suaariidade”. Cf. Jodo Paulo Il, disponivel em:
http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/speest 980/june/documents/hf_jpii_spe_19800602_unesco.
html. Acedido em 08\04\2015 pelas 21:30.

233



Q)
B\ s E
"Ny INSTITUTO DE INVESTIGAGAO E FORMAGAO AVANGADA

6‘5\,0‘%

na sua «Verdade», digna. E nesta triade tdo aacestre uma Pedagogia do
Reconhecimento também se deve sustentar, bem adimmgar-se da responsabilidade de
a transferir pelos tempos, desvelando o0s seus émost e procurando abrir

possibilidades de realiz&fitae atraves:

» daBelezada cultura, que se manifesta na inspiracao eusasabras de arte;

* da suaVerdade, adquirida pela compreensdo do que um ser humana,
comunidade humana e a sua historia séo;

« do seuBem, pela visdo moral da comunidade, das suas virtgetos
paradigmas éticos da sua historia;

» do seu sentido dmlistério, inscrito nos valores da sociedade espiritual da

suas tradigoes®

Mas, a Beleza, a Verdade, o Bem, e todo aqueleéMisjue envolve uma
comunidade, s6 podem ser comunicados por agenteggcos aptos a reconhecer o
“Outro”, como, por exemplo, avds, pais, professer@sitros significativos, pois vivem e
comungam dessa mesma visdo de Beleza, Verdade eBdimtério que reside no ndcleo
profundo do seu sentimento de pertenca, sentidotralficdo e cultura de uma
comunidade. Tal comunicacdo devera sempre ocoerdraldo contexto de uma relacao
pedagdgica inter-humanegncriativa e vocativaque, antes de mais, deve ser expressao
substantiva de um relacionamento respeitoso e am@mire geragdes contemporaneas e
coetaneas; o0 que abrira, a capacidade inata dascasi e dos alunos para o
relacionamento, a seguranca afetiva para dispomemrentiddo as suas vidas a relacéo
com os “Outros”. Neste sentido, uma comunidade igengeria um contexto vital e
amoroso de comunh&o das pessoas. Nao deveriarg@esessim?

Por outro lado, toda a educacdo, no caso de sepréfaia pedagogicamente
reciproca e partilhada, deveria ser encarada consaducacao para a partilha, para o
“Outro” e para a comunidade onde o humano, pelognonacontece: contribuindo para a
emergéncia de valores, para o conhecimento e pdigago dialdgico. Seria importante
gue cada uma destas areas fosse sempre interp@nale forma concomitante, pelo
«reconhecimento» (acolhimento total do “Tu” pelau™g com vista a criagdo de uma

comunidade promotora de comunhao entre 0s seusso$veonstituintes, e que cada um

%8 Todo o elenco. Cf. LTEp. cit, pp. 32-35.
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destes possa ser o veiculo pedagdgico pelo qualalmses dessa comunidade se
disponham e aportem aos outros, mais ou menodisaivios, ndo descurando, claro
estd, a singularidade de cada um no seu acontecetiwo essencialConcriar esta
comunidade seria, como nos diria Buber, um viviz 8 “mesmo tempo em si mesmo e
nos outros”, pois a verdadeiraneva comunidade& uma comunidade que se faz de
escolhas sustentadas no amor. ndo sO como serdimemas também como
fundamentd® A educacédo para a partilha envolve também a co@mupkdagégica dos
nossos bem espirituais, num didlogo que nunca slmvimterrompido; e a comunhao dos
nossos bens materiais, através de uma lUucida ngddenso seu uso e dependéncia,
fazendo «saldo médio», contando com os “Outrod’emaolvera, necessariamente, uma
genuina abertura & compreensdo e resolucdo dassadiveecessidades sociais da
comunidade, por exemplo, através da instauracdondeverdadeira Economia Social e
Solidaria que orbite em torno dos seus valoresjlgiie e contribua para as praticas
saudaveis e tradicionais dessa mesma comunidasleotao o aprendizado e ensino de
cada atividade que, ao longo dos tempos, concarrpesia a comunidade ser o que € na
atualidade. Procurar na tradicdo o que possa apdanstituir o futuro dessa mesma
comunidade, evitando a perda de vinculo e sersabidi historicad””

E com alguma regularidade, de cada vez que ligaantsevisdo ou lemos os
jornais, que constatamos que a sensibilidade tdatée encontra em declinio. A geracao
mais jovem, na maior parte dos casos, ignora ariprépvilizacdo de que faz parte. A
razao pela qual isto acontece ja foi devidamemtecalda nos diversos quadros estruturais
anteriores que, como vimos, dificultam respostasngles questdes como: “Em que
continente se situa o pais europeu chamado Pd?ugehtre outras que nao importam
aqui entabular, devidamente e exaustivamente adaatem diverso®ality showsque
proliferam um pouco por todos os canais televisivos

E também nesses diversos programas televisivosamiigle e humoristicamente
se dispfem a avaliar a suposta «cultura geralndssos cidadaos, que constatamos a
existéncia de uma substancial quantidade de masope aptas a dizer o nome dos
personagens do filmelarry Potter, do que aquelas que seriam capazes de referir os
nomes de, pelo menos, dois antigos PresidentesplzbiRca Portuguesa, ou saber se, ndo

obstante as diversas interpretacbes, Bernardo Sa@arketeronimo ou ortonimo de

39 cf. BET, op. cit, p. 19.
370Cft. LTE, op. cit, p. 76 e segs.

235



&
=
jun]

INSTITUTO DE INVESTIGACAO E FORMACAO AVANCADA

)
s

O G

& EvoY

Fernando Pessoa, ou se foi um qualquer personacfériofde uma qualquer telenovela e
que bebia café no Martinho da Arcada. E certo gigharancia historica é um antigo
lamento das geracdes antigas, mas quem Sao osisaspis por esta falta de vinculo?
Sempre foi assim? Na verdade, as «massas» nuraantivmuita inclinacdo para se
assumirem como recordatério de nomes importanigstas historicas. E pela falta de
necessidade da sua utilizagdo? Ou, como julganates,falta de uma pedagogia que os

vincule a um sentido civilizacional mais amplo?

«Creio que educacéo é relagdo, € capacitacdo.sPertermo relacdo
entendo relacéo direta, isenta de propdsitos,foujé ela mesma, isto
€, a capacidade para tal relacdo com as pessoaascquais convive.
E para isso que a educacio para a comunidade &lacanduz pois,
dos contatos indiretos entre os homens, as relagiiess, dos
contatos movidos por interesses para as relaggesfiou sdo elas
mesmas, pois todos os falsos relacionamentos queeionei néo

acontecem somente entre adultos, mas também erttrkaagas.%ll

Voltemo-nos, entdo, e de novo, para os nossosfifljaem e o que sdo? Os bebés
de hoje ndo séo significativamente diferentes dagugue nasceram ha 1.000 ou 5.000
anos atras. As familias hodiernas, sem particagrigdoclusters de civilizagcdo que
simplesmente carregam as criancas e lhes instajaal, computador, unsoftware
necessario que lhes respondagaz fundamental: o que se deve esperar da vida? Como
cuidar e se relacionar com os outros? Neste semo$onossos dias, ouvem-se um monte
de platitudes sobre o modo como as criancas s&mnatas a odiar”. Mas, tal como o
«amar», também o «odiar» é algo de natural nos dareanos, e as criangcas sao
perfeitamente capazes de aprender a odiar por axqmdipria». Na verdade, todos
odiamos qualquer coisa de alguma maneira. As difaeentre as pessoas boas e as mas
residem no que odeiam e na razao por que odeiame odgiam, e residem, também, no
gue amam e na razao por que amam o que amam.

N&o nos encontramos, aqui, perante uma atitudenmeata conservadora, quando
estamos convictos da importancia da tradicdo. Uathctio so é forte porquanto fortes e
vinculadas forem as pessoas que a transmitem eer@an ela se acontecam. Por isso,

guando ouvirmos um dos nossos filhos a dizer, oueste a pensar, que o Luis de

371 cf. BSC,op. cit, p. 93.
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Camdes é tao real, ou tao ficticio, como o0 Supenéta ou o Homem-Aranha, devemos
estremecer com estamnésia voluntaria da sociedadem que estamos atualmente
inseridos, isto é, uma abdicacgéo indiscriminadaedponsabilidade pedagdgica de um
povo que é produtor e produto de cultura hunidha.

Uma civilizacdo, em qualquer tempo, pode ser regarad que 0s seus membros
vivos conhecem e em que creem. Isto torna a agidi@ algo de incrivelmente fragil,
conforme aludimos no inicio da nossa tessituragse faz com que todos sejamos 0s
primeiros responséveis, com vista a sua posterigae «Bem-comum», e iSso é um
problema ético e pedagogico. Em verdade, aquelesngo podem aprender com a
historia estdo condenados a nao saber ensinarde atingir o seu sentido mais amplo, e

a nao realizar as suas auténticas aspiracoes:

«Aquilo a que aspiramos néo é regulamentacao extaras formacao
interna. A forma de vida humana em comum néo pedéargosta de
fora sobre grupos humanos ativos; ela deve emdaiinterior em
cada tempo e lugar. Somente quando o alegre riemodé vencer a
regra, somente quando a eternamente fluente ev@hléh interna da
Vida substituir a convencdo morta, a humanidadar&slivre da
coercdo do vazio e do falso, s6 entdo encontraefidade, pois “sé o
qgue é fértil € verdadeiro”. A Nova Comunidade queeparar

ativamente o caminho para esta verdade.»

IV.7. PARA UMA NOVA COMUNIDADE PEDAGOGICA:
VALOR, RECONHECIMENTO E BEM-COMUM

Neste ultimo momento dissertativo, e em face de todstacionario ja instituido
na nossa tessitura, iremos procurar entender, d® majue nos seja possivel situar as
suas significancias, a que apelo especifico dédsentma comunidade, como nucleo de
construcdo humana que é, procura responder. Naosyassim, partir de uma qualquer

comunidade constituida, outrossim, na esteira dellea iremos partir de um referencial

372 Cf. LTE, op. cit, p. 76 e segs.
373 Cf. BSC,op. cit, p. 38.
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de sentido de uma ante e possivel realifdd@ qual chamaremos, na esteira de Martin
Buber, de «Nova Comunidade»: realidade que soigmarsce sugerir a existéncia de um
arquétipo comunitario universal sustentado em «galg necessariamente arquetipicos.
Fundamentacdes que iremos abordar.

N&o obstante, para que a nossa inteleccdo posskeraee tal referencial
arquetipico e para que tal abordagem aconteca-termecessario, numa primeira fase,
intuir a comunidade no seu transito, quer numapeérsa “mecanica”, que nos permitira
situar pontos nucleares e referenciar intersecgfies, numa perspetiva ética e afetiva,
codeterminagbes que nos permitirdo aferir, em fdas suas correlacbes, as suas
possibilidades e exiguidades, aqui retratadas pamtiMBuber, nos seguintes termos, e

em analise aos seus fundamentos:

«A comunidade, entretanto, a comunidade em evol(g# € a Unica
que conhecemos até agora) € o estar ndo-mais-uac@ato-outro,
mas estar um-com-o-outro, de uma multiddo de psspaoa, embora
movimentem-se juntas em dire¢cdo a um objeto, expaam em todo
lugar um dirigir-se-um-ao-outro, um face-a-faceadiico, um fluir do
Eu para o Tu; a comunidade existe onde a comunidedetece. A
coletividade fundamenta-se numa atrofia organizddaexisténcia
pessoal; a comunidade, no aumento e na confirmdesta existéncia,

no interior da reciprocidadé’3

Neste sentido, sustenta Buber, tais fundamentosré@ie\ser sempre ancilares e
sempre em funcdo de um servico ao «Bem-comum», raomanidade e ndo numa
coletividade de humanos. O servico ao «Bem-comuoealizado, disposto, o
responsavel, pedagogicamente intuido e transfezide,suas possibilidades futuras, € um
dos justificantes ancilares para a existéncia da comunidade humana genuina. Assim,
a existéncia de uma comunidade, como fundamentoddaem comum, € também um
meio possibilitador de modos praticaveis de auxlo«melhor possivel da vida» de

todos os seres humanos, como refere Buber:

374 A comunidade, segundo Lavelle, comeca por seraomaunidade metafisica, transcendental. Cf. Louis
Lavelle,La conscience de sdparis, ed. Bernard Grasset, 1933, p. 287.
375 Cf. BDD, op. cit, pp. 66-67.
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«A comunidade é unido de homens (...) numa instariceade sua
realizacdo. Tal unido pode efetivar-se somente dpudromens se
aproximam uns dos outros e se encontram de moddidtoe na
imediaticidade de seu dar e de seu receber [recondeto]. Esta
imediaticidade existe entre os homens quando si#adas os véus de
uma conceitualidade [didlogo dialético] ditada pgleocura de
proveito, véus que ndo permitem ao individuo matafese como
pessoa mas como membro de uma espécie, como cideai®o
membro de uma classe [privado]; a imediaticidadstexjuando eles
se encontram como Unicos e responsaveis por tug@ngio pode
haver abertura, participagdo, ajuda. Quanto maiga pa
imediaticidade, tanto mais autenticamente pode euna@ade
realizar-se. A comunidade pode, a partir da relagdtoe duas ou
algumas pessoas, tornar-se o fundamento da vidacoenum de

muitas pessoas’3

Este exemplo pedagdégico de oficiar o «kbem-comunm &alor em ato, isto &, da
resposta adequada aos outros, a comunidade e atbmdazendo Bem», «sendo Bem»
e abrindo possibilidades para a realizagdo de wizem», e este «sendo Bem», também
podera ser entendido no ambito de uma Pedagogiacdaado», ou da «cura»,
preservador desse «Bem» originario e originador.

Neste sentido, esta nogdo de «cuidado» e «curaerago do «Bem-comumy»,
significaria também o renovar das capacidades gassbilidades dos constituintes de
uma comunidade serem eles mesmo existentes, mantgndaberto o universo de
realizacdo dos seus projetos vocativos que, pekepca auténtica, genuina e afetiva, os
tornam evidéncia propria dos seus sujeitos, abzahdo-se, em sentido comunitario, no
tal arquétipo comunitario, ou referencial, a quenacaludimos. Neste sentido, uma
comunidade entendida como sistema seria uma forenaridh significante que se
apresenta dialogicamente aos seus diferentes isagrids existentes, encarando esta
diferenca também como valor, para que esses mesigo§icantes possam produzir,
apropriar, realizar e transferir dialogicamentewtisio e sentir do «<Bem», através de uma

abertura afetiva e precursora dancriacaoreciproca pela via dialégica, como temos

376 cf. BSC,op. cit, p. 47.
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vindos a fazer referéncia no entretecer da noggarentacao, e que Buber sustenta nos

seguintes termos:

«Este novo sentido de comunidade ndo repousa e ster em
comum(Gemeinsamkegitndo se baseia sobre um “estar-com” estético,
mas dinamico; ndo sobre homens semelhantes, fédosados e
ordenados de modo semelhante, mas sim sobre pegspdsrmadas
e ordenadas diferentemente, mantém uma auténtiegdoe [de
reconhecimento] entre si. (...) O importante s&o estethas, o
acontecimento verdadeiro. Porém, o estatuto, autesir desta
multiplicidade de pessoas deve ser tal que nadan@este tipo de
relagfes entre estas pessoas ou que torne essgiegeimpossiveis.
Devo afirmar, mais uma vez, que antes de tudoetatdo deve ser
imediata, isto €, que 0s homens se encontrem mattarma acao
mutua, sem que algo de pessoal ou objetivo seportba entre

eles.s"’

Tal movimento afetivo como abertura a comunidada e mesmo um «valor»
precursor de «<Bem» e que no seu transito se tarn@em» e, porque realizado e ao
dispor da comunidade, «Bem-comum» - uma vez questdieneficiariam desta
experiéncia originaria que entrecruza a interialedde cada um dos seus significantes
com O seu corpo exterior comunitario, abrindo espag verdadeiro encontro entre
pessoas, a intersubjetividade e interpessoalidgde, encaramos como dimensdes
vocativas econcriadorasdesse mesmo «Bem-comum». E por via deste natéradito
afetivo, definido por Buber como “movimentos basicoque o individuo se abre ao
exterior (movimento basico dialdgico), possibildan quer ao nivel individual, no
didlogo com a sua singularidade (movimento basiamaidgico), o realizar do seu
projeto vocativo, 0 seu «Valor» em «Bem», quer aelncoletivo, concriar valor
comunitario, ambos tidos como mecanismos e mod#tigd internas do e para o «Bem-
comum». Mecanismos e motricidades que espelhamdaleente as necessarias
intelecbes a que uma Pedagogia do Reconhecimew alender, uma vez que deve
estar ela mesma disposta ao servico desse mesmm-gdeum», socorrendo-se do
«cuidado», da «cura» e da «afetividade» como s&isrgaculos fundamentais, pois nao

377 Cf. BSC,op. cit, pp. 87-88.
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ha qualquer atividade de humana geracdo que, pardesidamente compreendida e
situada, ndo deva ser entendida & luz destas dieshs

Tendo isto em consideragdo, numa comunidade anardeumodos de realizacdo
do «Bem-comum» deve ser total e incessante, dewldser afastadas todas as formas
de subjetivismo, isto é, todas as formas de reddedrealidade a uma mera forma de
interesses privativos ou sectarios, pois, 0 qué &stii em causa, repetimos, € o «Bem-
comum» da comunidade e da humanidade, esta poifiaagélo daquela. «Bem-comum»
gue, nao obstante estar ao dispor de cada um dedws é apenas de cada um de nés e
nao € «Bem» exclusivo de qualquer parte reduzidsadenesma comunidade ou
humanidade, pois tal configuraria sempre uma gealprma tiranizante, qual atitude
centripeta, que poderia também levar a sectarigmadicalismos excessivos, ja aludidos
em pontos anteriores. Uma verdadeira Pedagogia ebmnRecimento, que se queira
também referencial humano, como tal, ndo podeet sgbmissa a atitudes tiranizantes,
pois, se assim for, ficard esvaziada da sua rag@xigtir, do seu «Bem», 0 seu servico
ao «Bem-comumy»: raz&o porque falamos de uma Pededmg para o «<Bem-comumn.

Quer isto dizer que no ambito de uma Pedagogia eworihecimento, entre
individuo e comunidade, e sendo o «Bem-comum» aidisdde Gltima promovida, nao
devera existir qualquer forma de oposicdo. O «Bemwn» sera apenas atingivel
guando for realizavel o melhor «<Bem préprio podsipara cada pessoa singular inserida
na comunidade, isto €, 0 «<Bem-comum» sera, neé aisoma dinamica integrada e
sistémica do «Bem proprio» de cada pessoa singmlaazao proporcional a comunidade
de que faz parte, pois um ndo existe e ndo podéresém o outro - numa comunidade de
reconhecimento da dignidade humana.

E neste tempo presente, em que a condicdo da dignliimana se precipita para

uma fase que parece anunciar-se como tragica, gil@asnvezes ouvimos a referéncia ao

3’8 para que a vida dial6gica aconteca é sempre @egeama acéo essencial do homem, em torno do qual
se constréi uma atitude essencialas/imentos basicesgque Buber coloca em dupla fungaanovimento
basico dialégicoque consiste em “voltar-se para o outro” ou sEasiderar a presenca do outro, dirigindo
a nossa atencdo e exteriorizando em gestos 0 qudma quer mostrar; e rmovimentdasico
monoldgicoque consiste em “dobrar-se-em-si-mesmo”. Estendtionge de ser um ato egoista significa
“o retrair-se do homem diante da aceitacdo da eiss&p seu ser, de uma outra pessoa ha sua
singularidade, singularidade que ndo pode absobrtwmser inscrita no circulo do préprio ser e que
contudo toca e emociona substancialmente a nossa alas que de forma alguma se |he torna imanente”.
Considerando a existéncia destes dois movimentsigdsa acontece o que Buber chama de dialogo
auténtico ou genuino. Cf. BDp. cit, p. 56. Ainda a este respeito, referéncia tambaéPaulo Freire e
Matthew Lippman que integraram esta no¢cdo bubernasasuas obras — vide Paulo Freire,Radagogia

do oprimidg Rio de Janeiro, ed. Paz e Terra, 1987, pp.77e8Bjatthew Lipman, enD pensar na
educacaoPetrépolis. ed. Vozes,1995, pp. 335.
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termo «valor». Vulgo uso, diriamos, que originouaugrande confusdo semantica,
retirando ao termo a grandeza que as suas renabtas the procuraram aportar, como
profundo indicativo do que distingue «isso» que tgandeza ontologica especial, de
outro «isso» que a ndo tem. E neste sentido, giatr», como «algo que vale a pena
viver», € sempre um instrumento de combate contpossivel e sempre iminente
decadéncia ontolégica do mundo, no que respeissganvida pessoal e comunitaria. E
precisamente a “expressao-intuicdo” «vale a pevexrwj porque € algo que nos «arrasta»
para o «<Bem», pelo seu peso, pela forca do amoprqueove, que entronca no tema que
aqui nos ocupa: uma comunidade de valor vocativa paealizacdo do «Bem-comumy.
O «Valor» é o que da merecimento ao viver humancomo tal, merece que o ser
humano se seja e seja 0 meio pelo qual o «Valabprip e unicamente humano,
aconteca em «Bem». E isso marca tdo so o abs@uldedenca entre valer a pena haver
uma vida propriamente humana ou n&o. E isso ques@wamente precioso na nossa
vida humana. E isso, que vale absolutamente, issongrece ser, independente de tudo o
mais, é «ser-se digno», ser-se humanamente digradq@@r «Valor», para que mereca
sequer tal designacao, tem de serpuimcipio, um eixo fundamental e absoluto em torno
do qual devera girar toda a vida humana, seja relavidual ou comunitariamente
considerada.

O «Valor» €, assim, um principio axial absolutan sequal ndo ha propriamente
realidade humana e sem o qual a realidade humagaa dlesse epiteto, ndo é
propriamente possivel. Para que tal realidade hamsanpossa verificar, o valor nunca
pode ser fruto de qualquer arbitrio subjetivo, gée respeite a objetividade axial dos
principios da humana dignidade que o constituenoogaior. Se assim nao for, qualquer
possuidor de uma real ameaca de violéncia congirang podera impor, como suposto
“valor”, algo que n&o o é realmente, mas que passastituir um seu sucedaneo atual. E
um «peso-outro», neste caso objetivo e estrutwral @do obstante também ser préprio
da ontologia humana, pela bestialidade do uso derpa, assim, tirano. Poder que
também nos arrasta, mas pela imposicao e privagd@uiwnomia, a destituicdo de uma
condicao humana digna: o exercicio do «Valor» naaréesma coisa que o exercicio do
poder. Este paradigma dialético, da constante datee a objetividade dos principios
axioldgicos da ontologia humana e os interessefralm, estd dado na discussdo entre

Socrates e Trasimaco, no «Livro I»Republicade Platdo, para o qual ja anteriormente
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remetemos’® N&o obstante a referéncia feita, uma leitura ra@sta do referido texto,
situada sobretudo na argumentacédo do sofista Taasimealmente triunfante ao longo
dos ultimos séculos, deixa-nos com a nocdo de quentd a histéria da humanidade
imperou quase sempre a posi¢céo do tirano, e nudeadignidade humana, geralmente
sempre posta em causa em beneficio de terceiras.nkta tudo pode ser considerado
«valor», pois nem tudo respeita o absoluto daalitponderacdo dos principios da
dignidade humandsso que é preciosisso que merece ser vividgsoquenos arrasta
por causa do seu «pesoMas por causa do seu «peso» como «logos» prdpriser
humano, algo que nos eleva ao melhor possivel signdgrios.

A tradicdo ocidental procura, ainda hoje, encontraprincipio universal de
humanidade, isto é, de transcender, mesmo que mfwmgitadamente, o tradicional
etnocentrismodenegadorde uma valia universal para o arquétipo humancan@o
pensadores como Esquilo, So6focles, Epicteto, SEgralatdo ou Aristoteles, entre
outros, refletem sobre o préprio «ser-se» humado, é& sobre produtos meramente
culturais e situados no tempo que centram a sug&iemas sobre algo que transcende
tempo e cultura e que esta na base da propriareg@stdo tempo propriamente humano
e da cultura propriamente humana.

Talvez o resumo do que constitui tal eixo paradigronadla humanidade possa ser
encontrado no famoso modo segundo o qual Aris®teeacterizou o ser humano como
«0 vivente possuidor do logos». Nao se trata de om@i@ racionalidade, rapidamente
confundivel com processos de mero calculo ou ragmc sempre mecanicamente
redutiveis e reproduziveis, indevidamente captugas paradigmas «iluministas» e
«positivistas», mas daquilo que permite que esspeatal ser», de humana condicéo,
possa intuir o sentido possivelmente presente p&as € no mundo, que s6 séo
propriamente «coisas» e propriamente «mundo» quéaldelogos» se exerce. Neste
contexto, o termo «logos» € ndo apenas portadsenido, génese de linguagem, mas
doacaoincondicional de sentido, condicdo de possibikdadpresenca de «Valor», de
atribuicdo de sentido, de linguagem e, por ineggr® humanidade.

Para os primeirissimos da “nossa” tradicdo ocideata este «logos», esta
omnimodacapacidade de inteligéncia, que fazia destes @@swngque somos, animais
com capacidades que lhes permitiam aproximar-se‘ldesses”, algo brilhantemente

intuido por Lavelle:

379 Referéncia & NDR 101.
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«A consciéncia de si ensina-nos a nada possumatt® a tornarmo-
nos presentes a tudo o que é e a tudo o que pode Isecessario que
se reduza a um acto de atencao pura, que mais nadundo de nés
proprios, do que uma espécie de participacdo ctidaeneste acto

eterno e sempre recomecado, que é o proprio acitagéo. 3™

Com ou sem dualismos, o ser humano foi sempre @¢idtegomo um ser misto,
situado entre uma dimenséo terrena inalienavel & dimensdo «pro-celeste», também
ela, como verificAmos na primeira parte da nosssediacdo, inaliendvel. Sem uma ou a
outra, sob a Mé&e Terra, ndo h& seres humanos digisss «Valor». A reducdo de uma e
de outra dimenséo, sobre a Terra, anula a intelqogdunda de humanidade.

E na tripla funcao, ética, ontolégica e pedagogieatazer uma comunidade para
as pessoas eoncriar pessoas para a comunidade, que se estabeleceiasteonto-
cosmologico» proprio do ser humano e sem o quar dusmano ndo é possivel. E este
eixo, este «axiog este principio universal de valogue € simbolicamente um eixo
vertical, que liga «Terra» e «Céu», homem e conaal@dvida segundo a matéria e vida
segundo o espirito. Sem «Terra» e sem Céu (maé&pirito) ndo ha como colocar o
Eixo (valor). Este eixo «onto-cosmo-antropolégidomdamental encontra-se em muitas
culturas, espalhadas por muitos pontos do glohmr ¢opas as eras, e ndo respeita apenas
a um Ocidente. E um traco cultural fundamental, womna sua imensa variedade e
pormenor, que significa uma intuicdo transcorremtéoda a humanidade acerca da
grandeza prépria do que a faz ser humanidade eouffia coisa qualquer, e que é,
simbolicamente, esta amarracdo «vital» entre oo«ohdterial» e a «abdbada celeste»,
que convoca o voo sem limite das suas asas, despéito®®*

Torna-se necessarioeoperar uma sintese axiomatica entre uma «onto-
antropologia pedagdgica» e uma mensagem espiziuddi, da qual resultaria a nocao
fundamental de pessoa que tentamos matizar, enpliearia sempre o reconhecimento
de que isso que é préprio do ser humano ndo padaliseado, e de que o seu ser,

engquanto sua razao, sua esséncia, possibilidadbstiscia proprias, € «terrenamente»

30« a conscience de soi nous apprend & ne rien gessdin de devenir présent & tout ce qui estet@ita
ce qui peut étre. Il faut que’elle se réduise aaate d'attention puré qui n'est, au fond de nousamé
gu’une sorte de participation consentie a cet éfetmel et toujours recommencé, qui est I'acte méenka
création”. Cf. Louis Lavelle,.a conscience de sdparis, ed. Bernard Grasset, 1933, p. xxi.

31t Mendo HenriquesBernard Lonergan uma Filosofia para o Século Xof, cit, p. 34; referéncia
ainda a Artur Mordo, em «Horizontes e contextoi@aaia em Bernard Lonergan», Revista Portuguesa
de Filosofig v.63, n.4 p. 69-84, Braga 2007.
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apenas seu, ainda que, «celestialmente», possafsgdo a umDom absoluto — com a
nocdo de que ha uma especificidade propria e ftiredudo ser humano como
ontologicamente inalienavel.

Se a pessoa humanaogtologia propriamente incomunicayale tal ontologia
(experiéncia e razao de si), que em si mesma néansanica, faz parte a relacdo genuina
e reciproca, que possibilita o reconhecimento, aramé verificamos anteriormente. Tal
implica dar, uma vez mais, razdo a Aristételes sua férmula bastante conhecida
segundo a qual o ser humano € um «vivente poljtist>» €, o ser que se distingue por
viver na relacdo constituinte da «polis», comunéddd que é construtor, mas de quem
também é construcdo, numa inter-relacdo que logiotamao tem precedéncia interna, a
gue também ja fizemos referéncia no ponto 5 dagirinparte da nossa reflexao.

Assim sendo, alienar o ser humano da sua relag&ooctros seres humanos (e
com o selethog é eliminar possibilidades constituintes da sis#®sa e substancia. O
ser humano so6 é possivel numa relagcdo comunitierique, alias, necessariamente nasce,
pois o primeiro ato «terreno» de que se descentigairaente € um ato de profunda
relacdo afetiva comunitaria, um ato de amor.

Os dois eixos fundamentais sobre 0s quais assefr@aho de descoberta e
proclamacado daquilo que é «precioso» nos seresrtomsa@o: 0 absoluto precioso da sua
ontologia propria e o ato de relacdo entre seredagicamente assim constituidos. E esta
dupla estrutura que permite a existéncia de agosgddimanos, tendencialmente
comunitarios, mas, para que tal seja possivel,eenpgrmenor, pormenor de que se faz a
trama real da humanidade em ato, ha eixos paratd@mdundamentais que tém de ser
atualizados. Sao sobre esses eixos, os valoregiaiatque achamos fundamentais, que
as nossas proximas reflexdes irdo incidir.

Num primeiro momento, poder-se-a pensar que exigteitos destes «Valores»
matriciais, mas aprofundando a analise perceberseda grande variedade de «valores»
gue constituiriam uma possivel «constelagdo», dessgo realmente determinantes para
a existéncia desta «Nova Comunidade», o seu niégnexduzido, ganhando maior peso a
sua importancia, quer relativa, quer absoluta. dduitos valores sdo apenas subsidiarios
dos verdadeiramente fundamentais e por estes depsno seus decorrentes: apenas na
relacdo com oprincipaiseles ganham o seu lugar e relevo proprios.

Deste modo, selecionamos os valores matriciaisfupugam o modo proprio do
gue é a grandeza onto-antropoldgica, ética, pedzayégsocial desta nossa proposta. Sao
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estes valores, que na sua dialética constituems eixee se referem a um sentido

transcendental da humanidade, que nos permitensceader a situacdo espacial e

cronoldgica, revelando-se como «universais» e @3ac®s» para que a humanidade se
afirme como algo digno da sua possibilidade propria

E é nesta relagdo ontoldgica, entre o que a huadmié de facto e a sua
possibilidade propria, que se joga o sentido dacentinuidade e do «Valor», que no seu
conjunto informam o sentido absoluto da humanidBdea Lavelle, o valog o absoluto
do possivel posto ao dispor da pessimonde poderemos inferir a existéncia de «pontos
singulares de liberdade vocativa» a serem realizado comunidade por cada um dos
seus constituintes, sendo, neste caso, a comunidaimdida como agregadora e
disponibilizadora de mudltiplas e tangives possibilidades de redzapara essas
singularidades vocativas, devendo promover e aitgulifcorrespondentes niveis de
autonomia para que tal aconteca, posto que, caso Bdo suceda, perdera a sua razao de
existir. E, assim, na relagéo ativa entre o absalotseu «poder-ser» e da sua realizagéo
concreta, que a pessoa se pode construir e ser@oastnela e com ela, toda a
humanidade, que é, desde sempre, uma «aldeia xglebatuicdo pedagdgica que a
informa do possivel de si propr.

Assim, o primeiro «Valor», que aqui nos importacalp como verificamos, é,
entdo, aautonomia como forma légica da liberdade® autonomia, neste sentido, é a
possibilidade de a pessoa ser principio ontolode&csua propria entidade, em toda a sua
possivel plenitude. Quer isto dizer que ndo hacepudle haver ser humano\pessoa sem
gue tal ente seja autbnomo, mesmo numa Visao éaiestrita, em que a autonomia é
absoluta, e na qual a pessoa nao tem o seu «pEdereprio» penhorado ou trespassado
a nada ou a ninguém de transcendente ao mund@lnadugual existe. Neste sentido, € a
possibilidade e a concretizacdo real de haver wmuefetivel referéncia a pessoa como
principio da sua acado que lhe permite, em prinmagar, que ela seja humana, e que, em
segundo lugar, seja propriamente digna. A autononaaa pessoa, a multidao aniquila-a.

Esta pessoa, propria da relacéo, encontra naidéatsy um valor ético pedagdgico
comunitario impar, quer seja pela sua exigénciayr paela eficacia de seu ato, caso este
ato seja vivido em fidelidade absoluta a possibdiel maxima da ontologia prépria de
cada ser humano, como a possibilidade de realizagiitana mais perfeita. E na

afetividade que reside o “microcosmos” do «Bem-ammuDefinindo-se, aquela, como o

382 Cf. Louis Lavelle, «Traité des Valeurs», &fol. I, Paris, PUF, 1951, pp. 150-155.
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ato reciproco de reconhecimento que promove o «Bamire 0s constituintes de uma
comunidade. A afetividade €, entdo, 0 «cimento»ppssibilita a «construgcdo» e uniao
de uma comunidade, pois a relagdo afetiva e desfér@mcia do «saber de si e
reconhecer-se» é um movimento que s6 se poderdizagafora de si», o qual informa,
repetimos, a comunidade. O seu valor reside no f&nhao ser apenas um paradigma de
acao, que permite a existéncia da entidade conmanithas em ser, a0 mesmo tempo,
uma atitude e a realidade atual que a institui.

Ao limite, num agregado de seres humanos em qdeti@idade seja nula, ndo
podera havecommuni¢p comunhado, comunidade, e ndo podera existir gaafguma de
Pedagogia do Reconhecimento, uma vez que, por quéseia, ndo havera relacao
genuina, ndo havera comunicagdo, encontro e palatoa pedagdgicos na sua mais
profunda natureza.

Neste sentido, é a atitude pedagogica de reconaetonpropria em cada um, que
podera possibilitar a satisfacdo do “Eu” consigeme e com 0s outros, pela disposicao
essencial de uma dialética dialdgica, que atestivafmente, no espaco do sentido,
cultura e comunidade, a verdade essencial de aagdgnomovendo, no encontro e no
didlogo, uma abertura ao reconhecimento. Mas oéqisso que explica a afetividade
como relacdo fundadora da possibilidade pedagdatpsaatos de reconhecimento e da
comunidade - da desejavel comunidade humana? Brdeaer transcendente, portanto,
«universal» e «necessario» da realizacdo do «Benseunsentido comunitario, isto €, de
um «Bem», ndo centrado no sujeito da acdo, maswoarelato objeto, como advogam
Bernard Lonergan e Martin Buber.

Este «Bem», no seu transito de realizacdo, atrdaésniversalidade do ato da
afetividade, como vimos, é o «Bem-comum». Estec@smariamente o bem de todos os
gue querem constituir tal comunidade - bem queex@tui e ndo pode excluir qualquer
pessoa que queira comungar de tal benfazeja relasdn sendo, o «Bem-comum» € 0
«Bem» do objeto da acdo, mas também do seu suie@ssim, universalmente, a sua
plena realizacdo é a realizacdo em «Bem» de ta@lssres humanos em causa sua.

Trasladando esta concecdo para uma Pedagogia @mtfeetmento, esta seria,

reiteramos, uma Pedagogia do «Bem-comum», porques sk sua preocupacao o bem

383 Bernard Lonergan define essa afetividade comoutéfda massa, do momento, da movimentacéo e do
poder da consciéncia”, e que “a compreensdo ddetimidade é fundamental para orientar as nossas
escolhas”. Cf. LMTpop. cit, p. 31; referéncia ainda a Mendo Henriqugesnard Lonergan uma Filosofia
para o Século XXbp. cit, p. 71.
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do objeto e do sujeito da sua acdo, entendendorsempessoa ndo como o valor
absoluto, mas como o seu valor absoluto, istosglatp &mbito pessoal onde o absoluto
se manifesta: em valor de afetividade, autonoreiajdo e pertenca humanas.

A esta concecdo, natural, livre, afetiva e reci@raito vinculo humano
interpessoal, chamamos «Reconhecimento», ja appedajue de melhor o transcorrer
da cultura humana deu a humanidade, isto €, a(egkencia), via cultura (espaco do
sentido) da-nos ferramentas para a comunidadeci@séaio cultural, pedagdgico e
horizonte de sentido). SO0 necessitamos de intublastamente e compreendé-las,
transferi-las e torna-las aplicaveis, e aplicdalasdo o acontecer humano: é este o oficio
responsavel a oficiar por uma Pedagogia do Reconbato. Foi sobre esta «antiga
novidade», o reconhecimento essencial da pessoanamue foi possivel pensar e criar
diversos sistemas de protecdo e preservacdo dalatignde cada um de nds, e em
diversos niveis fundamentais; sistemas que hojers®ntram postos em causa e
ameacados, no que pode vir a ser o retorno a fod@atesumanidade em que impera
uma distingdo de valor ontoldgico entre seres hoaignamente iguais, relegando uns
para o «senhorio» e outros para a «escravidao»maluta pelo reconhecimentdos
humanos dignatarios @ subsidiariosda humanidade, pedagogicamente, a montante, e
politicamente, a jusante, pede-se que sempre ppgneesta causa, caso contrario,
reafirmamos, € nula a sua esséncia e substancia.

Uma comunidade fundada na afetividade é uma coradeiddialogica de
cooperacao entre pessoas-gubsidiariay entes também espirituais, espiritualizados e
espiritualizantes, e ndo um mundo de competicde epredadores» com forma exterior
humana. A «Comunidade dos afetos» esta a morrerfagar de uma sociedade de
«predadores», morrendo também com ela, mediatamantgossibilidade de uma
humanidade digna desse nome.

Neste sentido intuimos que a comunidade dialégfoanantar por uma Pedagogia

do Reconhecimento sera:
» «uma unido de homens ligados pela propria essénuoida vontade essencial,

unido que é o resultado de um processo naturabealgd imposto; é algo
baseado na sua origem comum, costumes, proprieddadeBe fato, 0 homem
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nasce na comunidade. Ela é sua condicdo, ele vegpira nela, ela o

sustenta. 324

> «a expressao e o desenvolvimento da vontade drigimzturalmente

homogénea, portadora de vinculo, representandalaazie do homem 3?

» «em umaGemeinschaffcomunidade], a acdo é resultado de um talento ou

vocacéo (Berufung)®°

Compete a cada um de n@sncriadamenteisto é, criando uns com 0S outros,
fazer brotar esta comunidade dialégica, afetivaeka mtentar preservar a vocacdo da
humanidade (destino) e o vocativo de cada pessoget@, quer dizer, a sua resposta, a
sua escolha autbnoma, a sua verdade, a sua adimhticque € eoincidéncia do homem
consigo mesma seufundo insubornavel esta, sim, deve ser a primeira intuicado afetiva
que deveriamos ter. Realizar estancriacdo significa realizar comunidade genuina,
sentido, valor e vida, pois toda a comunidade é gporaunidade de vivos, onde a
afetividade permite levar as «coisas» a plenitudsed significado e sentido.

Quer isto dizer que nunca houve e nunca haveraridage propriamente digna
onde né&o reinar o «Bem-comum», valor mais alto, naer indigna e atualmente
emasculado. O bem que se busca nao é e ndo pagjeesas um bem idiético, pessoal e
individualmente exclusivo, mas, por outra via, @& «Bem» para que a felicidade possa
ser plena em cada um.

O sentido da necesséria universalizacdo do «Bewmo clinica completude
possivel para a felicidade de cada pessoa, impglieatodos tenhamos de oficiar no
sentido do «Bem» e da felicidade de todos, senddajhar a felicidade de um, passe a
utopia, é falhar a felicidade de todos.

Este modo de ver a possibilidade desta «Nova Catadai> implica ainda que o
movimento dito social tenha de ser um movimento-garunitario. Nada se devera
fazer, nesta «cosmopolis» humana, que nao tenha fiono «<Bem» de todos. No fim,
ou nos salvamos todos ou perdemos todestido platénico do governo como arte de

bem navegar, que guarda a profunda intuicdo de guisa ha comunidade € como a vida

384 Cf. BSC,op. cit, p. 83.
35 Cf. Ibidem p. 50.
386 Cf. Ibidem p.16.
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num navio, em que a vida particular de cada um wdies estd sempre dependente do
bom rumo que se imprime ao movimento desse vasoumprimento do que implica a
expressdo nautica: “estamos todos embarcatbs”.

Nada mais verdadeiro, nos dias de hoje, nestasgervidéncia da globalizacao,
gue a afirmacéo de que todos estamos no mesmm"nguie se chama «Humanidade».
Vaso que bolina contra «maus-ventos», num oceacapelado por vagas de «bate |a -
chega céa», e que sO chegara a bom porto se ningaéperder ou, se por falta de
reconhecimento humano, ndo o termos intentado awsnsalvar. Uma «Barca» que
comecgou a sua viagem h& muito tempo e ja fez mvitasas desnecessarias, mas, nao
obstante, ainda flutua. Cabe a nés decidir se chégam porto” ...ou se afunda.

Platdo termina a suBRepublica obra fundadora da grande tradi¢do tedrica do
Ocidente, em muitos dos seus principais domineketmdo sobre a acdo do ser humano
e apontando um caminho para a felicidade. Esteidalle n&o é, no entanto, um «Valor,
mas uma finalidade ultima, adveniente de praticarpawtodas as formas a justica com
sabedoria mesmo queom sofrimentoNao é esta finalidade um mero contentamento
psicologico, um adormecimento aburguesado de quecou a dignidade humana pelo
poder ou fama, ou alienacfes varias, mas a profoadsonancia entre a resposta do
vocativo ser humano a si, aos outros e a uma digericltissima, que o aproxima dos
«Deuses», e no que ha de mais elevado no «servglesdd seu pratico acontecer. No
ambito dos valores, tudo ganha significado prome servir pedagogicamente a
dignificacdo da ontologia propria de cada ser hum@ndo isto se possibilita realizando
e guardando isso que é o «Valor», isso que constihomem como ser Unico, como
pessoa. E onde? Numa comunidade pedagégica déesimento’™®

O sentido comum que se atribui & comunidade partpressuposto segundo o
gual primeiramente existem coisas individuais e sgaindariamente se congregam de
algum modo, formando assim aquilo a que chamamoscdmunidade». Mas como,

porqué e, sobretudo, para qué congregar-se?

387 Cf. PlatdoRepublicaop. cit, p. 482 [612c].

338 Neste sentido, fazer comunidade genuina é realizim do reconhecimento, o que exige ndo apenas
dar ou oferecer, mas também aceitar e acolherr Eamainidade é reconhecer a importancia do altsm

os limites do egoismo. Na escola, por exemplo, lureuda reciprocidade entre professores e alunos,

permitira, para além da transmissdo de conhecirsgatnocdo e o reconhecimento da indissociabilidade

entre ambos. Sem esta profunda intuicdo, definba espaco de cultura comum a que chamamos escola.
Cf. Platdo Republicaop. cit, p.500 [621c].
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A individualidade pressup0fe a relacéo, pois, appoasneio desta, isto €, apenas
supondo logicamente uma necessaria relacionakgjdadderia haver a necessaria

relacdo que coloca cada individuo como fruto tdéssa mesma relagcdo, macro-relagéo
gue o constitui comdome possibilidade ddom recebido e dado, espraiada por infinitas
possiveis relacdes. Sao estas, em sua comunidadeasia, que constituem o tecido do

real de isso a que se chama o «ser». Deste modbateelle razdo quando afirma que:

«A consciéncia é semelhante a aranha colocadanm @k uma teia,
que a pde em contacto, por meio de fios muito geissicom todos os
pontos da periferia. O conhecimento é esta teie, gocuramos
estender sobre a totalidade do tempo, para a f2cenesmo modo, o
conhecimento, que nos reune ao Todo, da-nos aaldgmarticipar
da sua perfeicdo: a infinitude € dele insepardvebda ha que, de
direito, lhe possa escapar. E mesmo impossiveloiesciéncia de si,
se se procurar apreender o seu ser isoladamentbecr-se é
inscrever-se no Todo, € multiplicar com ele ascf#da que nos

revelam todas as nossas poténcias.»

A comunidade, ainda segundo Lavelle, comeca por wsBa comunidade
metafisica, transcendental (ndr. 374), isto é, mie apenas acompanha a possibilidade
ontologica de cada e de todos o0s possiveis e mEaiss — sentido antigo de
transcendentalidade -, mas que também é necesgangrsal e anterior a qualquer
forma de realidade mundana, isto €, a qualquerdatenpossivel experiéncia — sentido
kantiano de transcendentalidade.

O modo superior, maximo até, que esta comunidade dingir, por via do
transito afetivo, € o incondicional ato de amoismada um desses atos coloca de forma
transcendental a possibilidade de ser de um Engéssen, universalmente. Neste sentido,
0 mundo, quer o mundo Superior do ser Pleno, queummdo em que vamos sendo em

busca do ser pleno, configuram profundos atos der.af8 o ato de atencdo, de

%9«La conscience est semblable a I'araignée placéeeatre d’'une toile qui la mete n contact paritiesf
trés sensibles avec tous les points de la pérmhEa connaissance est cette toile que nous chescho
étendre sur la totalité du temps pour la tissessfa connaissance, qui nous réunit au Tout, nonse-
elle la joie de participer a sa perfection: l'infénene st inséparable e til n'y a rien qui, enitduisse lui
échapper. Il est méme impossible d’avoir consciatesoi si 'on cherche a saisir son étre isolémsat
connaitre, c'est s'inscrire dans le Tout, c’esttiplier avec lui des relations qui nous révélenttés nos
puissances.” Cf. Louis Lavellea conscience de sdParis, Ed. Bernard Grasset, p. 287.
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inteligéncia e de consciéncia responsavel, jadatpior Lonergan, queermite pondo o
mundo como ato de sentido e, no mundo, cada umeds ativamente integrados
componentes, mormente as pessoashiversal direito de sercomo dom comunitario,
num, agora sim, mundo — isto é, ndo num ato dec@egde possibilidade do outro -,
constituido metafisica e transcendentalmente ptloda doacdo da possibilidade de
sentido de e para o “Outro. Este dom é o retrastedsto de amor, ndo coisa meramente
passional, mas coisa ativa, afetiva e verdadeirsecgencriadorade e numa comunidade
pedagogica; consideracdo que podemos verificaegoirge elenco, extraido &obre a

Comunidadede Martin Buber, com atualiza¢cdes em Maria ZambeHannah Arendt:

> primeiro: 0 amor ao mund¥ - porque a dimensdo afetiva é indispensavel em
Buber e entra na ‘categoria’ emocional da reciplade - ou da relacdo “Eu-Tu”
como Vocativo para o Outro. Neste contexto, quaraoreferimos a afetividade,
devemos ter presentes as palavras de Maria Zambetatovasa Metéfora do
Coracaq entendida como referencial central e, paradoxaienemarginal na
cultura ocidental, isto é, como “generosidade’rdiffiidade”, nos antipodas e de
uma “superficie”, porque coracaq “ao oferecer-se, ndo € para sair de si mesmo,

mas para fazer adentrar-se nele o que vagueig¥ra”

» segundo: se existe amor ao mundo, entdo salvarnalonda ruina constitui-se
vocativamente como resposta a um apelo, a umagigéads premente - existe
uma séria ameaca de crise e de destruicdo (quelaggs pré-guerra, grande
guerra e poOs-guerra, ha sua recorréncia ciclicecopizam). Ha entdo que
responder a este apelo, a este “chamamento voaigalvacao” e “por amor”.
Em Buber, a resposta passaria pela relacdo “Eu-darfio a assuncdo de uma

responsabilidade ou de uma Vocacao inadidvel daham

30«A educacgdo é assim o ponto em que se decide senaesuficientemente o mundo para assumir
responsabilidade por ele e, mais ainda, para arsdbv ruina que seria inevitavel sem a renovagin,ss
chegada dos novos e dos jovens. A educacdo é tarmsbdémgar em que se decide se se amam
suficientemente as nossas criancas para ndo assaxmlo nosso mundo deixando-as entregues a Si
proprias, para nao lhes retirar a possibilidadeedéizar qualquer coisa de novo, qualquer coisangige
tinhamos previsto, para, ao invés, as preparar paeaefa de renovagdo de um mundo comum.” Cf.
Hannah Arendt, «A crise na Educacaart, cit., p. 513.

391 Cf. Maria ZambranoA Metafora do Coracdo E Outros Escritdsad. José Bento, Assirio & Alvim.
Lisboa, 1993, p. 23.
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> terceiro: se existe amor, se existe vontade desal\humanidade, o mundo e a
Terra, entdo ter uma atitude de reconhecimentodaapie existe, re-sublinhando
0 primeiro e segundo pontos: Reconhecimento dortQuReciprocidade com o
“Outro” - tendo em mente que o termo partilhado poendt e Buber assume
neste ultimo um caracter ontologico inaugural. itmo sentido de uma relacéo
“Eu-Tu” primeira, indiferenciada, ndo separada @usiva com a Natureza ou a
Terra, entendida também como Grande M&e e matrieefemencial primevo e
comum a toda a humanidade. Prefiguracdo primaridNde”, de pertenca ou de
comunialidade, de um «Bem comum» que é esse mado se est& que assim
se ée sefaz topos e lugar de abrigo ou pertergaqui entendido como mundo ou
lugar sagrado e comunitario de partilha e de cd@odide possibilidade de
realizacdo do humano, isto €, de civilizacdo ocudwira. “O homem ¢€ a criatura
na qual a imagem divina da existéncia é realizata simplesmente como um

sonho, (...) mas como dons naturais que ele ambiciesenvolver?®

» quarto: e 0 amanh, “Eu™? - a chamada vocativatelg;ao e a resposta passam
inevitavelmente peléarefa de renovacdo de um mundo comum, isto éupor
projeto a realizar continuamente em partilha. UneadRacdo e um Recomeco.
Neste contexto, a nocdo de teofaassume cardcter revolucionério de mudanca
de comportamentos e de atitudes, do ser humanafsicmesmo, a humanidade e
a natureza, uma vez que Deus encarna, para Bulespirito de mudanca e néo
guer ser apropriadau possuido, mas sim realizadbarefa ardua que implica
desaprender o mundo congsq coisificado, objetivado. E que pressupde uma
concecdo panenteista integradora, onde ndo cabemocées de sujeito e de
objeto, mas, unicamente, a categoria de relacam ¢opos de transcenséo de
limites e de «intra-inter-trans-subjetividade». @oafirma Buber, “Deus abarca o
Todo, mas nédo é o Todo; de igual modo Deus abamauo«Si-mesmo», mas nao

se identifica com ele*®

Entdo, a relacdo pedagdgica e dialogica comuniséiea o lugaro topos onde

tudo isto acontece, como problema, mas também ar logde o projeto, ou onde a

392 Cf, BSC,op. cit, p. 45.
393 Cf. BET, op. cit, p. 98.
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construcdo das resolugbes ou das solucdes, sepossavel. Mas a relacdo pedagogica
também apresenta um duplo caracter, de lugar dm&nce de desencontro, tgpose

de utopia. Sera que dela se podera dizeegquanouma esfera cujo centro estd em toda
parte e a circunferéncia em parte algum&epetidamente, Buber afirma e reafirma:
“duplo é o mundo para o homem de acordo com aspia dtitude>**

Mas, quando falamos de Buber e da relacdo pedag@gidialogica, ndo nos
situamos na esfera de uma narrativa semelhangjantorma, &epublicade Platéo, ou
a Cidadedo Sol de Tomas Campanella oulliopia de Tomas Morus. Nao obstante,
estamos certos de que, no seu conteldo, nos estamdsatamente a situar nos
antipodas mais extremos @ePrincipede Maquiavel, ética e politicamente falando. A
distancia relativa a formas de socialismo utOpioode massas também é uma certeza,
continuamente reformulada e afirmada. Pois tantoletivismo como o individualismo
resultam da mesma fonte ou condicdo humana: omsoit extremo do individuo nas
sociedades contemporaneas que, por exemplo, ampgenkafkianasdramaticamente
ilustram. Deste ponto de vista, o fu-Tu de Buber, como comunh&dopde-se ao
solitario Eu penso cartesiano, obrigando-nos a reformular 0 que deteos por
consciéncia e conheciments.

Estamos, entdo, a situar-nos dentro de um univiacsmdescente e liquido de
textos comoEu e Tuou deEducacgédo para a Comunidadélestes textos, dentro da
referéncia, porventura, axial, ndo s6 para Bubesmoc também para nos,
veterotestamentéarjatestamentaria, mas também helénicRakavra o Logos ou a luz
assume um caracter genésico, fundamental, fundiel@omeco e de doacéo. E neste
contexto que poderemos intentar definir o que senele por uma “Nova comunidade”
pedagogica. Sendo certo que este ja ndo é um pwraomente formal ou preambular da
nossa reflexao, ele implica, ao invés do que segpsensar, também um pragmatismo,
um «ser-e-estar-todo-aqui-e-agora-para-o-Tu», meigy instante em que falamos e
usamos da palavra e damos testemunho, que dewsrian® a esséncia de fazer
comunidade, mas a existéncia mesma do «fazer eromp<e «para» a comunidade.
Como afirma Buber: “As palavras fundamentais ndorimyem algo que existiria fora

delas, mas uma vez proferidas criam uma existéftiata uma espécie de filosofia «do

394 Cf. BET, op. cit, pp. 7 e 34.

395 Cf. BSC,o0p. cit, p. 37.

39 Cf. Catherine-Marie LeroyPrécurseur du Personnalismiaris, 2004, p. 67.
397 Cf. BET, op. cit, p.7.
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dizer» que é ontologia fundadora do ser, do exmtida Vida. Que podemos entender
num contexto muito especificamente judaico, mav&@mromantico e demidrgico. Mas,
ao invés das atualizacbes e prolongamentos desia, i¢ ao invés também das
formulagfes kantianas acerca da metafisica comarespemanescente de uma onda ou
meta e limite de sentido, entenda-se, da linguagessivel acerca do «real» - como
“coisa” fenoménica ou numenica -, a nocao de Bpbecura a identificacdo metaforica
com rio ouriacho, como aquele ou aquela que vence penosa, e at@naedte, todos os
limites ou obstaculos ao Encontro. Elemento, paesligacdo, fluido, liquido, condicdo
de estar-entre o0 “Eu” e 0 “Tu”, a Natureza e oes@&umanos, 0s seres humanos, uns, em
relagdo aos outros, e 0s seres humanos e Deusrtdermdo, temos que nos colocar «do
avesso» relativamente aos nossos referenciais maxjetedricos ou contemplativos.
Temos que nos retirar ou ir retirando do cortejs @wlos da moderna «polis». Porque,
ao invés de um certo positivismo logico, € aceragudo que ndo podemos ou nao
conseguimos falar ou dizer que temos de falardizi.

Por causa do “TU”, na sua maior radicalidade, éstde Deus que abarca o Todo -
mas que é para além dele: indizivel, impensavekprimivel e inexpressavel -, como
afirma Buber, “por causa deste algo inexprimivdiziamos, “posso dizeFu na minha
lingua, como todos podem dizé-lo na sua”. E coatintpor causa deste algo
inexpressavel, existe Bu e o Tu, ha dialogo, ha linguagem, existe o espirito @i
originario é ela, existe a palavra na eternidaddeN&ao se trata aqui apenas de uma
superacao por meio de uma@incidentiaoppositorum(entre o dito e o indizivel, a palavra
dita ou o siléncio), mas da assuncédo de uma raatchiplicidade ou multiculturalidade
intra e inter-trans-subjetiva.

Importa aqui retomar e re-sublinhar o caracterodiab. E preciso entender-se
gue a Palavra comporta em si o0 siléncio onde revar som e a pausa que torna 0 som
audivel. Isto implica, mais uma vez, a no¢do deepiismo, pois se 0 “O espirito €
palavra®®® “ndo é a linguagem que reside no homem, mas @imona linguagem. (...)

O espirito ndo esta no Eu, mas entkeue oTU. Ndo é como o sangue que circula em ti,
mas como o ar que respirdS®Por essa raz&o, poincipio é aPalavra, isto é,a relaciq

isto €, o apelo Vocativo do “Eu”.

398 Cf. Ibidem p. 98.
39 Cf. Ibidem p. 43.
400 cf, BET, op. cit p. 43.
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Assim como “a vida dos seres humanos ndo se reduandito dos verbos
transitivos*®!, isto é, ndo é um verbo que se faz acompanhaimpaomplemento, mas
€, também, a semelhanca de um verbo intransitigo,gue ocorre sem nenhum tipo de
complemento, a Palavra € um ser vivo, uma exigtéracativa, pessoal, intransitiva,
intransmissivel, mas partilhavel e reconhecivek psso consiste a sua vida mesma.

N6s ndo experienciamos ou experimentamos palawas”o Palavra». NOs
proferimos palavras. E somos as palavras que prafsr E nesse dizer unico, irrepetivel,
irretirdvel — irrevogavel — que nelas e com elas mnanamos e nos unimos e
presentificamos uns aos outros. Intuicdo que Aotdaria Lisboa descreveu no seu
livro Isso Ontem Unicdo seguinte modo: “Eu ouco: é o som que contérarpd; ndo as
palavras, ndo a gramética. Nao discuto a prioridddena forma particular de
comunicacao, ndo ha comunicacao — ha encontro!”.

Estamos, pois, a situar-nos ndo num espaco deaufigpio ou metafisico, mas
num espago que ja nos pré-existe, onde nascemasnes e havemos de morrer: a
comunidade humana, a nossa atual «aldeia globak.nEla que urge encontrar ou
reencontrar a «Nova Comunidade» ou a «Nova Conidadt», ou a Comunhdo, dela
dando, pedagogicamente, testemunho. Trata-se eéetdon meta-espaco, num tempo

continuo que é «agora» e num espago continuo gagud». Seguindo Buber:

«Nao éEle ou Ela, limitado por outros eles e elas, um ponto ingerid
na rede do mundo do espaco e tempo; e também unda datureza
gue se pode experimentar, descrever; um feixe brdagropriedades
denotadas. Sem vizinhos e sem junta§ué& enche o firmamento.
N&o como se nada mais houvesse exceto ele; mas tmdds vive na

sualuz.»'®

Ao estarmos aqui a “definir’ comunidade como uredaclusdo, nao significa, na
esteira de Buber, afastarmo-nos da nocaalidaca entendida esta como uma forma de
consolacdo para aqueles que sairam para fora da ®id quebra, desunido ou pacto

negativo que exclui e se auto-exclui, erigindo rsudelimitacdes e fronteiras:

401 Cf, Ibidem p. 8. ]
02 Cf, Anténio Maria Lisboalsso Ontem UnicaLisboa, Assirio & Alvim, 1977, p. 170.

403 Cf. BET, op. cit, p. 13.
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«Agora, quando falo deomunidadeentendo algo que abrange toda a
vida, toda a existéncia natural do homem, ndo edidunada dela. Ou
a comunidade € isso, ou, entdo, deve-se renunitdaiaada existéncia
de uma comunidade auténtica. Que a comunidade pessaalizada

ou ndo, depende muito da possibilidade desta toiaios®*

Existir significa estar em permanéncia sobre umatéira, ser a situagéo limite da
Vida, «estar-entre», ser em paridade, ser duplaiéfngo “Eu-Tu”, num mundo liberto
da coeséo do espaco e do tempo. Diz Buber: “Naipimé a relacdo: como categoria do
ser, como disposicéo aberta, como forma que seeenamolda, como modelo da alma; o
& priori [vocativo] da relagdo; @u inatd.*>>No mundo da relacdo, assim concebido,
seja a primeira com a Natureza, seja a segundas@@ares humanos, seja a terceira com
as essencialidades espirituais, € sempre a lingudde, por dizer ou néo dita que se faz
referéncia. Seja porque se esta aquém da linguagefopbscuridade”, e entdo situamo-
nos nolimiar da linguagem(na relagcdo com a natureza), seja porque a retc&arnou
manifesta e toma a forma de linguagéma relacéo inter-humana), seja ainda porque a
relacdo esténvolvida numa nuvem, mas revela-se, € invisivgéra linguagem(na
relacdo com Deus)® Mas todas estas trés dimensdes, ser, acontecimeagao
intersubjetiva, se presentificam em «encontro»jfaeja» e «teofania». Ao invés, na
palavra, também fundamental, “Eu-1sso”, 0 mundoeepcia-se numa objetivacdo ou
numa “coisificacdo” que €, paradoxalmente, suligtly porque individual, privada e
egobica, coagindo e limitando dentro da coesdo gacese do temp®’ Mas, como
também nos lembra Buber, o mundo ordenado naospamde exatamente a ordem do
mundo: “H4 momentos do fundamento secreto em queem do mundo se contempla
como presente*® O espaco e o tempo s&o uma “rede”, na qual aimtitmntra um pano
de fundo negro, em eterno retorno ou em eterncepi@s momentos capturados ou
subtraidos a uma ciclicidade esférica, porque, aaidé acordo com Buber: “as
essencialidades s&o vividas no presente [reconbatiine as objetualidades no passado
[conhecimento] ™% Também aqui o ser humano é um ser que estia «emgeaca

fundadora do EncontrBu-Tu e anostalgiada Terra Prometida o som e o siléncio, o

404 Cf, BSC,0p. cit, p. 85.
95 Cf, BET, op. cit, p. 31.
498 Cf. Ibidem p. 10.

407 Cf. Ibidem p. 34.

%8 Cf. Ibidem loc. cit

409 Cf. Ibidem p. 17.
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manifesto e o0 ndo manifesto, pois “Toda a respmsi@ra olu ao mundo ddssa Eis a
melancolia do Homem, eis a sua grandeza. Poisif @ag®e nasce entre 0S Vivos 0
conhecimento, a obra, a imagem e o mod&fd”.

A substituicdo da ideia de forca pela ideia deidede campo — sugerida por
Lonergan - poderia situar 0 espaco para a intraee-relacdo entre pessoas, subsumindo
ou alargando estas nocdes ao «Tu» triplice da &atudos seres humanos e de Deus.
Isto porque, retomando Buber, ndés ndo nascemosgssnas tornamo-nos pessoas pela
comunhdo, como o Tzadik na comunidade Hassidi@tendemos que somos seres
intermédios, estimadores e mediadores entre os ssuhalTU transcendente e desa
Entdo, como coligiu e reescreveu BuberAsrHistorias do Rabi Nakhmapode ser que
“uma estranheza de mil anos de heranca em relagéduéeza [deixe de prender ou
desprenda a nossa alma das amarras — concepesgsiiais com] que mantivera a sua
alma em amarrag™! “E [pode ser que entdo os muros do nosso guetdteabvenham
abaixo de repente] (...) pelo contacto com as fodgsscoisas em crescimentd® Sera
qgque uma verdadeira comunidade pedagdgica poderapsia redencdo? Talvez o
seguinte elenco, todo ele extraido e compiladortr g obraSobre a Comunidadee
Martin Buber, nos possa dar algumas indicacfesenssstido, uma vez que retrata

nocdes comparativas entre comunidade e sociedade:

Comunidade (Gemeinschijt

* Vida-em-comumZusammenlehgn

» Influenciada pela Vontade “NaturakMesenwillg

* As acgoes, tidas pelos seus membros, visam a seéneia da comunidade. Sao
fruto da tradicdo e dos costumes;

* As acgoes resultam de um talento ou vocacéo inasajedo;

* Os seres humanos estéao solidamente ligados a Terra;

» Existéncia de “Liberdade”: correspondéncia entrailaqque se deseja e aquilo
gue se pode alcancar;

* Lugar de convivéncia (“vivéncia em conjunto”): asdividuos encontram-se,

unindo-se de forma essencial e ultrapassando@e$alesagregatorios;

410t BET, op. cit, p. 44.
‘11 Cf. BHR, op. cit, p. 41.
412 Cf. Ibidem p. 17.

258



GRS/
)

INSTITUTO DE INVESTIGACAO E FORMACAO AVANCADA %gvog

« E fim em si mesma e ndo um instrumento para chegatros fins. Expresséo da
Vida genuina. Associacao organica de personalidamestruidas somente em
relacéo;

* Dois tipos de comunidade: a “Antiga comunidade&lagdes baseadas em lacos
sanguineos e cegamente seguidoras das antigadésida “Nova comunidade”
ou “Pés-social” - baseada na “lei intrinseca daido “principio criativo” e em
relacbes emanadas da livre escolha vocativa da®gmegexemplo: simbiose do
Mestre com os seus discipulos);

* O seu estabelecimento s6 sera garantido medigmesanca de Deus (divino).

SociedadgGesellschajt

* Influenciada pela “Vontade RacionaKierwille);

* As acdes, tidas pelo individuo, visam o lucro. 8@equacdes de meios a fins;

* A acéo é tida como resposta a uma obrigacdo exaersgjeito;

* Os seres humanos séo tratados como meios, instmsnpara a obtencdo do
lucro;

» Existem escolhas ou “op¢des” vérias alternativeas somente um pequeno
numero é factivel;

* “Agregado mecanico e artificial”: ndo existe encorgssencial, vive-se separado
nao dando resposta concordante aos fatores agesgant

* Os desenvolvimentos advindos da Revolucdo Indust@amduziram a sua
formacéao, enquanto forma de vida, substituindala em comunidade;

* Regulada pelo principio utilitario e por relacioreartos externalizados;

hY

» Poderé evoluir e dar lugar a “Nova Comunidade”.

Terminanos com este breve glossario buberianorazenem torno dos conceitos
basilares de “Comunidade” e de “Sociedade”, narasga de termos contribuido para o
alargamento do campo de definicdo do sentido deitsupedagdgico, bem como das
condicOes de possibilidade de construcdo da sutiddde, dentro de uma Pedagogia do

Reconhecimento.
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CONCLUSAO

E POSSIVEL UMA PEDAGOGIA DO RECONHECIMENTO NOS
DIAS DE HOJE?

Procuramos, ao longo da nossa dissertacao, e sukiemumaritica da razao
pedagdgica refletir acerca de uma Pedagogia do Reconheaimestorrendo a varios
autores que contribuiram, de forma muito signifi@atpara este constructo. Foi também
nossa pretensdo balizar o seu horizonte de refarémge complexo de valores
identificados como sendo matriciais para a cultocalental. Uma vez referenciada
historicamente a praxis e contornos desta Pedagalieercada em principios
metodoldgicos exarados, basilarmente, de Bernandrigan e Martin Buber, cumpre-nos
agora colocar esta questdo fundamental: é possivelPedagogia do Reconhecimento
nos dias de hoje? Concluimos, apds toda esta tmateseeflexdo, com uma resposta
afirmativa: ndo s6 é possivel uma Pedagogia dorRecimento nos dias de hoje, como
ela €, a nosso ver, necesséria, urgente e impdésein

Esta “nova” pedagogia requer, como ja o enunciamassteira de Buber, uma
“Nova Comunidade”, isto €, umrquétipo comunitarioque se sustenta e da sustento a
valores que identificAmos como universais, nos deunslamentos e horizontes de
possibilidade. Nao estamos aqui a falar de valai@sicos e\ou tedricos, no sentido mais
remoto deeoria, entendida como contemplacéo de um cortej@di®s onde oficiantes
ou participantes e espectadores se diferencianamamissociacdo que, transposta para o
ato pedagogico, configuraria a diferenca de estatubntoldégico entre
mestre/professor/oficiante e discipulo/aluno/esmimt Esta diferenca enformaria uma
disparidade ontologica e estatutaria que fomentasétucionalizaria e fundaria relagfes
de poder e de dominacao e, sobretudo, de captigadestribuicdo do saber, como se de
um bem de consumo se tratasse. Esta dissociagiendiiadora subjugaria a pedagogia
e, mormente, o ato pedagdgico que a consagra, asong abuso que reduziria 0 seu
estatuto ontolégico a uma objetivacdo coisificamtesegundo Buber, a condi¢cdo de um
“Isso”. O que Buber e Lonergan nos propdem € urnedalgem inteiramente distinta.

O que € o ato pedagogico? O que é ensinar? O queeéder? Temos de ter
sempre presente que ensinar e aprender sdo, “eds@rte”’ ou de “facto”, pois aqui
estas nomenclaturas revelam o seu caracter obswletodologias densinare aprender
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a ser comosabedoriado estar aj entendida como urestar come para O(s) Outro(s),

um estarentre todosNOs a sabedoria da e para a Comunidade. Neste contt é
aquilo a que chamamasn valor em atale dar-se ou ofertar-se a si mesmo, constituindo
essa generosidade deem comunidadauma finalidade sem fim para empregar a
terminologia kantiana da terceira critica, e aifdefio” mesma, ndo do ato pedagdgico,
mas da pedagogia em ato.

Neste contexto, uma Pedagogia do Reconhecinsgiificaria oficiar o «Bem-
comum»e revelar-se-ia como um “cuidado” ou um “cuidart) “abrigar” e “sustentar” o
Outro, que deveria ser entendido como um cuidaideapio, no sentido de primevo, onde
as dimensdes cognitivas e afetivas se encontramintrincadas, mas imbricadas, isto €,
as duas estao indissoluvelmente “encaixadas”, n&w auas faces opostas e distintas,
mas como «face-mesma» do Ser. Nesta perspetivasatecap pedagogica € uma
reciprocidade, tal como Buber a considera, queakza numaoncriacdomutua que a
relacdo pedagégidau-Tuefetiva. A Pedagogia do Reconhecimento constrgi@adade
ou uma “Nova Comunidade” continua a partir da paapedagogica de pessoas como
oficiantes econcriadoresde umBem-comumisto €, como fundadores de um espaco e de
um tempo intersubjetivos, participados e partillsaplor todos. Quespacoe quetempos
séo estes?

De acordo com Buber, a coeséo conferida pelasarédsgio espaco e do tempo
ao “mundo do Isso” [do ter] ndo se aplicam ao mudddTu” [ser]. Para o mundo do
“Tu”, que sagra e consagra a categoriacdntrq convergem todas as linhas da vida,
todas as relagfes, libertando-nos da sujeica®dagliio ‘coisificante’ do “Isso”. Trata-se
de uma utopia, enquanto ainslam lugay pois a Pedagogia de Reconhecimento n&o tem
um local geografico especifico como condicdo desipdglade, nem um tempo de
concretizacdo que seja mais propicio do que owra @ sua realizagcdo. Como ja vimos,
ela naobipolariza ela ndo opbe, ela ndo coloca a margem, nem seacal margem da
vida, de nenhuma forma de vida, por mais divergaaja seja ou por mais adversas que
as condicbes parecam. Ela demanda, de acordo caerdam,conversdoe, para além
desta, na esteira de Bubsrdencdo Neste contextogonversdo € o reconhecimento do
centroque requer uma mudanca de rumo, de perspetiva atitude Retornar, dentro do
mundo e do fluxo da vida, a estentro significa um retornoque operaedencaoou

teofania: o estar entre os seres, a relacéo geenfreatodos os viventes Nbs
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A sua pratica pode emergir, mesmo em situacoetelide extrema adversidade,
como intentdmos demonstrar ao longo da nossa w@ig8er ndo apenas através de
exemplos literarios, mas também biograficos e dhisbs”. Otoposem que ela se realiza
€ 0 ser humano enquanto verbo intransitixerlfumou palavraessencigl pessoa Unica,
irrepetivel, incomunicavel, intransmissivel, masorehecivel. E esstpos o ser e 0
acontecer, dugar ondee o modo como, 0 agora ou 0 momento, “valor’ oatm da
partilha. Ess¢éoposé o “valor” ou o “peso” agostiniano: “O meu amas éeu peso. Para
qualquer parte que va, é ele que me 1VA0 peso do amor, o confesso e professo é,
assim, o valor que constitui e aquilata uma Pedagibg Reconhecimento digna desse
nome. Este peso é o seu fardo, a sua leveza, impoaderabilidade e a sua unidade de
medida, o fiel da balan¢a onde se jogam o quawtitato qualitativo, nas suas multiplas
e diferentes versdes “factuais”, ficcionais e fiets, a trama das suas historias ou o
entretecer cadenciado das suas narrativas; a assplena e critica de uma tradicao,
consubstanciada numa sensibilidade histérica qo@aodta ou oblitera, mas antes inclui
e revela uma pluralidade onde se busca a tran$ided®da pessoa humana como valor.

O que € uma pessoa humana?efacio ou caminhg fluido como umrio,
ontologia incomunicavebu Palavra-doacd® E umato de relacdo afetiva comunitaria
umaVocacaode ser para 0 outroe, nesta vocagdo ser 0 outro, numa transcenséip de
gue neste “momento-movimento” assim se constr@nstdui enquant@nthos por via
da abertura, liberdade, autonomia e afetividade, $fio, pois, as formas operativas ou
transversais universais da humanidade comum ou ridade na perspetiva de uma
Pedagogia do Reconhecimento. As trés implicam ustallga consciente. @ficio
responsavel a oficiar paumaPedagogia do Reconhecimento configura-se, assimg co
um espaco de sentido e de linguagem que trans@entimites de um signo ou de um
sinal, como um marco que assinala um trilho prérdehado a percorrer. Estéicio é
uma oferenda que assim se da sob a forma de unta hugacdo ou de uma escolha:
como destino da humanidade global e como projetada pessoa humana.

Esta escolha, necessariamente livre e autonomaoe prédeterminada ou
heter6noma, implica uma relagédo a dois temposaisicum “voltar-se para o outro” e um
“estar face a face com o outro”. A relacdo ndo émissicdo ou de uma dualidade duplice

maniqueia adversativa, nem € de confronto, confiitgposicdo ou sobreposicdo. Isso

413 Cf. Santo AgostinhoConfissdestrad. J. Oliveira Santos e A. Ambrésio de Pinalqgo de Licio
Craveiro da Silva, Porto, Livraria Apostulado dgtensa, 1984, p. 363 [Livro XIlII].
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implicaria uma subjugacdo ou um impasse que sengie um fechamento ou uma
destruicdo. A relacdo também nao € de diluicdoeopedda, de desaparecimento, oclusao
ou ocultacdo. Ha umaudez amorosaa relacdo que é como que uma tatuagem fluida,
como uma ténue linha de agua que eternamenteoseria desenha ou corre
ininterruptamente como um fluxo ou um dialogo jariaterrompido, feito da misteriosa
matéria do som e do segredo rumoroso do silénciBuQua que nos reportamos séo
Palavras no limiar da Palavra, aquém e para alémudoohifen aposto entre os dois
significa: 0 momento magico do encontro e do reeoimhento. Ndo apenas a pedra de
toque de uma relagdo, mas 0 momento auroreal @gpoda sua génese e a eterna
possibilidade do seu re-inicio. Algo que nado éogito ou oeu penso, logo eu existo
cartesiano, pois € algo que nada coloca “entrentemi&”, nada omite, oblitera ou exclui.
A relacéo significa incluséo, abertura ao Outroestoangeiro, ao alheio, ao radicalmente
desconhecido, e a aceitacdo dessa estranhezaaedifessnca por si mesma e em Si
mesma irredutivel.

O oficio pedagodgica@, pois, na sua essénaialacda Segundo Buber, é relacdo
com a natureza, ainda que esta natureza seja, postendia Hegel, esse Outro do
Espirito** com as pessoas, ainda que elas sejam os Outmsrikegivel Alteridade e
Radicalidade; e relacdo com Deus, mesmo que Eegepradoxal méxima expressao do
Outro como o Inominavel, o Inacessivel e 0 InefdMelste contexto, Buber acrescenta a
terminologia de Espinosa, acerca dos atributosales3® um terceiro atributo: para além

16 Mas esta

da espiritualidade e da naturalidadepessoalidadena suaabsoluticidadé’
relagdo com a Pessoa Absoluta é inclusiva, elaéoordg requer, como condi¢do de
realizacdo e possibilidade, todas as outras —easejgituam no limiar ou no pré-limiar da
linguagem: a natureza mineral, vegetal e animajjugsse assumem na linguagem verbal
com as pessoas humanas — de que a relacdo afetbrasa e/ou até erética pode ser
prototipo; as relacdes com a Pessoa Absoluta,gkéna do limiar da linguagem falada,

sem palavras, mas que estdo na sua génese ou.ofigeas estas relacdes sao dialogicas

414 Cf. Georg. W. F. HEGELEnciclopédia das Ciéncias Filoséficas em Epitowi@ume Il Filosofia do
Espiritg, trad. Artur Moréo, Lisboa, Edi¢cdes 70, 1992, 32 18575].

*15Cf. Bento de Espinosdtica, introducdo e notas de Joaquim de Carvalho, téadue Joaquim de
Carvalho (parte ), Joaquim Ferreira Gomes (pdrte lll) e Anténio Simdes (parte IV e V), posfacio
Joaquim Montezuma de Carvalho, Lisboa, Rel6gio Diddditores, 1992, Lema VII, Escélio, pp. 218-
220.

418 ctf. BET, op. cit, p. 133.
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e se assumem como antinomias. Estar vivgena sua circunstanciaignifica estar em
situacao e viver na aceitacdo plena destas an@somi

A Relacdo excede as nocdes de imanéncia e de dnmi&swia. Nao existe
realmente imanéncia e transcendéncia, sagrado adanpt fendmeno e nimeno, mas
apenas relacdo ou ligacdo plena. Relacdo signéficaplica Pessoa, e a Pessoa € o
denominador comum da Relacdo. A relacédo abarca elaoisas e s nela ontologica e
eticamente somos, mas a relacdo € sempre um herimdinito de possibilidades de ser,
para além daquilo que agora ja, mas ainda, sonsia. €aintuicdo afetivaoriginal e
panenteistassencial, para uma Pedagogia do Reconhecimesste Bentido, woltar-se
para o outroou estar face a face com o oufrenquanto forma de vida comunitaria e
«Bem-comunitaria, constitui-se, entdo, como fundadoratdpos especifico da “Nova
Comunidade”, onde o didlogo atua comweta espacoou espagco pedagdogico por
exceléncia, onde mtra-inter-humanoou apessoanasce, renasce e se reconstroi. Este &
um espago e um tempatre este € dugar onde e comda pessoa ou 0 espaco e 0 tempo
humanos, por exceléncia, que se M- € um espaco-tempo em constante constructo.
Um espaco e um tempo feitos de aqui e de agorandecontecer continuo de momentos
irreversiveis e de palavras irrepetiveis como sutantos atos irrevogaveis. Um projeto
nao pode ser algo que se impde, mas algo quersxia e que, por essa via, esscolhe
com isto é, seonfirmg e que por essa confirmacao fisma comou se v&econhecido
por e com o Outro.

A relacdo pedagogica €, entdo, a forma privileg@macontecer ddialogo. Por
didlogo entende-se, ndo apenas a realizacdo djaoédiana e continua de uogosou
de umaratio partilhada, mas também, e que aqui se acentusabaigdo de unsentido
cuja partilha pacifica, mas ativa e prética, fagepda propria nogédo de dar, ter, fazer,
atribuir ou partilhar sentido.

Ser quem se é significa estar dentro de uma comadaide pertenca e de sentido.
Por esta razdo fundamental, afirmamos que o seamud, poesséncia e circunstangia
relacdo pedagogica. Isto significa que a pessodrilguigdo de sentido, partilha e
nomeacao. Mas esta relacdo pedagogica deve sadielatecomoratio ou inteligéncia
emocional também no sentido em que nada do quelsej@anoou derelagéo lhe seja
estranho. A relacdo pedagogica € o cumovee move parao Outro.

Ainda na esteira de Buber, vimos como a relacdagisgica se situa numa zona

de n6s mesmos queagesta cume, limite ou fronteira e, paradoxalmente, camem
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simultaneo, transcensédo de limite ou comunicacdsa,Nas nocdes petrificadas ou
cristalizadas de sujeito e objeto liguefazem-sedguigem nova forma, isto éutro
sentido interpenetram-se, identificam-se, permutam papaigtudes. O sujeito e 0 objeto
sdo chamados a serem-se “Outros” de si mesmos esgaametamorfose que se chama
relacdo pedagogica. O sujeito e 0 objeto sdo c@uscao compromisso e a pertenca a
uma Comunidade de Sentido, na radical assuncasuaes inter-intra-subjectividades.
Mas, para além deste movimento, por assim dizeterio’ ou ‘interior’, o sujeito e o
objeto respondem também ao apelo de uma infra ante supra subjetividade que
convoca Terra e Céu e que demanda, aqui, de igudd,mama viragem, uma mudanca de
atitude, revolucionaria, face a natureza e ao Divin

Mas estanovimentando tem um caracter aleatério, meramente forraaljistico
ou artificial. Nem um caracter emotivo sentimen@akeu caracter objetivo, quantificavel
e mensuravel da relacdo pedagdgica realiza-se meng&, No USO e na recriacdo ou
concriagaode uma Comunidade de Sentido ou de nhomeacé&o. Aguiear, significa ser
nomeado e vice-versa. Da relacdo com a tradi¢cdorics e o sublinhar da urgéncia da
assuncao e da recuperacao ou da redencao daquuie ehamamosma sensibilidade
historica, decorre, também, a necessaria tensdo que se estabmitre tradicdo e
inovacgao. Intentdmos também analisar este confiéio, apenas na sua dimensdo mais
diretamente social e politica, mas também na sutente epistemoldgica, quando
recorremos as nocdes de assimilacdo e acomodagaciadas por Piaget, no ambito da
psicologia, e atualizadas por Lonergan, na suans&oae Vvivificacdo socioldgicas
pedagdgicas e teolbgicas.

Nomear é valorar, valorizar, validar, e também aoathistoria dessa valorizagéo.
De que roupagens se reveste essa narrativa? P@8oe depreciados alguns
acontecimentos relativamente a outros? Porques#@iadas e recontadas certas histoérias,
ao passo que outras jazem esquecidas? Porquensadad® momento, ‘recuperadas’
algumas historias e outras parecem ter sido agdégopelos sinais dos tempos? E se é
verdade o que amiude se diz, que a historia érativar dos ‘vencedores’, ndo deveria
uma Pedagogia do Reconhecimento retomar nas su@s an@sponsabilidade de fazer
ouvir a voz remanescente dos mundos e das tradegopsecidas’? Adverte-se também a
existéncia de uma perspetiva critica presente dagegia do Reconhecimento que esta
muito explicita no duplo movimento do ‘voltar-sergdao outro e do ‘estar face a face

com’ o outro. Uma perspetiva critica que resultanggght que aintuicéo ou inteleccao
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afetivarealiza. Estar atento, acolher, nutrir, ndo sammpalavras mas entidades onto e
eticamente constituidas. Na historia da alienac@la subjugacdo ou subordinacdo do
“Outro” revelam-se também tragos legiveis de umpladulesfiguracdo: no rosto do
dominador ou na sua mascara se lerdo os tracaia qure desfigurados, legiveis, do
dominado. Por isso, pode-se afirmar e reafirmarrmguperspetiva de uma Pedagogia do
Reconhecimentdudo estaaindapor fazer pois a pessoa humana esta impronta e por
cumprir.

A educacao vive, pois, de igual maneira, nestastadeslacdo entre memoria
eletiva e seletivo esquecimento. Relacdo que pedeanflitual, entre conservagao de
uma Comunidade de Sentido e impeto revolucionatraresformador do sentido dessa
comunidade. Daqui procedem, de igual modo, os @ergie resultam das tentativas da
sua instrumentalizac&o institucionalizada, poisodep de nomear pode constituir-se
mediante tentacao totalitaria de atribuicdo de entido, ndo apenasico, masunivocq
atraicoando assim a relacdo pedagodgica enquantouridaxle intersubjetiva de
concriacaoe plural partilha de Sentido e, no limite, a saeagdo Bem-comunitaria.

Nomear ou atribuir sentido n&o significa apenasbet¢cer uma relagcdo de
identidade e diferenca com um conjunto de refeagéh @A estabelecidos e, nessa pertenca,
fazer comunidade. Nomear €, de igual modo, imagiancriar novos referenciais, isto
€, ndo so6 dar testemunho e acolher, como carragapansabilidade do novo, do ofertar,
atualizando-o, e de um novo sentido.

Nomear constitui-se assim num poder que, por essenm ato, se pode adquirir
ou operacionalizar face ao “Outro”. Entramos agudominio das modalidades daquilo a
gue mais atras chamamosxropriacao do sujeito pedagogidcdom efeito, vimos como
0 sujeito pedagdgico, na medida em que é uma estrdinadmica, pode estar exposto a
processos de desestruturacao e desintegracao.

A ruina do sujeito pedagogico, enquanto estrutum@ngica, significa a
desintegracdo da pessoa ou a sua despersonaliZagéiina e despersonalizacdo do
sujeito pedagoégico configuram uma perda que afet@ ta humanidade. Na nossa
reflexdo, procurdmos mapear e acompanhar o perdarama tomada de consciéncia em
relacdo aos efeitos e perigos desta despersoréizagartir de uma inflexdo em torno
de Francois Rabelais, mestre de inquietacéo e stesago, autor maldito no seu tempo -
referimo-nos, muito particularmente, ao lluminisn®- notavelmente, ndo por mero

acaso, “recuperado” pelo Romantismo.
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Neste ponto identificamos uma forma de exproprial@sujeito pedagdgico que
nomedmos comprocesso catabaticoefletindo sobre as obras de Orwell e de Zamyatin
nao sO descrevendo formas de totalitarismo ou ragitule Big Brother absoluta e
radicalmente distopicas, como também identificarmk seus correlatos eruditos
consubstanciados enovilinguas formas complexas d#uplipensarou cidades futuristas
e, inversamente, os seus correlatos populareswggoizantes, elaborados e saudados por
uma cultura de massas que os parece ter apropdaflarmado e invertido os seus
principios numvoyeurismagaradoxal, claustrofébico e degradante. Situansoagoi nos
antipodas da relac&@du-Tu tal como Buber a entendeu, enquanto momentonatfigi
anico e irrepetivel ou momento de encontro presémgnuino e presentificante entre
Pessoas auténticas.

Paralelamente a este processo identificamos umeafde expropriacdo do sujeito
pedagogico a partir de uprocesso anabaticgprocesso de expropriacdo que implicaria
uma anulacdo ou uma desfiguragdo da sua naturezangio de uma domesticagcao
literalmente pavloviana dos seus “instintos”. P@iomdesta domesticacao se destruiria a
relacdo com a Natureza, tal como a descrevemosudrarBcomo a forma primeva da
Palavra essenci@du-Tu Processo de expropriagdo que encontraria naanpi@drsonagem
de Mary Shelley, Frankenstein - ndo s6 a criatmas também o seu criador -, 0 exemplo
extremo, cujos correlatos encontramos, porventwairas personagens temporalmente
mais proximas como Dr. Jekyll e Mr. Hyde de Stewensu mesmo o Dracula de Bram
Stoker. Personagens romanticos e tardo romanticdsstérias que se constituem
enquanto mitos recorrentes de sucesso e de awiénmssivas na globalizante pés
modernidade, dando conta de uma espécimaleestarcivilizacional para empregar uma
terminologia freudiana, como forma de irrupcao uiduca popular de uma “natureza” ou
do “instintivo” desfigurado e como regresso ou meteretorno do recalcado, que deve ser
controlado ou, no limite, aniquilado. Neste aspatpersonagem de Dracula é também
exemplar, tal como ela é descrita no livro de Bi@moker e ndo nas suas populares
versdes cinematograficas - ‘versfes’ jA mais ‘tofidas’ ou domesticadas. No romance
de Stoker, Dracula é a uUnica personagem que naxdaé€laddo poder de dialogar com
outros (todas as personagens comunicam entre sagiorde cartas ou gravacgdes) ou de
nomear. A criatura que se alimenta de sangue humameoe, por essa via, contamina
parasitando — com o virus de uma imortal e feromaidade - mortalmente todas as

outras, foi expropriada do seu poder de nomeameepsa razdao, da sua pertenca a
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humanidade ou a mortalidade. O livro € constitgidiouma série de visdes, de memorias
e narrativas de todas as outras personagens alsmsa “Outro” radical e desprovido de
linguagem, que configura um Mal absoluto ou umaretlgzdo da vida, e sobre o qual
nada mais se sabe, para além do cotejo das suagsvit

Estas configuracbes da expropriagcdo do sujeito gigleo conduziram-nos ao
diagnéstico do processo da sua triplice desorigntagto €, da sua perda de Sentido,
caminho, orientacdo ou pertenca. Aqui identificainesos sem saidancarceramentos
impostos, alguns, e auto-encarceramentos infligidmstros, o0 que nos permitiu
reconhecesindromes de deformacgéo pessdal resultantes e, por ultimo, as formas de
recusa de fuga, de fobia e de estranhamento de e a smdedacdes consequentes. Este
diagnostico, a partir da expropriacdo do sujeitdagégico, deu basicamente conta de
dois pesos ou duas medidas: Gseneu peso € 0 meu ama@ meu amor pode ser
fechamento em mim mesmo corabismoou, ao invés, radical entrega ou abertura ao
“Outro” - 0 passo sobre abismoque o transpde, segundo Kierkegaard. Deste panto d
vista, o Self &€ o abismo que encarcera (sob as mascaras dopaGm@io narcisico e
egoico) e, simultaneamente, a ponte ou a travagsgapode ser libertadora, em direcédo
ao Outro, entendido como o Préximo, o “Tu” ocemtrobuberiano.

Os modos entropicos de fragmentacdo do “Eu” comduaeum processo de
despersonalizacdo de tipo esquizofrénico, em qudinmte o poder de nomear foi
expropriado do sujeito pedagdgico. A sua voz forpada, sem o seu consentimento, foi
colonizada e explorada. A sua voz foi extinta.igetence a um outro que néo ele mesmo
e que, paradoxalmente, o compele a dizer e a fazgue ndo quer. Desse sujeito
pedagodgico também se podera dizer que padece deradital perda absoluta de
confianca no poder de nomeac&o da palavra ou,i,paf da Palavra’ Perda de relacdo
ou de Sentido que prefigura uma crise de fé em esmm, no mundo e na
Transcendéncia, enquanto origem genésica do pedeomieacdo. Se ndo nomeio, ndo
sou. Se ndo nomeio, sou nada. Se nao nomeio, n&éando nomeio, nada pode nomear-
me. A expropriacdo do sujeito pedagogico aportanaasum aniquilamento existencial
ou a um genocidio que se operacionaliza na extidgdsua voz e na desisténcia de um

siléncio manifesto numa mudez imposta.

7 Aquilo a que Rosenzweig chamapoplexia filoséficaCf. Franz Rosenzweid)nderstanding the Sick
and the Healthya view of world, man and Geaditado com introducdo de N. N. Glatzer e umaanov
introducdo de Hilary Putman, Nova lorque, Harvardversity Press, 1999, p. 59.
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Nomear € estabelecer uma relacdo, necessariamaldtgich, seja com o que for
gue é nomeado. Nomear implica reciprocidade, algpode relacdo. Relagdo significa
reconhecimento, conhecer e ser de novo.

Reconhecer significa ver e escutar de navinjr ou inteligir afetivamentes ser
radicalmente abalado ou metamorfoseado nessa cgdele Como oguardador de
rebanhos— que sé@o os seus pensamentos — de Alberto Cageeosente todo o seu
universo ou a sua visdo da natureza radicalmemtiedds pela visdo do rosto da amada
nas flores que frui e contempla e que agora japodiem ser apenas flores, mafaee
mesma da amada... E é no conforto — ogorapanhia desta face que ele se confronta
consigo mesmo. Pode ser este o horizonte de lecoite que nos defrontamos quando
pretendemos aportar e filiar-nos a uma “definigd®@Belo, Bom e Verdadeiro?

O que Buber traz a pedagogia € esta chamada dedatgrara o caracter
revolucionario e politico — para a polis — de uredd@ogia do Reconhecimento: por em
pratica, em agdo, um «Bem-comum» sob a égide dérlsidvmais e dos verboslar,
recebere unir, como motes para uma Pedagogia do Reconhecintemgmar,ministrar
ou oficiar significariam, neste contextgonista,ndo exercer soberania, mas servir em
humildade, ofertar e acolher, saber estender-se agma ponte, um caminho ou um
veiculo. Aprender significaria ndo apenas moversa)o se pode aprender a mover as
pecas num tabuleiro de xadrez, mas, outrossim,ca@mse e comover-se sobre o abismo
de si**® aprender a ser, sendo a Palavra um PontificiaigeeE sob esta dupla égide do
ensino e da aprendizagem, identificar, edificang@renca a uma Comunidade ou uma
Comunialidade de investigacao e partilha de Sermdde iniciacdo a uma arte de ser e
de estar com Sabedoria. Criar, acolher e assirmdaam 0s modos de preservacao,
conservacao e vivificacdo do Sentido de uma Conageighedagogica, assim constituida.

Quando reconhecemos ureatrutura antagonicana relacdo pedagogica, sob a
dupla aparéncia da relacdo de poder, contida ndgmamantédominadg relaciondmo-la
com a nocgao de alienagcdo ou da abdicacdo parcidiotal do poder de nomear
livremente. IdentificAmos como formas de desist&mie fuga ou alienacaeatagnacap
0 ser estagnadp a escandalizacdo a vandalizacap o ressentimentoe 0 impasse
pedagdgicosEstas seriam formas @ennésiacoletiva e destrutiva que configurariam a
era do vazip da drastica perda de referente ou mesmo de mefai® ou de valores

matriciais de uma comunidade. A perda da faculdddeoder, do direito e do dever de

“18 Ainda aplicando as palavras de RosenzweRplavraPonte.Cf. Ibidem, p. 71.
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nomear e de fazer-se a si mesmo protagonista tiaidide uma comunidade, segundo
Buber, seria abdicar ou ausentar-se do poder e@vr,dda responsabilidade vocativa de
tomar a palavra e, sendo Ela, dar testemunho.

Para a construcdo de urmstruturaprotagonistada relacdo pedagogicamporta,
acima de tudo, ter presentes os principios elementie uma inteligéncia emocional e de
algumas intuicbes ou inteleccOes afetivas basjlaesiuito operativas em contextos
conflituais, tais comaperdoar e ser perdoadp duplo caminho para & unido ou
reconciliagcdo Esta estrutura protagonista inspira-se no principio fundamental ou
matricial enunciado pela tragédia grega como ‘patiethos’, a ‘sabedoria através do
sofrimento’. Perdoar e ser perdoado operam umancé@agao, cujo alcance aporta além
de todo o irreconcilidvel maniqueismo que subjaalimenta o apelo insaciavel de
vendetta Perdoar e ser perdoado operam uma reconcilisg@proca e uma permuta
racional e emotiva de “lugares”. Ser perdoado dqmerséo a forca genésica inaugural da
relacdo e ndo uma sintese dialética de contramimscontornos hegelianos ou marxistas.
Neste movimento de reconciliagdo com o Outro eigonsiesmo, o mal transfigura-se
em bem; o mal serve o bem, e o bem nunca servé.o ma

N&o obstante, estastuicoes afetivaslevem ser vistas, ndo em oposicdo, mas em
concomitancia com as nocdes de assimilacéo e aeaglagdo, a que fizemos referéncia
em Piaget, e que Lonergan leva mais além, ligandeuocaracter psicolégico com um
sentido de cariz sociolégico e espiritual, ou medaieoldgico transcendental, até na
assercao da sua pertenca constitutiva intrinsedarhemana.

Se é verdade, como escreveu Teixeira de Pascame$)ap podemos amar aquilo
que ignoramos™®, isto é, que ndo poderemos amar o humano des@m®® seu
fundamento inter-humano, o amor, ndo podemos eaoneér Pedagogia do
Reconhecimento a rigorosa e fundamental tarefaedpedtar no sujeito pedagodgico este
amor que nao reside apenas no coracao, mas quedPri coracdo organico e a seiva
ou o préprio sangue da Pedagogia. Nesta perspetivais que a pedagogia implica,
significa a resposta vocativa a um apelo que teazpse consigo a marca irrepetivel de
umfazer e querer fazer a diferen¢kambém em Lonergan, afloramos a primazia dada ao
amor na sua constituicdo de padrdes de saber,unpreeesso de aproximagdo a uma

realidade ultima.

419 Cf. Teixeira de Pascoaes,Saudade e o Saudosismo (Dispersos e Opuscatospilacdo, introducao,
fixacdo do texto e notas de Pinharanda Gomes, &jshssiro & Alvim, 1988, p. 197.

271



Q)
B\ s E
"Ny INSTITUTO DE INVESTIGAGAO E FORMAGAO AVANGADA

6‘5\,0‘%

Oficiar o «Bem-comum», como a pedagogia em ato we Pedagogia do
Reconhecimento, inclui a nocdo consciente de esfaém, dentro e para além de um
limiar ou de um horizonte de limite que contém,adaxalmente, as nocdes tangiveis e
inefaveis da Beleza, da Bondade e da Verdade. iBjgiacdo a esse mistério, daler a
peng de se fazer corpo e almaula fazer e querer fazer a diferencaam mundo repleto
de adversativas ou de “Issos”, que se constitio @adagogico, no que a Pedagogia do
Reconhecimento respeita.

Quando evocamos, ja na esteira de Jodo Paulacdnfonto entre as nogdes do
ter e doser, sublinhAmos que o que subjaz a este conflito,hgje passa quase por ser
um lugar-comum, é a oposi¢do, essa sim, operatidecssiva entre 0 que se tem e o
modo como se tem 0 que se tem ou julga ter o quense. Um ter que, na relacao
pedagogica significativa, se assume como desaposisaténtacao totalitaria, absolutista
e ilusoria do poder e do controlo. llusdo que, oBstante o seu caracter fantomatico,
destréi o ato pedagdgico, pois nega ao sujeitogimfieco o direito e o dever de dar
testemunho e de fazer escutar a sua voz sendor&®aNaste contexto, dntico e ético,
uma Pedagogia do Reconhecimento, enquattagogia para o seseria também uma
Pedagogia do e para o aprender a ter seffo

Cremos assim e gueremos uma Pedagogia que se aotaresbém como uma
terapia humana ou uma terapia da alma, no sendiglaild por que respira, aspira, vive e
se anima ou enforma um ser-pessoa, com aplicag@@sintra e plurigeracionais, com
valor operativo no campo da Pedagogia, da FilosApicada, do Aconselhamento
Filosofico e nos novos e desafiadores campos dadfia com criangas e com seniores.

Estas aplicacbes de uma Pedagogia do Reconheciménfmdem operar-se
mediante oreconheciment@ uma rigorosa aplicacdo de uma inteligéncia emnatie
social, na sua dupla vertente de confirmacdo dartOwe de sentimento de gratidao:
generosidade e oferta, dadiva e respeito. Refenimsoa dimensdes de acolhimento,
abrigo, “alimento” e “cura” do Outro e, por essa,\dialeticamente, daquele que assim se
disponibiliza como oficiante da pedagogia em atosilkar e aprender seriam, desse
modo,aprender a tera arte de - retomando o discurso de Platé@Remiblica acerca da
impossibilidade déevar a visdo a olhos cegegesviar o olharde si mesmo, do “Isso”
dentro de cada um de nds, e centrar-se no “Oularendera ter ou afazere serum

curriculovitae que configura um «Bemx» posto e disposto em comumalinguagem de

420 A este proposito Cf. Bento de EspindStica, op. cit., nos capitulos XXVIII, XXIX e pagina 438
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Buber, umaBem-comunidadeseriam, ndo apenas formasrdeonciliacaoterapéuticas
com os Outros, mas, também, de cada um consigo anesm

O que é umBemso6 pode entender-se dentro de uma Comunidade rda&dGe
resultante de respostas a apelos ou chamamentaisvesc Partilha €oncriagcdo Neste
ambito, procuramos esbocar uma teoria sobre osengfi@is, no contexto da cultura
ocidental (em dialogo a ocidente e a oriente), éstapontamos o co(r)tejo ou a condi¢cao
de possibilidade daquilo a que chamamosientacdodo nosso olhgpara o belg o bom
e o verdadeirg assim como o0s obstaculos com que essa buscdreatadeA reflexdo
ética, sem a qual nenhuma pedagogia pode, de &mfqarte, necessariamente, desse
afrontamento e das escolhas diarias que dai resuNaste sentido, elencamos alguns
principios que se nos afiguraram como fundameptaia uma refundagéo daquilo a que
chamamo® regresso da pessoBrincipios que, subscrevendo mais uma vez a &steir
Martin Buber, julgamos que devem ser assumidosiaasalidade ou dialogicidade.

A assuncdo da dualidade da consciéncia e da nmdtidiionalidade da pessoa
humana sao nog¢bes fundamentais em contextos deoemiendizagem, estas nogoes
ndo sao compativeis com formas de padronizacdocasysuperficiais, unidimensionais,
redutoras ou ‘canonicas’ do sujeito pedagodgico.adlical assuncdo desta dualidade
dialégica ndo se constitui enquanto retérica arguatea, mas como dialogo,
confirmacédo, reconhecimento e reconciliagdo. A eiianpessoa do plural, N0s sé
pode ser dita porque ha uBu e um Tu que lhe subjazem e que a fundam. O
reconhecimentalo outro comeca pelo auto-reconhecimento da @dteéei abissal — ou
infernal - dentro de um si-mesmo.

Uma relacdo pedagodgica significativa, no context® uwima Pedagogia do
Reconhecimento, pressupfe, primariamente, o cdofremire caracter e personalidade,
num ‘livre jogo’ categorial, para empregarmos dema terminologia kantiana, sendo
gue a liberdade, enquarpoodutividade infinita da consciénciae constitui como valor
mesmo ou meta da pedagogia em ato. Meta, e panadaksa meta, confimalidade sem
fim a vista, ou paradoxal finalidade infinita. Metai@m e para além de si mesma, como
caminho ou “luz constante”, firme e significativieto €, como trilho que faz sentido e
gue se constitui em sentido para o caminhante & gp@aomunidade, que é caminho. A
produtividade infinita da consciéncieonstitui-se, desse modo, como fonte, esteio ou

referencial de projeto e condicdo de possibilidémieua realizagdo @mancriagéo
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Uma relacdo pedagodgica significativa sera, entdioela em que a personalidade
da pessoa € entendida como afetiva e efetiva. & «&sm-comum», com e por todos,
partilhavel e alcancavel que €, em cada momense,nesis que ensinar e aprender, em
gue todos significam porque realizaBer maisé a meta e a via para além dela que se
objetiva numaprender a ter sendasto €, numa atribuicdo de sentido ecoacriagdode
uma identidade comum que se realiza na pertengeas0omunidade ou Comunialidade.
N&o se trata aqui de um acumular de experiénci@agggicas — ou de ‘issos’-, outrossim
de uma aprendizagem significativa e auténtica gunégura sentido e abre caminho, que
permite auto, hetero e paradoxo conhecimento eemdrEpeténcia, e competéncia para
lidar com o que for que se interponha como advarson projeto vocativo. Participar
criativa, livre e responsavelmente no constructondpa valorativo pedagdgico que se foi
constituindo e - que se vai - construindo ao lomlgs tempos, como referencial
fundamental para o estabelecimento identitarioeds@a humana e de uma comunidade,
é tarefa urgente, em tempos de aparente relatiyisutjetivismo e constante destruicdo
ou esvaziamento de valores e horizontes de sentido.

A “Nova Comunidade”, justaposta e reciprocamentelfla numa Pedagogia do
Reconhecimento, desvulgariza as nocdetpese deutopia de espaco, de tempo e de
lugar onde ou de Escola e Pedagogia Pois, uma Pedagogia de Reconhecimento,
necessariamente pressupde uma interseccao dossteampbdgico e cronoldgico de vida
de uma pessoa, na sua ciclicidade e linearidad® iBgerseccdo tem um caracter
dindmicoe nao estatico, mas siextaticq pois esfuma as trincheiras dilaceradas entre
interior e exterior.

Ha umafruicdo que é expressao de ufeticidadeplenaBemcomunitariacomum
ou dialogica, que € o cerne mesmo da partilha que a relacdog®gida de
Reconhecimento configura. Pertencer a, ou ideatfse com, ndo tém necessariamente
de serem entendidos no contexto de relacdes de, paaie de um exercicio da avocacao
de uma propriedade exclusiva de uns, em detringatoutros, mas sim no exercicio de
um direito e de um dever de conhecimento, afeqéa;do e recriacdo de valores, cuja
partilha, necessariamente democratica, se constitnd exercicio saudavel de cidadania
e de liberdade.

Saber dar e ofertar-se, mas também saber aceié@olber o Outro, na sua
singularidade irrepetivel e, por essa razao, psaciseriam, pois, as formas por

exceléncia defazer comunidade através da pratica de uma Pedagogia do
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Reconhecimento. Ha ufazer humano fazendo-se humao cada instancia e instante,
interno e externo, precioso e irrepetivel que,gsba via, se realiza numa transversalidade
pedagdgica que esta aquém — porque funda e sealestpara além — porque se imagina
e se projeta — dos limites dos muros, das frostettas trincheiras ou dos escolhos de
uma Escola, qualquer que esta seja. Esse é o ,Talldaminho, o Rio ou o itinerario
antropoldgico, ontologico e ético que a Pedagogi&edconhecimento pode abrir dentro
de cada um de nos. O seu espaco é aqui e somas $¢dstempo, que € agora. Este € o

momento: Unico e irrepetivel do Encontro Pedagdgico
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BIBLIOGRAFIA

Organizamos a nossa resenha bibliografica em dagespfundamentais, que
designamos coméontes Primariase Fontes SecundariadDentro da primeira parte
reunimos as obras que mais diretamente tém a veracéematica que abordamos: a
Filosofia da Educagédo. Aqui damos conta, num prismei num segundo itens, dos
referenciais basilares para a nossa reflexdo eogtapiloséfico-pedagdgica, tais sdo as
obras axiais de Martin Buber e de Bernard Lonerganforam o ponto de partida para a
formulacdo critica da nossa «Pedagogia do Recanbath». Num terceiro item
elencamos referéncias de obras de outros autoeesaada problematica que, de algum
modo, marcaram também forte presenca na nossatdigge Num quarto item fazemos
referéncia a obras de outros autores que, na @dalasofia, nos sugeriram temas,
nomenclaturas e pontos de partida para reflexdgsas; em relacdo direta com o tema
do nosso trabalho e em didlogo com este ou conemsst sugeridos por Buber e
Lonergan. Finalmente, dentro da segunda parte éisttentro dag-ontes Secundarias
num primeiro item tivemos em linha de conta ob@®8dber e de Lonergan, néo direta e
explicitamente em relacdo com a tematica axial, emasrelacdo fundamental com os
conceitos que abordamos, seja tangencialmenteinggji@itamente, seja explicitamente,
permitindo a problematizacdo, o aprofundamentcesatarecimento de nogdes presentes
nas obras elencadas na primeira parte e nos iteresdois desta bibliografia. Segundo a
mesma ordem de raciocinio, no segundo itemFadages Secundariageferimos obras
sobre a Educacdo, a Pedagogia e a Filosofia deaE@ln@ que também recorremos, seja
no contexto de uma maior explicitacdo do nosso tenteamas adjacentes, seja no
contexto intra-textual. Num terceiro item considend o conjunto mais alargado das
obras que citdmos, independentemente da sua retliteAria ou filosdfica, ou a que
fizemos mais breve referéncia. Num quarto itemmenamildade, elencamos os trabalhos
e contributos resultantes do nosso labor investigacerca da tematica que nos ocupou e
ocupa, em torno da qual temos vindo a refletimagd das nossas praticas pedagdgicas e
académicas indissociaveis deste projeto que agoesentamos. Finalizamos esta nossa
resenha com avebgrafia utilizada para sustentar alguns pontos integradgsie, por
dificuldades e\ou limitagBes de acesso a algumasddisicas, nos permitiram suprimir
algumas lacunas que foram sendo identificadasregwlda tessitura.
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